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ifadelerini kullandig bilinmektedir. Ulke ayrimi, yazarin belirttigi gibi
sahabeden sonraki nesilde degil, aslinda hicretten sonraya ortaya ¢ik-
mis; Mekke “darii’l-harb” olurken Medine ile daha sonra fethedilen
veya halki miisliiman olan yerler “darii’l-Islam” olmus, fetihten sonra
Mekke de “darii’l-islam”a katilmistir. (Konuyla ilgili olarak bkz. Ozel,
Ulke Kavrami, s. 75-85)

Tenkide acik bir diger husus ise, konu ile ilgili goriislerin aktarilma-
sinda benimsenen mezhep siralamasidir. Teamiile uygun olanin, 6n-
celikle Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli seklinakki siralamk, yahut kro-
nolojiyi esas alarak Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli seklindeki mezhep
siralamasini kullanmak oldugu séylenebilir Zaman zaman bu sirala-
maya riayet eden miiellif, kimi durumlarda da mezheplerin sirasinda
yer degistirmeye gitmekte, mesela Hanbelilerin goriislerine en basta
yer vermektedir (s. 186). Bu durumun temel saikinin, kitabin plani ge-
regi miiellifin kendisine yakin buldugu goriisii 6nce zikretmek isteme-
si oldugu diisiiniilebilir.

Herhangi bir yorum yapmaksizin yalnizca ilgili bilgileri aktarmakla
yetinen klasik ders kitaplarindan farkli olarak bu kitapta miiellif, ulema-
nin belli bir konudaki goriislerine yer vermekle birlikte meselenin so-
nunda kendi goriisiinii de beyan etmektedir. Bu durum, kitaba benzer-
lerinden ayr1 bir yer kazandiran 6zelliklerden birisi olarak zikredilebilir

Son olarak, sade dili ve 6zetleyici tislubu ile kitabin, Tiirke'ye ter-
ctime edilmek icin de hayli uygun oldugunu séylemek miimkiindiir.
Ozellikle vurgu yaptigi cihad, savas ahlaki gibi konularla ilgili goriis ve
kaynaklar1 ve derleme bakimindan zengin sayilabilecek muhtevasiyla
da s6zkonusu alanlardaki calismalarda basvurulabilecek bir eserdir
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Islam diisiincesinin yeniden canlanisi bir taraftan onun Islam’in
manevi boyutuyla tekrar barismasina, diger taraftan da kutsal metin-
lerin fikih ve fikih usulii alanlariyla ilgili hiikiimlerinin yeniden akli
ve elestirel bir gozle ele alinmasi gerektigi gerceginin benimsenip uy-
gulanmasina baghdir. Bu diisiinceden hareket eden Tarik Ramazan,



Dogu veya Bati’da yasayan giiniimiiz Miislimanlarinin kutsal metin-
lerdeki hiikiimlerden hangilerinin degisebilecegini, hangilerinin asla
degistirilemeyecegini acikca ortaya koyan giincel bir fikha acilen ihti-
ya¢ duyduklarini vurguluyor. Yazar daha énce yayimladigi To Be a Eu-
ropean Muslim (1997), Western Muslims and the Future of Islam (2004)
ve Islam, West, and the Challenge of Modernity (2000) adli eserlerinde
degisik acilardan bu temel problemi sistematik olarak ele almigti. Bu-
rada degerlendirecegimiz eserinde ise yazar, daha dnceki kitaplarinda
attigl adimlarin bir adim 6tesine geciyor ve fikhin tirettigi fetvalardan
ziyade fikih usuliiniin ilkelerini ve kaynaklarini sorgulamanin gerekli-
ligine isaret ediyor.

Asirlarca ictihada yapilan atfin fikhin gelisimine katki saglamis
olsa da oldukga yetersiz kaldigini; karsilasilan problemlerin hala ¢o-
ziillememis, hatta daha da derinlesmis oldugunu vurgulayan Rama-
zan, bu siirecte Miisliimanlarin simdiye ve gelecege yonelik vizyon
ve plan konusunda saskin goriindiiklerini ifade ediyor. Bu nedenle
yazar, fikih usuliiniin kaynaklarini, bu kaynaklar1 diizenleyen kate-
gorileri, bu kaynaklardan cikarilan yontemleri ve biitiin bu unsurla-
rin alimlere, 6zellikle de fikih alimlerine verdigi otoriteyi sorguluyor.
I¢tihada bagvurma nicin umulan yenilenmeyi gerceklestirememistir?
Ni¢in erken dénemlerin yaratici ruhu yerini sadece vakiaya adapte
olmay diisiinen, fakat onu degistirme irade ve enerjisi olmayan tir-
kek bir yaklagima birakmigtir? Bir taraftan ‘fslami ilimler’ ile ‘diger
ilimler’ arasindaki keskin bir ayrim yapip, bu ayrima dayali olarak
[slami ilimler alaninda saglam bir otorite kurarken, diger taraftan
zamanimizin meydan okumalarina yeterli cevap vermeyi imkansiz
kilan bu ayrimi nasil agiklayabiliriz? Yazara gore biitiin bu ve benzeri
sorular bizi problemin 6ziine yénelmemize ve fikih usuliiniin ilke ve
kaynaklarini sorgulamamaiza gotiiriiyor. Bu baglamda Ramazan, kita-
binda {i¢ temel 6nerme ortaya koyuyor: Gliniimiiz Miisliimanlarinin
1slah, tecdit veya reform siire¢ ve yontemini yeniden gozden gecir-
meleri gerekiyor. Bu baglamda yazar ‘uyarlayici reform’ ile ‘doniistii-
riicii reform’ arasindaki farkhiliklara dikkat gekiyor. ikinci olarak do-
nistiiriicti reforma yol acabilmek icin fikih usuliiniin kaynaklarinin
icerik ve baglaminin yeniden gozden gecirilmesi gerekiyor. Son ola-
rak da Islami referans diinyasinda otorite ¢ekim merkezinin, degisik
alanlardaki alimlerin rol ve yeterliliklerin yeniden degerlendirilerek
degistirilmesi gerekiyor. Yazara gére ancak bunlarin neticesi olarak
“metin alimleri” ile modern ilimler uzmanlari olan “baglam alimleri”
esit seviyede beraberce ¢alisip ihtiya¢ duyulan radikal reformu ger-
ceklestirebilirler.
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Tarik Ramazan ele aldig1 bu temel problemi kitabinin ilk ti¢ bolii-
miinde teorik olarak inceliyor, son béliimde de bu teorik bakis agisiyla
glinliimiiziin bazi pratik meselelerine yaklasimini ortaya koyuyor. Bu
baglamda ilk boliimde yukarida bahsettigi reform terminolojisini ve
kendi reform anlayisini ortaya koyuyor. ikinci béliimde klasik fikih
usuliinde fikih usulii kaynak ve yéntemlerini ele aliyor. Ugiincii bo-
liimde fikih ve usulii i¢in yeni bir ortam ve bu ortam icin degerlendiril-
mesi gereken temel 6nermeleri inceliyor. Son béliimde de sectigi tip,
sanat, kiiltiir, ekonomi ve ¢evre gibi alanlarda, giiniimiiziin meydan
okumalarina cevap verebilmek icin nasil ve nicin yeni bir metodoloji-
ye ihtiya¢ oldugunu 6rnekler {izerinden géstermeye c¢alisiyor.

Islam diinyasinda alim, entelektiiel veya siradan Miisliimanlarin ¢o-
gunun “reform” kavramini tehlikeli bulup bu kavramin kullanilmasi-
na karsi ¢cikmasina ragmen, benzer fikri ifade eden islah ve tecdit kav-
ramlarinin islam gelenegine yabanci olmadigini belirten Ramazan,
burada 6nemli olanin, s6zii edilen reformun amac, icerik ve smirinm
cizmek oldugunu vurguluyor. Ona gore bu baglamda giiniimiiz tec-
dit ve 1slah hareketlerinin temsilcisi olan alimlerin ¢ogunun tirettigi
¢6zlimlerin savunmaci olup, diinya diizeninin bu ¢6ziimlere kendi-
ni zorla kabul ettirmesine karsilik bu yaklasim sahiplerinin diinya
diizenine neredeyse hicbir sey kabul ettirememesinin acik gosterge-
sidir. Iste bu noktada Ramazan “uyarlayici reform” dedigi bu vakiay
kabullenip mesrulastirma, dolayisiyla da nihayetinde kendi sonunu
hazirlama anlayisinin 6tesine gecen bir “radikal reform” teklif ediyor.
Bati’da Miisliiman veya gayri miislim olsun bircok kisinin Miisliiman-
larin modern diinyaya uyum saglamalarini;; modernlige, moderniz-
me, post-modernizme, ilerlemeye, demokrasiye, bilime uyum sagla-
malarini beklerken, Miisliimanlarin cogunun yaptigi sey, ya bir takim
bahanelerle bu uyumu reddetmek, ya da yazarin “uyarlayici reform”
taraftarlari olarak isimlendirdigi alimlerin yaptigi gibi bu uyumu s-
lamlastirmaktir. Ramazan’in teklif ettigi “doniistiiriicii reform” bu iki
¢6ziim yolunun disina ¢ikip bugiiniin ve gelecegin problemlerinin ¢o-
ziimiine aktif katki saglamay1 amaclamaktadir.

Tarik Ramazan, kendi reform anlayisini temellendirmek icin énce

164 fikih usuliine klasik yaklasimlar ele aliyor. Bu baglamda énce Imam
Safi’'nin tiimdengelimci yaklasimini, Hanefi okulunun tiimevarimeci
yaklasimini ve son olarak da Ciiveyni’den Satibi'ye siirec icerisinde
gelisen makdsit okulu olarak isimlendirdigi okulun yaklasimini de-
gerlendiriyor. Bu yaklasimlarda Ramazan’in dikkat cektigi dnemli bir
husus, bu alimlerin yasadiklar toplumu cok iyi tanidiklari; cevre ve
toplumu dikkate alarak kutsal metinleri farkli okuma y6ntemleri ge-
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listirdikleri gercegidir. Ona gore simdi Miisliimanlarin karsilastiklar
sorun da alimlerin fikhi ve fikih usuliinii olustururken baglami, yani
cevre sartlarini yeterince dikkate alip almadiklar1 sorunudur. Baglam
bilgisinin de, bu bilginin gelisip karmasik bir yapiya biiriinmesi, dola-
yistyla bir cok zor parametreyi dikkate almay1 gerektirmesi nedeniy-
le, yeni bir statii kazanmasi gerekmez mi? Bu durumda Islam fikh1 ve
usuliiniin kaynaklarinin konumunu belirlemede insan ve ¢evre fakto-
riiniin yeniden degerlendirilmesi gerekmez mi? ste bu sorular kitabin
tictincli boliimiiniin temel tartisma konusunu olusturmaktadir.

Tarihi siirecte alimlerin gittikce metne dayanip insan ve cevre fak-
torlerini ihmal ettiklerini vurgulayan Tarik Ramazan, giiniimiiz fikih
ve usul alimlerinin insan ve ¢evre faktoriinii ikinci plana iterek bir yere
varamayacaklarini ifade etmektedir. Bu durumda yapilmasi gereken,
metin gibi insan ve ¢evre baglaminin da fikhin bagimsiz ve tamamla-
yici kaynagi olarak kabul edilmesidir. Glintimiizde hala etkisini stirdii-
ren geleneksel ilimler tasnifinde kutsal metinlerle alakali calismalari
“Islami ilimler” diye niteleyip birinci dereceye, diger ilimleri de faydali
ilimler kabul edip ikinci dereceye yerlestiren anlayisla bu degisimin
gerceklestirilmesi miimkiin degildir. Bu tasnifin ne kadar yanls ve
tehlikeli oldugu bugiin daha acik bir sekilde goriilmektedir: “Islami”
diye isimlendirilen ilimlerin biitiinciil karakterine dair sloganlara rag-
men, diger biitiin ilimler {izerinde otoriteye sahip konumda goriilen
“Islami ilimler” gercekte diger ilimlere éncii olmak bir tarafa, onlarin
gerisinde kalmis, boylece realiteden uzaklasip marjinallesmislerdir.
Bu durum da “Islami ilimler” uzmanlarinin dini ve hukuki meseleler-
de otoritenin ¢cekim merkezindeki konumlarini sonlandirmistir. Bu-
giin artik problem yiizeysel olarak bilgiyi islami yapmak degil, daha
derinde amaglara dair Islami biling, bilginin nitelikli kullanimi ve in-
san davranigi ile ilgili de Islami ahlak {iretmektir. Ramazan’a gére bu
da sadece metin alimlerinin degil, metin ve baglam alimlerinin ortak-
lasa basarabilecekleri bir seydir.

Tarik Ramazan’in bahsettigi bu bilin¢ ve ahlak, klasik donemde
iiretilen dinin hedefledigi ylice gayeler (dinin, canin, malin, neslin ve
aklin korunmasi) listesine birkac gaye daha eklemekle gerceklestiri-
lebilecek bir sey degildir. Yapilmasi gereken, bu gayelerin kaynagini,
tasnifini ve formiillestirilisini sorgulayip, sadece kutsal metinlerin de-
gil, glintimiiz ilimleri ve onlarla ilgili ahlaki gereklilikleri de g6z 6niine
alarak giintimiiz realitesine daha uygun yeni yiice gayeler listesi ortaya
koymaktir. Bu baglamda Ramazan’in teklif ettigi yeni yiice gayeler lis-
tesi iki farkli eksende ele alinabilir: Dikey eksen, yiice gayeleri evrensel
veya daha 6zel niteliklerine gore belirleme imkani sunarken, yatay ek-
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sen, dikey eksenin her bir asamasi icin ayr1 bir ylice gayeler listesi olus-

turma imkéani sunar. Bu dikey eksenin birinci asamasinda karsimiza

cikan iki yiice gaye en genis anlamiyla evrensel yasam ve 6liim fikri-

nin (dinin) ve insanin ve dlemin iyiliginin (maslahatin) korunmasidir.

Ikinci asamada bu ilkelere hayati, tabiati ve barigi korumak eklenebi-

lir. Bu ilkeler insanin ve eylemlerinin ahlakiligi baglaminda insanin i¢

diinyasinin, birey olarak kendisinin veya toplum ile iliskisinin dikkate

alinarak gelistirilebilecek ve siralanabilecek tiim yiice gayeleri kapsar.

Bu asamada daha da genisletilebilecek su esnek liste karsimiza cikar:

Insanin, canlilarin ve tabiatin yiceligini, refahi, bilgiyi, yaraticihg,

ozerkligi, kalkinmayi, esitligi, adaleti, kardesligi, sevgiyi, dayanismay1

ve farklihigl korumak. Bu ti¢ asama, farkl kategoriler barindiran ilave

su {i¢ asama yiice gayeler listesi ile tamamlanabilir: insanin i¢ diin-

yasina yonelik olarak kalp ve zihin egitiminin, bilincin, diiriistliigiin,

diislincenin, olculiligiin ve algakgoniilliiliigiin korunmasi; insanin

varlig1 ve ferdiyetine yonelik olarak fiziksel biit{inliigiin, saghigin, yasa-

min, aklin, neslin, isin, malin, anlagsmalarin ve komsulugun korunma-

s1; topluma yo6nelik olarak da hukukun tstiinliigiiniin, bagimsizhigin,

diistincenin ¢cogulculugun, gelisimin, kiiltiirlerin, dinlerin ve mirasin

korunmasi. Giiniiniiz diinyasinda ahlaki ¢oziimler bu ilkelerden ha-

reketle tiretildiginde, Islami ahlak agisindan bir anlam ifade edecektir.

Tarik Ramazan, kitabinin ilk {i¢ béliimiinde ortaya koymaya calisti-

g1 teorik temellerden hareketle son béliimde gliniimiizde uygulamal

ahlakin en 6nemli tartisma konular olan tip, kiiltiir ve sanat, kadin,

cevre ve ekonomi, toplum ve egitim gibi konular1 yeni ve elestirel bir

yaklasimla ele aliyor. Ona gore tip gibi bazi ilimlerin dogasindan kay-

naklanan nedenlerle bu ilimlerle ilgili pratik ¢6ziim bekleyen mesele-

lerde metin alimleri ile baglam alimleri arasinda daha kolay ve dogal

bir anlagsma zemininin bulunabilmesine ragmen, diger bazi alanlar-

da bu anlasma zemininin bulunabilmesi ¢ok daha zor goriiniiyor. Bu

noktada Ramazan’in vurguladig1 nemli bir husus, Islam geleneginin

oz ile barismasinin gerekliligidir. Ona goére, genel yaklasimin aksine,

Islam gelenegi ebedi olarak degistirilemez bir sekilde dondurulmus

degildir. Bu gelenek insanin ylice gayeleri benimseyip onlara bagh kal-

166 makla beraber siirekli kendini yenilemesini gerekli kilan bir 6zellige

sahiptir. Bu 6ziin ne 6l¢iide saglikli bir sekilde belirlenebildigi ve nasil

korunmaya calisildigi sorusuna cevap, yukarida zikredilen konularla

ilgili tartismalarda bulunabilir. Burada 6rnek olmasi acisindan zikri
gecen meselelerden bir kacina deginmekle yetinecegiz.
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Kutsal metinler bugiin “tibbi etik” bashg altinda incelenmekte olan
bir ¢ok hususla ilgili genel atiflar icermektedir. Bununla birlikte, bu



atiflardan ¢ikarilacak sonug, Bat1 tibbina alternatif bir “Islami tip”
iretmek meselesi degildir; mesele, beden ve ruh saghg, tibbin nasil
uygulanacagi, 6tenazi gibi zor meselelerde sinirin nasil ¢izilecegi ile
ilgili Islam ahlakinin yiice gayelerinin ne olmasi gerektigidir. Bu ko-
nuyla ilgili problemlere ¢oziim {iretme hususunda fikihgilar tip uz-
manlari ile isbirligi yapmaya, hatta son s6zii séyleme yetkisini onlara
birakmaya oldukga istekli gériinmektedirler. Bununla birlikte bugiin
tibbi bilgi ve uygulamalarla ilgili ¢6ziim arayan meseleler, bu iki gru-
bun katilimi ile ¢6ziimlenebilecek meseleler olmaktan cikip cok daha
farkli alanda uzmanlarin da siirece katilimini zorunlu hale getirmistir.
Bu genis katilimin saglanmadigi durumlarda fikih ve tip bilginlerinin
tirettigi cozlimler realiteden uzak ve sekilsel ¢6ziimler olarak kalmakta
ve tibbi etigin geregini yeterince yansitmamaktadir.

Kiiltiir ve sanat baglaminda Tarik Ramazan’in ele aldig: din ve kiil-
tiir iliskisi, kiiltiirtin ifade edilisi ve modern sanatlar ile ilgili ortaya ci1-
kan bir ¢cok problemde, fikihcilarin bu problemlere yaklasimda saha-
nin uzmanlari ile igbirligine pek yanasmadiklar1 ve genelde bu prob-
lemlere sunduklar ¢oziimlerde sanki “Esyada asil olan haramliktir”
ilkesinden hareket ettikleri sdylenebilir. Burada bu farkli problemleri
detaylica ele almak yerine sadece eglence kiiltiirii ile ilgili tartismala-
ra deginmekle yetinecegiz. Giiniimiizde eglence kiiltiiriiniin hayatin
bir gerekliligi haline geldigini ifade eden yazar, bu hususla ilgili zahiri
veya keskin goriislii alimlerin tavrinin savunulamaz ve sagma oldu-
gunu vurgular. Bu alimler Miisliimanlara eglencesi olmayan, oku-
manin, hayal kurmanin, miizigin, hatta manevi dinlenmenin dahi
olmadigi bir giinliik yasam dayatmaya c¢alisiyorlar diyen yazar, bu-
nun [slam’in dgretisi olamayacagini vurgulamaktadir. Ona gore asil
mesele, Miislimanlarin eglenip eglenmeyecekleri degil, eglencenin
anlamy, sekli ve tabiatinin nasil olacagidir. Miisliiman toplumlar in-
sani yabancilastiran eglencenin etkisinden o derece korkmuslar ki,
bu korku neticesinde onlar, ya dini atiflarla dolu, dolayisiyla insani
gercek anlamda dinlendirip yeni bir baslangic yapmasina imkan ver-
meyen oyun ve eglenceler, ya da sanki Miisliiman gibi dinlenmek i¢cin
yetiskin olmay1 reddetmek veya heniiz yetiskin olamamis goriinmek
gerekiyormus derecesine ¢ocukca oyun ve eglenceler iiretmekte-
dirler. Misliimanlarin bir taraftan her seyi yasaklayan egilim, diger
taraftan da, sozde reddetseler de kotii taklidini yapmaya calistiklari,
kendilerini yabancilastiran eglence hayat: realitesi arasinda kaldigi-
na isaret eden Ramazan, bu alanda profesyonellesmeye ve ahlakin
yiice gayelerini gbz 6niinde bulunduran yaraticiliga ihtiyac olduguna
dikkat cekmektedir.
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Ramazan’a gore Islam diisiincesindeki énemli konumuna ragmen,
kainat kitabinin giiniimiiz Miisliimanlarinin ilgi alanina yeterince gir-
digi soylenemez. Miisliimanlarin tartisma giindeminde cevre sorunlari
ile ilgili herhangi bir mesele neredeyse yok gibidir, tartisilan sorunlar da
realiteden kopuk ve sekilsellige yoneliktir. Miisliimanlarin giiniimiiziin
biiyiik cevre sorunlari ile ilgili bir s6ziintin olmamasi, gercekte ilahi me-
sajin ihlalidir. Bu baglamda cevre ve ekonomi ile ilgili ele alinan bircok
mesele olmakla beraber, hayvan kesimi ve helal et konusuna dair bir-
kag hususa deginmek yerinde olacaktir. Hayvanin kim tarafindan, han-
gi teknikle ve nasil kesilecegini detaylica tartisan, hayvana uyusturucu
verilebilir mi, tekbir canli m1 olmali yoksa ses kayd: yeterli midir? gibi
sekilsel bir ¢ok soruya cevap arayan alimler, hayvanin hayati boyunca
[slam'in kabul edebilecegi bir muamele ile yasatilip yasatilmadigini hig
tartismamaktadirlar. Dolayisiyla hayvanin hayatin1 dikkate almadan
son anina dair verilen fetva sekilsel kalmaya ve Islam’in gercek mesaji-
n1 ihlal etmeye mahkumdur. Ayni durum son dénemlerde asir1 gelisme
gosteren helal gida sektori icin de sdylenebilir. Nasil tiretildigi ve hangi
ticari anlayisla pazarda miisterinin 6niine geldigi dikkate alinmadan bir
tirtine vurulan helal damgasi, gergekte Islam ahlakinin yiice gayelerini
ihlal pahasina kapitalizmin Islamilestirilmesinden bagka bir sey degil-
dir. Bugiin bir ¢ok Islam iilkesinde yapilan da bu sekilcilikten baska bir
sey degildir. Sonugta serbestce pazarlanan “Islam” etiketi oldukga yiik-
1t bir para getirmektedir. Yazara gore bu hususlarda yapilmasi gereken
sey, sekilselligin étesine gecip, Islam ahlakinin temel yiice gayelerini
dikkate alarak ¢6ziim arayisina girmektir.

Tarik Ramazan pratik meselelerle ilgili tartismalarin ardindan ki-
tabini Islami degerlerin evrenselligi tartigmas ile bitiriyor. Ona gore
Islami degerlerin evrenselligine ve her asirda ve her toplumda uygu-
lanabilirligine dair iddiaya ragmen, bu degerler kaynak ve uygulama
yoniinden sadece tipik ‘Islami’ 6zellikleri ile tasarlanmiglardir. Bu da
Miisliimanlari evrensel degerlerden bahsetmelerine ragmen, gercek-
te yerel degerlerin savunucusu konumuna diisiirmiistiir. Bu ¢elisik
durumdan ancak hukukun {stiinliigiine, bagimsizliga, cogulculuga,
kiiltiirlere, dinlere ve insanlik mirasina saygiyi ylice gayeler kabul edip

168 bunlarla barismakla ¢ikilabilir.

Sonug olarak Tarik Ramazan’in taklitci ve vakiayr mesrulastiric ola-
rak gordiigii uyarlayici reforma karsi onerdigi doniistiiriicti reform,
kutsal metinlere ve insan ve sosyal cevre baglamina yeni bir bakis agis1,
bilgi ve yetenegi harekete gecirme, hukuki ve ahlaki kural ortaya koy-
ma siirecinde otorite ve mesruiyeti yeniden diizenlemeyi gerektiriyor.
Diger taraftan bu anlayis donuklugu, sekilciligi, her tiirlii kor taklidi ve
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kaderciligi reddediyor. Buna gore hicbir insani durum degistirilemez
degildir; hicbir insani giic mutlak ve sonsuz degildir; hicbir meydan
okuma inanan biling i¢in son degildir. Her sey imkan dahilindedir.

Orhan Sener Kologlu

Mu‘tezile’nin Felsefe Elestirisi Harezmli Mu ‘tezili
Ibnii’l-Melahimi’nin Felsefeye Reddiyesi

Emin Yaylari, Bursa 2010, x + 398 s.

Veysel KAYA

Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi (Bursa)

Felsefe-kelam iligkisi baglaminda kelamin felsefeye reddiyesi aci-
sindan siiphesiz eski ve yeni arastirmalarin odaginda, Gazzali'nin
Tehdfiitii’l-felasife’si ve Ibn Riigd’{in bu esere yazdigi tenkit yer almak-
tadir. Osmanl déneminde Hocazade ve Alaiiddin Tasi gibi alimler ta-
rafindan telif edilen ve Tehdfiit ismini tasiyan ve Gazali'nin kitabini
degerlendiren diger eserlerle beraber bir Tehdfiit geleneginden soz
edilir olmustur. Bu noktada belirtilmelidir ki, Hocazade ve T{si'nin
eserlerinde Ibn Riisd’iin tenkitlerine hicbir sekilde dolayli veya direkt
bir atif s6z konusu degildir. Bu miiellifler Gazzali'nin Tehdfiit tindeki
felsefi birikimi, Ibn Sina’nin kendi eserlerini veya sonraki kelamcilar
tarafindan yazilan serhlerini temel alarak incelemislerdir. Sonug ola-
rak Gazzali ile beraber Kitabii’l-Musdra‘a yazar Sehristani de dahil
edilirse, felsefe-kelam tartismalari daha ziyade Stinni miiellifler tara-
findan tistlenilmis gortinmektedir.

Ote yandan Ibn Sina felsefesinin énemli bir yéniiniin de onun, kela-
m1 muhatap alirken kendinden 6nceki Mu'‘tezili birikime dayandigi,
modern arastirmalar tarafindan gitgide daha giiclii bir sekilde orta-
ya konulmaktadir. Tbn Sina, Aristoteles’i serh ederken bile salt felsefi
mahiyette goriinen konularin kelami gelenekteki izdiistimlerini ele
alarak bir sonuca varmaya ¢alismustir ki, 6rnegin Sifd/Ilahiyyar'taki
varlik-mahiyet ayrimini ma‘dum problemiyle 6zdeslestirmesi buna
giizel bir 6rnektir. Denilebilir ki, Ibn Sina’nin kelam elestirisi 6ncelik-
le Mu‘tezile kelaminin elestirisidir ve bu yoniiyle kelam geleneginde
Ibn Sina elestirisinin Mu‘tezili kelam tarafindan ortaya konmasi daha
manidar goriinmektedir. Orhan Sener Kologlu'nun ¢alismasi da ibn
Sind’nin ortaya koydugu felsefenin Mu‘tezili bir miiellif, Riikniiddin
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