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Avrupa ile iliskilerin arttigt Osmanli’nin son doneminde ozellikle Miisliimanlarin geri
kalmighgin Islam’dan kaynakladig1 iddia edilerek, Islam’in pozitif bilime ve onun et-
rafinda gelisen kurumlara uygun hale getirilmesi yani Hiristiyanliga benzer bir sekilde
reforma tabi tutulmasi gerektigi Jon Tiirklerin bir kismu tarafindan soylenmeye baslan-
mstir. Tek Parti Iktidart Donemi’nde Modernizm eksenli reform diisiincesi hayata ge-
cirilerek, Islami esaslar degistirilmeye ve doniistiiriilmeye veya ortadan kaldiriimaya
calisildig1 bir din politikasi takip edilmistir. Tek Parti Iktidari Donemi’nde uygulanan
din politikalarimn pek ¢cogunun istihlal (haram olant helal kabul etmek) istihdne (Isldmi
esaslart hakir gormek), istihzd, (alay konusu yapmak) ve istihfdaf (hafife almak) gibi ke-
limelerle ifade edilen ve kiifiir olarak degerlendirilen vasiflar: tasidigr goriilmiistiir. Bu
makalede uygulamaya konulan reformlarin Islam itikadi acisindan bir degerlendirilmesi
yapilacaktir.
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The Effect of Modernism on the Religion Policies and its Results in Terms of Faith
(During the First Years of the Republic)

Abstract

During the last era of the Ottoman State while its relations with the Europe increased
, underdevelopment of the Muslim world was claimed to be a result of Islam by the some
of Young Turks. And also the adaptation of Islam to the developing institutions and the
positive science and the need of a reform just like the one in Christianity started to be
discussed. And also during the single - party period, the reforming thoughts in which
Modernism was their main point was put forward and a religon policy was followed whe-
re the Islamic essences were tried to be changed,converted and eliminated. Most of the
religion policies that were introduced during the rule of the single-party period included
characteristic points of the terms istihldl (Regarding haram as halal), istihdne ( Despise
of Islamic essences ), istihfdf (To make light of ) which are also accepted as “Kufr” . This
article will be a review of the reforms in terms of Islamic theolojical.
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Giris

“Halihazirda, simdiki zamana ait, cagdas, eski ya da antik olmayan manasin ifade
eden “modern” (Demirhan, 2004, s. 17) kelimesi, muasir (¢agdas) ve asri manalarinda
da kullamlmistir. XVI. asrin baglarinda “modern” kelimesi Ingilizcede “simdi var olan”
manasina gelmekte ve kadim (eski) kelimesinin karsiti olmay1 ihtiva etmemekte iken,
ayni asrin sonlarina dogru “simdiki ¢aga 6zgii olan”, “yeni ve modasi gegmeyen sey” ma-
nasinda kullanilmaya baglanmigtir. Modernlestirmek (modernize, modernizasyon) teri-
minin ilk kez 1748’de, “modern sanat” teriminin ise 1848’de kullanilmasini (Rakipoglu,
2011, s. 88) dikkate aldigimizda, kelimenin ilk baglarda daha ¢ok bilim ve sanat alanin-
da ortaya konulan yeniliklerin yayginlagtirilmasini ifade ettigini séylemek miimkiindiir.
Modernlesmenin kapsamli bir tarifinin yapilmasi zor olmakla birlikte, cagdaglasma veya
modernlesmenin, Dogu-Bati farki olmaksizin, farkli toplumlarin birbirlerinden sosyal ve
kiiltiirel miiesseseleri almas1 manasina gelen bir hareketi anlattig1 s6ylenebilir (Hanioglu,
1992, V, 148).

Modernizm diisiincesi, merkezini ilahf esaslarin olusturdugu diinya gortisii ve hayat
anlayiginda degisiklik yaparak; merkezine akil ve bilimin yerlestirildigi ve din{ inanisla-
rin diglandig1 veya sadece 6zel hayatta ve vicdanlarda yer verildigi bir sistem olarak sekil-
lenmistir (Touraine, 2010, 26). Bu ¢ercevede “modern” terimi, bir kelime olarak “cagdas
ve cagindaki yenilige uygun olan” manasinin diginda, diigtince tarihinde daha ¢ok “insana
vahiy yoluyla bildirilen ebedi ilkelerden ve dini olandan koparilan sey” manasinda kulla-
nilmistir. Bu itibarla Modernizmin, gelenegin (din) ziddi olarak ilahf esaslardan koparilan
ve ayrilan seyi simgeleme 6zelligi 6n plana ¢ikmaktadir (Nasr, 2001, s. 90) .

Modernizm, vahyi, bazen alanini daraltarak, bazen de kiilliyen g6z ardi1 ederek, onun
onemini inkar ettiginden modernlesmenin merkezine oturtulan pozitivizm, tabiati anla-
mada ve hayati belirlemede, tecriibe, miisahede ve akli yeterli gérmiistiir.

Islam’1n akil, deney ve gézlem yoluyla bilinmesi ve anlagilmasi miimkiin olan alan-
lar1 belirlemesi ve 6zellikle bunlarin yetersiz kaldig1 alanda vahyi esas almasina karsin
Modern diisiince, sahasini pozitif bilim ve akilciligr ile sinirli tutmugstur. Modernizmin
bu cercevede akli ve pozitif bilimi yegane dogru kabul ederek, vahye dayali bilgiyi inkar
etmesi; diislince alaninin daralmasina, bilim, ahlak ve sanatin birbirinden ayrilarak bun-
larin sadece insanin ¢ikarlarina ve zevklerine hizmet eden bir araca doniistiiriilmesine yol
acmistir.

Modernizm, en 6nemli vurgusu, hatta baskis1 “yenilik” oldugu icin her alanda yeni-
lesme diistincesini tetiklemis ve dinf alanda bile yeni goriis, yeni yaklagim ve yeni rittiel
diisiincesinin geligsmesine biiyiik oranda katki saglamstir.

1. Modernizmin Dine Yaklagim

XVIIL. yiizyilin bagindan itibaren Bati’da dinf 1stilahlarda (kavramlar) ve insanlarin
din anlayislarinda koklii degisikliler meydana geldigi bir gercektir. Bu itibarla bazi diigti-
ntirler, “Tabiattstii ve gizemli dinin ¢oktiigii” ve insanlarin Hiristiyanliktan uzaklastiklari
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bir dénem olarak kabul edilen Aydinlanmayi, inanglari ve din kurumlart yitkmaya calisan
sistemli girisimlerin ad1 olarak degerlendirmistir (Outram, 2007, s. 136-7).

Kilisenin genel olarak insan tabiatina ve aklina aykiri bir takim inang esaslarina sahip
olmasi, modernlesme siirecinde Hiristiyanligin itibar kaybetmesinde etkili oldugu gibi,
bilim ve diigtincenin sekiiler bir halde gelismesinin de 6niinii agcmistir. Bu itibarla mo-
dernlesme ile birlikte gelisen sekiilerlesme, din-devlet iligkilerinin birbirinden bagimsiz
hale getirilmesinin 6tesinde, mukaddes ve tabiatiistii degerlerin 6neminin azalmasi ve
itibar kaybetmesiyle sonu¢clanmistir. Bu sebeple pozitivist bilim ve diisiinceyle 6zdes-
lestirilen modernist diislince, toplumda taraftar buldukga, bir diger ifadeyle toplum mo-
dernlestik¢e toplumun dinden uzaklasacagi hatta dinin yok olacagi yoniinde tezler ortaya
atilmistir (Kose, 2001, s. 203).

Pozitivizmin en onemli teorisyeni Comte, diislincenin tekdmiil ederek insanligin
“din?”, “metafizik” ve pozitif” olmak iizere lic devreden gectigini iddia etmistir. “Uc Hal
Kanunu” olarak isimlendirilen bu tasnife gore insanligin modern ¢agda ulastig1 en son
merhale pozitif sathadir ki Comte, insanligin bu donemde metafizige ihtiyacinin kalma-
yacagini ve onun yerini miispet (pozitif) ilimlerin alacagini sdylemistir. Sadece tecriibe
ve miisahede neticesinde elde edilen bilgileri gecerli kabul eden pozitivist diisiince, tabi-
atin anlagilmasini duyularla sinirh tutup sebep-sonug iligkisinin veya varligin mebde ve
mead itibariyle anlagilmasini imkéansiz gorerek bu konunun arastirilmasint manasiz bul-
mustur. Bu itibarla pozitivizm, teolojiden ¢ikan ve noksan ya da gecici kabul ettigi biitiin
sistemleri bastirmaya calisirken kendisini beserf bir din konumuna getirmistir (Korlaelgi,
2002, s. 17).

Comte, her tiirlii ilahiyat inancini bertaraf ederek, biitiin insanlig1 kucaklamay1 dii-
stindiigii ve hakiki manada evrensel oldugunu iddia ettigi pozitif bir imani tesis etme
iddiasinda bunmustur. (Comte, 2008, s. 25) Ancak Comte bu sekilde “Pozitif din” veya
“Insanlik dini” adini verdigi bir dini icat etmek zorunda kalarak, insanlarin bilimde ilerle-
digini ve aklin yol gosterdigi diistincenin olgunlastigini iddia ettigi zamanda bile Allah’a
iman ve dine olan ihtiyactan uzak kalamayacagini gostermistir. (Filibeli, 1979, s. 57)

1.1. Hiristiyanhigin reforma edilmesi

Bat1 Hiristiyan birligini temsil eden Roma Katolik Kilisesine karst Martin Luther
(1483-1546), 31 Ekim 1517 yilinda Almanya’nin Wittenberg sehrinde bir kilisenin kapi-
sina astigt doksan bes maddelik bir protesto bildirisiyle Protestan Reformunu ilan etmisgtir.
Daha sonra Protestanlik, modern elestiri metotlarini Incil’e uygulayan, tarihi dogmalara
ve inang esaslarina daha az ehemmiyet atfeden bir hareket olarak geligsmistir.

Protestanligin hareket noktasina dikkat ceken Max Weber (1864-1920), “Reformun,
kilise otoritesinin insan hayat1 tizerindeki etkisinin tamamen kaldirilmasi olmayip, var
olan bic¢imin farkli bir anlamla degistirilmesi manasia geldigini” (Weber, 2011, s. 24)
belirtmigtir. Bu itibarla Aydinlanma’nin, Hiristiyanligin akil ve doga kanunlarina uygun
hale getirilmek maksadiyla yeniden yorumlanarak (Reform yapilarak) yerlesik inancin
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(Hiristiyanligr) desteklenmesi seklinde bir etkisinin olduguna dikkat ¢ekilmistir (Outram,
2007, s. 138-41).

Protestanlik, kilisenin toplum iizerindeki niifuzunu biiylik oranda sarsmig ve bilim
adamlarmin akil ve tecrlibe yoluyla elde ettiklerini belirttikleri verilerin dini alanda da
gecerli oldugu soylenmistir. Protestanlik aslinda dinf bir mezhep olup, aslinda Hiristiyan-
ligin 6ziine bir cagri igerdigi halde Protestanligin 6n ayak oldugu reform siireci, sonugta
dinin toplumsal olarak zayiflamasina ve s6z konusu 6zden uzaklagmasina yol agmustir.

Protestanlik her ne kadar kilisenin otoritesini ortadan kaldirip, her Hiristiyan’a kutsal
kitab1 anlama ve yorumlama imkaninin verilmesini talep etmis ise de bu gilinkii manada
bir laiklik arayis1 olarak ¢itkmamis ve siyasal iktidardan vazge¢cme temayiiliinde olmamais-
tir. Ancak Protestanligin kitabin yorumlaniginin herkesin hakki, hatta gérevi oldugundaki
1srar1 modern bireycilige 6n ayak olmus, bu da sekiilerizmin yayginlik kazanmasini hiz-
landirmstir. Kilisenin kutsal kitab1 yorumlama konusundaki otoritesinin sarsilarak onun
yerine her kafadan bir sesin ¢iktig1, her oniine gelenin din adina hiikiim verdigi kargasa
ortami, dinin gilindelik hayatta her gecen giin itibarinin azalmasina dolayisiyla sekiiler bir
bireyciligin gelismesine yol agmigtir. Bu bireycilik geliserek hi¢bir agkin giicii ve degeri
tanimama noktasina geldiginden dinin etkisi hem fert hem de toplum bazinda oldukca
zayiflamistir (Aktay, 2011, s. 116).

1.2. isldm’da reform yapma diisiincesi

Reform hareketi Batiyla iligkilerin artmasiyla birlikte Osmanlt aydinin da ilgisini ¢ek-
mis ve Islam’1n da bir reforma tabi tutulmas: gerektigi cesitli mahfillerde dile getirilmeye
baglanmugtir. Ozellikle Jon Tiirk hareketinde yer alan Abdullah Cevdet ve Celal Nuri gibi
bazi aydinlarin 6ne ayak oldugu reform diislincesinde, Miisltimanlarin geri kalmighigi-
nin Isldm’dan kaynakladig1 tezinden hareketle, Islam’in pozitif bilime ve onu etrafinda
gelisen kurumlara uygun hale getirilmesi gerektigi ifade edilmistir (Giimiisoglu, 2012,
s. 85). Bu diisiinceyi savunan Kisiler, Hiristiyan diinyadakinin aksine Islim’da s6z sa-
hibi alim veya din adami olmadiklar1 gibi Islam’m teblig edildigi ve yayildig1 sartlar
Hiristiyanlik’tan ¢ok fakli oldugundan bir reform ihtiyacinin olmadig: gercegini de g6z
ard1 etmiglerdir.

Islam’da reform yapilmasi diisiincesi Cumhuriyet Devri’nin ilk yillarindan itibaren
devamli glindemde olmus, baz1 aydin ve yoneticiler tarafindan desteklenmistir. Cumhu-
riyetin ilk yillarinda yoneticiler, eski kokli kurumlari ortadan kaldirip, yerine Moder-
nizmin ilkelerine uygun yenilerini kurmaya ¢alisirken, Bat1’y1 taklide dayali bir politika
uyguladigindan dine yaklasim konusunda da ayn1 yol takip etmistir.

Cumbhuriyetin kuruldugu yillarda din politikasinin belirlenmesinde temel motif, Hiris-
tiyanligin Avrupa’daki vazifesini gerceklestirecek bir Islim anlayisi olusturma, Islam’m
modernizm diisiincesine uygun yeni bir seklini gelistirme caligmalari olmugtur. Bu do-
nemde “Osmanli’nin Miisliiman oldugundan dolay1 geri kaldig1” gériisii sadece pozitivist
ve materyalist diigiince sahipleri tarafindan degil bircok muhafazakar, hatta Islami egitim
almig ilim adamlar tarafindan da savunulmugtur. Hamdullah Suphi Tanriover (1885-
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1966), 1923 yilinda Ankara Erkek Muallim Mektebinde yaptig1 konugsmada dinde reform
duistincesini su ifadeleriyle miidafaa etmistir:

Reformasyon ismiyle yad edilen bu feyizli hareket, Tiirklerin ne ka-
dar nazar-1 dikkatini celbetse yeridir. Clinkii kdniyim ve iddia ederim
ki liizumsuz derecede uzayan buhrandan, bir kesmekesten sonra, biz
de dontip dolagip bu reformasyon hareketini tetkik etmeye ve ondan
cikabilecek derslerden istifade etmeye muhta¢ olacagiz, hatta mecbur
olacagiz (Baydar, 1968, s.169).

2. Tek Parti Doneminin Din Politikasi

Osmanlt’nin askerf alanda bagarisiz olmasindan sonra ordunun Avrupaf tarzda egitil-
mesine ve techiz edilmesine karar vermesinden sonra Avrupa’dan getirilen bilim adam-
lar1, asker? uzmanlar ve ulum ve fiiniin i¢in Bati’da tahsil goriip gelen gencler, Avrupaf
diistincenin tilkede gelismesine onctiliik etmiglerdir. Ancak Avrupa ile iliskilerin gelisti-
rilmesinde, Bati’nin teknik ve sanatinin Osmanli’ya intikali esas alindig1 halde, oranin
kiiltiir ve diisiincesinin etkisi daha biiyiik olmusgtur.

Pozitivizmin hakim oldugu Fransa’dan getirilen kitap ve egitimcilerin etkisiyle ma-
teryalist diigtince, Mekteb-i Tibbiye’de yayildigindan Abdullah Cevdet’in de aralarinda
bulundugu baz1 6grencelerin diisiince ve inanglar1 pozitivizm dogrultusunda degismistir.
Nitekim Cevdet’in yazilarinda daha sonra uygulamaya konulan laiklik politikasinin te-
melleri goriildiigiinden Serif Mardin, onun sahip oldugu Ictihad Dergisi’nin Atatiirk dev-
rimlerine onciiliik ettigini belirtir. Mardin, fikir ve goriislerin temelinden degistirilerek
evrenin biyolojik materyalizm ¢ercevesinde degerlendirilmesi diisiincesinin Cumhuriyet
Devri’nin ilk yillarinda uygulanan politikalara yon verdigine isaret eder. Mardin, Abdul-
lah Cevdet’in materyalist bir diislinceye sahip olmasina ragmen “maneviyatin beslen-
mesine” deger verdigine ancak tipki Atatiirk’te oldugu gibi bu besleyiciyi dinin diginda
aradigimi ifade eder (Mardin, 1982, s. 228).

Tek Parti iktidar1 Déneminde ise devlet eliyle Islami esaslar, degistirilmeye ve do-
niistiiriilmeye bir bagka ifade ile Islam’da reform yapilmaya ¢alisilarak devletin dine mii-
dahale ettigi ve ona yeni bir sekil verme ¢aligmalarinin resmi politika haline geldigi bir
doneme girilmistir.

2.1. Islami esaslarda reform projesi

Tiirkiye’de Isldm’m modernlestirilmesi yoniinde resm{ bir talep olarak giindeme ge-
len reform diisiincesi, bir bagka ifadeyle Isldm’da bir Protestanlik olusturma gayretlerinin
iki yonii 6n plana ¢ikmistir. Bir taraftan Islim’in siyasi ve hukuki esaslarinin hayatin
her alanindan kaldirilmasi ve devletin emrinde bir din olusturulmasi diistintilmiis, diger
taraftan da Islam, kalkinmada motive edici bir unsur olarak Millf kimlik harcina bir ¢esni
olarak katilmak istenmistir (Aktay, 2011, s.117).

Falih Rifk1 Atay, “Kemalizm, aslinda biiyiik ve esasl bir din reformudur” demis ve
Mustafa Kemal’in bu konuda yaptig1 degisikligi soyle ifade etmistir:
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Islam’da biitiin ser’T meseleler iki biiyiik bolime ayrilmistir: Birinci
béliim, ahreti ilgilendirir ki ibadetlerdir: Orug, namaz, hag, zekat! Ikinci
boliim, diinyayi ilgilendirir ki bunlar da nikah ve aileye ait hiikiimlerle
muamelat denen mal, borg, dava iligkileri ve ukibat denen caza hiikiim-
leridir. Kemalizm, ibadetler digindaki biitiin dyet hiikiimlerini kaldir-
mistir (Atay, 2004, s. 429-30).

Atay, Kemalizm’in ibadetler digindaki ayetlerin hiikiimlerini kaldirdigini soyledigi
halde; dinde reform diisiincesi onun dedigi gibi sadece muamelat ve uktbatla sinirh kal-
mamig ezan, hutbe ve namaz gibi ibadetleri de i¢ine almigtir.

Cumbhuriyetin kurulusundan itibaren hukuk, sosyal ve kiiltiirel alanin yani sira tiniver-
site gibi kurumlarin modern devletin politikalarina uygun hale getirme ¢aligmalarindan
Islam dini de nasibini almistir. Daha sonralar1 din ile alakali her seyin yok edilmeye
caligildig1 bir merhaleye gecilmis olsa da ilk dénemlerde reforma edilmis bir Islam’m
modern devletin ilkeleriyle bagdasabilecegi diisiiniildiigiinden Islami baz1 degerlerin mo-
dernist diistince istikametinde yeni yorumlarinin yapilarak siirdiiriilmesine caligilmistir.

F. Rifk1 Atay’1in su climleleri de dinin esaslarinin tahrif edilerek onu devrin anlayisina
uygun hale getirme gayretlerinin bir sonucuydu:

... Zekat, kazanig ve gelir vergilerinin bulunmadig1 bir devrin mirasidir.
Hac, K4be’den faydalanan Mekkelilerin Miisliimanligini saglamak icin
konmustur ve bu doviz ¢aginda Hicaz digindaki hi¢bir yabanci Miislii-
man halki buna zorlanamaz. Namaz sekli de iskemle olmayan entarili
bir halkin yagayisina uygundur. Pantolon, etek ve hele bagkasinin ayagi
degen yere yiiz degdirmeyi yasak eden hijyen devrinde yiirliyemez...
(Atay, 2004, s. 429-30).

Atay, bu aciklamalariyla, namaz, zekat ve hac gibi ibadetler konusundaki ayetleri yok
saydig1 gibi, Hz. Muhammed’den (s.a.v.) itibaren asirlardir Miisliimanlarin devam ede
geldikleri tatbikatin1 da g6z ard1 etmistir.

Dinde reform politikast dogrultusunda 21 Subat 1925 tarihinde hutbelerin Tiirkce
okunmasinin zorunlu olmasi icin TBMM Bagkanlig1’na 6nerge verilmis ve 1926 yilinda
bir komisyon, 6rnek mahiyette 58 hutbe hazirlayarak bir reform taslagi ile Diyanet Isleri
Baskanligi’na sunmustur. Bu ¢er¢evede Sadettin Kaynak, basi acik ve frank giymis oldu-
gu halde 5 Subat 1932’de Siileymaniye Camiinde ilk olarak tam Tiirk¢e hutbe okumustur
(Jaschke, 1972, s. 44; Ergin, 1977, V, 1946).

Mustafa Kemal Pasa’nin onderliginde Dolmabahge Sarayi’nda ezanin ve hutbenin
Tiirkge okunmasi, Kur’an’in Tiirkce terclimesiyle namazin kildirilmasi projesine kati-
lan dénemin meghur hafizlar1 bu igin yiiriimeyecegini bilseler de bu ¢aligmalara devam
etmislerdir. S6z konusu caligmalara katilan Hafiz Riza Sayman, 1931 yilinda Ramazan
aymda dokuz hafizin saraya ¢agrilmaya baslandigini ve kendilerine bol iltifatlar yapil-
diktan sonra Atatiirk’iin “Inkilaplarimin son merhalesini siz yapacaksimz hafiz beyler”
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dedigini belirtir. Miinevver hafiz olarak kabul edilen ve arkadaslar1 arasindan bu yo6nleri
itibariyle secilen hafizlara “Camilerde Tiirkce Kur’an okuyacaksiniz” talimati verilmistir
(Ergin, 1977, V, 1948-52).

10 Haziran 1928 tarihinde Istanbul Universitesi (DAriilfiintin) Ilahiyat Fakiiltesi’nin
uzmanlar komisyonunun “dinde reform programi” basinda yer almistir. S6z konusu prog-
rami1 20 Haziran 1928 tarihinde Vakit gazetesinde yayimlanmis, daha sonra da (21 Hazi-
ran) Son Posta gazetesinde nesredilmigtir. Komisyonda bulunan Yusuf Ziya Yortikhan,
arkadaglarindan birinin miizakere edilmek tizere bdyle bir miisveddeyi kaleme aldigini
ve bir suretini kendilerine verdikten sonra bir niishasini da gazetelere gonderdigini be-
lirtir ve konunun basina intikal etmesinden sonra imza edilmek s6yle dursun miizakere
bile edilmedigini belirtir (Kara, 1987, s. 500). Serafeddin Yaltkaya ise, Ismail Hakki’nin
miiderrisler toplantisinda birkac kere “Atatiirk bizden bir seyler istiyor, hatta bekliyor”
demesi lizerine bir komisyonun tegkiline karar verildigini belirtir (Ergin, 1977, V, 1961).

[lahiyat Fakiiltesi miiderrislerinin hazirladig1 s6z konusu dinde reform paketi, Protes-
tanlik ile ytlizde yiiz ortlismese de aslinda Avrupa’da Hiristiyanliga yapilan uygulanmaya
benzemekteydi. Bu calisma ile bir taraftan Islam’in modern ilkelere uygun hale getirile-
rek hayata ve sosyal alana miidahalesinin 6ntine ge¢ilmesi gibi laik bir hedef secilirken,
diger taraftan Islam’a politik ve toplumsal gelismeleri mesrulastirict bir rol verilmesi
diistiniilerek laiklige aykir1 olarak devlet giiciiyle Islim’a yeni bir sekil verilmeye ¢ali-
silmistir. Bu yeni insa gergevesinde malzeme sikintisi gekilmemesi icin Islami degerlerin
yani sira bazen $aman dinin kalintilarindan bazen Hiristiyanlik’tan bazen ise Anadolu
Aleviliginin ¢esitli rittiellerinden istifade edilmistir (Atay, 2004, s. 170).

Boyle bir din, yani insant siyasi ve toplumsal alanda serbest birakip ona karigmayan
ve sadece vicdanlarda yer alan, bir bagka ifade ile varligi ile yoklu pek belli olmayan bir
din, o donemde ulus devletin varlig1 i¢in gerekli goriilmiistiir. Ancak bu projeden daha
sonra vazgecilmis ve uygulanma imkant olmamugtir.

Islam’da reform projesini hazirlayan komisyonda bulunan Mehmet Ali Ayni, raporun
uygulamaya konulmamasi konusunda su ihtimalleri glindeme getirmistir:

... Fakat Atatiirk bunu nicin boyle yapt1? Acaba efkar-1 umumiyece
fena karsilanacagindan mi1 ¢ekindi? Yoksa heniiz zaman1 gelmemis ve
zemin hazirlanmamig miydi1? Yahut her inkildb1 bizzat kendisi yaptigi
icin bunda Ilahiyat Fakiiltesinin 6nayak olmasini hos mu gérmedi? (Er-
gin, 1977, V, 196-5).

Mete Tungay ise “Dinde reform” diisiincesinden, din adamlarina yeniden gii¢ kazan-
dirmasi ihtimalinden ve laik iktidara rakip bir giic merkezi haline gelmesinden cekinilme-
sinden dolay1 vazgecildigini” belirtir (2005, s. 223). Modern ilkeler cercevesinde reforma
tabi tutulmus Islam’in bile etkisinin zamanla artacag: diisiincesi o giin tahmin edilmig
ve 6zellikle 1933 yilindan itibaren dinin her gesit etkisini yok etmek icin hicbir Islam{
faaliyete miisamahanin gosterilmedigi ve dinin tamamen tasfiye dilmeye calisildig1 bir
donem girilmigtir.
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1924 yilinda Tevhid-i Tedrisat kanundan sonra acilan ve medreselerin kapatilmasin-
dan sonra ortaya ¢ikacak olan din egitimi acigini kapatmak diistincesiyle acildigi goriin-
tiisti verilen, ancak daha ¢ok devletin din politikasina uygun goriis ve yorum gelistirerek
dini kontrol altinda tutma diisiincesine dayanan Dariilfiinun’daki flahiyat Fakiiltesi bile
1933 yilinda kapatilmistir. Oysa Protestanlig1 gelistigi Avrupa’da bile Hiristiyanligin bu
kadar pasif hale getirildigi goriilmemistir.

2.2. Islam’1 tasfiye ve pozitivist din projesi

Tek Parti Iktidarinin sonraki yillarinda Islam’dan bir kisim esaslar aliarak devrin
sartlaria uygun millf bir din olugturma projesi daha ileri bir merhaleye gétiiriilerek top-
lumda dinf hisleri uyandiracak her tiirlii faaliyet yasaklanmustir.

S6z konusu donemde polisler tilke genelinde, namaz surelerini yazan kitaplart kam-
yonlarla toplayip, c¢opliiklere gotiirtip yakmuglardir. Ayrica giivenlik gorevlileri evleri
basmig, Kur’an dersi ve din egitimi verenleri yakalayip mahkemelere gondermistir. Eza-
n1 aslina uygun okumaya calisanlar cezalandirilmistir (Esref Edip, 2012, s. 105). Eski
harflerle kitap basilmasinin ve satilmasinin yasaklanmasindan sonra bir miiddet depolara
bekletilen Kur’an-1 Kerimler, hurda kagitciya ciizi bir bedel mukabilinde satildigindan
Kur’an sayfalari kese kdgid1 yapilarak piyasaya siiriilmiistiir (Adli, 2012, s. 36).

25 Aralik 1932’de “Cami ve Mescitlerin Siniflandirilmas:1 Hakkindaki Nizamname”
cikarilarak, bir caminin tasnif déhilinde kalabilmesi icin, “bes vakit acik olmasi ve ce-
maatinin bulunmasi, civarindaki cami ile arasindan bes yliz metreden fazla mesafenin
bulunmasi, mamur olmasi ve miistakbel vaziyetin iyi olmas1” gibi sartlar getirilmigtir. Bu
siiflandirilmanin diginda kalan camiler 15 Kasim 1935 tarihinde ve 2845 sayili kanuna
gore bagka maksatlar icin kullanmak tizere kapatilmistir. Kapanan camilerin bir kismi
ordunun yararina kullanilmisg, bir kismi yikilmug, bir kismi satiliga ¢ikarilmigtir (Jaschke,
1972, s. 65-66). Kapatilacak camilerin adedinin resmi rakamlara gore ekserisi Istanbul’da
olmak tizere 85 ile 96 arasinda bulundugu belirtilmis (Tungay, 2005, s. 222, dn:65) ise de
bunun gergekte daha fazla oldugu diistintilmektedir.

Bu dénemde dini negriyata kars1 da higbir tahammiil gosterilmemis olup, Esref Edib’in
1934 yilinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatiyla ilgili yayimlamaya tesebbiis ettigi bir ki-
tabin negrine izin verilmemistir. Matbat Umum Miidiirti Vedat Nedim Tor tarafindan 17
Mayis 1934 tarihinde gonderilen yazida s6yle denilmistir:

Biz her ne sekilde ve sirette olursa olsun memleket dahilinde dinf nes-
riyat yapilarak dinf bir atmosfer yaratilmasina ve genclik i¢in dini bir
zihniyet fideligi viicuda getirilmesine taraftar degiliz. Zat-1 alilerinin
herkesce de miisellem olan ilim ve faziletinize hiirmetkariz. Ancak gii-
niin bu kabil nesriyata tahammtilii olmadiginm siz de takdir edersiniz
(Ciindioglu, 1999, s. 100).

28 Mart 1944 tarihinde, Basin Yaym Umum Miidirltigii, Bagbakanlhiga gonderdigi
bir yazida “Tiirkce Kasideler ve Mevlid-i Serif Duast” isimli kiiciik bir ilahi kitabinin
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bile yasaklanmasini istemistir. Eser halk tarafindan bilinen ve eskiden beri sdylene gelen
manzumeleri ihtiva ettigi halde, “Siilik propagandasini andirmak, halkin dinf negriyata
olan ragbetini istismar etmek ve hurafelerle menfaat temin etmek” bahanesiyle yasaklan-
mistir (Kogak, 2011, s. 81).

1945 yilinda ise Matbtiat Umum Miidiirliigi’nden Istanbul basina gonderilen yazida,
su ifadeler yer almistir:

Gazetelerimizin son giinlerdeki nesriyati arasinda dinden bahis bazi
yazi, miitilaa, ima ve temsillere rastlanmaktadir. Budan sonra din mev-
zuu lizere gerek tarihi, gerek temsili ve gerek miitalaa kabilinden her
tiirlii makale, bend (yazi), fikra ve tefrikalarin nesrinden tevakki edil-
mesi (kacinilmasi) ve baglamig bu gibi tefrikalarin en son 10 giin zar-
finda nihayetlendirilmesi... (Esref Edip, 2012, s. 63).

Tek Parti Dénemi’nde Islam’a yonelik her tiirlii baski ve siddet politikasi neticesinde
camilere tayin edilecek imam bulunamaz hale gelmistir. 1941 yilinda dénemin Istanbul
Miiftiisii Mehmet Fehmi Ulgener kendisini ziyarete gelen Sulhi Dénmezer’e “Bugiin ha-
yatimin en elemli giiniin ge¢irdim. Bir camiye imam olarak mahalle bekgisini tayin ettim”
demistir (Cilindioglu, 1999, s. 111).

Halk Partisi’nin 1947 yilinda Ankara’da yapilan 7. Kongresi’nde, programin laikli-
ge dair 15. Maddesinin miizakeresi sirasinda Sinan Tekelioglu, Hiristiyanlarin dinlerinin
inkisaf1 i¢in caligmalarinin serbest olduklar: halde, Miisliimanlara yapilan baskidan bah-
settikten sonra yillardir takip edilen din aleyhtar: politika neticesinde tilkenin geldigini
vaziyeti anlatirken goyle demistir: “Bugiin memlekette kumar, icki alip ytirtimiistiir. Ah-
lak tefessiih etmis (kokusmus, bozulmus) bir haldedir. Sebebi dinsizliktir.” (Esref Edip,
2012, s. 114).

Hamdullah Suphi Tanriover ise kongrede yaptigi konugsmada s6yle demistir:

(TBMM’deki) bir miinakasadan sonra digar1 ¢iktigim zaman alti tane
Meclis hademesi yanima geldi, gozleri yash olarak sunlart soyledi:
“Vallahi billahi, alt1 kGyiimtizde bir tek imam kaldi. Oliilere nobet bek-
letiyoruz. Ondan kalkip bu kdye geliyor ve boyuna koy degistiriyor.
Eger bize imam ve hatip vermezseniz, 6liilerimizi kopek lesi gibi topra-
ga gomecegiz. (1948, s. 4579)

Camiler bir taraftan ihtiya¢ kalmadigindan dolay1 kapatilip satisa ¢ikarilirken, diger
taraftan Miislimanlarin ihtiya¢ durumunda bir yeri camiye ¢evirmesine veya cami di-
sinda cemaatle namaz kilmasina miisaade edilmemistir. Ankara Valiligi, 18 Ekim 1939
yilinda camiye ¢evrilen bir yerin ibadet mahalline uygun olmadigini miiftiiliige bildirmis-
tir. Diyanet Isleri Bagkanlig1 ise Valiligi nin yaptig1 bu uygulamay: Bagbakanliga sikdyet
edince Ankara valisi Nevzat Tandogan, aldig1 cevap oldukga serttir:

... 2800 sayili Diyanet Isleri Reisligi Teskilat ve Vazifeleri Hakkindaki
Kéanun, bu riyasetin ve ona merbut tegkilatin, miftiliiklerin bir yerin
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mabet ittihazi icin izin ve miisaade verecekleri hakkinda higbir hiikiim
tesis etmemistir. Binaenaleyh, miiftiiliik veya Diyanet Isleri Reisligi,
boyle bir tesebbiis aldig takdirde, bu tesebbiisiin kanuna aykir1 buluna-
cag1 arz ve izahtan miistagnidir... (Kogak, 2011, s. 50).

Takip edilen din politikasi neticesinde tilkenin geldigi vaziyeti tasvir eden Adnan Adi-
var, 1950 yilinda Amerika’da verdigi bir konferansta Tek Parti Dénemi’nde yapilan pozi-
tivist uygulamalara ve Islam iizerinde kurulan baskiya dikkat cekerek s6yle demistir:

O donemde, Bat1 diisiiniisiintin, daha dogrusu Bat1 Pozitivizminin ege-
menligi Gylesine yogundu ki, buna diistince demek bile zordu. Daha
iyisi, “resmi dinsizlik dogmas1” demelidir. Prof. H. A.R. Gibb’in imgeli
deyisiyle, Tiirkiye pozitivist bir anit-kabir (tiirbe) olmustur (Tuncay,
2005, s. 218, Jaschke, 1972, s. 65-66).

Osman Ergin de, Ankara’nin Osmanli devrinde “Haci Bayram sehri” olarak bilin-
mesine ragmen Cumhuriyet Hiikiimeti’yle birlikte oraya ayr1 bir kutsiyet atfedilmesine
dikkat cekerek soyle demistir:

. Ankara, Atatiirk’iin orada yatmasiyla ve kurdugu Cumbhuriyet
Hiiktimeti’nin orada yagamasiyla daha bagka bir kutsiyet ve daha biiyiik
bir maneviyat kazanmamis midir? Hele Atatiirk i¢in yapilmasi karar-
lagtirilan Anit-Kabir tamamlanip katafalki oraya nakledildikten sonra
Ankara’nin ne kadar biiyiik bir maneviyat kazanacaginda siiphe mi edi-
lir? Iste bunlardan dolay1 degil midir ki:

Ankara, Ankara gtizel Ankara
Senden medet umar her baht1 kara
Senden yardim ister her diigen dara
Yetersin onlara, giizel Ankara

... Bu siir bugtin bile, hala laik Tiirkiye’de sehirlere kutsiyet ve mane-
viyat atfedilmekte olmasini géstermez mi? (1977, V, 2002).

TBMM ' de ti¢ donem milletvekilligi yapmig Kemalettin Kamu’nun su dortligii de bu
cercevede degerlendirilebilir:

Ne mucize ne efsun
Ne oriimcek ne yosun
Cankaya yeter bize
Kébe Arabin olsun.

Tek Parti Tktidar1 Déneminde, Modernizmin ilke ve kurumlarini iilkede tesis etmeye
caligilirken, akaide ait 1stilahlar bagta olmak iizere Islami kavramlarin, liigavi ve dini ma-
nalar1 degistirilerek tahrif edilmistir. Isldmf 1stilahlarin tarih boyunca kendinden anlagilan
geleneksel manalardan tecrit edilmesi, Jon Ttrklerde itibaren gortilen bir durum olmakla
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birlikte bu, Tek Parti iktidar1 Déneminde kendisine sik¢a miiracaat edilen bir yontem
haline gelmistir.

Medreselerin devlet tarafindan kapatilmasindan sonra din egitimi ihtiyacinin halkin
arasindan cikan goniillii zevat tarafindan en zor sartlar altinda da olsa giderilmeye cali-
silmasi karsisinda devlet, Miisliimanlarda ortaya cikan Isldm? uyanis1 ve giicii, kontrol
altinda tutmak i¢in adim atmak zorunda kalmigtir. Nitekim bu ¢er¢evede Cumhuriyet Hal
Partisi, {lahiyat Fakiiltesi’nin tekrar agilmasini ve Imam-Hatip okullariin kurulmasini
isteyerek insanlarm oylarini toplama telagina diismiis ve 1933’de kapatilan {lahiyat Fa-
kiiltesi 1949 yilinda yeniden agilmistir. Ancak bundan sonra da uzun miiddet devlet, ad1
acikca telaffuz edilmese de Ilahiyat Fakiiltesini “Tiirklere mahsus bir din” bilgisinin ve
mesruiyetinin iiretildigi bir alan olarak gérmeye devam etmis ve Isldm Protestanlig1 talebi
ve projesi Ilahiyat Fakiiltesine ihale edilmistir. Bu itibarla flahiyat Fakiiltesinin tarihinde
zaman zaman bu talebe cevap vermek ile insanlarin ihtiya¢ duydugu din egitimini vermek
arasinda gidis gelisler olmustur (Aktay, 2011, s. 179).

2.3. Milli din projesi

1932 yilinda Aydin Mebusu ve Maarif Vekili (bakan) olan Dr. Resit Galip, Mustafa
Kemal’in destegiyle “Miisliimanlik: Tiirk’iin Milli Dini” isminde bir projeyi kaleme al-
mustir. Bu projede, Miisliimanligin Tiirk’tin milli biinyesine uygun oldugu ancak ibadetin
Tiirk diliyle yapilmas: gerektigi ifade edilmistir (Ciindioglu, 1999, s. 93).

Dinde reform yapilarak millf bir din olusturmaya gayretleri ¢cercevesinde 1934 yilinda
“Milli Din Duygusu ve Oz Tiirk Dini” isminde doksan sayfalik bir kitap yaymlamistir.
Kitabin bir yil sonra zararli yazilar tagidig1 gerekcesiyle satisi yasaklansa da o devirde
Islam ve din hakkinda yapilan tahrifatin hangi seviyelere geldigini gostermesi acisindan
onemlidir.

S6z konusu kitabin basg tarafinda “Islamiyet dini yerine milli ve miitekdmil bir dinin
viicuda getirilmesi” icin boyle bir calismaya yeltenildigi belirtilmis ve “ Eskimis, clice
kalmis ve dumura ugramis eski dinlere karsi, inkisaf ve tekdmiilti kabul eden asrf bir din”
olusturma iddiasinda bulunulmustur. Hi¢ bir hak dinin olmadiginin belirtildigi kitapta
“Peygamber yoktur ve onun teblig ettigi kitap Tanr1 kitab1 degildir” (A. Ibrahim, 1934, s.
3, 5, 20) ibarelerine yer verilmistir.

“Ttirk dinini de Tiirk Tanrisini da Tiirk benliginde arayalim” denilen kitapta, camiler-
de secdeye varmadan bas1 acik ve asri bir sekilde ibadet edilmesi isteniyor ve bu cerge-
vede camilere musiki aletlerinin konulmasi tavsiye ediliyordu. Milli dinde “diismanlarina
kars1 stingii hticumuna gecen Tiirk askeri bundan sonra asla Araplar gibi Allah, Allah diye
bagirmayacak, vatan, vatan diye haykiracaktir” (A. Ibrahim, 1934, s. 67, 75, 89) denile-
rek Milli dinde “Allah” denilmesine bile tahammiil edilemeyecegi belirtilmistir.

3. Islam Itikad1 Acisindan Modernist Din Anlayisinin Sonuclari

Itikadin merkezinin kalp olmasindan dolayr modernlesme siirecinde din ile alakali
ifade edilen diigtince ve davraniglarinin itikat agisindan degerlendirilmesi oldukca zor ve
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hassas bir ¢alismay1 gerektirdigini farkindayiz. Ozellikle bu dénemde beyan edilen g6-
riislerin arasinda istihlal, istihza ve istihfaf olarak degerlendirilebilecek ifadelerin bulun-
mas1 ve bunlarin elfdz-1 kiifiir olarak degerlendirilen sozlerin esasini tegkil etmesi (Bedr
er-Resid, 1999, s. 21-22) konuyu daha da nazik hale getirmektedir. Zira tarih boyunca Is-
lam ulemasi 6zellikle de Ehl-i Stinnet dlimler, imkan bulundugu miiddetce tekfirden uzak
durmaya biiyiik gayret gostermislerdir. Gazzali’nin “La Ilahe illallah Muhammed Resi-
Iullah” soziinii agikca sdyleyerek, kibleye doniip namaz kilan kiginin caninin ve malinin
miibah kilinmasi (kiifre nispet edilmesi) bir hatadir” (1972, s.7-8, 1994, s. 89) s6ziiniin
Miisliimanlarin bu konudaki genel yaklagimini ifade ettigi sdylenebilir.

Imam-1 Azam’dan itibaren ehl-i kible’nin tekfir edilmemesi esasi Ehl-i siinnet tarafin-
dan genel kabul gormiis (Imam-1 Azam, 1992b, s. 1; Es’arf, 1994, s. 38; Gazzali, 1994,
s. 90; Taftazani, 1989, V, 227-37; Ciircani, ts. I 460; Aliyyii’l-Kari, 1984, s. 230) ancak,
ehl-i kible ile muradin, zar(irat-1 din’den oldugunda ittifak edilen hususlarin kabul eden
kimse oldugu acikca belirtilmistir (Taftdzani, Beyrut 1989, V, 227; Aliyyti’l-Karf, 1984,
s. 230).

Imam Esarf, “Ehl-i kibleden olan higbir kimseyi istihlal (haram olan1 helal kabul et-
mek) olmadig1 miiddetce zina, hirsizlik ve igki igmek gibi biiytik giinahlarindan dolay1
tekfir etmeyiz” soziiyle ehl-i kiblenin tekfir edilmemesini, Islim’da haram kilman hu-
suslarin helal kabul edilmemesi sartina baglamistir. Esarf, bu gériistinii “Kim ki zina ve
hirsizlik gibi biiytik giinahlardan birini helal kabul ederek yani islenmesinde bir sakinca
gormeden ve haram olduguna inanmadan islerse kafir olur” (Es’ari, 1994, s. 38) diyerek
acik bir sekilde ifade etmisgtir.

Islam alimleri, hicbir zorlama olmadan kendi istegiyle kiifiir gerektiren s6zlerden biri-
sini sGyleyen kisinin kiifre gidecegini agik¢a belirtilmigtir. (Bedr er-Resid, 1999, s. 21-22;
Ibn Hacer, 1999, s. 318) Zira ayette “Kalbi iman ile siikinet buldugu halde (dinden don-
meye) zorlanan kisi disinda, her kim imandan sonra Allah’t inkar eder ve kalbini kiifre
acarsa mutlaka onlarin tizerine Allah’in gazabi gelir ve onlar icin ¢ok biiyiik bir azap
vardir” (Nahl, 16/106) buyrulmugtur.

Ehl-i Stinnet, imanin alt1 sartinin zar(rat-1 diniyyeden oldugu hususunda da icma et-
tigi gibi (Imam-1 Azam, 1992a, s. 70; Matiiridi, ts. s. 304 vd; Es’arf, 1994, s.151 vd; Ba-
killani, 1987, s. 367; Ebu’l-Muin en-Nesefi, 1993, 11, 715.), Hz. Muhammed’den (s.a.v.)
tevatiiren sabit olan namaz, orug ve zekatin farziyetini; icki ve kumarm haramligini kabul
etmek gibi hususlarin da, zardirit-1 diniyyeden oldugunu belirtmistir. Bu itibarla zar(rat-1
diniyyeden birini kabul etmemek suretiyle Hz. Peygamberi tekzip etmenin veya bu ko-
nularda stipheye diismenin kisiyi iman dairesinden ¢ikaracagi ifade edilmistir (Gazzali,
1994, s. 78, 89; Bagdadi, 1981, s. 249; Taftazani, 1326, s. 190; 1989, V, 228-9; Aliyyt’l-
kari, 1984, s. 225-30; Kilavuz, 1990, s. 66-7).

Ehl-i Siinnet, 6mrii boyunca itaat ve ibadet i¢inde olsa da alemin kadim, yani ezeli
ve ebedi olduguna inanan ve cismen hagir olunmay1 kabul etmeyen veya Allah Teala’nin
cliziyyatt bildigini inkar eden bir kimsenin ehl-i kibleden olmadig1 belirtmistir. Ayni se-
kilde namaz kilmayan kimsenin, namazi istihfaf yani onu hafife almasi1 durumunda kiifre
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gidecegi ifade edilmistir. Bu itibarla Ehl-i Stinnet, ehl-i kiblenin tekfir olunmamasini, kii-
fiir aldmetlerinden birinin bulunmamasina ve kiifrii icap ettiren seylerden birinin kisiden
sadir olmamasina baglamigstir (Taftazant, 1989, V, 228-9; Aliyyii’l-Kari, 1984, s. 230).

Bagdadi, imanin tasdik manasina, kiifriin de tekzip manasina geldigine dikkat ¢cekerek,
imanin gerceklesmesi icin Allah Tedld ve Resilii’niin (s.a.v.) verdigi haberlerde tasdik
edilmesi gerektigini belirtmistir. (1981, s. 249) Kisinin tekzip eder duruma diigsmesi ise
haram olan: helal (istihlal), helal olant haram kabul etmek, Islami esaslart hakir gormek
(istihane) ve alay konusu yapmak (istihza), hafife almak (istihfaf) ve kiiftir kabul edilen
sozlerden birini kendi istegiyle telaffuz etmek seklinde olabilmektedir (Taftdzani, 1326,
s. 190; Aliyyii’l-karf, 1984, s. 225). Ilgili yerlerde aktardigimiz sekilde bu gesit drnekleri
Tek Parti iktidar1 Dénemi’nde pek ¢ok kisinin sozleri arasinda gérmek miimkiindir.

Bir Miisliiman tarafindan mukaddesata hiirmet ve tazim edilmesi gerekirken, s6z ko-
nusu donemde tilkede etkili olan bazi kisilerin bunlar hakkinda saygisizlik veya tahkir
vasf1 tasiyan ve elfaz-1 kiifiir olarak degerlendirilen sozleri sarf ettikleri bilinmektedir.
Kur’an-1 Kerim’in sadece Araplara ait veya onun Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kendi sozii
oldugu iddias1 ve Isldm’in ve seriatin cagdist olduguna dair ifadeler bunlara misal olarak
verilebilir (Kilavuz, 1995, XTI, 27). Zira Is1dm’1n tdzim ve hiirmet gosterilmesini emrettigi
Kur’an-1 Kerim veya seriatin esaslarindan birini hafife almak (istihfaf) (Bedr er-Resid,
1999, s. 29) veya onlarla alay etmek (istihza) kiifiir kabul edilmistir (Ibn Hacer, 1999, s.
194-8, 291).

Gazzali, “Kim ki, Hz. Muhammed’i (s.a.v.) tekzip ederse o kimse kafirdir ve 6ldiikten
sonra cehennemde ebediyen kalir, diinya hayatinda ise can1 ve mali mubah olur” (1972,
s. 210) diyerek Hz. Peygamber’i tekzibin hiikmiine dikkat ¢ekmistir. Gazzali, “Dinin
fiirdundan (amel ile ilgili hususlar) bile olsa ne zaman ki tekzip bulundu, tekfir vacip
olur” (1994, s. 89) demistir.

Gazzali, tekzibin agik bir sekilde olabilecegi gibi Hz. Muhammed’den (s.a.v.) tevatiir
yoluyla sabit olan ser’f esaslardan birisinin inkar edilmesiyle dolayli bir seklinde de ola-
bilecegini belirtir. Gazzal{, bir Miisliimanin Allah tarafindan kesin delil ile namaz kilmak-
la miikellef tutuldugunu kabul etmeyen kimsenin bu durumda oldugunu ifade eder (1972,
s. 211). Bagdadi de, namazi tembelliginden dolay: terk eden kimsenin hiikmii konusunda
mezhepler arasinda ihtilaf olmakla birlikte, namazi terk etmenin hicbir sakincasinin ol-
madigina inanarak kilmayan kimsenin kafir olacagini sGylemistir (1981, s. 249).

Islam tarihinde Miircie’ye mensup bazi kisiler “imandan sonra higbir amelin farz ol-
madigini, salih amel iglenirse buna miikafat verilecegini ancak giinah islenirse bunun bir
karsiliginin olmayacagini, iman eden herkesin cennete gidecegini séyleyen ve cehenne-
me sadece kafirlerin gidecegini iddia edenler olmugstur (Mekhil en-Nesefi, 1980, s. 114-
5; Sehristani, 1993, I, 163; Bagdadi, 1990, s. 208). Ancak bunlarin s6z konusu iddialari
dinf esaslara mutabik bulunmamugtir. Zira iman eden kisilerin namaz, zekat, orug ve hac
gibi ibadetlerle miikellef tutulduklarina dair pek ¢ok dyet oldugu gibi “iman edenlerden
sdlih amel isleyerek ibadet edenler ile giinah isleyenlerin ayni olmadigr” (Casiye, 45/21)
da ayette acikca beyan edilmisgtir.
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Modernizm diistincesinden etkilenen kisilerin pek cogu sadece duyulara ve akla daya-
I1 bilgileri kabul ettiklerinden metafizik ve gaybe ait konular1 ya ac¢ik¢a reddederek veya
ilgisiz kalarak inkar yoluna gitmislerdir. Imam Matiiridf, kisinin gaybi konulara inanma-
siin zorunluluguna dikkat ¢ekerek, azabin gelmesinden sonra konunun gaybf olmaktan
¢ikmast sebebiyle, bu asamadaki imanin gecersiz oldugunu soylemistir (2004, I, 14, 380,
II, 197-8). Bu itibarla iman esaslar1 arasinda dhiret ait hususlarda oldugu gibi deney ve
gozlemin diginda kalan konular oldugundan insanin hisleri ile veya akli ile kavrayamadi-
&1 meseleleri de kabul etmesi bir zorunluluktur.

Tek Parti Iktidar1 Dénemi’nde etkin konumda olan kisiler arasinda Dehriye gibi ateist
yani Allah’t inkdr edenler oldugu gibi deist olanlar da yani Allah’a inanmakla birlikte
niibiivveti kabul etmeyen kisiler de bulunmaktaydi. Islam ulemasi ise, peygamber gon-
derilmesini miimkiin gérmeyen veya peygamber oldugunda ittifak edilen bir peygamberi
inkar etmenin kiifiir oldugunu ifade etmigtir (Ibn Hacer, 1999, s. 208, 256).

Sonuc¢

Modernizm diisiincesi, ilahi esaslarin yon verdigi diinya gériisiinii ve hayat anlayigini
degistirerek; merkezine akil ve bilimin yerlestirildigi ve dini degerlerin diglandig1 veya
sadece 0zel hayatta ve vicdanlarda yer verildigi bir sistem olarak geligmistir. Bu itibarla
diistince tarihinde “modern” kelimesi liigat olarak ifade ettigi, “cagdas ve cagindaki ye-
nilige uygun olan” manasindan ziyade; insanin ve bilimin “vahiy yoluyla bildirilen ebedi
ilkelerden ve agkin olandan koparilmasi manasinda kullanilmistir.

Modernlesme doneminde Bat1’y1 kurtardig: diisiiniilen anlayisin Islam alemini de kur-
taracag diisiincesinden hareket edildigi i¢in tahrif edilmis Hiristiyanlik ile ilahilik vasfi-
n1, dolayisiyla orijinalligini muhafaza eden Islam, ayni1 kefeye konularak Islam{ esaslarda
reform yapilmaya caligilmistir.

Tiirkiye’de Cumhuriyetin tesis edilip, Tek Parti Tktidari’nin yonetime gelmesiyle bir-
likte modernist diisiincenin ilkeleri modernlesme, batililagsma gibi cesitli isimler altindi
uygulamaya konulmustur. Bu dogrultuda Islam’in pek ¢ok esas1 farkli sekillerde yorum-
lanip, tahrif edilerek devletin ideolojisine uygun milli bir din olusturulmak istenmistir.
Devletin dine miidahalesi seklinde ortaya ¢ikan bu diisiince sonralar1 daha da ileri gotiirii-
lerek pozitivizm merkezli bir diinya goriisii takip edilmis ve Is1dm’n esaslarinin tamamen
ortadan kaldirilmaya yonelik politikalar uygulamaya konulmustur.

Tek Parti Donemi’nde pozitivizm eksenli hiikiimet politikalar1 takip edildiginden,
Islam’da reform yapilmak istenmis veya ona ait degerler tahrif ve tezyif edilmeye ¢alisil-
mistir. Bu gayretlerin pek ¢cogunun ise kiifiir vasf1 tagidigini s6ylemek miimkiindiir.

Ehl-i Stinnet ehl-i kiblenin tekfir edilmemesini temel esas kabul etmigtir. Bununla
birlikte kiifrii icap ettiren seylerden birinin kisiden sadir olmamasina baglanmistir. Do-
layisiyla bir Miisliimanin imanin asli ciiziinii olugturan tasdiki ortadan kaldiran yani Hz.
Muhammed (s.a.v.) tekzip eden bir konuma gelmesi 6nemlidir. Zira istihlal, istihza, istih-
faf vb. durumlar kiifiir sebebi sayilmigtir.
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