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ISA’NIN DOGUMU
M. Sacit PEKAK'-Durmus GUR?

Ozet

Calisma kapsaminda, Isa’nin dogumu, tarihsel siirecteki benzer dogum
ornekleri ile ikonografik-tislup agisindan incelenmis, dogum tasvirinin gorildiigi
Kappadokia kiliseleri, Anadolu’daki bazi kiliselerdeki duvar resimleri, Avrupa 6rnekleri
ve ¢esitli miizelerdeki madeni ve tas-mermer eserler, konu benzerligi, iislup, teknik ve
kompozisyon agisindan degerlendirilmistir.

Calisma kapsaminda Isa’nin dogumu, apokrif ve kanonik kaynaklar 1s1ginda
zaman, mekan ve yer belirtilerek incelenmis, kompozisyonlardaki figiir ¢ogunlugu ve
figiirlerin sahne i¢indeki konumlar1 kronolojik olarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler

Isa, Mesih, Meryem, Kanonik, Apokrif, Dogum, Salome.

Abstract
The Birth of Jesus

Within the scope of the study, the Birth of Jesus Christ was examined and it
was evaluated in terms of the Cappadocia Churches where the cribs of Jesus Christ were
depicted, the wall murals in some churches in Anatolia, European samples and metallic
and stone-marble works in several museums, similarity of the subject similarity, genre,
technique and composition.

Within the scope of the study, the Birth of the Jesus Christ was examined
within the light of apocryphal and kanonical sources by specifying time, space and
place, the figure majority in the compositions and the positions of the figures inside the
scene were evaluated chronogically.
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M. Sacit Pekak-Durmus Giir

GiRisS

Isa’min dogumu, Kappadokia kiliseleri basta olmak iizere Anadolu ve yakin
¢evredeki Hiristiyan Donemi yapilari, Anadolu ¢evresindeki kiliselerin duvar resimleri
ve cesitli el sanatlarinda yaygm sekilde tasvir edilen bir konudur. Calismada Isa’nm
dogumunun betimlendigi eserler ve duvar resimleri incelenmistir.

[sa’min  dogumunun kanonik ve apokrif kaynaklarda cesitli farkliliklarla
anlatildig1 fakat duvar resimlerinde ve kiicliik el sanatlarinda ortak bir dilin tercih
edildigi (tasvir ve ikonografik degerlendirmeler sonucunda) kiiciik farkliliklarla
goriilir’. Isa’nm dogumu somut veriler 1s18inda karsilastirmali olarak Buda, iskender,
Dionysos ve Akkhilleus’un dogumu ile ¢esitli acilardan benzerdir. Bu benzerlikler
ozellikle Dionysos ve Budda ile hikaye; Iskender ve Akkhilleus ile de tasvir agisindan
benzerdir. Calisma kapsaminda tespit edilen eserler bunun gostergesidir.

[sa’min dogumu, “Meryem’in dogumu, Meryem’in nisanlanmasi, Meryem’e
miijde, Meryem’in hamileligi ve Elizabeth’i ziyareti, Yusuf un diisii ve Yusuf'a Melegin
goriinmesi, niifus sayimi (Quirinius Sayimi), Isa’min dogumu, Kral Hirodes'in diigiinii
yorumlatmasi, Cobanlarin tapinmast ve Miineccim Krallar'in tapinmas:” gibi konular
sirastyla alt bagliklar halinde incelenmistir.

Meryem’in Dogumu

Matta, Isa’nin Cocukluk Incili ve Iokabos’un Protoevangeliumu’nda Meryem
hakkinda ¢esitli bilgiler yer almaktadir. Meryem’in dogumu, ¢ocuklugu ve devam eden
bakireligi lokabos’un Protoevangelionu’nda ayrintili sekilde anlatilmaktadir (Cartlidge
ve Elliott, 2001: 32; Carr ve Kazdhan, 1991: 1744-1745; Carr, 1991: 2174-2175; Jaszai,
1994:120-125).

Meryem’in Dogumu Incili’nde Meryem’in dogumuna ve evliligine iliskin
cesitli bilgiler yer almaktadir. Meryem’in Cocukluk Incili’ne gére Meryem’in babasi
Joachim ve annesi Anna’nin ¢ocuklar1 oldugu, Nasira’da dogduktan sonra Kudiis’e
getirildigi anlatilmaktadir. Joachim, Celile ve Nasira soyundan Anna ise Bethlehemli
olarak ifade edilmistir (Meryem’in Dogumu Incili, 1).

Yeni Ahit’e gore Meryem, Joachim ve Anna’nin ¢ocugudur. Meryem’in
dogumu on iki bayramdan biri olarak kabul edilir (1-8 Eyliil). Meryem’de tipki diger
tim Oliimlilerin dogdugu gibi Anna ve Joachim’den diinyaya gelir. Roma Katolik
dogmalarma gore “lekesiz dogum”, Dogu Kilisesi tarafindan kabul edilmemektedir.
Anna’nin, Meryem’den Once herhangi bir ¢ocugu olmadigi bilinir. Tanr1’ya dua eder
(tipk1 ibrahim’in (Abraham) karisi Sara gibi) ve ¢ok yasl olmasma ragmen melek

3 Apokrif kaynaklar igin bakimz: http:/www.theworkofgod.org/Aparitns/Pevglims.htm
02.03.2016-02:21
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tarafindan miijdelenerek hamile kalacagi belirtilir (bdylece Meryem’in dogumu
gerg:eklesir)4 (Spitzing, 1989: 129).

Meryem’e Miijde sahnesi, Bakire Meryem’in Kutsal Ruh ile hamile kalmasini
anlatir’. Meryem siklusu iginde incelenen
dogum, aym zamanda Isa’min hayat
siklusunun da baslangict olarak kabul
edilir. Bizans sanatinda Koimesis
Meryem yaygin bir sekilde tasvir edilir.
Avrupa’da, Meryem’in  yagamindan
sahneleri ¢esitli sanat eserlerinde gormek
mimkiindiir  (Sach, Badstiibner ve
Neumann, 1988: 143).

Resim 1. Domenico Ghirlandaio, Meryem’in 5. yizyll sonrasinda  resmedilen
Dogusu, Floransa Santa Maria Novella
Kilisesi, 1491 (Gombrich, 1980: 229)

Meryem’in dogumu bir evde gerceklesir. Tasvirlerde
Anna ve Joachim yashi olarak betimlenmistir.
Tasvirlerde ¢esitli kadinlar1 Anna’ya hizmet ederken
gormek miimkiindiir (Sach, Badstiibner ve Neumann,
1988: 143) (Resim 1-2).

Dogum sonrasi betimlerde Anna, parlak
kirmizi maphorion giyimli, bir yataga uzanmis ya da
otururken resmedilmistir. Anna’nin esi Joachim, yeni
dogan ¢ocugu yikanmak icin bir ebe cagirmistir.
Joachim, tasvirlerde yer aldigi kadariyla bir elinde
Anna’ya mum tutarken goriiliir (Spitzing, 1989: 129).

Meryem’in dogumu konulu Resim 2. Meryem’in Dogumu,
tasvirlerde yukaridan agagiya (olaym Andrea del Sarto, Floransa Santissima
gerceklestigi ani yansitmaktadir) meleklerin Annunziata, 1514
iniginin resmedildigi goriiliir. 1514 tarihli (Crowe ve Cavalcaselle, 1914: 172)

Andrea del Sarto buna giizel bir rnektir (Sach,
Badstiibner ve Neumann, 1988: 143).

Meryem’in Nisanlanmasi

Apokrif ve kanonik kaynaklarda soy kaydi atalarinin iizerinden ifade edilir.

* Bizans kiliselerindeki Gabriel-Basmelek kavramu igin bakimz; (Dogan, 2010: 171-184).
3 4-18.yiizy1l arasina tarihlendirilen Meryem’in dogumu tasvirleri i¢in bakiniz; (Jaszai, 1994:121-
124).
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Isa’nin soy kaydi, Matta’da soyle anlatilir;

“Ibrahim oglu, Davut oglu Isa’'mn soy kaydi soyledir: Ibrahim Ishak'in
babasiydi, Ishak Yakup’'un babasiydi, Yakup Yahuda ve kardeslerinin
babasiydr (Matta 1: 1-2). Yakup Meryem’in kocast Yusuf’un babastydi.
Meryem’den Mesih diye taninan Isa dogdu (Matta 1: 16)°.

Meryem’in Dogumu Incili’nde Meryem’in nisanina yer verilmistir. Incile gore
Davut soyundan olan Yusuf, yash ve diiriist bir adam olarak ifade edilir. Meryem’le
nisanlanmak isteyenler tapinaktaki Rahibe kuru aga¢ dallar1 sunmuslar. Biitiin insanlarin
arasinda bir tek aga¢ dali farklidir ve o da Yusuf’un dalidir. Tapmaga sunulan Yusuf’un
agaci lizerine Tanri’nin huzurundan gelen bir giivercin konmus, bdylece Yusuf’un temiz
ve bakire oldugu anlagilmistir. Bunun iizerine secilmis kisinin Yusuf olduguna inanilmis
ve Meryem ile evlenmeye hak kazanmistir. Meryem ile nisanlanabilecegine karar
verildikten sonra Yusuf, gerekli islem hazirliklari i¢in Bethlehem’e donmiis Meryem ise
Celile’ye ailesinin yammna gitmistir (Meryem’in Dogumu Incili, 9). Bu uygulama
giiniimiizde de oldugu gibi evlilik oncesi ayr1 konaklama ve evlilik sonrasinda ayr1
yasam alanlar1 hakkinda gesitli bilgiler sunar. Ayrica nisan Oncesi ayri alanlarda yer
aldiklar1 anlatilarak Meryem’in bekareti vurgulanmustir.

Meryem’e Miijde

Erken dénemden itibaren Isa’min dogumunu konu alan tasvirlerin, kiliseler
litlijik esyalar, ikonalar ve el yazmalari basta olmak {izere bir¢cok alanda islenmistir.
Orneklerde Yeni Ahit’teki tasvirlerden yola g¢ikilarak mekanin neresi olabilecegi
saptanmaya calisilmistir. Bu caligmalar dogrultusunda Meryem’in dogum yaptigi
mekanin han, ahir ya da bir magara olabilecegi diisiiniilmektedir. Meryem’in dogumu
oncesinde Meryem’e Miijde konusuna bakmak gerekir. Meryem’e Miijde on iki
bayramdan biri olarak kabul edilir ve Ortodoks Kilisesi takvimine goére, Bati’da 25
Mart’ta, Isa’min dogumundan dokuz ay oénce
kutlanir (Onen-Alev, 2014: 30).

Bayram, ilk olarak 431 Efes Konsili
(Ephesus) kararlar1 sonucunda kutlanmaya
baslanilmigtir. Luka’da Meryem’e  miijde
konusunda ayrintilara yer verilmemistir. Miijde
tasvirlerinde goriilen kirmen, kuyu, testi ve yiin
gibi ikonografik ogeler Iokabos’un
Protoevangelionu’nda karsimiza ¢ikmaktadir.

Resim 3. Meryem’e Miijde, Iokabos’un Protoevangelionu’na gore melek
Yunanistan Hosios Loukas Kilisesi Meryem’i iki defa (Meryem’e kuyu basinda
(Hannah Vickers, Pin it Arsivi) seslenmesi ve Meryem’in evinde goriinmesi)

8 Mesih-Mesihgiler: Mesih sizciigiinden tiiretilen bu lakap Grekce'de “Hristianos” olarak
gecmektedir (Elgilerin Isleri, 11: 25-26).
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mijjdelemistir (Resim 3). Bu olay sdyle anlatilir;

“ve (Meryem) testiyi aldi ve su doldurmak igin digsari ¢ikti. Ve gordii, bir
ses dedi ki: Sen Tanri'min sevgili kulusun; Tanri seninledir; kadinlar
arasinda kutsanmis olan sensin! Ve (Meryem) sesin nereden geldigini
gormek icin etrafina bakti. Ve korkarak evine gitti, testiyi yere birakti,
eline moru (yiin) aldi, yerine oturdu ve (yiinii kirmen ile) egirmeye
basladi. Ve gérdii, oniinde Tanri'in melegi duruyordu ve dedi: Korkma
Meryem!...” (Iokabos’un Protoevangelionu, 9: 7 - 9).

Meryem’in Cocukluk incili’nde Meryem’in, nisan sonrasinda evinde Tanr1’nin
melegi tarafindan miijdelendigi anlatilir. Ayrica burada diger kaynaklardan farkli olarak
Meryem’in bir oda i¢inde ve biiyiikk bir 151k esliginde Tanri’nin melegi tarafindan
mijjdelendigi anlatilir. Tanr’nin melegi kutsal ve 6viicii sozlerinin ardindan dogacak
¢ocugun Tanri’nin oglu olacagt ve Yakup soyunda saltanat siirecegi sOylenmistir
(Meryem’in Dogumu Incili, 9).

Meryem’e miijde konulu tasvirler yaygin bir sekilde betimlenmistir.
Tasvirlerde Meryem ve onu miijedeleyen melek cesitli kompozisyonlarda goriiliir.
Ayakta olmasiin yaninda otururken betimlenen Meryem, ¢ogunlukla tabure, koltuk ve
taht uzerlnde (Yunanistan Hosios Loukas) (Lazarides, 1987: 44, Fig. 25) f{izerinde
: goriilir Bazen ayaklarmin altinda  suppedaneumda’
bulunabilir. Genellikle iizerinde bakireligini simgeleyen
maphorionu® bulunmaktadir (Schiller, 1972: 36).

Meryem’e Mijjde, Erken Donem’den itibaren
kiliselerde tasvir edilen 6nemli kompozisyonlar arasinda
yer almaktadir. Meryem’e miijde tasvirinin bilinen en
erken tarihli olani 4. yiizy1l baglarina tarihlendirilen Roma
Priscilla Katakombu’nda yer alir. Roma Santa Maria
Maggiore zafer kemerinde gorillen tasvir, Efes

Res‘mk4' Meryem’e Mujde Roma Konsili’nden hemen sonra Papa III. Sixtus (432-
Priscilla Katakombu. 4. Yiizvil 440) tarafindan yaptirilmistir. Burada sahnenin

solunda tapimagi andiran bir yapi bulunur ve
Meryem tahtta oturur. Rabula Incili’nde (4a)
Meryem ayakta tasvir edilmistir (Tanburoglu,
2001: 114) (Resim 4).

Resim 5. Meryem’e Miijde, Sakli Kilise,
10.-11. Yiizyil (Pekak Arsivi-2015)

7 Suppedaneum, yonetici ya da dini liderleri digerlerinden ayirmak icin ayaklarmin altma
yerlestirilen sekilere verilen addir.
¥ Maphorion i¢in bakimz (Kazhdan ve Sevcenko, 1991: 1294).
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Meryem, miijde tasvirlerinde cogunlukla evinin 6niinde goriiliir. Ev, iki siitunun tagidig:
kemerli yap1 ya da tapinak seklindedir. Meryem sag eliyle Melegi karsilarken sol elinde
cogunlukla kirmen tutar. Palermo Chapella Palatina, Kappadokia Sakli Kilise ve
Glmisler Kilise’de Meryem’e miijde tasvirleri goriilir (Resim 5). Kappadokia’da
toplam otuz ¢ kilisede Meryem’e miijde sahnesi bulunur ve bunlardan yarisina yakin
Goreme kiliselerindedir’ (Restle, 1967: Book, 1,2,3).

Meryem’in Hamileligi ve Elizabeth’i Ziyareti

Miijdelendikten sonra hamile kalan Meryem bir siire sonra Yahudiye
sehrindeki Zekeriya’nin evinde Elizabet’i ziyaret eder. Bu donemde Elizabeth’de
hamiledir. Gabriel tipki Isa’min dogumu gibi Vaftizci Yahya’nin da dogumunu
mijjdelenmistir (Dogan, 2010: 172). Elizabet, Meryem’in selamin1 aldiginda karnindaki
bebek, dogmamus sa’ya yonelir. Bu karsilasma Luka’da soyle anlatilir;

“Ey sen miibarek kadin, rahminin iiriinii de miibarek olsun! Nasul oldu da,
Rabbimin anasimin bana gelmesi bana bagislandi? Meryem, soyle
cevaplar; Hep Rabbi yiiceltir yiiregim ve sevinir ruhum Tanri’'da,
Kurtarici’da ¢iinkii, kulunun higligine bakiglarini ¢evirdi O. Ve iste
simdiden sonra artik, mutlu sayacak beni biitiin kusaklar.” Meryem,
Elizabet’le ii¢ ay kadar kalarak evine doner (Luka, 1: 39-56).

Iokabos Protoevangelionu’'nda Meryem’in Elizabeth’i ziyareti ve diger
ayrintilarla birlikte sdyle anlatilmaktadir;

“Ve Meryem biiyiik haber ile akrabasi Elizabet e gitti ve kapiyi ¢aldi. Ve
Elizabet Meryem’i duydugunda elindeki ali (viin) birakti ve kaprya kostu,
kapiyr acti; ve onu kutsadi...(Meryem) ii¢ ay Elizabet ile kaldi; giinden
giine karmi biiyiidii. Ve Meryem korkmaya bagladi, kendi evine gitti ve
kendini Israilogullari 'ndan sakladi. Ve bu mucizeler oldugunda (Meryem)
on alti yasindaydi” (Iokabos’un Protoevangelionu, 9: 15-20).

Orta Bizans Donemi (842-1204) tasvirlerinde Meryem ve Elizabeth
karsilagmasi gesitli sekillerde tasvir edilmistir. Meryem ve Elizabeth, bulusmalarinda
konusur ya da kucaklagirken tasvir edilmistir (Taft ve Carr, 1991: 180). Elizabet’in
Meryem’in karnina dokunmasi ve Elizabet’in evinin 6niinde ellerini Meryem’e dogru

? Kappdokia Bolgesi, isa’nin dogumu tasvirleri i¢in bakimz;

Cavusin loannes Prodromos Kilisesi (10. yiizyil), Géreme Karanlk Kilise (11. ylizyil), Tagar
Aziz Theodoros Kilisesi(11. ytizyil), Géreme El Nazar Kilisesi(10. yilizyil), Ihlara Kokar Kilise,
Isa’min dogumu, (9.-11. yiizy1l), Soganli Karabas Kilisesi (11. yiizyil), Nigde Eski Giimiis
Manastirt (12.-13 yiizy1l), Goéreme Elmali Kilise (11. yiizyil), Avcilar Sarnig Kilise (11. yiizyil),
Goreme Sakl Kilise (11. yiizyil), Géreme Yeni Tokali Kilise (10.yiizy1l), Géreme Elmali Kilise
(11. yiizyil), Goéreme Karanlk Kilise (11. yiizyil), Goreme Carikli Kilise (11. yiizyil),Kiliglar
Kusluk Kilise (11. yilizy1l), Tagar Aziz Theodoros Kilise (11. yiizyil), Soganl Karabas Kilise (11.
yiizy1l), Ihlara Kokar Kilise (9.-11. yiizyil), Ihlara Piirenli Seki Kilise (11. yiizyil), Ihlara Bahattin
Samanlig Kilise (9.-11. yiizy1l) (Restle, 1967: Book I-II-III; Coskuner, 2009).
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uzatarak onu kutsal saymasi Luka ve lokabos’un Protoevangelionu’na uygundur
(Schiller, 1971: 54).

Meryem’in Cocukluk Incili’nde, Meryem’in hamileligi ve Yusuf’a melegin
goriinmesi anlatilir. Dogumun gergeklestigi mekan ve zaman hakkinda herhangi bir
bilgi sunulmayan kaynakta, Meryem’in doguracagi ¢cocugun adimin Isa olacagi, melek
tarafindan Yusuf’a iletilir (Meryem’in Dogumu Incili, 10).

Yusuf’un Diisii ve Yusuf’a Melegin Goriinmesi

Meryem’in niganlis1 Yusuf olgun, yash ve diiriist bir adam olarak kabul edilir.
Meryem’in hamileligi {izerine Yusuf kuskulanir ve derin diisiincelere dalar. Yusuf, bu
olanlar diisiiniirken, Gabriel Yusuf’a goriiniir. Matta’da bu olay soyle anlatilir;

“Meryem, Yusuf’la nigsanliydi. Ama birlikte olmalarindan énce
Meryem’in Kutsal Ruh’tan gebe oldugu anlasildi (Matta, 1: 18). Nisanlisi
Yusuf, dogru bir adam oldugu ve onu herkesin oniinde utandirmak
istemedigi icin ondan sessizce ayrilmak niyetindeydi (Matta, 1: 19). Ama
boyle diisiinmesi iizerine Rab’bin bir melegi riiyada ona goriinerek goyle
dedi: “Davut oglu Yusuf, Meryem’i kendine es olarak almaktan korkma.
Ciinkii onun rahminde olusan, Kutsal Ruh’tandir (Matta, 1: 20). Meryem
bir ogul doguracak. Adim Isa koyacaksin. Ciinkii halkini giinahlarindan
O kurtaracak. (Matta, 1: 21). Biitiin bunlar, Rab’bin peygamber
aracithigiyla bildirdigi su soz yerine gelsin diye oldu: (Matta, 1: 22). “Iste,
kiz gebe kalpp bir ogul doguracak; adini Immanuel koyacaklar.
Immanuel, Tanri bizimle demektir (Matta, 1: 23). Yusuf uyaninca Rab bin
meleginin buyruguna uydu ve Meryem’i eg olarak yanina aldi (Matta, 1:
24). Ama oglunu doguruncaya dek Yusuf ona dokunmadi. Dogan ¢ocugun
adini Isa koydu (Matta, 1: 25).

Niifus Sayimi (Quirinius Sayimi)

Meryem’in  hamileligi  sirasinda, imparator Augustus, imparatorluk
topraklarinda niifus sayim i¢in ferman ¢ikarmustir. {lk niifus sayim olarak kabul edilen
islem Roma topraklarinda Quirinius, Suriye kraliyken yapilmistir. Quirinius Niifus
saymmima gore halk soy kaydmin bulundugu yere giderek sayimlara katilmak
zorundadir.

Meryem’in nisanlist Yusuf, niifus sayimmi
icin Nasira’dan Betlehem’e gitmek zorunda kald:
clinkii soy kaydinda da anlatildigi gibi Yusuf,
Davut soyundandir. Yusuf, soy kaydinin bulundugu
Bethlehem’e giderken nisanlist Meryem’i de
yaninda hayvan sirtinda gotiirmiistiir (Luka, 2: 2).

Resim 6. Meryem ve Yusuf Niifus Sayiminda, Khora
Kilisesi (Pekak Arsivi, 2012)
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Meryem’in hamile olarak betimlendigi tasvirlerde ¢ogunlukla karninin sigligine
dikkat edilmemistir. Istanbul Khora Manastirt Kilisesi'nde tasvir edilen Niifiis
Sayimi’nda Meryem’in hamile oldugu goriiliir (Resim 6).

ISA’NIN DOGUMU

Ortodoks Kilise takviminde yortular, Meryem’in dogumuyla (1-8 Eyliil) baslar.
ikinci yortu, hagin yiikselmesi (Stavroproskynesis, 14 Eyliil), ii¢lincii yortu, Meryem’in
tapinaga sunulusu (21 Kasim), dérdiinciisii ise Isa’min dogumudur (25 Aralik) (Spitzing
1987:125). isa’nin dogum tarihi kaynaklarda belirtilmedigi igin yortu olarak
kutlanacaginin kesinlesmesi uzun siirmiistiir. Isa’nin dogumu ilk olarak 336 yilinda,
Bati’da Roma Kilisesi tarafindan kutlanmistir (Spitzing, 1987: 125). Bu uygulama kisa
stire icinde diger kiliseler tarafindan benimsenerek uygulanmistir. Bat1 Kiliseleri’nde
Isa’nin dogumu 25 Aralik, Dogu kiliselerinde ise 6 Ocak olarak kabul edilir (Sach,
Badstiibner ve Neumann, 1988: 141; Spitzing 1987:125; Taft ve Carr, 1991: 715).

Ermeni ve Rus Ortodoks Kiliseleri, Isa’nin dogumunu 6 Ocak’ta kutlamaya
devam eder. 25 Aralik’in benimsenmesinde Roma’daki Pagan kiiltiiri olan kig
giindoniimii kutlamasmin (Saturnalia Festivali) son giniiniin 25 Aralik olarak kabul
edilmesi etkilidir (Spitzing, 1987: 125).

Dini Kaynaklarda Isa’nin Dogumu (Tablo 7)

Kanonik ve apokrif kaynaklarda Isa’min dogumu anlatilmaktadir (Wilhelm-
Red, 1994: 86-87). Luka’da Isa’min dogumu, kundaklanmasi ve dogum mekam su
sekilde anlatilmaktadir;

“ve vaki oldu ki, orada bulunurlarken, dogurmasi giinleri geldi. Ilk
oglunu dogurdu, kundaga sardi ve onu bir yemlige yatird, ¢iinkii handa
onlara yer yoktu” (Luka, 2: 6-7).

Isa’nin dogumu tasvirlerinde, merkezde yemlik i¢inde Isa, yaninda ise Meryem
ve Yusuf yer alir. Handa yer kalmadig1 icin Isa, yemlik iizerindebetimlenmistir.
Dogumun ahirda gerceklestigini vurgulamak i¢in yemligin yaninda kundagin basinda
okiiz ve esek gibi kutsal hayvanlar goriiliir.

Matta’da Luka’ya oranla daha az ayrintt yer verilmistir. Matta’da zaman,
mekan ve sahislardan bahsedilmez daha g¢ok Yusuf ve Meryem’in nisanlanmasi,
Meryem’in hamileligi ve Yusuf’a melegin goriinmesi anlatilir (Matta, 1: 18-25).

Isa’nin dogumu hakkinda en ayrintili bilgi Iokabos’un Protoevangelionu’nda
yer alir. Protoevangelion’da Meryem’in Yusuf yardimiyla Bethlehem’e geldiginde
esekten iner ve dogum islemleri i¢in magaraya girdikleri sdyle anlatilir;

“ve Meryem Yusuf’un onu esekten indirmesini ve dogum vaktinin geldigini
tekrarladi. Ve Yusuf, onu esekten indirdi. Ve bir magara buldu ve onu
iceri soktu” (Iokabos’un Protoevangelionu, 12: 14).
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Yusuf’'un ebe bulmak icin Beytiillahim’e giderken ogullarint magarada,
Meryem ile birlikte biraktigi belirtilmektedir (Iokabos’un Protoevangelionu, 13: 1).
Iokabos’un Protoevangelionu’ndaki ifadeye bakilarak Yusuf’un daha dnceden evlenmis
ve en az iki ¢ocugunun oldugu disiiniiliir. Kappadokia Bolgesi Agacalt1 Kilise’deki
kuzey ha¢ kolundaki Misir’a Kagis tasvirinde onde giden erkek figiliriiniin Yusuf’un
oglu olarak ifade edilir (Thierry, 1963: 78, Fig. 18). Yusuf, aramaya gittigi ebe kadin ile
kisa bir slire sonra magaraya doner, o sirada magaranin c¢evresinde bir 151k parladig
ifade edilir (Iokabos’un Protoevangelionu, 13: 10-11). Yusuf'un getirdigi ebe daha
sonra Salome adinda baska bir kadim1 da magaraya getirmistir (Iokabos’un
Protoevangelionu, 14: 14). Sonradan gelen Salome, Meryem’in bekaretinden siiphe
ederek Meryem’in bekaretini kontrol etmek i¢in elini O’nun rahmine uzatir (Iokabos’un
Protoevangelionu, 13: 20). Elini uzatti§1 esnada Salome’nin eli kurur ve agrilar iginde
bagirmaya baslar. Melek, Salome’ye bebek Isa’y1 kucagina alarak dua etmesini soyler.
Dua ederek Isa’ya dokunan Salome’nin elinin iyilesmesi {izerine Salome, isa’ya iman
eder (Iokabos’un Protoevangelionu, 13: 25).

Pesudo-Matta’da Isa’nin dogumunun magarada gerceklestigi sdyle anlatilr;

“Yolculuklari sirasinda dogumu gelen Meryem ve Yusuf bir magaraya
siginr. Magarada giiniin altinct saati gibi biiyiik bir parlaklik olusur.
Magarada herhangi bir 151k yoktur fakat birden dogan bu isik tiim alani
aydinlatir. O esnada Melekler de orada yer alarak dogumun acisiz ve
sancisiz bir sekilde gerceklesmesine yardimci olmustur (Pesudo-Matta, 13-
14). Isa’mn dogumunun gerceklestigi sirada Yusuf ebe kadinlar: aramak igin
yola koyulmustur (Pesudo-Matta, 13). Dogum swrasinda magaranin girisinde
goriilen isiktan korkan Yusuf ve ebeler magaraya girmekten c¢ekinir. Yusuf
geri dondiigiinde Meryem’e Zelomi ve Salome adinda iki ebe buldugunu
soylemistir (Pesudo-Matta, 13-14). Yusuf, ebelerin koktugunu dogum yapan
Meryem’e soylediginde Meryem giiliimser, bunun tizerine Yusuf giiliimseyen
Meryem’e giiliimsememesi gerektigini soyleyerek ebelerin iceriye girip onu
tedavi etmesi gerektigini soyler'’ (Pesudo-Matta, 13).

Pesudo-Matta’da dogum sonrasinda Meryem’de kanama ve agri olmadigi
belirtilerek Meryem’in bakire oldugu vurgulanmistir. Iokabos’un Protoevangelionu’nda
anlatilan Salome’nin Meryem’e uyguladig1 bekaret kontrolii ve elinin kurumasi Pseudo
Matta’da ayni sekilde anlatilmaktadir (Pesudo-Matta, 13; Iokabos’un Protoevangelionu,
13: 25). Pseudo-Matta’da, Isa’min dogdugu magara ve iizerinde parlayan yildiz hakkinda
ayrintili bilgilere yer verilmistir. Dogum esnasinda Melekler gece yarisi gevredeki
cobanlara, Isa’nin dogumunu cesitli ilahiler ve giizel sozler esliginde duyurmuslar.
Mesih Isa’nin kurtarict olarak diinyaya geldigi gece yarisinda magaranin {izerinde
beliren yildizin sabaha kadar parladig: anlatilir (Pesudo-Matta, 13).

10 Ebeler i¢in bakiniz; (Wilhelm-Red, 1994: 96-101).
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Pseudo-Matta’da magaradaki dogumun ardindan Meryem’in dogumun {ii¢lincii
giiniinde magaradan ¢ikarak evine gitmek icin harekete gectigi, Isa’y1 ahira yerlestirdigi
anlatilir. Ahirda Isa’min basinda 6kiiz ve esegin O’nu nefesleriyle 1sittigi anlatilir
(Pesudo-Matta, 14).

Okiiz ve esek tasvirleri erken tarihli tasvirlerden itibaren yaygin sekilde
kulanilan sembolik unsurlardandir. Eski Ahit Peygamberleri’nden Isaiah ve Abakuk
tarafindan su sozlerle Isa’y1 miijdeledigi ifade edilir;

Isaiah; “6kiiz sahibini, esek ise efendisinin yemligini bilir”.

Abakuk; “Iki hayvan arasinda bir peygamber tezahiir edecek” (Pesudo-
Matta, 14).

Boormans, Isa bilimlerinde O’nun dogumunun, daha da énceden vurgulandig
yazar. Isa’nin daha énceki yasaminin diinyevi yasaminn {istiine gectigini diisiiniir. Bu
yasam Musa ile Ibrahim’in yasamlarmdan &nceki var olusunu yansitir. Pavlus'un
dgretilerinde, Isa Mesih, “Yeni Adem” olarak ifade edilir ve hatta Adem’den &nce de
var oldugu yazilidir (Boormans, 2005: 49)

Dogumun altinc1 giiniinde Bethlehem’e giden Meryem, Yusuf ve Isa ile orada
yedinci giinii de gegirdikten sonra sekizinci giin bebegin adim Isa koyarak onu siinnet
ettirmistir. Isa’nin siinnetinden sonra Yusuf, tapinaga kaplumbaga ve iki geng giivercin
sunmustur (Pesudo-Matta, 15).

Apokrif Barnabas Incili’'nde diger kaynaklardan farkli olarak dogumun
Betlehem’e yakin bir coban barinaginda gergeklestigi anlatilir. Dogum sonrasinda Isa’y1
kollarinda kundaklayarak yemlige yatirdigt anlatilir. Dogumun gergeklestigi esnada,
¢evrede siiriilerini otlatan gobanlarin, parlayan 1giktan korktuklar1 ve o esnada Tanri’nin
meleginin ¢obanlara goriinerek dogumu miijdeledigi anlatilir (Barnabas Incili, 3-4).

[sa’nin Cocukluk Incili, Isa’min Dogumu ile ilgili ayrintili bilgilere yer
verilmistir (Isa’nm Cocukluk Incili, 1: 1-21).

“ve magaranin yanmna geldiklerinde, Meryem Yusuf’a dogum vaktinin
geldigini ve sehre kadar gidilemeyecegini, magaraya girmeleri icin izin
vermesini soyledi. Bu sirada giines batmak iizereydi. Ama Yusuf aceleyle,
bir ebe bulmak i¢in ayridi. Yusuf ve yash Yahudi kadin magaraya
geldiklerinde giines batmigti ve iceri girdiler. Ve gordiiler ki magara
kandillerden, mumlardan, giinesin kendi 1sigindan daha parlak bir is1kla
dolmustu. Ve bebek kundaklanmuis, annesi Meryem’in gogstinii emiyordu”
(fsa’nin Cocukluk Incili, 1: 6-11).

Isa’nin Cocukluk Incili ile (1: 6-11) Iokabos’un Protoevangelionu’nda (12: 14)
Meryem’in dogumu magarada gergeklestirebilmek i¢in Yusuf’tan izin istedigi yazar.
Isa’min  Cocukluk Incili'nde magaradaki dogumun giines batmak iizereyken
gerceklestigi belirtilir. 4.-6. ylizy1l sarkofag tasvirlerinde Yusuf’un elindeki mesale,
magaranin karanlik ortamu ile iliskilendirilir. Arles Museum’da 4. yiizyila tarihlendirilen
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sarkofag iizerindeki Isa’nin dogumu tasvirinde, elinde mesale tutan Yusuf buna drnektir.

[sa’min dogumu, Meryem’in Dogumu Incili’nde 8. ve 9. baplarda anlatilir
(Meryem’in Dogumu Incili, 8-10). Isa’min dogdugu yil, ay, giin ve saatle ilgili
kaynaklarda kesin bir bilgi bulunmaz. Isa’nin Cocukluk Incili ve Iokabos’un
Protoevangelionu’nda dogumun, Bethlehem’e ulagmadan 6nce, magarada aksama dogru
gerceklestigi anlatilir. Matta’da Kral Hirodes Dénemi’nde (M.O. 4.yiizyil) Isa’nmn
dogumunun gergeklestigi ifade edilir (Matta, 2: 23). Kral Hirodes Dénem Pseudo-Matta
(Pseudo-Matta, 1) ve lokabos’un Protoevengelionu’nda kabul edilir (Iokabos’un
Protoevengelionu, 22). Luka’da ise Isa’nin dogumunun M.S. 6°da gerceklesen Quirinius
Niifus Sayimu ile ayni tarihte oldugu ifade edilir'' (Luka, 2: 4).

Isa’min dogumu tasvirlerinde, dogumun gerceklestigi zamana isaret eden tek
ikonografik unsur Beytiillahim Yildizi olarak kabul edilir. Matta (2: 9-11) ve
Protoevangelion’da (21) Beytiillahim Yildizt’nin dogum aninda parladigi anlatilir.
Brown, Cin takvimlerine gore M.O. 4.-5. yiizyillar ile Johannes Kepler’in (1571-1630)
hesaplamalarina gére M.O. 6.yiizy1lda Nova, Siipernova Patlamasi, Meteor Patlamasi ya
da Jupiter ve Saturn gezegenlerin bulugmasi ile agiklamaktadir (Coskuner, 2009: 64).
Olayin Beytiillahim Yildiz1 olabilecegini belirten Brown, Isa’nin dogumunun M.O. 6.-4.
ylizy1l arasinda gerceklesmis olabilecegini belirtir (Brown, 1977: 321-323). Boormans
ise Isa’nin M.O.7 ya da 6’da diinyaya geldigini yazar (Boormans, 2005: 41). Isa’mn
dogumu, Bati Avrupa’da 4. yiizyildan itibaren yeryiiziine inen bir 151k olarak kabul
edilir ve kutlanir (Sach, Badstiibner ve Neumann, 1988: 141).

Quirinius Niifus Sayimi, Beytiillahim Yildizi, Kral Hirodes ve Johannes
Kepler’in hesaplamalarindan yola ¢ikan arastirmacilar, isa’nin dogumu ile ilgili gesitli
goriislere sahiptir.

Kur’an-1 Kerim’e Gore Meryem ve isa’nmin Dogumu

Isa, Kur’an-1 Kerim’de cesitli ayetlerde Allah’in Elgisi, Allah’in Sozciisii,
Allah’in Kulu, Allah’m Ruhu ve Mesih gibi gesitli adlarla anmilmaktadir. Ayrica Isa’nin
yaninda Meryem ile ilgili bircok bilgi yer alir. Isa’nin annesi Meryem’in ad1 on iki
surede 34 defa gegmektedir (And, 1998: 177).

“Bir de, melekler soyle demisti: “Ey Meryem! Allah seni, kendisinden bir
kelimeyle mustuluyor. Adi, Meryem’in oglu Isa Mesih tir. Diinya ve
ahirette yiiz akidir. Allah’a yaklagtirlanlardandir” (Ali Imran Suresi:
45). Meryem'in oglu Isa Mesih, Allah’in resulii ve kelimesidir. Onu,
kendisinden bir ruhla beraber Meryem’e atmistir (Nisa Suresi: 171).
Meryem’in oglu Mesih, bir resulden baskasi degildir. Ondan once de

"' Kral Hirodes Donemi, isa’nin dogdugu dénem, isa’nin cocukluk yillari ile fsa’nin vaftiz oldugu
donemde bolge tarihi ve cografyasi igin bakiniz; (Anonim, 2002: Chapter 17-18).
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resuller gelip ge¢mistir. Onun annesi de ézii ve sozii dogru biriydi. Tkisi
de yemek yerlerdi” (Maide Suresi: 75).

Meryem’in babasmin adi imran annesinin adi Hanna’dir. Hanna’ nin gok yash
bir kadin oldugu ve herhangi bir gocugunun olmadigi bilinir. Allah’a yalvarir ve ¢ocugu
olursa onu Allah’a adayacagi sziinii veren Meryem (Al-i Imran: 36) dogdugunda
annesi Hanna, adini Meryem koyarak O’nu hahamlara teslim eder (Al-i Imran: 36).
Meryem’i yanina almak isteyen 36 kisi oklarimi suya atarlar ve Zekeriyya’nin oku
disindaki diger oklarin hepsi suyun dibine batar (Al-i Imran: 44). Zekeriyya, Meryem’in
bakimindan sorumlu olmustur. Meryem biraz biiyiidiigiinde Zekeriya ona bir mescit
yaptirr (And, 1998: 178). Melekler Isa’yt Meryem’e miijdeler. Ad1 Isa, sifat1 Mesih
olacaktir (Al-i Imran: 42-46). Cebrail bir giin Meryem’e geng bir adam suretinde
goriiniir. Meryem ise Cebrail’e (Gabriel) kotiilik amaciyla geldiyse yanindan
¢ekilmesini sdyler. Cebrail de ona giinahtan armmig bir ogul vermek iizere kendisini
Tanri’nin gonderdigi bir el¢i oldugunu sdyler. Meryem ise kendisine hi¢ bir insan
dokunmadan nasil ¢ocugu olacagini sordugunda Cebrail, Allah’in ne dilerse “O1” der ve
o da oluverir. Dogacak ¢ocuk Israilogullari’'na peygamber olacaktir, mucizeler
yapacaktir seklinde ifade eder (Meryem: 16-21; Ali-i Imran 47-51; (And, 1998: 178).

Cebrail, Hz. Meryem’in yanina yaklasarak gomleginin yakasindan {iftirmiis ve
iifiiriigii onun délyatagina erismistir. Sonunda Meryem, Isa’ya gebe kalmistir (Enbiya:
91; Tahrim: 12, Meryem: 22). Meryem’in ¢ocuk bekledigini 6grenince ilk tepkiyi
gosteren (Meryem’in amcasinin oglu marangoz) Yusuf olur ve bu durumu Meryem’e
sorar. Meryem de ona Allah’in Adem ile esini erkeksiz ve kadinsiz yarattigini sdyler.
Bunun tizerine Yusuf arttk Meryem’e bir sey sormamaya karar verir ve mescitteki onun
islerini de iistlenir. Meryem bir giin teyzesinin (Yahya’nin annesi) evine taginir. O da
¢ocuk beklemektedir ve kendi karnindaki g¢ocugun Meryem’in karnindaki ¢ocuga
egildigini soyler (And, 1998: 178). Tiim bu dogum siirecinin ardindan uzak bir yere
¢ekilir. Meryem, kuru bir hurma agacinin altina siginir. Allah oradan igecek su akatir,
kuru agaci silkelerse iizerine taze hurma dokiilecegini, yiyip i¢mesini, sevinmesini
bildirir (Meryem: 22-26).

Kur’an-1 Kerim’e gére Meryem, dogum sonrasinda Isa’y1 alarak kavmine
gosterir. Kavmi, Meryem’in temiz bir ailenin serefine yakigsmayacak bir ige kalkistigini
diistinerek Meryem’i kinar. Meryem biitin bu sdylenenler karsisinda hicbir sey
sdylemez ve Isa’y1 gosterir. Kavimdekiler bebegin konusamayacagini sdylerken Isa
konusur ve kendisinin Allah’in kulu oldugunu, kendisine kitap verip kendisini
peygamber yaptigint sdyler (Meryem, 27-33). Meryem’in kavmi ile konustuktan sonra
Isa, kendi yasitlarindaki gocuklar ile ayni yasita gelinceye kadar bir daha konusmadig
anlatilir. Israilogullari Meryem’in zina ettigi diisiincesiyle ellerine tas aldiklari, Isa’nin
da konusmasi iizerine Meryem’i serbest biraktiklart yazar (Nisa, 156; Enbiya, 91;
Tahrim, 12; Meryem, 27:2).
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ISA’NIN DOGUMU VE MERYEM’IN KUTSALLIGINA BENZER
TARIHSEL ORNEKLER

Bizans sanatinda Isa’nin dogumu tasvirlerinde birgok ikonografik unsur
goriiliir. Kanonik ve apokrif kaynaklarin disinda Antik Dénem etkilerinin de Isa’nmn
dogumu konulu tasvirlerde yer aldig1 goriiliir. isa’nim ilk banyosu (dogum sonrasinda
ebeler tarafindan yikanmasi) yazili hicbir kaynaklarda yer almaz. Budda, Dionysos,
Akhilleus ve Iskender’in dogumu Antik Dénem konularimin dogum sonrasi banyo
islemlerinin tasvir edilisi ile Isa’min ilk banyosu arasinda siki bir bag goriiliir.
Arastirmacilar Isa’nin cesitli 6zellikleri agisindan Asur (Adad), Yunanistan (Adonis,
Apollon ve Zeus), Hindistan (Agni), Thebes (Alcides / Hercules), Frigya (Attis), Finike
(Baal), Afganistan (Bali), Hindistan, Cin ve Japonya (Buda / Beddhu), Siam Deva Tat
(Buda), Druidler (Hesus), Misir (Horus, Osiris ve Serapis), Tibet / Hindistan (Indra),
Nepal (Jao / lao), Hindistan (Krishna), Shintos (Mikado), Pers (Mithra), Iskandinav
(Odin), Kafkasya/Yunanistan (Prometheus), Meksika (Quetzalcoatl), Burma
(Salivahana), Suriye (Tammuz), Galyalilar (Thor), Sibyls (Evrensel Monarch),
Bilingonese (Wittoba), Trakya (Zamolxis/Zamolxis), Pers (Zerdiist/Zerdiist) gibi cesitli
bolgelerdeki inanis bigimleri ile esdeger 6zelliklere sahip oldugunu ifade etmektedir'
(Acharya ve Murdock, 2011: 8-9).

Adem ve Havva’nin tanr1 tarafindan yaradilislart (yoktan var edilmeleri) ile
Isa’nin Tanri tarafindan olusturulmasi agisindan benzer kabul edilir. Eski Ahit’te Adem
ve Havva’nin yaradilislar sdyle anlatilir;

“Rab Tanrt Adem’i topraktan Yaratti ve burnuna yasam solugunu iifledi.
Béylece Adem yasayan varlik oldu (Yaradilis 2: 7).

Resim 7. Adem’in Kaburga Kemiginden Havva’nin Yaradilisi ve Yasak Meyve’yi Yemeleri
(Sach, Badstiibner ve Neumann, 1988: 19,55)

12 Isis, Osiris ve Dionysos, Iskender icin bakimz; (Wilhelm-Red, 1994: 88,95).
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“Adem’den aldigi kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem’e
getirdi (Yaradilis 2: 22). Adem, “Iste, bu benim kemiklerimden alinmis
kemik, Etimden alinmis ettir” dedi, “Ona Kadin denilecek, Ciinkii o
adamdan alind1.” Ibranice kadin (Issa) sozciigii adam (Is) sozciigiinden
tiiremigtir” (Yaradilis, 2: 23) (Resim 7).

Adem ve Havva’'nin yaradilislar1 disinda Dionysos’un dogumu ve ilk banyo
tasvirlerinin Isa’nin dogumu ile benzer oldugu gériiliir. Yeni dogan bebegin, kadimlar
tarafindan yikanmasi1 Hiristiyanlik 6ncesinde goriilen eserlerdeki dogum sahnelerinin
kaliplasmis bir pargasidir. Bizans Sanati’'nda Isa’nin dogumunda, Antik Donem
eserlerinde olusan kaliplagsmis sema tercih edilmis gibi goriiliir. Isa’min ilk banyosu,
kompozisyonun genel diizenlemesi ve Meryem’in kompozisyondaki konumu,
Dionysos’un dogumu sahnesinin islendigi Roma Donemi eserlerinden esinlenildigi
goriiliir (Weitzmann, 1951: 37).

Dionysos’un dogumu Isa’nin dogumu ile cesitli dlciilerde benzerdir. Antik
donem etkili birgok 6rnekte oldugu gibi Paris Louvre Museum’da bulunan 6rnek bunun
gbstergesidir. Misir Antinoe dokumasindaki Dionysos’un Dogumu (M.O. 4.-5.
yiizyillar) tasviri, Isa’mn ilk banyosundaki figiirlerin durusu, banyonun konumu,
ebelerin isimleri gibi bircok acidan benzer (Kitzinger, 1963: 100). Ornekleri
¢ogaltilabilen kompozisyon, Antik Dénem, Hellenistik ve Roma Doénemi etkilerinin
Isa’nin dogumu ve ilk banyosu konulu kompozisyona etkisini gosterir. Ozellikle
ebelerden birinin oturup bebek Dionysos’u tutmasi, digerinin banyoya su basalttigi
sarkofag (2.yiizyil) ve Roma Domus Aurea’nin duvar resimlerindeki Semele’nin
konumu Isa’nin ilk banyosuna dérnek gosterilebilir (Weitzmann, 1951: P1.23, 47-48).
Dionysos, tipki isa gibi Tanri’nin (Zeus) ogludur (Akalin, 2014: 130) (Resim 8).

Resim 8. Dionysos’un Dogumu, Kibris, Aion Evi, 4. Yiizyil
(Olszewski,2013: LXXIV Fig. 1, LXXVIII Fig. 7)

Yeni dogan bebegin ebeler tarafindan yikanmasi Hiristiyanlik Oncesi
eserlerdeki dogum sahnelerinin kaliplasmis bir uygulamasidir. Isa’nin ilk banyosu,
kompozisyonun genel diizenlemesi ve Meryem’in eliyle uzanabilecegi bir mesafede
bulunmasi, Dionysos’un dogumu kompozisyonlarindan etkilendigini  gosterir

188 sanat Tarini Dergisi



Isa’nin Dogumu

(Weitzmann, 1951: 37). Dionysos’un dogumu konulu Kibris, Aion Evi’nin salon
mozaigi 4. ylizyila tarihlendirilmektedir. Birbirinden bagimsiz sekiz panelin sag {ist
kosesinde Dionysos’un dogumu yer alir. Dionysos ve Semele’nin konumlar isa ile
Meryem’in konumlarimi hatirlatir. Ayrica figiirlerin durus ve kompozisyonlari, Isa’nin
dogumu kompozisyonlar1 benzemektedir. Ayrica ebelerden birinin elindeki kaptan
banyoya su bosaltmasi, digerinin ise suyu ayarlamasi gibi ayrmtilar isa’nin ilk banyosu
iizerinde biiyiik etkiye sahiptir (Olszewski, 2013: LXXVIII, Fig. 7). Ebelerden birinin
oturup yikamak {izere bebek Dionysos’u ellerinde tutmasi digerinin ise banyo havuzuna
su doktigli diger bir Ornek ise 2.ylizyila tarihlendirilen sarkofag ve Semele’nin
yataginda uzandigi Roma Domus Aurea’nin duvar resimleri, Isa’nm ilk banyo
uygulamasina model oldugu disiiniiliir (Weitzmann, 1951: 207-239, P1.23, 47-48).

Sidharta Guatama’ nin dogumunun Isa’nin dogumu ile benzer oldugu gériiliir.
Buda’min dogum tarihi tartigmalidir ve olasilikla M.O. 563’te dogdugu ve seksen
yasinda M.O. 483 yilinda 6ldiigii diisiiniiliir” (Coomarasamy, 1916: 9). Guatama
Buda’nin kisisel Oykiisiiyse bundan g¢aglarca once yasamis olan Sumedha’nin Buda
olmaya karar vermesiyle baslar. Sumedha daha sonraki diinyaya gelislerinde Budaligin
gerektirdigi olgunluga yetkinlige giderek daha yaklagmis, en son prens Vessantra adinda
bir ermis kisi olarak yagamini tamamladiktan sonra Buda olma zamani geldigini
diisiinerek Sakya Krali Suddhodana’nin karis1t Mahamaya’nin délyatagina yerlesmistir.
Mahamaya’nin ¢ocuga gebe kalist kocasiyla olan bir cinsel iligki sonucu olmamustir.
Buda, anne karnina girmek i¢in bir beyaz fil bigimine sahip olmustur (Ruben, 2000: 7,
44). Krisna ve Rama destanlarim1  hatirlatan bir destan motifiyle karsilagmis
oluyoruz. Krisna ve Rama’nin dogumu cinsel bir iligki sonucu olmamistir. Adem ve
Havva’nin yaradilisinda oldugu gibi Meryem’in isa’ya hamile kalmasinda herhangi bir
iligki ihtiya¢ duyulmamasi Krigna ve Rama ile benzemektedir (Ruben, 2000: 44-59, 82).

Buda’nin annesi Mahamaya, Buda’nin dogumunun miijdelendigi bir rilya
gormiistiir. Gordiigii diisii soyle ifade etmek gerekirse;

“Buda’min annesi sarayinda uyurken bir riiya gérmiis. Riiyasinda
cevresine nurlar sagarak gokten bir beyaz fil yamina inmis ve sag
bégriinden karninin igine girmis” (Ruben, 2000: 82).

'3 Kennett, Coomarasamy’nin aksine Buda'nin dogum yili olarak M.0O. 623ii kabul etmektedir
(Kennett, 1972: 3). Sidharta Guatama’nin Buda adl1 lakabi aslinda aydinlanmis, uyanmis en yiice
bilgelige ulagsmis kisi anlamlarina gelmektedir (Coomarasamy, 1916: 9). Buda’nin asil adi
Sidhatta Gotama ya da Sidharta Gautama’dir. Sidharta adi aslen amacina ulagmig anlamlarinda
kullanilir. Bu ifadelere bakilarak Sidartha’nin lakap ya da unvan oldugu diisiiniiliir. Bazi
arastirmacilarin  savina gore Gotama adiysa Buda’nin soyad: oldugu diisiiniilmektedir
(Coomarasamy,1916:9). Buda, Oudh yakinlarinda Nepal’deki Kapilavastu yakininda Lumbini’de
dogdugu ifade edilir. Buda’nin Sakya Krali Suddhodana’nin oglu oldugu diisiiniiliir (Oldenberg,
2006: 16). Sakya Kralligi’nin giineybatisinda daha biiyiik ve daha giiclii bir iilke olan Kosala
Krallig1 bulunmaktadir (Oldenberg, 2006: 16-17). Sakyalar’in kdkenleri tartismalidir. Sakyalar’in,
Pencap Bolgesi’nde, Arya kiiltiirliniin etkisi altinda kaldiktan sonra Dogu’ya gdg¢en Hindistan’in
yerli halklarindan biri oldugu sanilmaktadir (Ongun, 1941: 5; Ruben, 2000: 7, 126).

Sanat Tarihi Dergisi 189



M. Sacit Pekak-Durmus Giir

Mahamaya uyandiginda riiyasint  Suddhodana’ya
anlatmistir. Suddhodana esinin riiyasini Brahmanlar’a
danisarak onlardan edindigi bilgiler soyle anlatilir;
“Mahamaya’nin bir erkek c¢ocuk doguracagr ve bu
¢ocugun biitiin diinyaya egemen bir kral olacag: ya da
dinsel  yasami  segerse  diinyayr  bilgisizlikten,
yanilgidan, cahillikten kurtaracak bir Buda olacak”
(Ruben, 2000: 83) (Resim 9).

Resim 9. Buda’nin Dogumu, 3.-4. Yiizyil, Brooklyn
Museum"

Mahamaya gordiigii riilyadan on ay sonra babasimin iilkesi Devadahaya
giderken Lumbini civarinda agaglardan birinin dalina uzanirken hi¢ dogum agrisi
¢ekmeden ayakta Buda’y1 dogurur (Ruben, 2000: 83). Dogum esnasinda korlerin gozleri
acilmus, dilsizlerin dilleri ¢o6ziilmiis, topallar yiirimeye baslamig, biitiin agaclar ¢icek
acmis, cocugu tanrilar yikamis (Coomarasamy, 1916: 28).

“Maya’nin (Buda’'nin annesinin) ebeligini yapmak igin gokteki Tanrilar
veryiiziine inmigler. Tanrilar Buda’yt dogurtmuslar ve yine Tanrilar
Buda'yr yikanuglar. Buda dogar dogmaz yiiriimeye baslamis ve doért bir
yone yediser adim atmig. Dért bir yéne, kendisinin insanlart aci ve
istiraptan kurtarmak icin geldigini miijdelemis” (Ruben, 2000: 83-84).

Dogumundan yedi giin sonra annesi Mahamaya'nin  Olmesiyle
babasi Suddhodana, Mahamaya’nin kardesi Mahapacapati’yle evlenerek ¢ocugu
biiyiitmiistiir (Coomarasamy, 1916: 28). Isa’nin dogumu Buda’min dogumuna benzer
bazi niteliklere sahiptir. Buda’nin dogumunun benzerlerine birgok Brahman
Destani’nda rastlamak miimkiindiir. Mahamaya’nin hamile kalarak dogum yapmasi
Tanrilar’in yeryiiziinde dogusu olarak kabul edilir. Krigna, Tanr1 Visnu’nun bir kilindan,
Rama’nin annesi ise Tanr1 Visnu'nun verdigi ickiden gebe kalmigtir. Bu destanlardaki
gebe kalma sekilleri mitolojilerde sik¢a goriilen bir uygulamadir (Ruben, 2000: 82-83).

Hint mitolojisinde Tanrilar’in dogusu Buda’nin dogusunda oldugu yaygin ve
kokli bir uygulamadir. Saman kiiltiiriinde yeni dogan bir ¢ocugun ruhu cennette
bulunan bir agactan gelerek ¢ocugun bedenine girer. Tek tanrili dinlerde, insanin
yaratilmasina kaynak olan Cennet Agaci ve Saman kiiltiirindeki Cennet Agaci ile
Buda’nin altinda dogdugu aga¢ arasinda benzerlik goriilir. Havva’nin, Adem’in
kaburga kemiginden yaratilmasi da bdyle bir cennet agaci altinda olmustur (Ruben,
2000: 83-84). Kisaca, uzun yillar ¢esitli medeniyetlerin Tanr1 ve Tanrigalar’Inin dogum
sekilleri Isa’nin dogumuna etki etmistir.

“https://www.brooklynmuseum.org/opencollection/objects/93 120/Fragment_of a_Relief Depicti
ng_the Birth_of the Buddha 26.11.2015-23:53 24.11.2015-04:14)
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Yeni dogan bebegin ebeler tarafindan yikanmast

Hiristiyanlik 6ncesi eserlerdeki dogum sahnelerinin
kaliplasmis bir uygulamasidir (Weitzmann, 1951: 37).
Iskender’in dogumu tasvirleri de Isa’mmn ilk banyo
kompozisyonu ile benzerlik gosterir.
Liibnan, Beyrut Baalbek Miizesi’nde Iskender’in
Dogumu’nun betimlendigi 4.-5. yiizyillara tarihlendirilen
mozaik pano yer alir (Resim 10). Soueidié¢’de bir villada
bulundugu ifade edilir (Kouymjian, 2012: Fig. 62).
Iskender’in dogumu mozaiginde kalabalik iislup goriliir.
Cogu ornekte bir ya da iki ebe goriiliir. Burada
kompozisyonun sag altinda bir ebenin Iskender’i banyo
yaptirmasi Isa’nin ilk banyosunu hatirlatir.

Resim 10. iskender’in
Dogumu, Liibnan,

Beyrut National Museum, . .
Mozaik (Kouymiian, 2012: Akhilleus’un dogumu da tipki Dionysos ve
Fig. 62) Iskender’in dogumlarinda oldugu gibi Isa’nin Dogumu

ile benzer iislup ve kompozisyon anlayisi iginde mozaik
panolar yerini almistir. Kibris, Kato Paphos’ta Theseus Evi’nin salon mozaiginde
Akhilleus’un Dogumu betimlenmistir (Resim 11). Giiniimiize saglam ulasan zemin
mozaiginde kalabalik bir kompozisyon goriilir. Cogu ornekte bir ya da iki ebe
goriiliirken burada sol altta bir ebenin Akhilleus’u kucagina almig banyo yaptirirken
tasvir edilmistir. Banyo yaptiran ebenin arkasinda arkasindaki diger ebe ise banyo
suyunu tasirken betimlenmistir. Bu kompozisyon, Isa’nin ilk banyosuna {islup ve
ikonografi agisindan benzer niteliktedir (Bell, 1979: 237-239).

Resim 11. Theseus Evi (Salon
Mozaigi) Akhilleus’un
Dogumu, Kibris, Kato

Paphos, 5.yiizyil
(Bell, 1979: 238)

Misir tanrist Horus’un yasamin ve dogumundaki bazi kesitlerin isa’nin hayati
ve dogumu ile benzer Ozellikler tasidigr goriilir. Acharya ve Murdock,
gerceklestirdikleri incelemelerinde Isa’min 25 Aralik’ta bir magarada dogdugunu
belirtmektedir. isa’nin Tanri-insan bir yasam diizenine sahip oldugunu inceleyen
aragtirmacilar, Horus’un da tipki Isa gibi bakireden (isis) dogdugu, mezara gomiildiigii
ve Oldirildikten sonra tekrar dirildigini yazar (Acharya ve Murdock, 2011: 12).
Tasvirlerde bakire Isis ile oglu Horus ve bakire Meryem ile isa etkilesimin kanitidir.
Ikisinin de bakire olmasi kiiltiirel etkilesimdir (Acharya ve Murdock, 2011: 13).

Pers-Roma tanrist Mithra’nin bakire dogumu Hiristiyanlig1 etkileyen 6nemli
diger dogum ornegidir. Arastirmacilar Mithra’nin bekareti iizerine ¢ok fazla tartigmis
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fakat onu kutsal ve bakir bir anne olarak kabul etmistir. Mithra’nin kayalik bir alanda
bakire olarak dogum yaptigini modern Hiristiyanlik savunucularmin reddetmektedir.
Badiozamani, Mithra’nin tertemiz anlamina geldigini ve Ahamenis Dénemi’nde (M.O.
558-330) Nahid Anahita adli bir bakireden dogdugunu yazar (Acharya ve Murdock,
2011: 14). Her ne kadar farkli bir kiiltiirii temsil etseler de Mithra’nin bekaret, kutsallik
ve kayalik alandaki dogumu ile Meryem’in bakireligi ve Isa’min dogumu iizerinde
biiyiik etkiye sahip oldugu diisiiniiliir.

Krishna’nin annesinin bakire olmasi ve yedi ¢ocuk dogurmasi tartigilan bir
konudur. Aslinda bu uygulamalarla bakirelik vurgulanarak bedenin fiziki kosullar1 arka
plana atilmig, kutsallik 6ne alinmistir. Krishna’nin annesi hamile olduktan sonra bir
bakire olarak Krishna’y1 dogurur (Hint gelenegi). Bu iki 6zelligi (Tanri-Insan),
Meryem’in bekareti ve Isa’nin dogumu ile benzemektedir (Acharya ve Murdock, 2011:
17).

ISA’NIN DOGUMUNDA EPiSODLAR

Ortodoks ayinlerinde Isa’nin dogumu, halkin kurtulusu olarak kabul edilir.
Dogum giiniinde ekmekler pisirilir, tatlilar hazirlanir, ¢esitli yemekler hazirlanir, evlerin
onlerine kiiclik masalar konulur, buhurlar hazirlanir. Bu hazirliklarin anlamli bir ifadesi
imanin giiclendirilmesidir (Spitzing, 1989: 125). 1-6 Ocak arasinda evlere gengler davet
edilir ve onlara ikramlarda bulunulur. Bu uygulama Roma’da yilin ilk haftasidir. Ev
hanimlari, biskiivi, findik ve kuru meyvelerle olusturduklari bir karisim hazirlarlar.
Ayrica soba iizerinde sarap ve yaglarla hacglar hazirlanir. Insanlar mum 15181 ve
sominelerle kendilerini aydmnlatir (Spitzing, 1989: 125). Noel kutlamalarindan nce
yeryiiziinde herhangi bir agacin kalmadigi, Isa’nin dogumu ile agaglarin tekrardan
yiikseldigi ifade edilir, bu dogrultuda noel agaclar1 dikilir, siislenir ve Isa ile etrafin
aydinlandigma inanilir. Bdylece diinyanin her yila yeniden dogduguna inanilir
(Spitzing, 1989: 125).

Isa’min dogumunda ¢ogunlukla sekiz episod goriilmektedir; 1.fsa nin Dogumu,
2.Cobanlara Miijde, 3.Miineccim Kirallar, 4.Melegin Miineccim Kirallar’a Yol
Gostermesi, 5.Miineccim Kwallar Hirodes Oniinde, 6.Miineccim Kurallar'in
Hediyelerini Sunmalar:, 7.Melegin Miineccim Kirallar’a Goriinmesi, 8.Miineccim
Kirallar’'in Geri Doniis Yolculugu.

Kral Hirodes’in Diisii

Kral Hirodes, Isa’min dogumunu 6grendikten sonra tiim olanlar hakkinda bilgi
toplamak i¢in iilkedeki bilginleri ve 6gretmenleri ¢evresine toplayarak onlardan bilgi
edinir. Bu olay Matta’da soyle anlatilir;

“Isa’'min Kral Hirodes devrinde Yahudiye'nin Beytlehem Kenti'nde
dogmasindan sonra bazi yidizbilimciler Dogudan Yerusalim’e gelip soyle
dediler: “Yahudiler’in Krali olarak dogan ¢ocuk nerede? Doguda O’nun
vildizimi gordiik ve O’na tapinmaya geldik.” Kral Hirodes bunu duyunca
kendisi de biitiin Yerusalim halk da tedirgin oldu. Biitiin baskdhinleri ve
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hallan din bilginlerini toplayarak onlara Mesih’in nerede dogacagini
sordu. “Yahudiye'nin Beytlehem Kenti’'nde” dediler. “Ciinkii peygamber
araciligiyla séyle yazilmistir: “Ey sen, Yahuda'daki Beytlehem, Yahuda
onderleri arasinda hi¢ de en énemsizi degilsin! Ciinkii halkim Israil’i
giidecek onder Senden ¢ikacak.” Bunun iizerine Hirodes yildizbilimcileri
gizlice ¢agirip onlardan yidizin gériindiigii ant tam olarak ogrendi.
“Gidin, ¢ocugu dikkatle arayin, bulunca bana haber verin, ben de gelip
O’na tapinayim” diyerek onlart Beytlehem’e génderdi.” (Matta, 2: 3-9;
Pesudo-Matta, 16).

Cobanlarin Tapinmasi

Kanonik ve apokrif kaynaklarda anlatilan Isa’nin dogumundaki ortak
episodlardan biri olarak ¢obanlarin tapinmasi gosterilmektedir. Dogum sirasinda Luka
ve Matta’da siiriileriyle birlikte geceyi kirda geciren ¢obanlara Tanri’nin meleginin
goriinerek Isa’nin dogumu miijdelenmistir. Dogum esnasinda etrafi biiyiik bir 151k
kaplar ve gorkemiyle ¢evreyi aydinlatir. Bu 151k ¢evredeki ¢obanlar1 korkutur ve bunun
iizerine ¢obanlara goriinen Melek, onlara mutlu bir haber getirdigini ve Isa’nin
dogumunu miijdeler. Bu olay Luka’da soyle anlatilir;

“Korkmayin c¢iinkii iste ben size biitiin kavme olacak biiyiik sevinci
miijdeliyorum, ¢iinkii bugiin kavme Davud’un sehrinde size kurtarici
dogdu, O da Rab, Mesih’tir. Yemlikte yatan, kundaga sarilmis bir bebek
bulacaksiniz; size alamet bu olsun” (Luka, 2: 8-17).

Melegin duyurusu iizerine ¢obanlar, Tanri’nin miijdeledigi yeni dogan bebegi
gormek i¢in ahira yonelmistir. Ahira gelen g¢obanlar burada, Meryem ve Yusuf’la
birlikte yeni dogan bebek Isa’y1 kundakta goriir (Luka, 2: 8-17). Apokrif kaynaklarda
¢obanlarin bu olayr goérmek icin ahir yerine cobanlarin barinagi ile magaraya
yoneldikleri anlatilir. Iokabos’un Protoevangelionu’nda (12: 14), ve Isa’min Cocukluk
Incili'nde bir magarada gergeklesirken (1: 1-21) Barnabas Incili’nde ¢coban barmaginda
gergeklestigi yazar (3-4). Isa’nin Cocukluk incili’nde, gokyiiziinde korkutucu derecede
beliren 151k s6yle anlatilmaktadir;

“Ve gordiiler ki magara kandillerden, mumlardan, giinesin kendi
isigindan daha parlak bir isikla dolmugstu. Ve bebek kundaklanmus, annesi
Azize Meryem’in gégsiinii emiyordu” (Isa’nin Cocukluk Incili, 1: 6-11).

[sa’nin dogumu tasvirlerinde g¢obanlarin tapinmasi episodu goriilmektedir.
Genellikle sahnenin sol ya da sag alt boliimiinde bir ya da birkag ¢oban daglik bir
alanda resmedilmistir.

Miineccim Krallar’in Tapinmasi

Miineccim  Krallar’in  tapinmasi, Apokrif ve kanonik kaynaklarda
anlatilmaktadir. Matta’da bu olay Kral Hirodes zamaninda isa’nin Beytiillahim
yakinlarinda dogdugunda Yerusalim’e gok bilimcilerin geldigi anlatilmaktadir. Kral
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Hirodes’e Matta’da yer verilirken Luka, Yuhanna ve Markos’ta deginilmemistir.
Luka’da bu olaya yer verilmemektedir. Kral Hirodes’in Miineccim Krallar1 goksel olay
sonucunda yeni dogan bebek Isa’y1 bulmalari igin gérevlendirilmistir. Bunun iizerine
yola ¢ikan miineccimler yola cikar ve ellerinde gesitli hediyelerle Isa’min huzuruna
gelerek ona secde ederler. Miineccim krallarin isimleri resmedildikleri alanlara gore
hemen iistlerinde yazar (adlarinin yazilmadigi 6rnekler de mevcuttur). Miineccimlerin
kiyafetleri ve yanlarinda getirdikleri sunular uzun yillar arastirma konusudur. Miineccim
Krallar, Isa’nin huzuruna geldiklerinde O’na altin, buhur ve miir sunmustur. Bu
hediyeler apokrif ve kanonik kaynaklarda cesitli sekillerde anlatilir.

“Yildizbilimciler, krali dinledikten sonra yola ¢iktilar. Doguda gérmiis
olduklari yildiz onlara yol gésteriyordu, ¢ocugun bulundugu yerin tizerine
varmca durdu (Matta 2: 9; Pesudo-Matta, 16). Yildizi gordiiklerinde
olaganiistii bir seving duydular (Matta 2: 10). Eve girip ¢ocugu annesi
Meryem’le birlikte goriince yere kapanarak O'na tapindilar. Hazinelerini
a¢p O'na armagan olarak altin, giinniik ve miir sundular” (Matta 2: 11).

Bu olay Iokabos’un Protoevangelionu’nda sdyle anlatilir;

“Yildizbilimciler disari ¢iktilar. Sarkta gordiikleri yildizi, magaraya
gelene kadar takip ettiler, ve yildiz magaranmin iizerinde durdu. Ve
yvildizbilimciler ¢ocugu annesiyle birlikte gordiiler; ¢antalarmmdan altin,
tiitsii ve miir ¢ikardilar” (lokabos’un Protoevangelionu, 21).

Iokabos™un Protoevangelionu’nda Miineccim Krallar’in yanlarinda getirdikleri
hediyeleri cantalarindan ¢ikarttiklar1 yazar. Matta’da altin, giinnilk ve miir olarak
adlandirilan hediyeler Iokabos’un Protoevangelionu’nda altin, tiitsii ve miir olarak
geemektedir. Bu gibi farkliliklarin ¢eviri kaynakli oldugunu diisiiniiliir. Ciinkii giinniik,
tiitsi ve baharat gibi ortak kavramlar aslinda tek bir anlam ifade etmektedir ve iicii de
hos koku saglayan cesitli baharat {irlinleridir. Arastirmacilar bu hediyelerin dogan bir
¢ocuga hediye olarak sunulmasindan daha ¢ok 6len birine gotiiriilmesini daha uygun
bulmaktadirlar. Raquel, altin miir ve giinniik gibi hediyelerin daha ¢cok mumyalamada
kullanildigr belirtir (Raquel, 2013: 121).

Isa’ya cesitli hediyeler sunan Miineccim Krallar isleri bittiginde biitiin bu
olanlar1 Kral Hirodes’e bildirmek igin doniis yolculuguna baslarlar. Geri dénecekleri
zaman dinlenmek amactyla uykuya dalan Miineccimler’e riiyalarinda bir melek goriiniir
ve onlarin giizergahlarin1 degistirmeleri gerektigi soylenir. Bunun iizerine Miineccim
Krallar da farkli bir giizergahtan yolculuklarina devam ederler. Bu olan Matta’da sdyle
anlatilir;

“Sonra gordiikleri bir diiste Hirodes’in yanmina dénmemeleri igin
uyarilinca iilkelerine baska yoldan dondiiler” (Matta 2: 12; Pesudo-
Matta, 16).

Tasvirlerdeki Miineccim Krallar’in tapinmasi episodu, Matta ve lokabos’un
Protoevangelionu’na dayandiriimaktadir. Isa’nin dogumu konulu tasvirlerde bu episod
Miineccim Krallara kutsal yildizin gériinmesi, Miineccimler’in Kral Hirodes huzuruna
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cikmalari, Kral Hirodes huzurundan ¢ikan Miineccim Krallar’in Isa’y1 Bulmak icin yola
koyulmalari, Melegin ya da yildizin Miineccim Krallar’a yol gostermesi, Miineccim
Krallar’in isa’ye hediyeler sunmalari, Miineccim Krallar’in déniis yolculuklari, Melegin
Miineccim Krallar’a riiyalarinda goriinmesi, Miineccim Krallar’in ilkelerine farkli
yoldan dénmeleri olarak 6zetlenebilir. Miineccim Krallar’in Isa’ya tapinmalar1 Matta’da
sOyle anlatilmaktadir;

“ve iste, sarkta gordiikleri yildiz onlerinde gidiyordu; ta ¢ocugun
bulundugu yere kadar gelerek iizerinde durdu. Onlarda yildizi gordiikleri
zaman, taskin sevingle sevindiler. Eve girip anasi Meryem ile ¢ocugu
gordiiler; ve yere kapanip ona secde kildilar, hazinelerini a¢arak ona
hediyeler, altin, giinniik ve miir takdim ettiler” (Matta, 2: 9-13).

Yildiz1 takip ederek Isa’yr bulan Miineccim Krallar’in isa’ya secdeleri
Barnabas incili’nde soyle anlatilir;

“cocugu ve annesini buldular, egilerek ona secde ettiler. Ve baharat
giimiis ve altin hediye ettiler” (Barnabas Incili, 6-7) (Resim 12).

Pesudo-Matta’da dogumun
gerceklesmesi  lizerine  Dogu’dan  Kudiis’e
Miineccim Krallar gelerek hediyeler sundugu
yazmaktadir  (Pesudo-Matta, 15-16). Cesitli
kaynaklarda  farkli  sekillerde adlandirilan
Miineccim Krallar’imn  say1 ve karakteristik
Ozellikleri hakkinda herhangi bir 06zellik
belirtilmemigtir. Kisaca altin, giinniik ve miir
olarak ifade edilen hediyelere bakilarak ii¢ kisi

olduklar1 tahmin edilir. Tasvirlerde ti¢ kisi olarak

ifade edilen figiirler bazen farkli kiyafetlerle

Krallar'in Isa’ya Hediyeler birpirin(%en ayrilmaktadir. Jerphaniop, kilise duvar

Sunmast (Raquel, 2013: 121, Fig. resimleri ve kiigiik el sanatlar1 dahil olmak tizere

12) tiim tasvirlerde goriilen i¢ Miineccim Krali, say1

ve hediye agisindan degerlendirmek yerine insan

yasaminin ii¢ evresini sembolize ettigini diisiinmek daha dogrudur (Jerphanion, 1925:

78). MacDonald, Miineccim Krallar’'in Isa’ya sunduklari altmin tanrisallifi ve

yiiceligini; tiitsiiniin giinahsiz ve milkemmel yasami; miiriin ise Isa’nin ¢ektigi acilar1 ve
Oliimiinii sembolize ettigini belirtir (MacDonald, 2000: 32).

Resim 12. Ravenna, San

Apollinare in Nuovo, Miineccim

Kaynaklarda, Miineccim Krallar’in yolculuklart  “Dogu’dan  Geldiler”
seklindedir. Epiphanios, Miineccim Krallar’in Arabistan’dan geldiklerini; Tarsus’lu
Diodoros ve Iskenderiye’li Kyrillos ise Persli olduklarin1 yazar. Ankyra’li Theodoros
ise Miineccim Krallar’in Khalkedeali olduklarini belirtir (Carr ve Kazdhan, 1991: 22).
Tasvirlerde Miineccim Krallar ¢ogunlukla sivri basliklt ve dar pantolon giyimlidir.
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Biitiin bunlara bakilarak Miineccim Krallar’in Iskit, Pers ya da Firig halkina mensup
oldugu diistintiliir.

Miineccim Krallar, 3. yiizyildan itibaren Roma katakomplar ile 4. ylizyildan
itibaren Roma sarkofaglarinda goriilmektedir (Schiller, 1971: 100). Ravenna San
Apollinare in Nouvo ve Santa Maria Maggiore’de ise erken ornekleri goriiliir (Schiller,
1971: 101). Kappadokia Kiliseleri’nde Isa’nin dogumu kompozisyonlarinda yaygin bir
sekilde tasvir edilen Miineccim Krallar, kiliselerde tahtta Meryem’in kucagindaki Isa’ya
secde eden ve hediyeler sunarken betimlenmistir. Hediyeler sunan bir diger
uygulamanin benzerine, 1. Theodosius Donemi’nde 390 yilinda Misir’dan getirilerek
Istanbul’daki Hipodroma yerlestirilen Dikilitag’in mermer kaidesinde, ellerindeki gesitli
hediyeleri sunan Pers ya da Firig asilli figiirlerin kiyafetleri, basliklar1 ve kompozisyon
anlayisi ile benzemektedir. Bardill, buradaki figiirleri imparatorluk ailesine hediyeler
sunan Barbarlar olarak tanimlamistir (Bardill, 2010: 162) (Resim 13).

Ayvali Kilise (913-920) (Coskuner, 2009: 84), Eski Tokali Kilise (10. yiizyil
sonu) (Restle, 1967: I, 23-26), Hagios Theodoros Kilise (11. yiizyil) (Hild ve Restle,
1981: 290) ve El Nazar Kilise (10. yilizyil)’de (Coskuner, 2009: 144) Miineccim
Krallar’in tapmmasi tasvir edilmistir (Onen-Alev, 2014: 42-45). Kaynaklarda adlari
gegmemesine ragmen tasvir edilen Miineccim Krallar’in Secdesi’nde zamanla
Meryem’in nisanlist Yusuf’da goriilmeye baslar. 3.-4. yiizyildan itibaren sarkofaglarda
tek bir kompozisyon ya da alth {stli yatay seritler ile birbirinden ayrilmis
kompozisyonlar seklinde betimlenmistir. 4. yiizy1ll Aurelius Sarkofagi’ndaki kabartma
kompozisyonda sahne yatay sekilde ikiye béliinmiistiir. Ustte merkezde kundakta yatan
Isa’nm basucunda Meryem, ayakucunda ise elinde mesale tutan Yusuf betimlenmistir.
Kompozisyonun altinda ise U¢ Miineccim Kral betimlenmistir. Miineccimler elleriyle
sol iistteki yildiz1 isaret ederlerken betimlenmistir. Burada dikkati ¢eken bir diger husus
ise aynt zamanda Miineccim Krallar’in iistteki yildiz ile ayn1 esnada kundaktaki bebek
Isa’y1 da isaret ettikleridir. 3. yiizyila tarihlendirilen Vatikan Museum’daki sarkofagta
da Meryem’in kucaginda Isa ve O’na cesitli
hediyeler sunan Miineccim Krallar tasvir
edilmistir. Kisacas1 3.-4. yiizyildan itibaren
Miineccim Krallar’in tapmmasi, Isa’nin
dogumunda yerini almaya baslamustir.

Birbirlerinin kopyalar1 gibi tasvir

Resim 13. Dikilitagin Mermer Kaidesi  edilen Miineccimlerin kiyafet farkliliklarinin
(Bardill, 2010: 161, Fig. 9.12) yamnda yas ve ten renkleri ile de
birbirlerinden ayrildig: goriiliir. Kappadokia

Bolgesi lhlara  Vadisi’ndeki  Agagalti

Kilise’nin giiney ha¢ kolunda yer alan Miineccim Krallar 6rnek gosterilebilir. Ayrica
burada oldugu gibi bir¢ok tasvirde de figiirlerin isimleri (Gaspar, Balthasar ve
Melkhior) baglarinin {ist ya da yan bdliimlerinde yazmaktadir (Thierry, 1963: 78, Fig.
18). 6. yiizyilla tarihlenen Ravenna’daki Maksimianus Katedrasi’'nda Miineccim
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Krallar’in tasvirlerindeki yas farkliliklar1 dikkat ceker. 6. yilizyildan sonra isimleriyle
anilan Miineccim Krallardan Gaspar tiitsii sunan sakalsiz geng; Balthasar miir sunan
sakall1 orta yasli; Melkhior altin sunan beyaz sa¢ ve sakalli, yasl kral olarak tasvir edilir
(Schiller, 1971: 101). Schiller’in bu tanimlarina bakilarak geng, olgun ve yaslt olarak
betimlenen Miineccim Krallar, Jerphanion’un da vurguladigi gibi insan yasaminin iig¢
evresini sembolize ettigi diisliniiliir (Jerphanion, 1925: 78).

isa’nin Dogumu Tasvirlerinde Goriilen Cesitli Uygulamalar

[sa’min  dogumu tasvirlerinde mekan ve zaman karmasasi uzun yillar
tartistlmuistir. J.R. Martin (1955), N. Thierry, (1963), M. Restle (1967), C. D. Kalokyris
(1969), H. Maguire (1977: 123-174), H. L. Kessler, (1979: 449-456), S. Y. Otiiken
(1984), H. Sach ve E. Badstiibner ve H. Neumann (1988), G. Spitzing (1989), A. W.
Carr (1991: 2174-2175), A. Karpozilos ve A. Kazhdan ve A. Cutler (1991: 290-291), R.
F. Taft ve A. W. Carr (1991: 651-653), E.P.Sanders (1995), G. Jazsai (1994: 120-125),
P.Wilhelm-Red (1994: 86-122), H. Maguire (1996: 1-25), M.Brog (1999: 179-186), W.
Macdonald (2000), L. Arad (2003), G. Vikan (2003), I. Kalavrezou (2005: 103-117), G.
Vermes (2006: 64), M.D. Roberts (2007: 102), H. Blank (2008), P. Tritsaroli, ve F.
Valentin (2008: 83-113), B. Coskuner (2009), S. Acharya ve D.M. Murdock (2011), ve
A. Onen-Alev (2014) basta olmak iizere birgok arastirmaci, Isa’mn dogumuyla ilgili
cesitli goriisler sunar. Bunlari alt basliklar halinde incelemek dogru olur.

Mekan

Cocukluk déneminden itibaren yortu olarak kabul edilen Isa’nin dogumu,
Kanonik (Matta, 1:18-25) ve (Luka, 2: 6-7) ile (Apokrif Barnabas Incili, 3-4), (isa’nin
Cocukluk Incili, 1: 1-21), (Pseudo-Matta,13-14) ve (Iokabos’un Protoevangelionu, 17-
21)’de anlatilmaktadir. Calismalarda Isa’nin dogdugu mekammn ahir, han, ev, coban
barmagi ya da magara oldugu seklinde ¢esitli goriisler bulunmaktadir (Resim 14-15).
Matta ve Luka’da Isa’min Bethlehem’e niifus saymmi igin gittiklerinde handa yer
olmadig1 igin yemlikte dogum yaptig1 ifade edilir. Apokrif inciller’de ¢ogunlukla
magara, Matta ve Luka’da ise ahir Isa’nin dogumunun gergeklestigi mekan olarak ifade
edilir. Cesitli tasvirlerde ise bir han (daha ¢ok saray odasi) ya da ev olarak tasvir
edilmistir.

Resim 14. Trestevere, Roma
Santa Maria Kilisesi, Apsis
Kemeri, 1296-1300 (Salvador-
Gonzalez, 2012: 8)

Resim 15. Giotto, Nativity
Fresko, 1305, Scrovegni Chapel,
Padua (Wilhelm-Red, 1994:

' 97-98, Fig. 5)
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Kappadokia kiliselerinde Isa’nin dogumu apokrif kaynakli olarak magara
icinde tasvir edilmistir. Lafontaine-Dosogne, tasvirlerdeki magara ve ebe figiirlerinin
Filistin kokenli oldugu ifade eder (Lafontaine-Dosogne, 1975: 212).  Raquel,
kundaktaki bebek Isa’nin sadece yiiziiniin acik olmasmin Filistin gelenegi oldugunu
yazar (Raquel, 2013: 110) (Resim 16-17).

Cesitli kiliselerde ve litlirjik eserlerde dogumun gerceklestigi mekanin yari
magara yar1 ahir benzeri bir mekanda gerc¢eklesmis olabilecegi gibi bir mekan anlayisi
goriiliir.

N\

Resim 16. Yunanistan, Hosios Lukas Kilisesi 1050, Isa’nin Dogumu (Lazarides, 1987: 44,Fig.25)
Resim 17. Yunanistan, Daphni Kilisesi, Tromp, Isa’mn Dogumu (Sag)'?

iSA’NIN DOGUMUNUN BiZANS SANATINDA TASViR EDIiLiSi

Enkarnasyon, karanligin derinliklerinden Tanri’nin yeryiiziine inisi anlamina
gelir ve insanlik igin ilahi 1513 Isa’min dogumuyla parladigina inanilir. Bizans
sanatinda resimler anlamli imge ve sembollerle doludur. Litiirji, Eski Ahit ve Yeni Ahit
metinleri dogrultusunda olusturulan ritiieller ve sembolleri igerir (Palli, 1994: 103-106).
Miijde ve Isa’nin dogumu ile tasarlanan ritiieller gesitli tasvirlerle zenginlik kazanmustir.
Ayrica Okaristi Ayini esliginde kiliselerde Isa’nin dogumu kutlanmistir (Spitzing, 1989:
124-125). 4. yiizyila tarihlendirilen sarkofaglarda Isa’nin dogumunun tasvir edildigi
goriiliir (Sach, Badstiibner ve Neumann, 1988: 141). Erken
tarihli orneklerin sarkofaglarda islenmesinin, 6liim 6ncesi
yasamlarin Olim sonrasma etki edecegine inanimaktadir
(Spitzing, 1989: 126). Ayrica erken tarihli lahitlerin siparis
lizerine olusturulmasi, tizerlerindeki dogum
kompozisyonlar1 ile agiklanabilir (Sach, Badstiibner ve
Neumann, 1988: 141). 5. yiizyildan itibaren Filistin’deki
ampullalarda Isa’nin  dogumunun (magara ve yemlik
tasvirli ornekler) tasvir edildigi goriiliir (Spitzing, 1989:

Resim 18. Isa’nin dogumu ve U¢ Miineccimler, 4. Yiizyil, Sarkofag, Arles Museum

'3 (https://www.youtube.com/watch?v=TVP3D9QOQF0 20.11.2015-20:48)
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127; Wilhelm-Red, 1994: 95). Filistin tasvirlerinde magaralar kadar ahirlar da dogum
konulu tasvirlerde goriilmektedir. Magara tasvirleri efsanevi uygulamalardir. Ornegin
Girit Kaz Daglari’'nda bir magaradaki Demeter-Persephone ile Dionysos-Zeus
tasvirlerini hatirlatir. Tanrilar’in magaralardaki dogum islemleri Hiristiyanlik éncesinde
Yunanlar’in mitolojilerinde goriilmektedir. Magaralarin karanlik ortamlar1 Ortodoks
Kilisesi’nin teolojik diislincesini yansitmaktadir (Spitzing, 1989: 127-128).

Kilise doktrinlerine gére temsili olarak Isa bir magarada evrene 151k olarak
dogmustur. Diinyanin karanligi magara, Isa’nin dogumu ise insanligin karanligim
aydmlatan 151k olarak kabul edilir (Spitzing, 1989: 128). Isa’nin dogum 6ncesi anne
karnindaki konumu ile magaranin karanligi ve evrenin karanlifi sembolik agilardan
esdeger goriiliir (Spitzing, 1989: 128). Erken &rneklerden itibaren Isa’nin kundaklanmis
besiginin basinda O’nun bedenini 1sitan 6kiiz ve esegin tasvirlerde goriilmeye bagladr
(Sach, Badstiibner ve Neumann, 1988: 141). 4. yiizy1l érneklerinde Isa bir sepet ya da
gida kasesi formundaki besik/yemlik iginde, c¢evresinde ise Okiiz ve esek yer alir
(Spitzing, 1989: 127). Bu gibi tasarimlar Roma ve Galya sarkofaglarinda goériilmektedir
(Schiller, 1971, 59). Taft ve Carr, tasvirlerde Isa, yemlik, esek ve okiiziin, 6. yiizyildan
sonra iglendigini belirtmektedir (Taft ve Carr, 1991: 1440). Schiller, burada Taft ve
Carr’in yanildigini belirterek 4. yiizyila tarihlenen Milano San Ambrogio’daki lahit
kapaginda 6kiiz ve esegin Isa’nin kundag: basinda yer aldigim belirtmektedir (Schiller,
1971, 59). Sach, Badstiibner ve Neumann calismalarinda 3. yiizyilda 6kiiz ve esek gibi
¢esitli hayvanlarin Yahudi ve Putperestleri temsil eden hayvanlar oldugunu belirtir ve 4.
yiizy1l sonuna tarihlendirilen Milan, S. Ambrogio’da Stilicho Lahiti’ndeki tasvirlerin
buna ornek oldugunu belirtir. 320-325 arasina tarihlendirilen Roma’daki lahit buna
ornektir (Sach, Badstiibner ve Neumann, 1988: 141). Schiller, isa’nin dogumundaki
hayvanlarin Antik Dénem mitolojik unsurlarla agiklanacagint belirtir (Schiller, 1971:
60). Kilise babalarindan Ambrosios (339-397) ve Augustinus (354-430)’a gore Okiiz,
secilmis Yahudi halkini, esek ise kafirleri sembolize eder. Nazianzoslu Gregorios,
okiliziin kanunun boyundurugu altindaki insanlari; esegin putperesligin gilinahlariyla
dolu ve Tanr’nin oglunu yalanlayan insanlar1 temsil ettigini yazar. Schiller ise okiizii
giinahsiz insanlar, esegi giinahkarlar olarak yorumlayarak savini Eski Ahit’e dayandirir
(Schiller, 1971, 60) (Resim 19).

Resim 19. Isa’nin Dogumu, Stilicone
Sarkofagi, Sant Ambrogio,
Milan, 4. Yiizyil

4. ylizyila tarihlendirilen Arles Museum’daki sarkofagda, iist solda Meryem
oturmakta, dniinde kundakta Isa (basinda hale yok), kundagin arkasinda esek ve okiiz,
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kundagin ayakucunda ise Yusuf yer alir'® (Spitzing, 1989: 127). Yusuf, sol elinde
mesale tutar sag eliyle Meryem’in basi iizerindeki yildiz1 isaret eder. Ustteki bu
kompozisyonun hemen altinda (iist ve alt kompozisyon yatay bir seritle birbirinden
ayrilmis) Miineccimlerin secdesi tasvir edilmistir. Miineccimlerden sol ve sagdakiler
elleriyle istteki yildiz1 isaret eder, ortadaki ise olayin saskinliiyla sag elini agzina
getirmistir (Resim 18).

Resim 20. Miineccimlerin Isa’ya Hediyeler Sunmasi, Roma,
Vatikan Museum, 320-350, Trinity Sarkofagi, Ayrinti
(Anna Lumaca Arsivi, Pinterest)

Spitzing, Sach, Badstiibner ve Neumann, erken
tarihli Isa’min  dogumu tasvirlerinde Meryem ve
Yusuf’un yer almadigin1 yazar. 4. yiizyila tarihlendirilen
Roma, Marcus Klaudianus’un lahitinde Meryem ve
Yusuf yer alirken Stilicone ve Sant Ambrogio

orneklerinde Meryem ve Yusuf tasvir edilmemisir (Sach, Badstiibner ve Neumann,
1988: 141; Spitzing, 1989: 127; Spitzing, 1989: 127).

Resim 21. Mermer Rélyef, Isa’nin Dogumu,
Yunanistan, Byzantine & Christian Museum
Arsivi, 4.-5. Yiizyil

Birgok arastirmaci tarafindan erken tarihli Isa’min dogumu tasvirlerinde
Meryem ve Yusuf'un yer almadigi ifade edilse de 330’a tarihlendirilen Marcus
Klaudianus’un lahitindeki Isa’nin dogumu tasviri bu ifadeleri reddetmektedir (Sach,
Badstiibner ve Neumann, 1988: 141; Spitzing, 1989: 127).

Resim 22. Mermer Roélyef, Isa’nin Dogumu, Yunanistan,
Byzantine & Christian Museum, 4.-5. Yiizy1il (Coskuner,
2009: 72, Resim 2)

Vatikan Museum’da  yer alan mermer
sarkofagta tasvir edilen Miineccim Krallar’in isa’ya
hediyeler sunmasi, 4. yiizyila tarihlendirilen 6rneklerde
de Isa’nin disinda Meryem ve Yusuf'un yer aldigini
gosterir (Spitzing, 1989: 127). Sach, Badstiibner ve
Neumann, 431 Efes Konsili ile Meryem’in Tanri anasi oldugunun kabul edilmesiyle
Meryem tasvirlerde resmedilmeye baglar. Sach, Badstiibner ve Neumann da erken

'S Erken Bizans Dénemi tasvirlerinde hale kullamminda net bir uygulamanimn olmadig: goriiliir
(Carr ve Kazhdan, 1991a: 1487). Bizans sanatinda hale kullanimlar igin bakiniz; (Carr ve
Kazhdan, 1991a:1487; Sunay, 2012: 197-213).
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tarihli orneklerde Meryem, Yusuf ve c¢obanlarin resmedilmedigini yazar (Sach,
Badstiibner ve Neumann, 1988: 141) (Resim 20-23).

Erken tarihli bazi drneklerde temsili bir ¢oban goriiliir. Yahudiligin temsili
okiiz, Putperestligin simgesi olarak da esek tasvir edildigi diisiiniilir ve 5. yilizyila
tarihlendirilen sarkofag, fildisi levhalar ve ampullalarda goriiliir (Spitzing, 1989: 127).

Resim 23. Isa’nm Dogumu, Marcus Klaudianus Lahiti, Roma Palazzo Museum Arsivi,
330 (Sol), Resim 24.Meryemler Isa’nin Mezar1 Baginda, Berlin, Staatsbibliothek,
gr. qu. 66, fol. 96r (Sag) (Maguire, 1977: Fig. 19)

Maguire, yemlik-sarkofag; kefen-kundak gibi eslestirmelerin iki sahnenin
tematik biitlinliik olusturmasiyla ilgili oldugunu agiklamaktadir (Maguire, 1977: 138).
Sarkofaglardaki Miineccim Krallar tasvirlerin vazgegilmezi olmustur. 4. yiizyilin
ortalarindan itibaren tasvirlerde Miineccim Krallar ve gobanlar goriiliir (Spitzing, 1989:
127). Coban ve biiyiiciiler artik goriintiide ayn1 anda goriiniir ve temsili 6kiiz ve esek
gibi resmedilirler. Bunlar aslinda Yahudi-Hiristiyan ve Pagan-Hiristiyan uygulamasinin
bir pargasidir. Tanr’’nin nurunun gok parcasi gibi parlar. 5.ylizyilin ikinci yarisindan
itibaren goktasi-yilldiz uygulamalar1 tasvirlerde yerini alir. Diinyanin karanligi
(Yuhanna, 1: 1-8) olarak ifade edilen sembolik uygulama ashinda Isa’min dogdugu
magaradir olarak kabul edilir (Spitzing, 1989: 127).

Apokrif kaynaklara gore Yusuf, dogum esnasinda bir magara tespit ederek
Meryem’i ve kendi ¢ocuklarini (?) magaraya yerlestirir. Yusuf, daha sonra ¢ocuklariyla
birlikte Bethlehem ¢evresinde ebe aramaya gider (Iokabosun Protevangeliumu, 18: 1).
5. yiizyildan itibaren, Kanonik kaynakli tasvirlerde Isa’nin dogum yeri olarak ahir ya da
han gibi islendigi goriilmektedir. 6. yiizyildan itibaren Filistin rneklerindeki Isa’nin
dogum yeri olarak magara tasvir edilmistir. 6. yiizyildan itibaren Meryem, dogum
sonrasinda bitkin bir halde bir silte iizerinde, Isa ise daha ¢ok altar benzeri bir mekan
iizerinde yer alir. 6. yiizyildan itibaren kompoisyon kalabaliklagir, Meryem ve Yusuf’un
yaninda ebeler, ¢obanlar ve Miineccim Krallar hemen tiim tasvirlerde yer alir (Sach,
Badstiibner ve Neumann, 1988: 142). Otiiken, Isa’nin dogumu tasvirlerinde 7. yiizyildan
itibaren Isa’min ilk banyosunun gériilmeye basladigim  yazmaktadir. Diger
aragtirmacilardan farkli bir tarihlendirme sunan Otiiken, 10. yiizyildan itibaren de
Miineccim Krallar’in tasvirlerde yer aldigim belirtir (Otiiken, 1984: 131).
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Italya Ravenna’daki Maksimianus’un fildisi
tahtiminin  (545-553) arkalik boliimiindeki Isa’nin dogumu
tasvirinde Salome, Meryem’e dogum islemleri sirasinda
yardim etmektedir (Kessler, 1979: 452, Fig. 65; Sach,
Badstiibner ve Neumann, 1988: 142; Wilhelm-Red, 1994:
98-99) (Resim 25). 726 oncesine tarihlendirilen eserlerde
Isa’nmn dogumu, Isa’nim ilk banyosu, cobanlarin secdesi ve
Miineccim Krallar’in secdesi gibi konular birbirinden
bagimsiz kompozisyonlar seklinde tasvir edilirken 726-
842/3 sonrasinda biitiinii olusturan episodlarin tek bir sahne
icinde yer aldiklar1 goriiliir. 6. yiizyildan sonra dogum ve ilk
banyo birlikte tasvir edilir (Spitzing, 1987: 128).

Resim 25. Isa’nin Dogumu, Ravenna Baspiskoposu
Maksimianus’un Fildigi Taht1,550 (Kessler, 1979: 454, Fig 65)

Kompozisyonun merkezinde kundaklanmis Isa, sol
altta silte iizerinde Meryem sol eliyle Salome’nin uzattig1 bezi almaktadir. Isa’nin
ayakucunda ise Yusuf ayakta ve Isa’y1 sag eliyle isaret eder. Isa’nin besigi basinda
eksende yildiz, yildizin solunda 6kiiz saginda ise esek goriiliir.

Dumbarton Oaks Museum’da 6. yiizyila
tarihlendirilen altin Enkolpion iizerinde, {gli
sahne diizenlemesi goriliir (Brown, 1979: 3012-
313) (Resim 26). Kompozisyonda episodalar
birbirinden herhangi bir konturla ayrilmamistir.
Ustte tahtta Meryem ve kucaginda Isa, tahtin iki
yaninda ayakta bas melekler goriiliir. Sol altta
kundakta Isa ve hayvanlar, olaya tanik olan
cobanlar tasvir edilmistir. Isa’nmin  saginda,
Miineccim Krallar’in secdesi episodu goriiliir.
Burada, Isa iic, Meryem ve yildizlar ise iki defa
resmedilmigtir.

Resim 26. Isa’nin Dogumu, Altin
Enkolpion, 584, Konstantinopolis,

Dumbarton Oaks Museum (Brown,
1979: 313)

Resim 27. [sa’min Dogumu, Lorsch Incili, Fildisi Arka Kapak,

Londra Victoria and Albert Museum, 800 Civari

Kappadokia kiliselerinde oldugu gibi birgok yerde, Isa’min dogumu magara

icinde tasvir edilmistir. Magaradaki yemlik i¢inde kundaklanmus isa ve iizerinde yildiz,
hemen yaninda Meryem ile ebeler goriilmektedir. 8. yiizyildan itibaren Salome, Isa’nin
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ilk banyosunda vazgecilmez figiirlerden sadece biridir. 9. ylizyildan itibaren melekler
korosu kompozisyonun vazgecilmez diger unsurlaridir (Taft ve Carr, 1991: 1440).

Victoria and Albert Museum’da yer alan Lorsch Incili’nin fildisi 6rneginde
Isa’mn dogumu tasvir edilmistir. Merkezde ahir ya da han benzeri bir mimari altinda
Isa, basinda ise okiiz ve esek goriiliir. Eksenin solunda Meryem ve hemen solunda
sandalye iizerinde diislinen (sol elini yiiziine yaslamis) Yusuf dikkat ¢eker. Merkezdeki
mimarinin saginda ise bir melek ¢obanlara olay1 miijdelemektedir. Bu durum Luka’da
anlatilmaktadir (Luka, 2: 8-9). Melekler ¢cobanlara bu olayr miijdelerken korkmamalari
gerektigini belirtmistir (Spitzing, 1989: 129) (Resim 27).

Resim 28. Isa’nin  Dogumu,
Kipti ya da Ermeni ikonast,
7. Yiizyil (sol)

Resim 29. Isa’nin Dogumu,
Goreme Tokali Kilise, 10.
Yiizyil (Pekak Arsivi, 2012)
(sag)

Yunan, Roma ve Erken Hiristiyan Donemi eserlerinde yeni dogan bebeklerin
fiziki ve dini agidan kirli olduklarina inanilarak banyo yaptirilmalari gerektigine inanilir
(Resim 28). Sembolik bu uygulamalar deniz ve irmak sembolleri ile de temsil edilir
(Spitzing, 1989: 128).

fsa’nin dogumu ve banyosunun resmedildigi sahnelerde kutsal yildiz Isa’nin
iizerine inmektedir. Tanri’nin nuru olarak kabul edilen ylldlzdan dogan 151k (151k yolu)
tasv1rlerde iki defa resmedilen Isa’min (kundakta yatan Isa ve banyo yaptirilan Isa)

; 3 ikisinin istiinden gecer (Spitzing,
1989: 128) (Resim 29).

Resim 30. Isa’ni Dogumu, 10.
Yiizyil, Paris Louvre Museum,
Fildisi Tripticon (sol)

Resim 31. Isa’nm Dogumu, 10.
Yiizyil, Baltimore Museum,
Fildisi Levha (sag)

10.-11. yiizyila tarihlendirilen Paris Louvre ve Baltimore’da yer alan fildisi
orneklerde bu uygulama agikca goriilmektedir. 10.-11. yiizyila tarihlendirilen 6rneklerde
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gokyiiziinden inen yildiz, iistte kundakta yatan Isa’nim iizerine indigi altta banyo yapan
Isa’nin iizerine uzanmadig1 goriiliir (Resim 30-31). Bazi1 6rneklerde (6rne@in Vatican
Museum’daki Fildisi Levha’da oldugu gibi) altta banyo yaptirilan isa’nmin Meryem
tarafindan eliyle igaret edilerek gosterilmesi kutsalligin isareti olarak ifade edilir. 10.
yiizyildan itibaren Isa’nin dogumunda, Meryem’in Isa’ya fiziksel yakinlig1 goriiliir.
Ornegin, Hosios Loukas’taki Isa’nin dogumunda Meryem, yemligin basina oturmus, bir
eli Isa’nin baginda digeri ise omzunda yer alir (Lazarides, 1987: 44, Fig. 25). Bizansh
sanatcilar dogum ve 6lim arasinda tematik biitiinlik kurmak i¢in ikonografik verileri
kullanmistir. {sa’mn dogumu ve 6liimii temali tasvirlerde dogum magarasi-kaya
mezarlik; yemlik-sarkofag; kefen-kundak gibi eslestirmelerle sembolik biitiinliik
saglanmis olur (Maguire 1977:138).

Matta ile Luka, Meryem ve Yusuf’un Beytiillahim’e geldiklerinde dogumun
gerceklestigini yazar. Bat1 sanatinda Isa’nin dogumunun tasvir edildigi drneklerde Matta
ve Luka’dan esinlenilmis olabilecegi diisiiniiliir. lokabos’un Protoevangelion’u (18) ve
Pseudo-Matta’da (13) Isa’nin dogumunun magarada gerceklestigi yazar. Bizans Sanati
ve Kapadokya duvar resimlerinde her zaman apokrif kaynaklarda anlatildigi gibi
magara, ahir ve ev uygulamalari goriiliir (Jerphanion, 1925: 1. 76 ).

Resim 32. Isa’nin dogumu, 10.
Yiizyil, Fildisi Levha,
Metropolitan Museum (sol)
Resim 33. Trestevere, Roma
Santa Maria Kilisesi, Apsis

] Kemeri 1296-1300 (sag)
TER POST TEMPORA NATY (Salvador-Gonzalez, 2012: 8)
TN AT T YLV T R

Resim 34. Isa’nin dogumu, Cobanlara Miijde,
Bamberg Apocalypse Yazmasi (Bamberg
Devlet Kiitiiphanesi, Msc.Bibl.140),
1000-1020, Otto Dénemi

Vatikan, Metropolitan ve Baltimore 6rneklerinde
oldugu gibi Meryem, Yusuf ve Isa disindaki figiirlerin
basinda hale olmadig1 goriiliir. Salome, Meryem tarafindan
isaret edilir. 10. yiizyildan itibaren Isa’min dogumundaki
¢obanlar episodunda, fliit calan geng bir coban dikkat geker.
Roma Santa Maria Kilisesi’nin (1296-1300) apsis kemerindeki figiir buna ornektir.
Kappadokia kiliselerindeki Isa’min dogumu tasvirlerinde gobanlarmn siiriilerindeki
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hayvanlarin sirtinda kirmizi lekeler goriiliir. Bu lekeler I¢ Anadolu etkisi olarak kabul
edilir (Spitzing, 1989: 128-129) (Resim 32-34).

Resim 35. Isa’nin Dogumu, Cavusin loannes Prodromos Kilisesi, 10.Yiizyil (sol),
Resim 36. Karanlik Kilise, 11. Yiizyil (Pekak Arsivi-2013)

Kompozisyonlarda  Yusuf diisiinceli
sekilde otururur ve bir elini yiiziine dayamis derin
diisiinceler icinde (¢ogunlukla sahnenin alt
kosesinde) goriliir (Resim 35-39). Siklikla
Yusuf'un kargisinda bir figlir goriiliir ve figir
Matta’da Yusuf’'un aklini c¢elmeye ¢alisan bir
seytan olarak yorumlanir ve Matta’da (1-19)
Yusuf'un kafasindaki c¢eliskili sorular hakkinda
ayrintili bilgiler sunulur (Spitzing, 1989: 129).

Resim 37. Isa’nin Dogumu, Karabas
Kilise 1060-1061 (Atag Arsivi -2013)

Resim 38. italya Palermo, Cappella Palatina, Resim 39. Tagar Aziz Theodoros

Giiney Ha¢ Kolu, Dogu Duvar, 1140-1170, Kilisesi (Giir Arsivi-2013)
Mozaik"”

'7 (http://www.thewestologist.com/arts/the-story-of-christ-s-birth-in-art 21.11.2015 — 23:59)
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726-842/3 Ikonoklazm oncesi ve sonrasmna tarihlendirilen kompozisyonlarda
farklilik goriiliir. ikonoklazm sonrasinda, kompozisyonlarda yogunluk gériiliir ve
episodlar arasinda kontur yer alir. Konturlarda kirmizi ve beyaz tonlar hakimdir
(Spitzing, 1989: 129). 1000 yili sonrasinda Isa’nin dogumu tasvirlerinde festival
dongiisii goriiliir (Resim 40). Bu dénemden itibaren Isa’nin kutsalligi Meryem’in yerini
alir. Kalabalik kompozisyonlarda bu uygulama ¢ok net secilir (Spitzing, 1989: 129).
Bati sanatinda ebelerin isa’nin dogumunda tasvir edilmesi ¢esitli zorlamalarla olmustur.
1020 civarinda Hildesheim’in bronz kapisi nispeten nadir uygulamalardandir. Tasvirde
Meryem ve ayakta figiirler goriilmektedir (Sach, Badstiibner ve Neumann, 1988: 142).

[sa’nn  dogumu ve oliimii
giinahkarlar kurtariciligi dogrultusunda,
caligmalarint simgeler. Bundan dolay1
bazi kiliselerde yer ve gok arasindaki
baglantiyla iligkilendirilerek tonozlara
resmedilmistir.  Ge¢ Bizans Donemi
kiliselerde tromplarda Isa’nin dogumu
yer alir. Giineydogu trompunda Isa’nin

Resim 40, st Dogum Nigde kiR O R
Gilimiis Manastiri, 12.-13.Yiizy1l (Pekak . DN :

Arsivi-2013) yiizy1l), Yunanistan Daphni Kilisesi (11.
yiizyil sonu) ve Yunanistan Nea Moni
Kilisesi’dir (11. yiizyil) (Spitzing,
1989: 126).

Giliney Fransa’da Perpignan
civarinda Le Boulou’daki kilisenin

lentosunda Isa’nin dogumu (kabartma)

Resim 41. isa’nin Dogumu, Le Bouleu Kilisei, : ettt
Lento. 1160 tasvir edilmistir. Merkezde Okiiz ve

esek, saginda Meryem solunda ise

Meryem’le (V) olusturacak sekilde
kundaklanmis Isa tasvir edilmistir. Yerel bir uygulama olan bu &rnekte Isa’nin baginda
hagli hale goriiliir. Isa’nin bas1 iizerinde yedi kollu y1ldiz betimlenmistir. Meryem’in sol
kolu bedeninin altinda, kompozisyonun saginda ise Yusuf yer alir (Resim 41).

13.-14. yiizy1l sonrasindaki Bat1 Avrupa sanatinda Isa’nin dogumu tasvirlerinde
sembolik bircok unsur goriiliir. Meryem ve Isa arasinda duygusal bag 6ne ¢ikartilarak
sembollerle sunulmustur (Sach, Badstiibner ve Neumann, 1988: 142).
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Resim 42. Roma Santa Maria Maggiore Kilisesi, Apsis Mozaik, 1296 (sol)'®
Resim 43. Floransa, Battistero di San Giovanni Vaftizhane, Kuzey Duvar,
fsa’min Dogumu 1240-1300, Mozaik (sag)"

Resim 44. {sa’nin Dogumu, Resim 45. Isa’ni Dogumu, Istanbul Khora
Fildisi Mahfaza Kutusu, 14. Yiizyil, Kilisesi, Mozaik, 14. Yiizy1l (Pekak Arsivi-2010)
The Metropolitan Museum of Art

Bati sanatinda dogum konulu tasvirlerde meleklerin Isa ve Meryem’in
cevresinde neseyle dans ederken goriiliir. Isa’min yeryiiziine ilk gelisi sembolik
unsurlarla ifade edilir, 6rnegin Isa’mn ilk dogusu ile giinesin dogusu 6zdeslestirilir.
Rénesans ve Barok donemleriyle birlikte Isa’nin dogum tasvirleri daha gergekgi
resmedilmeye baslanir. Resimlerde daha ¢ok karanlik ortamlar1 aydinlatan 1sik ile Isa
ozdeslestirilmistir (Sach, Badstiibner ve Neumann, 1988: 142).

Khora Kilisesi, Isa’nin dogumunda altin yaldiz fon iizerine, magaranin altinda
ebeler Isa’nin ilk bakimini yaparken tasvir edilmistir. Magaranin iginin karanlik boliimi
¢ok ince biir hatla gosterilmistir. loannes’in Protoevangelion’unda goriilen magara ve

'8 (http://www.wga.hu/html_m/t/torriti/mosaic/index.html 21.11.2015 — 23:49)
19 http://www.wga.hu/support/viewer_m/z.html 21.11.2015 — 23:59)
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mesale gibi sembolik unsurlar tasvirlerde sikca islenmistir. Yunan mitolojisinde Dogum
Tanricas1 Eileithia’nin mesaleyi tasidigi sirada Thanatos’un (6lim) tasvir edildigi
gOriiliir. Buradaki mesalenin de koken acisindan benzerlik gosterdigi diistiniiliir
(Spitzing, 1989: 130).

Yunanlar, yeni dogan bebeklerin yatirildiklar1 minderlerin arasina sarimsak
koyarak bu keskin kokularin iblisleri ve kotii kokular1 dagittiklarina inanmaktadir. Bu
uygulamalar sadece Post-Bizans’ta zamanla uygulanmaya baslanmistir. Ge¢ Bizans
Doénemi’nde parlak kirmizi maphorionuyla Meryem, tasvirlerde dikkat ¢eker (Spitzing,
1989: 130).

13.-14. vyiizyildan itibaren Isa’nin dogumu konulu sahnelerde realistik
uygulamalar tercih edilmistir. Buradaki 6rnek de giindelik yasam miicadelesi igindeki
bu olayin her tiirli ayrintisinin yansitilmaya caligildigi 6nemli drneklerden biridir. 16.
ylizyildan itibaren sahnelerde ¢ok fazla yogunluk goriillir bu da her dénem
kompozisyonlara eklenen sembolik figiirlerle agiklanabilir (Resim 42-46).

Resim 46. Isa’nin Dogumu, Giimiis Paten,
15. Yiizyilin ikinci Yarisi,
Metropolitan Museum of Art

DEGERLENDIRME VE SONUC

Yeni Ahit’e gore Isa’nin bu evrendeki yasami, giinahkar insanlara ve iman
edenlere Tanri’nmin Enkarnasyonunu hatirlatmak i¢in 6énemli bir amactir. Meryem’in
dogumu ile Isa’min dogumuna altyapisal bir diizen olusturuldugu diisiiniilmektedir.
Isa’nin dogumuyla giinahlarin ortadan kalktig1, hatta Hiristiyanlarin giinahlarim yok
etmek igin Tanr’ya kurban edildigini inamlir. Ayrica Isa’min ¢armiha gerilerek goge
yiikselisi O’nun fiziki-ruhani durumuyla aciklanmaktadir. Isa’nin Meryem gibi et ve
kandan insan bedeninde (6liimlii) sekillenmesi, Tanri’nin ruhani dogasinin yansimasi
olarak agiklanabilir. Ortodoks Hiristiyan inancina gore Tanri’nin suretinde yaratilan
insan (Tanr1 tarafindan yaratildigi diisiiniilen Buda ve Tanri’'nin balgiktan
sekillendirerek et ve kemige biiriindiirdiigii Adem ve Havva) ilk giinah ile kotiiliige
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sapar. Habil ve Kabil kardeslerin arasinda ¢ikan g¢ekememezlik, sonucta Kabil’in
kardesi Habil’i dldiirmesiyle sonuclanmis ve tiim diinyaya yayilmistir (Vikan 2003:
235; Kalavrezou 2005:108; Coskuner, 2009: 53).

Martin’den dogrudan aktaran Coskuner, Isa’min dogasmi tim ¢iplakhigiyla
ortaya serer;

“Insanogluna duydugu sevgi ve sonsuz merhametinden, Rab oliime
mahkum olan dogayi ciiriimekten kurtarp, asil mutlu durumuna getirmek
istedi... Bu yiizden bedensel éliime teslim oldu... ¢iinkii belki, o zaman
Adem"in giinahini  kendi iginde eritebilirdi” (Martin, 1955: 194;
Coskuner, 2009: 54).

Tim bu kétiliiklerin siiriip gitmesiyle Tanri, insanoglunu kurtarmak igin
[sa’nin bedeninde et ve kemige biiriinerek saf ve temiz ruhlu Meryem’in bedeninden
lekesiz bir sekilde diinyaya gelir. Tanri, dogum siirecinde 6ziiyle ilahi yansimasi olan
insani dogasini birlestirmistir. Yasam siirdiikten sonra 6liimi ve tekrardan dirilisiyle
yeryiiziindeki uyarict ve ogretici Hiristiyanlik diisiincesini evrende siirekli kilmigtir
(Vikan, 2003: 235).

Acara, Bizans Donemi’nde dogumlarin Meryem, Vaftizci Yahya’nin isa’nin
dogumuyla ifade edildigini yazar. Ayrica tasvirlerde bu kutsal {i¢ dogumun ikonografik
ayrintilar1 iizerinde durulmaktadir. Halk arasinda uygulanan dogum litiirjisi hakkinda
bilinenler siirlidir. Bizans Dénemi’nde dogum islemlerinin ¢ogunlukla evde hizmetgi
kadinlar yardimiyla gergeklestirildigi  bilinir. Bunlarin  disinda  dogumlarin
gergeklestirildigi 6zel mekanlar ve hastaneler de vardir (Acara, 1998: 186).

Karpozilos, Kazhdan ve Cutler, loannes Eleemon’un Vitasi’'na dayanarak
Iskenderiye’de dogum islemlerinin gergeklestirildigi tibbi yapilarin varligi bilinir
(Karpozilos, Kazhdan, Cutler, 1991: 290). Arastirmacilar dogum sonrasinda (tipki
giintimiizdeki gibi) bebeklerin yikanarak kundaklandigini belirtir. Dogum yapanin temiz
olmadigini kabul eden arastirmacilar kadinin, dogumun {iizerinden 40 giin gectikten
sonra Okaristi’ye katilabildigini belirtmektedir (Karpozilos, Kazhdan, Cutler, 1991:
290).

Maguire, Isa’nin Adem ile diinyaya giinahin tanitildigin, Isa ile evrenin giinah
ve koétiiliiklerinden arindirildigini yazar (Maguire 1996: 20). 726-842/3 ikonoklazm
sonrasina tarihlendirilen isa’nin dogumu tasvirleri Isa’nmin fiziki yapisinin ispatidir. Bu
gOriisii savunanlarin basinda Konstantinopolis Patrigi Nikephoros (758-828/806-815),
Konstantinopolis Studios Manastir1 Hygomeni Theodoros (759-826), Nikomediali
Georgios (9.yiizyil), Symeon Metaphrastes (10. ylizy1l) gibi ikonodiillerin yazdiklari
litiirjik metinlerde ikonoklastlara kars1 ¢ikilir (Sinkevic, 2000: 51).

[sa’nin yasammin dogum, 6liim gibi evrelerini sembolize eden litiirjik eserler
Bizans sanatinda bilyllk Oneme sahiptir (Acara, 1998: 196). Londra British
Museum’daki Fildisi Kutu, Monza Amullasi (Frazer, 1979: 565-566, Fig. 79), Bobbio
Ampullasi, Sancta Sanctorum ahsap paneli, Rabbula iIncili fol.13r’deki gibi 5.-
6.yiizyillara tarihlendirilen Erken Bizans Dénemi’nden sonra Isa’nin dogumu ve
carmihta Isa tasvirleri bir arada goriiliir. Orta Bizans Dénemi’nde, ¢armih ile Isa’nin
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dogumu birbirlerini tamamlayan sahneler olarak resim
programlarinda yerini alir (Weitzmann, 1974: 33;
Kartsonis, 1986: 31-33) (Resim 47).

Ebeler (Salome, Zelomi ve Mea)

[sa’min  dogumu ve ilk banyosu, bazi
kompozisyonlarda bir arada bazilarinda ise ayri tasvir
edilmistir. Isa’min dogumunda gorillen ebeler bazi
degisikliklerle birlikte Akhilleus, Dionysos, iskender’in
dogumu kompozisyonlarindaki ebelerle benzemektedir.
Ortak tasvir anlayist ya da etkilesimin sonucu oldugunu
gdsterir. Isa’mn ilk banyosunda goriilen kompozisyon,
figlir ve {islup anlayisi Yunan, Roma, Bizans ve
Avrupa ornekleri incelendiginde biiyiik bir etkilesimin
oldugunu gostermektedir. Bunlardan o6ne ¢ikan
Salome’nin elindeki kaptan (testi-ibrik-siirahi) banyo
havuzuna siirekli su bosaltmas: ve su haznesi gibi

bir¢ok ayrintinin benzerlik gosterdigi goriiliir.

Isa’nin ilk banyosu tasvirlerinde,
kompozisyonun saginda ve ayakta betimlenen Salome,
elinde testi-ibrik ile Isa’min banyo havuzuna ya da
istiine su bosaltirken betimlenmistir (Resim 48-49).
Diger ebe ise Isa’y1 ya kucaginda tutmakta ya da su
havuzunun i¢inde onu yikarken tasvir edilmistir. Bu
ebenin adi apokrif kaynaklara gore resmedildigi
bilinen Kappadokia kiliselerinde Mea olarak
tanimlanir. Magaranin disinda sag istte ise elini
cobanlara uzatan melek goriiliir (Onen-Alev, 2014: 37-
42).

Tritsaroli ve Valentin Bizans Donemi’ndeki
dogum, vaftiz, 6lim ve gomii islemleri iizerinde
imcelemeler gerceklestirmistir.  Hiristiyanlar’in  bu
islemlerin sosyal ve dini uygulamalarla iligkili oldugu
diistiniilmektedir. ~ Bizans ~ Ddnemi’nde  dogum
iglemlerinin ¢ogunlukla evde birkag ebe, akraba ya da
arkadas yardimiyla gerceklestirilmektedir. Koukoules,

Tritsaroli ve Valentin Bizans Donemi’nde yeni
dogan bebeklerin dogum sonrasinda yikanarak
temizlendigini (Tritsaroli ve Valentin, 2008: 94,
Koukoules, 1951: 29) (Resim 50) ayrica dogum
sonrasinda yikanan bebeklerin bedenlerinin diizgiin
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Resim 47. {sa’nin
Dogumu, Monza
Ampullasi, Monza,
Kathedral Treasury, 603-
613 (Frazer,1979: 566,
Fig. 79)

Resim 48. Isa’nin Dogumu,
Goreme Tokali Kilise,
10. Yiizyil (Pekak Arsivi)

Resim 49. {sa’nin Dogumu,
Karabas Kilise
1060-1061 (Pekak Arsivi-2012)
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ve giizel kilinmasi i¢in 7 giin boyunca yiin sargi ile sarmalandigini (kundaklandigini)
belirmektedir (Tritsaroli ve Valentin, 2008: 94). Ayrica dogum sonrasindaki 40 giinliik
stirecte bebek ve annesi kirli kabul edilir ve litiirjiye dahil edilmezler, kotii ruhlara sahip
olduklarina inanilarak rahipler tarafindan cesitli islemlere tabi tutulur (Koukoules, 1951:
33-34; Tritsaroli ve Valentin, 2008: 94). Yeni dogan bebeklerin hemen vaftiz edilmesi
durumunda Sliim riski tasidigini belirten aragtirmacilarin 40 giin durumunun litiirjik
olmasinin yaninda c¢esitli fiziki amaglarinin da oldugunu savunur (Tritsaroli ve Valentin,
2008: 95).

Bizans Donemi’nde her kadin evinde dogum yapacak diye bir zorunluluk
yoktur ¢iinkii Isa’nin dogum islemini gerceklestiren bakire Meryem bunun giizel bir
ornegidir. Zorunlu dogum islemleri ve bebek bakimlari i¢in Bizans Donemi’nde
yetimhaneler (orphanotropheion) ve dogumhaneler (brephotrofeion) bulunmaktadir. Bu
uygulamalar ilk defa 5. yiizyilda Theodosius Kodeksi’nde daha sonra 6. yiizyilda
lustinianus Kodeks’inde belirtilmistir. Dogum sonrasinda bebekler, anneleri ya da
bebek bakicilari tarafindan biiyiitiilmektedir. ilk alt1 ay anne siitii ile beslenen bebeklerin
sarap, bal, su, kegi siitii gibi ¢esitli karisimlardan elde edilen iiriinlerle beslendikleri
bilinmektedir. Dogum sonrasindan iki ya da ii¢ yil kadar cocuklarmm hastalik
durumlarma gore siitten kesildikleri bilinir. Ayrica emzirme uygulamasinin da ailelerin
sosyo-ekonomik durumu ile iligkili oldugu goriiliir. Aristokrat kadinlar bu tarz durumlar
i¢in bir ya da daha fazla yardimci kadin galistirmugtir (Tritsaroli, Valentin, 2008: 94-95).

P . Dogum sonrasindaki ilk banyo ile
vaftiz arasindaki lituriyi inceleyen Arad,
Isa’min ilk banyosunun Bizans sanatinda 6.
ylizyilda ortaya c¢iktigimi ifade eder. Bu
uygulama Apokrif ve Kanonik kaynaklarda
gecmemektedir. Ik banyonun kaynagmin
Helenistik ve Roma sanatindaki bir bebegin
yasam dongiisii i¢cinde incelenmesi gerekebilir.
[Ik banyo Akhilleus, Dionysos ve Iskender’in
tasvirlerinde ~ goriilmektedir. ik  banyo
uygulamalarinda zamanla birgok ayrinti
goriiliir, suyun sicakligini test eden ve bebegin
kiyafetlerini elinde tutan ebeler buna ornektir
(Arad, 2003: 22). Isa’nin ilk banyosu kanonik
kaynaklarda gegcmemesine ragmen tasvirlerde
goriiliir. Isa’nin vaftizi kanonik kaynaklarda
geemektedir (Matta, 3: 13-17; Markos, 1: 9-
11; Luka, 3: 21-22; Yuhanna, 1: 29-34). Dogumdaki Emmanuel Isa tanimlamas: vaftizle
iliskilendirilir. Vaftiz ve ilk banyo Tanr1’nin varligina isaret eden sembolik ayrmtilardir
(Matta, 3: 17; Markos, 1:11; Luka, 3:22, Arad, 2003: 24). Vatiz sahnelerindeki banyo
motiflerini inceleyen Arad, Salome’nin kompozisyonlarda Dogu’da 6. yiizyil, Bati’da

Resim 50. Istanbul, Khora Manastir1
Kilisesi, 14. Yiizy1l, Isa’nin Dogumu
(Pekak Arsivi-2010)
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ise 7. ylizyildan itibaren yer almaya basladig: belirtir (Arad, 2003: 29).

Isa’min ilk banyosuyla vaftizi arasinda iliskiyi inceleyen Arad, bunun duvar
resimleri ve kiigiilk el sanatlarinda goriildiigiinii ifade eder. Bu iligkinin yazili
kaynaklarda anlatildig1 gibi olmadigim belirten arastirmaci, Ortacag sanatinda belirgin
oldugunu yazar. 12. yilizyila tarihlendirilen Katalonya, Aragon, Roussillon, Provence ve
Languedoc &rneklerini inceleyen arastirmaci, bu donemde Kuzey Ispanya ve Giiney
Fransa arasindaki kiiltiirel etkilesimi vurgular (Arad, 2003: 33-34).

Bologna’da 7. ve 8. yiizyila tarihlendirilen fildisi 6rnekteki Isa’min ilk
banyosundaki ebe, hazirlik islemleri i¢in beklemektedir. Roma San Valentino
Katakombu’nun 7. ve 8. yiizyila tarihlendirilen duvar resimlerinde, Sina’da 8. ve 9.
yiizyila tarihlendirilen resimlerde Isa’min ilk banyosu gériilmektedir. Burada
digerlerinden farkli olarak Salome kompozisyona dahil edilmis ve yaziyla agiklanmistir.
Bu yazit aym zamanda dogus ikonografisi'ndeki Salome ile Isa’nin ilk banyosunun
mesrulastirilmasidir. 9. yilizyildan itibaren artan Salome tasvirleri 11. yiizyildan itibaren
yaygin bir sekilde kullanilmistir (Arad, 2003: 29).

Yusuf

Yusuf, Isa’nin dogumu tasvirlerinde 5. yiizyildan itibaren goriilmektedir.
Dogum sonrasinda Yusuf, Meryem’in bakire oldugunu vurgulamak i¢in Meryem’in
bitisiginde ya da magaranin i¢inde degil genellikle magaranin disinda ve diisiinceli bir
sekilde tasvir edilmistir. Bu uygulama Italyan resimlerinde ¢ok fazla goriilmektedir
(Salvador-Gonzalez, 2012: 28).

Isa’min dogumu tasvirlerinde merkezde Isa, yakininda Meryem ve Yusuf yer
alir. Meryem tasvirlerde silte {izerinde uzanir ve bu uygulama Iskender ve Dionysos gibi
antik dogum tasvilerinde de goriiliir (Wilhelm-Red, 1994: 95), Yusuf, cogunlukla
Isa’nin yakiminda, kompozisyonda Meryem’i dengelemektedir. Meryem, genellikle
basini bir eli ile destekler, gozii ya da eliyle Isa’y1 isaret eder ya da O’na sarilir. Béylece
O’na yakmligim1 vurgular. Yusuf tasvirlerde ¢ogunlukla elinde mesaleyle ayakta, bir
eliyle ya da goziiyle Isa’ya yonelirken goriiliir. Kompozisyonun merkezindeki Isa,
Meryem ve Yusuf iigliisiinden, Yusuf’un durus ve konumunda bazi degisiklikler goriiliir
(Isa’ya bazen arkasini doner bazen de sadece basi ile yonelir).

Yusuf ile sOylenebilecek Onemli bir husus ise sahnenin betimlenmesinde
kullanilan kaynaktir. Ciinkii anlatilanlara gére Yusuf (bazen de Yusuf’un gocuklari)
dogum sirasinda Meryem’in yaninda yer almaz. Dogum sirasinda ebe aramak igin
Meryem’in  yaninda ayrilir. Bundan dolayr da erken Orneklerde Yusuf’un
kompozisyonda yer almamis olabilecegi diisiiniiliir. Yusuf ¢ogunlukla tasvirin alt
kosesinde, olaym saskinligini ve aldatilma diislincesini i¢ginden atamadiginin gostergesi
olarak diisiinceli sekilde otururken ya da ayakta betimlenmistir. Isa’nm ilk banyosu
tasvirlerinde Yusuf, cogunlukla Isa’ya arkasi doénmiis bir sekildedir. Bazen arkasina
donerek Isa’ya bakmakta bazen de kafasimi &niine egerek olaymn derin diisiincesini
yasamaktadir. Baz1 orneklerde de Yusuf'un, banyo yaptirilan Isa’y1 izledigi goriiliir
(Salvador-Gonzalez, 2012: 28).
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10. yiizyila tarihlendirilen Metropolitan

Museum’daki fildisi levhada, ebeler
tarafindan banyo yaptirilan Isa’nin,
hemen iistiindeki Meryem,
kompozisyonun altindaki banyo
yaptirilan  Isa’y1  sol eliyle isaret
etmektedir. Meryem tarafindan
gosterilen Isa, arkasini donerek Yusuf’a
bakar. Bu uygulama, tasvirdeki
siirekliligi gosterir. Bu kompozisyon
anlayisi, sinematografik uygulamayi
diisiindiiriir. Doénem, bolge ve sanatciya gore farklilik gosteren bu gibi uygulamar
episod diizenini giiclii kilar (Resim 51).

Kutsal Hayvanlar (Okiiz ve Esek)

Resim 51. Isa’nin Dogumu, 10. Yiizyil,
Fildisi Levha, Metropolitan Museum of Art

I[sa’min dogumu tasvirlerinde 6kiiz ve esek gibi kutsal hayvanlarin Erken
Donem’den itibaren tasvir edildigi goriiliir. Sembolik iki hayvan ¢ogunlukla Isa’nin
basucunda ya da ayakucunda yer almaktadir. Hayvanlar Isa’min dogdugu alanmn ahir
oldugunu vurgulanmak i¢in kullanilmis olabilir. Ayrica dogumun gergeklestigi soguk
ortamda bebek Isa’nin 6kiiz ve esegin nefesleriyle 1sitilmis olabilecegini diisiiniiliir
(Spitzing, 1989: 127; Sach, Badstiibner ve Neumann, 1988: 141).

Okiiz ve esegin resimlerde kullanilmasimin Yahudi-Hiristiyan ve Pagan-
Hiristiyan uygulamasinin bir parcasi oldugunu diisiiniiliir (Spitzing, 1989: 127). Isa’nin
dogumunda zamanla (daha ¢cok Avrupa resminde) koyun, kuzu ve kopek gibi ¢esitli
hayvanlar da goriiliir. Avrupa resmindeki kalabalik kompozisyonlardaki hayvanlarin
Erken Bizans Donemi 6rneklerinde iglenmedigi bilinir. Ayrica dogumundaki ¢obanlar
mesrulastirilmak ic¢in ¢evresindeki hayvanlarin sayilarinda artis olmustur (Salvador-
Gonzalez, 2012: 31-32).

Okiiz ve esek tasvirlerine Iokabos’un Protoevangelion’u, Pseudo-Matta ve Eski
Ahit Peygamberleri’nin sdyledikleri kaynaktir. Iokabos’un Protoevangelionu’nda,
Isa’nmn Cocukluk Incili’nde ve Pseudo-Matta’da dogumun bir magarada gerceklestigi,
i¢ giin sonra ahirdaki Okiiz ve esegin arasinda bir yemlige yatirilarak Meryem ve
Yusuf’la burada ii¢ giin kaldig1 anlatilir. Ayrica dogumun Barnabas Incili’nde ¢oban
barmaginda gerceklestigi yazmaktadir.

Schiller, dogum ikonografisindeki esek ve Okiiziin, Antik Donem
tasvirlerindeki mitolojik hayvan bakicilariyla iliskilendirmektedir. Kilise babalarindan
Ambrosios (339-397) ve Augustinus (354-430)’a gore okiiz se¢ilmis Yahudi halkini,
esek ise kafirleri sembolize etmektedir. Gregorios, okiiziin, kanunlarin uygulamalari
altindaki insanlari, esegin ise putperesligin giinahlariyla dolu Tanri’min oglunu
yalanlayan insanlar1 temsil ettigini yazmaktadir. Schiller okiiziin giinahsiz insanlari,
esegin ise giinahkarlar1 temsil ettigini ifade etmektedir (Schiller, 1971: 60).
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Bakireligin Onemi ve Meryem’in Bekareti

Evadne, Leda ve Meryem gibi bakire kadinlarin Tanr1 ¢ocuklarini dogurmak
icin segildiklerini belirten Blank, Apokrif kaynaklarda Salome’yi Meryem’in
bekaretinden siiphe duyarak bekaret testi uygulamaya calistiginda Salome’nin elinin
kurudugu anlatilir. Bakirelerin sihirli ve kutsal varliklar oldugu kabul edilir (Blank,
2008: 143). Isa’nin, Meryem’in rahmine diistiigii anda gériilen uysal itaakarlik, cennetin
cinsel i¢giidiiden yoksun ve Meryem’e karst duyulan bekaret saygisinin bedenden ¢ok
zihinde yer aldigini kanitlamaktadir (Blank, 2008: 224).

Biiylik Perhiz olarak tanimlanan kefaret doneminde Hamsin yortusunda ve
Noel’den dnceki dért hafta boyunca ve Carsamba giinleri (Isa’nin yakalanmasi), Cuma
giinleri (Isa’min 6liimii) ve Cumartesi giinleri (Meryem amisina) da giftlerin cinsel
iligkiden kag¢inmasi manastir iginde oldugu kadar halk i¢in de gegerlidir (Blank, 2008:
235).

Ortacag’in vazgegilmezi kabul edilen Meryem hakkinda bilinenler apokrif ve
kanonik kaynaklara dayanir. Luka’da az da olsa Meryem’e yer verilmistir. Markos’ta
Meryem adina sadece iki defa yer verilmistir. Yuhanna’da ise, Meryem’in adindan
bahselmemektedir. Roma Katolik Kilisesi’nin en iinlii kadin sahsiyetine (ve Isa’dan
sonra 6nemli insan sahsiyeti) iliskin ifade ettigi dort dogma maddesinden sadece birisi
(isa’y1 dogurmasi) kutsal kitapla dogrulanabilir. Lekesiz bekaret (4. yiizyil), hamilelik
(1854) ve cennete yiikselmesi (1950)’de Papalik karariyla kabul edilir. Luka ve
Matta’da Meryem’in bekaretine iliskin kesin ifadeler bulunur. Luka ve Matta
karsilastirildiginda Luka’nin Meryem hakkindaki ifadeleri daha {istiin kabul edilir
(Blank, 2008: 247-248).

Luka’da, miijde i¢in gelen Gabriel’e Meryem sunlari sdyler;

“Ama bu nasul olabilir, bana tek bir erkek eli degmedi ki?”.

Meryem’in bekareti Hiristiyanlik’taki karsit goriisii yok edebilecek masum ve
saf bir ifadedir. Ayrica Matta’da Meryem ile Yusuf’un evlenmedikleri, iliski
yasamadiklar1 soyle anlatilir;

“bir araya gelmesinden énce Kutsal Ruh tarafindan hamile kaldigi”
(Blank, 2008: 248). Wamer’in de ifade ettigi gibi Isa’mn dogumuyla Yunan-Pagan
gelenegi olan Parthenios (biiylidiigiinde yiice, hatta mucizeler yaratan Tanr1 ve yari
insanoglu) arasindaki benzerlikler, Erken Hiristiyanlik Dénemi’nde tartigmalara sebep
olur (Blank, 2008: 249-250). 4. yiizyilin sonunda isa’nin “Bakire Meryem aracihigiyla
Kutsal Ruh tarafindan yaratildigini” diislincesi Hiristiyanlhigin ortak goriisiidiir. 390°da
Papa Siricius, Meryem’in bekaretinin hamilelik ve dogum sirasinda (in partu)
bozulmadigin ilan etmistir. Origenes ve Iskenderiyeli Klement, Meryem’in bekaretini
Iokabos’un Protoevangelionu’na dayandirir™. 8.-9. yiizyilda Latince olarak yayimlanan

2 Origenes ve Klement igin bakiniz; (Osborn, 1957; Chadwick, 1980; Cosaert, 2008; Yilmaz,
2015: 98-108).
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Pseudo-Matta ve Meryem’in Dogumu Incili, Meryem’in kutsalligina biiyiik etki etmistir
(Blank, 2008: 250-251).

Iokabosun Protoevangelion’u, Meryem’in dogumu ile baslamaktadir. Bu
uygulama daha sonra bir¢ok dogum 6rneginde goriilen bircok kutsallig1 da beraberinde
getirmistir. Bu dogum uygulamasi daha once Sara ve Ibrahim’in dogumunda
goriilmektedir. Anna ¢ocugu olmasi i¢in Tanri’ya dua eder ve bunun {iizerine Tanri
tarafindan gonderilen melek, Anna ve Joachim’e bir ¢ocuklar1 olacagini bildirir. Biiyiik
seving yasayan Anna ve Joachim birbirlerine simsiki sarilir ve Anna hamile kalir. Bu
sarilma an1 Ortagag resimlerinde sik¢a goriiliir. Meryem’in bu sekilde cinsel birlesme
olmaksizin hayata gelmesi Isa’nin dogumuna hazirliktir (Blank, 2008: 251).

Bakire Meryem kavrami Ortacag’dan kalma biiylik ve karmasik bir mirastir.
Bekareti ve anneligine bagli onuruyla Tanr1 katinda kutsal kabul edilerek tasvir edilir.
Bekaret kavrami Meryem’in ruhani mitkemmelliginin yansimasidir(Blank, 2008: 258).

Yildiz

Isa’nin dogumu ikonografisinde zamam gésteren iki ayrmt1 bulunur. Bunlardan
biri, Pseudo-Matta ve Iokabos’un Protoevangeliumu’nda dogumun o6gleden sonra
gerceklestigi ifade eden zaman kavramidir. Digeri ise tasvirlerde goriilen ve apokrif
kaynaklarda ifade edilen gokteki kutsal yildizdir. Isa’nin dogumu tasvirlerinde 3.-4.
ylizyildan itibaren yildiz, O’nun kundagi iizerinde yerini almistir.

Tasvir edilen mekana gore kompozisyonda yildizin konumu degismektedir. 4.
yiizy1l 6rneklerinde kundaklanmis Isa iizerinde yildiz ve kutsal hayvanlar goriiliir.
Magara i¢indeki dogum tasvirlerinde, yildiz magara {izerinde ya da karanlik magara
icinde tasvir edilir. Kompozisyondaki tasvir diizenine gore yildiz1 isaret eden sembolik
figlirlerden ¢obanlar, Miineccim Krallar, Meryem ile Yusuf ¢esitli durus ve sekillerde
bir eliyle yildiz1 isaret etmektedir. Miineccim Krallar’m yeni dogmus bebek Isa’y1
bulmalart i¢in gokyiiziinde beliren ve yolculuklar1 sirasinda onlara eslik eden yildiz,
Miineccim Krallar’in tapinmasinda ya da dogumun gerceklestigi kompozisyonlarda
sembolik unsur olarak goriiliir.

Miineccim Krallar siklusunun pargasi olan yildiz, dogum tasvirlerinde krallar
olmadan da betimlenmistir. Matta’da (2,9) yildiz bir evin iizerinde parlarken
Protoevangelion’da (21) magaranin iizerinde yer alir. Miineccim Krallar siklusunun bir
parcasi olmasina karsin 5. yiizyila tarihlenen Ravenna Bagpiskoposu Maksimianus’un
fildisi katedras1 gibi erken drneklerden itibaren yildizin tek basina goriilmesi Eski Ahit,
Yeni Ahit, Yuhanna'min Vahyi ve litiirjik metinlerde Isa’nin dogum sembolii olarak
kabul edilir (Kalokyris, 1969: 88-89).

[sa’nin dogumu sirasinda yildizin parladigi ve dogum igin gelen ebelerin
korkarak magara Oniinde bekledikleri Matta, Pseudo-Matta ve Iokabos’un
Protoevangeliumu’nda vurgulanmistir. Calisma kapsaminda incelenen ve Isa’nin
dogumu tasvirlerinin vazgegilmez unsuru olarak tiim betimlerde yerini alan yildiz,
duvar resimleri, mozaik ve Ortagag resimlerinde, ¢ogunlukla beyaz, seffaf ve parlak bir
151k seklinde goriiliir. Litiirjik metinlerde ayrintili bir sekilde incelenen yildiz, zamanla
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tasvirlerde iki defa betimlenen Isa’nin vurgulanmasinda (kundakta isa ve ilk banyo
uygulamalarinda) kullanilmistir.

Isa’min dogumu ikonografik, tarihsel ve iislup acisindan birgok anlam tasir.
Isa’nin Meryem tarafindan dogrulmasi onun insan-beseri bir bedene sahip oldugunu
gosterirken herhangi bir iliskiye girilmeden, bakire Meryem tarafindan dogumunun
gerceklesmesi O’nun Tanrisalliginin gdstergesidir. Ayrica bu yoniiyle Isa; Asur (Adad),
Yunanistan (Adonis, Apollon ve Zeus), Hindistan (Agni), Thebes (Alcides/Hercules),
Frigya (Attis), Finike (Baal), Afganistan (Bali), Hindistan, Cin ve Japonya
(Buda/Beddhu), Siam Deva Tat (Buda), Druidler (Hesus), Misir (Horus, Osiris ve
Serapis), Tibet/Hindistan (Indra), Nepal (Jao/lao), Hindistan (Krishna), Shintos
(Mikado), Pers (Mithra), Iskandinav (Odin), Kafkasya/Yunanistan (Prometheus),
Meksika (Quetzalcoatl), Burma (Salivahana), Suriye (Tammuz), Galyalilar (Thor),
Sibyls (Evrensel Monarch), Bilingonese (Wittoba), Trakya (Zamolxis/Zamolxis), Pers
(Zerdiist/Zerdiist) gibi ¢esitli kiiltlir ve inanis bigimleriyle etkilesimini gosterir (Acharya
ve Murdock, 2011: 8-9).

Biitiin bu etkilesim ve dogum O6rnekleri onun fiziki yapisinin yaninda Tanri
oldugunun da gdstergesidir. Isa’nin Tanr1 yapis1 Yeni Ahit’teki su sdzlerle anlatilir;;

“Iman ediyorum ki, Isa Mesih Tanri’mn Oglu’dur” (Elgilerin Isleri, 8:
36-37). Baba 'nin yiiceligi sayesinde Mesih nasil 6liimden dirildiyse biz de
veni bir yasam siirmek iizere vaftiz yoluyla O’nunla birlikte oliime
gémiildiik” (Pavlus’tan Romalilar’a Mektup, 6: 4).

Mezheplerin ¢esitli goriislerine karsilik, Isa’mn dogumu, insan dogasiyla
aciklanir (Spitzing, 1989: 124). Dogumun gerceklestigi mekan aslinda Isa ve
Meryem’in sosyal ve ekonomik durumlari hakkinda bilgiler sunar. Her ne kadar ¢eliskili
olsa da yemlik, magara, ahir, ev ve han, Isa’min dogumunun gerceklestigi mekanlar
olarak karsimiza g¢ikar. Avrupa resminde, dogum ev ve han gibi alanlarda gerceklesir,
apokrif kaynaklarda ise daha ¢cok magara ve ¢oban barinagi goriiliir.

Antik Dénem, Roma ve Bizans’ta ¢ogunlukla ev, ahir, magara ve handa
gerceklesen dogum uygulamalarinda ebelerin  yer aldiklar1  goriiliir. Dogum
kompozisyonlarinin kalabaliklagmasiyla tasvirlere esek ve dkiiz gibi kutsal hayvanlarin
yaninda ¢obanlar, Melek (ler) ve Miineccim Krallar’in eklenir ve boylelikle dogum ile
episodlar mesrulastirilmaya caligilir. Ayrica Isa’min dogumunun Eski Ahit’te soyle
miiedelendigi ifade edilir;

“Rabbin kendisi size bir belirti verecek: iste kiz gebe kalip bir ogul
doguracak; adini Immanuel koyacak” (Eski Ahit, 7: 14).

[saya peygamberin diginda Hosea Peygamber de Isa’min dogumunu Eski
Ahit’te s6yle miijdelemektedir;

“Iki hayvanin ortasinda kendini gistereceksin” (Eski Ahit, 11: 1).

Maguire, Isa’min Adem ile birlikte diinyaya giinahin tanitildigim, Isa’nin
yasami ve Olimi ile birlikte de gilinahtan ve kotiliiklerden armdirildigint yazar
(Maguire, 1996: 20).
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[sa’min dogumu ve giinahin 6liimii esdeger kabul edilir. Biitiin bunlar
dogrultusunda, el sanatlarinda ve kiliselerde Isa’nin dogumu ve ¢armihta Isa tasvirleri
bir arada verilmeye ¢alisilmistir. Kappadokia kiliselerinde bu iki tasvirin ¢ogunlukla
karsilikli resmedildigi goriiliir®’;

“Artik giinaha kdlelik etmeyelim diye, giinahli varhigimizin ortadan
kaldirilmast igin eski yaradilistmizin Mesih le birlikte carmiha gerildigini
biliriz (Pavlus’tan Romalilar’a Mektup, 6: 6). Mesih'le birlikte élmiigsek,
O’nunla birlikte yasayacagimiza da inaniyoruz” (Pavlus’tan Romalilar’a
Mektup, 6: 8).

Miineccim Krallar

Dogum tasvirlerinin geligmis ikonografisinde goriillen Miineccim Krallar
(Kahin Krallar, Kahinler, Bilge Adamlar, Miineccimler, Miineccim Krallar, Dogu 'dan
Gelenler, U¢ Miineccim) Pseudo-Matta’da anlatildign kadariyla dogumdan iki yil sonra
tapinmaya gelmistir. Kalokyris, Miineccim Krallar’in tapmmasiyla 25 Aralik’ta Isa’nin
dogumu yortusuyla litiirjide kutlandigin1 yazmaktadir (Kalokyris, 1969: 85).

Kaynaklarda ayrintilariyla sunulan figiirler zamanla Mineccim Krallar
episodunun olugsmasina yardimci olmustur. Genel siklusa bakildiginda Miineccim
Krallar’a yildizin gériinmesi, Miineccim Krallar’a melegin yol gostermesi ve Miineccim
Krallar Hirodes’in huzurunda, Miineccim Krallar’a melegin goriinmesi ve Miineccim
Krallar’in geri doniisii tasvirlerde yerini alir. Ancak bu siklustan doguma dahil edilen
episodlar (tasvirlerde sikga goriilen) Miineccim Krallar’in yildizi takip etmesi veya
Miineccim Krallar’in Isa’ya hediyeler sunmasidir.

Hiristiyan geleneginde onemli bir yere sahip kompozisyonun kaynaginda
Miineccim Krallar’in sayisi, sunduklart altin, miir ve tiitsii dikkate alinarak i¢ kisi
olarak kabul edilmistir. Jerphanion Miineccim Krallar’in, insan yasaminin ii¢ evresini
sembolize ettigini figiirlerin yas farkliliklariyla agiklamaktadir. Miineccimlerin
sayisindaki {i¢ kavrami, insan yagaminin {i¢ evresini sembolize etmesinin yaninda Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh olarak da kabul edilir (Jerphanion, 1925: 1,78). Walker’in
ifadelerini destekleyen Acharya ve Murdock, tarihsel Isa’y1 bulmak i¢in Yeni Ahit’ten
Paganizm’i ¢ikartmak gerektigini yazar (Acharya ve Murdock, 2011: 25).

isa’nin Dogumu Tasvirlerinde Episod Diizeni*”

Erken Dénem ornekleri iislup agisindan degerlendirildiginde figiirlerin sematik
ve geometrize olduklari goriiliir. Erken orneklerde yer alan figiirlerin iri géz ve
burunlari, orantisiz viicutlari, yas ile kimlik ayrimlarmi sunan sag, sakal ve giysileri
figiirlerdeki Uslupsal farkliliklar1 yansitir. Duvar resimleri, mozaik, fildisi ve yazma

2! By konu hakkinda bakimz; (Coskuner,2009)

22 Renklerin tammlanmasy; /. Kirmizi—Kundakta Isa, 2.Mor—Meryem, 3. Bordo—Yusuf, 4. Mavi—
Melekler, 5. Siyah—Cobanlar, 6. Sari—Okiiz ve Esek, 7.Krem—Miineccim Krallar, 8. Beyaz—
Bos Sahne, 9. Kum—Ebeler, 10. Gri—Isik Huzmesi ve Yildiz, 11. A¢ik Yegil-Mimari.
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eserlerde 1s1k-gblge, mekan, tonlama gibi kaygilardan c¢ok ikonografik unsurlar 6n
plandadir.

Erken Bizans Donemi’nde ikonografi kurallarinin heniiz kesinlesmedigi
goriilir. Erken Bizans Donemi Isa’min dogumu tasvirleri daha g¢ok sarkofaglar,
katakomplar, enkolpionlar, ampullalar, fildisi 6rnekler ve madeni eserlerde goriiliir.
Erken Dénem 6rneklerinde episodlar bagimsiz ya da gruplar halindedir.

EUNDAETA
154

Tablo 1. 4.-6. Yiizy1l, isa’nin Dogumu’nda Episod Diizeni

4. yiizy1l drneklerinde Isa’min dogumu, okiiz ile esegin tapmmasi episodunun
islendigi ii¢ figiirden olusan, sade bir diizende baslayarak daha yogun ve karmagik bir
kompozisyon halini almistir. Atina Bizans Miizesi’ndeki kabartma ve Milano’daki Sant
Amrogio Stilicon Sarkofagi buna Ornektir. 4. yiizyill orneklerinde yemlikteki
kundaklanmis sa’ya tapian 6kiiz ile esek, bu tarihten itibaren kompozisyonlarda yerini
almustir (Schiller, 1971: 59) (Tablo 1).

YUSUF MERYEM “ MERYEM

MELEKLER COBRANLAF WLAR | MELEXLER

Tablo 2. 4.-7. Yiizyil, Isa’nin Dogumu’nda Episod Diizeni

Isa’y1 nefesleriyle 1sitirken tasvir edilen hayvanlar aslinda kaynaklarda doguma
sahitlik eden Melekler, Cobanlar ve Miineccim Krallar gibi tapinmanin sembolik
ayrintilart arasinda kabul edilir. Ayrica 6kiiz ve esek gibi kutsal hayvanlar Antik
Dénem’deki mitolojik hayvan bakicilariyla iliskilendirilmektedir (Schiller, 1971: 60).
3.-4. yiizy1l 6rneklerinde Isa yalniz basina kundakta yatarken ona sadece esek ve okiiz
eslik etmektedir. 6.yiizyilla birlikte 6rneklerde magara ve Beytiillahim yildizi, 6kiiz ile
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esegin tapinmasi, Meryem ve Yusuf goriiliir. 6.yiizyilda Isa’min ilk banyosu (ebe
kadinlar tarafindan banyo yaptirilmasi) tasvir edilmeye basladigi goriiliir (Tablo 2).

MERYER MERYEM

"5 MELEKLER

Tablo 3. 7.-10. Yiizyil, Isa’nin Dogumu’nda Episod Diizeni

6. yiizyilla birlikte Isa’min ilk banyosu, dogum kompozisyonlarinda yerini
almaya baslar. 8.yiizy1l sonrasinda ise Isa’min dogumu ya da ilk banyosu konularmna
ilave olarak bir melegin ¢obanlara Isa’nin dogumunu miijdeledigi goriiliir. Cobanlara
melegin miijdesi, dogum sahnesine sonradan giren episodlar arasindadir. Episodda
anlatilan, Cobanlar, miijde veren melek ve yaninda melekler ordusu Bizans sanat1 igin
ikonografik veri olusturur. Bununla birlikte c¢obanlarin sayisi, duruslari, yerleri ve
stiriileri belirtilmez. Cobanlar Beytiillahim’e ulastiklarinda dogum gerceklesmis ve
bebek Isa yemlikte yatmakta, cobanlara melek miijde vermektedir. Luka’da
ayrmtilartyla sunulan episodda ¢obanlarin sayist belirtilmemektedir. Ayrica, miijdenin
bir melek araciligryla ¢evredeki ¢cobanlara bildirildigi anlatilir (Tablo 3-4).

MERYEM

MELEKLER _ MELEKLER
4 [Sa

MERYEM MERYEM

WMFELEKLER - MELEKILFR MELEELER - MELEKLER

Tablo 4. 7.-10. Yiizyil, isa’nin Dogumu’nda Episod Diizeni*

3 6.yiizyildan itibaren kompozisyonlarin sol ya da sag boliimlerindeki bos olarak tanimlanan
boliimlerde ¢ogunlukla Miineccim Krallar’in isaya hediyeler sunmasi/secdesi goriiliir. Episod
diizenlemelerinde yogunluk olmasi sebebiyle sadece bos olarak ifade edilmistir. Miineccim
Krallar i¢in bakiniz: (Wilhelm-Red, 1994: 86-120).
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9. ve 10. yiizyilda, Isa’nin dogumu tasvirlerinde cesitli degisimler goriiliir.
Yildiz, magara, yemlik, okiiz, esek, Meryem, Yusuf, ilk banyo ve ebe kadinlar, melegin
¢obanlara miijdesi, cobanlarin doguma sahitlik etmesi, Miineccim Krallar’a yildizin yol
gostermesi ve Miineccim Krallar’in tapinmasi tasvirlerde bazen bir arada bazen ayri1 ayri
goriilmektedir.

9. ve 10. yiizyll sonrasinda kompozisyonlarda biiyiikk degisim goriilmez.
Genellikle kompozisyonun merkezindeki Meryem ve Isa’nin gevresine farkli figiirler
eklenir-¢ikartilir. 9.-10. yiizyill Metropolitan Museum’da bulunan Fieschi-Morgan
rolikeri ve Sofya Arkeoloji Miizesi’ndeki Pliska Enkolpionu nda goriillen kompozisyon,
gelisen ikonografinin gostergesidir (Kartsonis, 1986: Res. 24,26a-b)(Tablo 5-6).

MELEKLER L5k ¥E YLD BELERLER

3

ERE
EaDINLAR

MELEELER 151K VE VILDIZ MELEKLER

Tablo 6. 14.-20. Yiizyil, sa’nin Dogumu’nda Episod Diizeni

10. yiizy1l ve sonrasina tarihlendirilen Isa’nin dogumu tasvirlerinde, figiirlerin
Erken Donem orneklerine oranla daha dengeli ve 6l¢iilii olduklart goriiliir. 11. yiizyilin
ortalarindan itibaren tasvirlerde realist uygulamalar goriiliir. Farkli duygusal durum ve
karakterler figiirlerin fizyonomileriyle ifade edilir. Figiirler bedensel agirlik ve hareket
katan duruslar, derin bakislariyla akici hareketleri dogum kompozisyonlarinin ortak
ozelligidir. Bu uygulamalar 11. ve 17. yiizyll arasina tarihlendirilen Avrupa
orneklerinde daha belirgindir®.

Bizans Donemi’nde gok sayida tasvir edilen Isa’nin dogumu, Modern sanatta
cesitli resim ve heykellerde yerini alir. Kisaca agiklamak gerekirse, Isa’nin dogumu,
giinahlarin 6liimii olarak kabul edilir. Tasvirlerde mesrulastirilmaya ¢alisilan bu inanis,
Isa’min dogumu ve g¢armiha gerilisi kompozisyonlarimin bir arada kullanilmasiyla

2% 13-18. yiizy1l Avrupa 6rekleri i¢in bakimz; (Wilhelm-Red, 1994: 107-118).
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aciklanabilir. Kiliselerde dogum ve ¢armih tasvirlerini yan yana ya da karsilikli gormek
miimkiindiir. Kappadokia kiliselerinde karsilikli islenmis bircok yap1 mevcuttur. Ayrica
miizelerdeki enkolpion, fildisi, atlar panolari, pyxis ve cesitli metal drneklerde dogum
ve ¢armth tasvirlerini bir arada gérmek miimkiindiir.

Isa’nin

Dogumu Gobanlar | Mineccimler Mekan EbelLer Yemlik | Yidizllsik | Zaman | Okiiz | Esek
Matta - + meryem'in evi - (yilciz)
Luka, + - han - + (yildiz)
lokahos. +
incili - + magara‘ahir (salome) + (yildiz) - + +
Barnabas
Incili - + magara/han - + (yilciz)
Isa'nin + gan
Cocukluk + - magara (salome) - (151k) batmak
incili azereydi

+

Pseudo- salome/ gin
matta - bilge magara/ahir zelami + (151k) batmigti + +

Tablo 7. Kanonik ve Apokrif Kaynaklarda Isa’nin Dogumu ve Episodlar
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