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Ussaki'nin (XV. YY) Mi‘raciyye’si
0z
Hz. Muhammed’in hayati veya hayatindan bir b6liim hakkinda bilgi veren dini metinler hem
keyfiyeti hem de sayica c¢oklugu bakimindan ona duyulan alakanin derecesinin ve
devamliliginin gostergesidir. Bu metinlerin muhtevasini Hz. Muhammed’in fiziksel ve ahlaki
vasiflarindan insanlarla miinasebetlerine; giindelik hayatindan davranislarinin teferruatina
varincaya kadar pek cok konu insa etmektedir. islami edebiyatlarda miistakil olsun yahut
olmasin, hemen her dini metinde onun peygamberliginin, peygamberlikle beraber
yasadiklarinin ve aktardiklarinin genis yer tuttugunu gérmekteyiz. Tiirk edebiyati 6zelinde
ise ister sanatsal ister dgretici gayeyle yazilmis olsun Hz. Muhammed hakkinda siyer, mevlit,
naat, kirk hadis, hilye, mucizat, gazavat-name vb. daha birgok tiir sayesinde zengin bir
literatir tesekkill etmistir. Hz. Muhammed’'in miraci da vukua geldigi dénemden beri
Miisliimanlarin ilgisini en fazla cezbeden konular arasinda olmustur. Mira¢ hadisesi
mahiyetinden neticelerine kadar tiim detaylariyla islam tarihinde incelenmis ve tartisilmis
meselelerdendir. Basta riiyet ve tekelliim olmak tizere Hz. Muhammed'in goz acip kapayacak
kadar kisa bir miiddette Mescid-i Nebevi'den Mescid-i Aksd’ya intikali, semanin katlarindaki
yolculugu, gecmis nebilerle miikalemesi, sidre-i miinteha, cennet ve cehennem tasvirleri
mirag Uzerine, mahiyeti en ¢ok tartisilan meseleler arasindadir. Sairler/miiellifler de miracin
olagantstiiliik barindiran bazi unsurlarini eserlerinde estetik malzeme olarak kullanmis ve
hadiseyi tasvir eden mi‘raciyyeler/mi‘rac-nameler kaleme almislardir. Mira¢ bazen miistakil
bicimde kaleme alinmis bazen de siyer, mevlit, hilye gibi bir bagka tiirde eserin bdliimi
seklinde yazilmistir. Genellikle, miistakil olan bu ilk gruba “mi‘rac-name”, ikincisine ise
“mi‘raciyye” ismi verilmektedir. Mi‘raciyyeler/mi‘rac-nameler, kaynagimi Kur’an ve
hadislerden alan dini bir meselenin ¢ogu zaman siir formunda ifadesidir. Siir ise dini
diistincenin taliminde oldugu gibi vakiatin aktariminda da tesirli bir sanat olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu baglamiyla ¢alismada ilgili mi‘raciyye metinlerinden olan, Ussaki (XV. yy)
isimli/mahlash bir zatin telif-terciimesi mahiyetindeki Yenbii-1 hikmet'te yer alan 132
beyitlik manzumesi incelenecektir. 855 (1451-1452) tarihli mi‘raciyyenin tahlil edildigi bu
makalede dncelikle kisaca Mira¢ hadisesine ve edebfi bir tir olarak mi‘raciyyeye deginilmis,
ardindan s6z konusu metnin 6zellikleri ele alinmistir. Bu cer¢evede, eserin semavat, burak,
refref, imamet, felekler ve nebiler, sidre, Cebrail'in sidreden o6tesine ge¢emeyisi, Mikail,
israfil, Hz. Muhammed’e siit ve sarap ikram edilmesi, Tuba agaci, sidrenin kokiinden ¢ikan
irmaklar, hicablar, ars, kabe kavseyn makamy, riiyet ve tekelliim, namazin farz kilinmasi ve
iimmetten bir giiruhun bagislanma mijdesi gibi pek cok mefthumu ve motifi teferruatiyla
tetkik edilmeye calisilmistir. Ote yandan mi‘raciyyelerin ana kaynaklar: olan ayet-i kerimeler
ve hadis-i seriflere gore hadisenin ne surette vuku buldugu ve naslarda ne kadariyla ele
alindig1 tlizerinde mukayeseli bir sekilde durulmustur. Tiirk Isldam edebiyat: literatiiriinde
mi‘raciyye tiiriiniin erken 6rnekleri arasinda gosterilebilecek olan bu manzume, 6zellikle
felek unsurlarinin belig bicimde islenmesiyle bahse degerdir. Yedi felek, burglar, ars ve kiirsi
gibi gok cisimlerinin feleklerdeki ilerleyisi ile Hz. Muhammed’in semavi yolculugu arasinda
kurulan irtibatlar Ussaki’nin, metne o6zellikle edebi-estetik bir hiiviyet vermeye calistig
kisimlardir. Diger yandan metin tasavvufi baglamiyla dikkat cekmektedir. Zira tasavvufun
bilhassa Tiirk Islam sairleri iizerindeki tesiri kagimilmaz. Ussaki de tasavvuf 1stilahlarindan
olan tayy-i zamani ve tayy-i mekdni isrd ve mirag¢ ile irtibath olarak yorumlamistir.
Dolayisiyla ilgili metnin bu gibi hususiyetleriyle ele alinmasi, ait oldugu dénemin dinf
diislincesini ve mirag algisini 6ne ¢ikarmada ve mi‘raciyye gelenegindeki yerini tespitte bir
asama kabul edilebilir. Bu calismayla birlikte Ussdki’nin miraca ve mira¢ esnasinda
yasananlara yiikledigi anlama ve kendisinden evvelki mira¢ metinleriyle birlikte gelisen
tartismalara dair tutumunu degerlendirmek miimkiin olabilecektir.
Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Mirag, Isra, Mi‘raciyye, XV. asr, Ussaki.
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Mi‘rajiyya of Ussaki
Abstract
The religious texts that give information about Prophet Muhammad’s life or a part of his life
are an indication of the degree and continuity of the interest in him, both in quality and in
quantity. The content of these texts is constructed by many topics, from Prophet
Muhammad's physical features and moral character to his relations with people, from his
daily life to the details of his behaviors in it. In Islamic literature, it is seen that his
prophethood and his experiences and transmissions with prophethood occupy a large place
in almost every religious text, whether it is independent or not. As for Turkish literature,
whether it is written for artistic or instructive purposes, a rich literature has been formed
about Muhammad, such as “siyar”, “mawlid”, “naat”, “forty hadith”, “hilye”, “mucizat”,
“gazavatname”. “The mi‘raj of Prophet Muhammad” has also been among the themes that
most attracted the attention of Muslims since the time it has been. “The Miraj” is one of the
issues that have been studied and discussed in the Islamic history in all details, from its
nature to its consequences. Especially the “ruyet” and “tekellim”, Muhammad's arrival from
the Prophet's Mosque to the Masjid-i Agsa in the blink of an eye, his journey through the
layers of the heavens, his conversation with the prophets of the past, “the sidre-i munteha”,
the descriptions of heaven and hell, on the “miraj”, the content of which is the most discussed
are among the issues. Poets and authors also used some of the extraordinary elements of
“miraj” in their works as aesthetic material and wrote “mi‘rajiyyas/mi‘raj-names” describing
the “miraj”. “The miraj” was sometimes written independently and sometimes as a part of
another type of work such as “siyar”, “mawlid” and “hilye”. Usually, this first group, which is
independent, is called "mi‘raj-ndme" and the second is called "mi‘rajiyya".
“Mi‘rajiyyas/mi‘raj-ndmes” are the expression of a religious issue that takes its source from
“the Qur'an” and “the hadiths”, generally in the form of poetry. In this context, poetry
appears as an effective art in the transmission of a case as well as in the training of religious
thought. “The mi‘rajiyya” that examined in this study is a poem of 132 couplets included in
Ussaki’s (XV. century) mystical masnavi “Yenbil-1 Hikmet”. In this article, in which “the
mi‘rajiyya” dated 855 (1451-1452) is analyzed, first of all, “the miraj” as a case and
“mi‘rajiyya” as a literary genre are mentioned, and then the characteristics of the text are
examined. In this context, many concepts and motifs in the work, such as “burak”, “refref”,
“imamate”, heavens and prophets, “sidre”, The Angel Gabriel's inability to go beyond “sidre”,
The Angels Mikhail and Israfil, the offer of milk and wine to Muhammad, tuba tree, rivers
coming out of the root of “sidre”, the obligatory prayer and the good news of forgiveness of a
crowd from the ummah, have been examined in detail. On the other hand, according to
Quranic ayahs and hadiths of The Prophet, which are the main sources of “mi‘rajiyyes”, how
the event took place and to what extent it was discussed in the sources were emphasized in a
comparative way. This poem, which can be shown among the oldest examples of “mi‘rajiyya”
in Turkish-Islamic literature, draws attention to especially with its eloquent focussing on the
elements of the celestial and its mystical context. Therefore, it is aimed to deal with the
“miraj” thought of the author of this text and the period to which it belongs, and to determine
its place in the mi‘rajiyya tradition. The connections established between the progress of the
celestial bodies in the universe such as the seven heavens, the zodiac signs, “ars” and “kiirsi”
and the celestial journey of Prophet Muhammad are the parts where Ussaki tries to give a
literary-aesthetic identity to the text. On the other hand, the work draws attention with its
mystical context. Because the influence of sufism, especially on Turkish-Islamic poets, is
inevitable. Ussaki also interpreted “tayy-i zaman” and “tayy-i mekan”, which are among the
mystic terms, in connection with “isra” and “miraj”. Therefore, considering the relevant text
with such characteristics can be accepted as a step in highlighting the religious thought and
perception of “miraj” of the period it belongs to and determining its place in the “mi‘rajiyye”
tradition. With this study, it will be possible to evaluate Ussaki’s attitude towards the “miraj”
and the understanding of his attributes to the events during the mi‘raj and the discussions
that developed with the “mi‘raj” texts before him.
Keywords: Turkish Islamic Literature, Miraj, el-Isra, Mi‘rajiyya, XV. century, Ussaki.
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GIRIS

Isrd ve/veya mira¢c Hz. Muhammed'in, bir gece tek lahza denebilecek kadar kisa
siirede Mekke’den Kudiis’e, oradan da ars-1 a‘laya vardigi, daha sonra tekrar basladig
noktaya dondiigli seyahattir. Miiteradif bicimde kullanilmakta olan isra ve mira¢ kavramlari
aslinda bir yolculugun iki asamasidir. Birinci asamasi Hz. Muhammed’in Mekke’den Mescid-i
Aksd’ya intikaline karsiik gelen “isra”dir. Hadisenin bu ilk kismi ayet-i kerimede
bildirilmektedir.! Hadisenin ikinci kismi1 ise tafsilatlarin1 bilhassa hadis-i serif
rivayetlerinden o6grendigimiz sekliyle “mira¢” olarak adlandirilmaktadir ki bu da Hz.
Muhammed’in felekleri kat ederek arsa yilikselmesidir. Mucize, yaygin ismini bu ikinci
asamadan almaktadir.

Mira¢ modern dénemler de dahil olmak iizere asirlardir hem ilmi hem edebi eserlerde
ele alinmaktadir. Konuyla alakali, gerceklesme tarihinden vukuunun mabhiyetine,
keyfiyetinden neticelerine dek ihtilafli pek cok husus bulunmaktadir. Bununla birlikte miraca
dair kaleme alinan eser yahut eser boliimlerinde hadisenin hikmetlerine, vukuu esnasinda
yasananlara ve sonuglarina, miiellifin yahut sairin mira¢ hakkindaki fikriyatina ve itikadina
uygun bicimde deginilmektedir. Dolayisiyla mi‘raciyyelerin hemen hemen miisterek ve/veya
benzer motifler barindirmasi tabiidir. Bununla birlikte, miraci anlatan, 6zellikle edebi niteligi
yliksek metinler, ilgili motifleri farkli bicimlerde isleyerek tislup zenginligi saglamaktadirlar.
Bu sebeple edebi o6zelligi haiz eserlerde miracin teferruati, basarisi ve etkileyiciligi
sairinin/miiellifinin hayal giicline ve belagattaki maharetine kalmaktadir.

Mi‘raciyye metinleri islam sanatlarina cesitli acilardan katki saglayan, kaynaklik teskil
eden bir konuma sahiptir. Zira mira¢ dini-tasavvufi edebiyatin temel mevzularindan biri
olarak ele alindig1 gibi musikide yahut minyatiir gibi sanat dallarinda da cesitli formlara
biiriinerek ilham kaynagi olmustur. Baz1 mi‘raciyye metinlerinin bestelenerek miibarek giin
ve gecelerde oOzellikle de mira¢c gecelerinde mi‘raciyyehanlar tarafindan okunmasi bu
duruma 6rnek gosterilebilir.

Tirk edebiyatinda miraci anlatan eserler manzum veya mensur bicimde kaleme
alinmiglardir. Bununla birlikte, kemiyeti ve keyfiyeti bakimindan, manzum olanlarinin éne
ciktigini soylemek yanlis olmaz. Mirag bahsi kimi zaman siyer, mevlit, hilye ve mucizat-1 nebi
gibi Hz. Muhammed’e dair kaleme alinan eserlerin bir b6limiint teskil ederken; kimi zaman
da herhangi bir konuda yazilmis mesnevilerin bir b6liimiinii olusturmustur. Ayrica, 6zellikle
sufi sairlerin, mira¢ konusuna divanlarinda ¢ogu zaman miistakil bir baslik ayirdiklar1 veya
siirlerinde mira¢ motiflerine yer verdikleri gériilmektedir. Ote yandan miraci anlatan
mistakil eserler de kaleme alinmistir. Boylelikle mira¢ muhtevali siirlerin miistakil
olanlarina genellikle “Mi‘rac-name”, bir eserin boliimi seklinde yazilanlara ise “Mi‘raciyye”
ismi verilmektedir.2

Miistakil mi‘rac-nameler bir yana, dini-tasavvufi manzum eserler icerisinde miraca
yer verilmesi Tlrk edebiyatinda 6zellikle XV. asirda yayginlik kazanmistir. Bu ¢calismada ele
alinan mi‘raciyye de XV. asra ait bir Mirsddii’l-ibad mine’l-mebde’ ile’l-me‘dd3 terciimesinin

1 “Bir gece, kendisine bazi ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Haram’dan c¢evresini
miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’ya gotiiren Allah eksikliklerden miinezzehtir. O, gercekten her
seyi isitmekte ve gdrmektedir.” Kur'dn Yolu, (Erisim 8 Agustos 2022), el-isra 17/1.

2 Teferruath bilgi i¢in bk. Metin Akar, Tiirk Edebiyatinda Manzum Mi‘rdc-nameler (Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi, 1987), 112-138; Reyhan Keles, Divan Siirinde Mi‘rdciyye Kasideleri -Tespit ve
Tahlil- (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2018), 28-38.

3 Kisaca Mirsadii’l-ibad adiyla tanmnan tasavvuf klasigi bu eser Necmeddin-i Daye (6.
654/1256)'nindir. Eserin bilinen ilk manzum terciimesi Ussaki'nin kaleme aldig1 Yenbii“1 hikmet'tir.
Mirsadii’l-ibdd Necmeddin-i Daye’nin ve Fars nesrinin en 6nemli eserlerinden kabul edilmektedir.
Farkl dillerde de terciimesi bulunan eser, Tiirkceye mensur olarak ilk defa Kasim b. Mahmud
Karahisari (6. 891/ 1486) tarafindan Sultan II. Murad’a ithafen Irsddii’l-miirid ile’l-murad fi
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giris bélimiinde yer almaktadir. Ilgili eser telif-terciime hiiviyetinde olup Ussaki
isimli/mahlash bir zat tarafindan Yenbii‘-1 hikmet adiyla manzum bicimde kaleme alinmistir.*
Eserin giris boliimi geneli itibariyle telif mahiyetinde olup geriye kalan boliimleri Mirsadii’l-
ibad'in manzum terciimesi niteligindedir. Klasik mesnevi tertibine uygun olarak hazirlanan
Yenbii‘-1 hikmet'in girisi, tevhid, miinacat, naat ve bu ¢alismada lizerinde durulacak olan
mi‘rdciyye gibi boliimleri ihtiva etmektedir. Buradaki incelemede mi‘raciyye metninin
tamami eklenmeyecek sadece metnin diisiince temellerini kavramaya yetecek kisimlari
tizerinde durulacaktir.

1. USSAKI’NIN Mi‘RACIYYE’Si

Ussaki’nin mira¢ hadisesini ele aldig1 eser Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde Ussaki
Tekkesi kataloguna kayitlh 358 numarali Yenbii“1 hikmet niishasinin 72-10° varaklar
arasindaki 132 beyittir. Yer yer harekeli nesihle ve siyah miirekkeple kaleme alinmis eserde
boliim basliklart kirmizi miirekkeplidir. Cetvelsiz ¢ift siitundan olusan sayfalar 19 satirdir.
Telif tarihi 855 (1451-1452) olan mesnevinin istinsah tarihi 949 (1542/1543)’dur.

Icerisinde yer buldugu eser gibi mi‘raciyye de mesnevi nazim bigimiyle yazilmistir.
Mirag boliimiiniin vezni Yenbii-1 hikmet'in ana vezniyle aynidir: “Mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘Gliin”.
Yenbii*-1 hikmet'teki

Niibiivvet nar[1]dur basindag tac

Seb-i Isra cerag1 Sah-1 mi‘racs
beyti Hz. Muhammed’i metheden bir manzumenin sonunda yer alir ve miracin anlatilacagin
okura haber verir. Bu beytin akabinde “Der-beyan-1 seyr-i mi‘raci'n-Nebi” bashgi gelir.
Mi‘raciyye tek basliklidir. Diger yandan “mi‘rac” kelimesi metin boyunca biri baslikta digeri
de 82. beytindeki “Sah-1 mi‘rdc” tamlamasinda olmak iizere iki defa zikredilmektedir. Isra
kavrami ise sadece “Isra gicesi” ibaresiyle 2. beyitte gecmektedir.

Bu makalede ilgili mi‘raciyyenin muhtevasi tafsilath olarak incelenecek, emsallerinden
farkli olan hususiyetleri tizerinde durulacaktir. Oncelikle mi‘raciyye metnindeki hadiselerin
akis1 6zetlenecek ardindan motifleri tetkik edilecektir:

Esere gore Cebrail, Hz. Muhammed’in Ummii Hani’nin evinde bulundugu bir gecede,
burak isimli binekle yanina gelir. Hz. Muhammed’e Cenab-1 Hakk’in kendisini katina davet
ettigi haberiyle miijdeler. Hz. Muhammed buragin sirtinda Mekke’den Kudiis’e (Mescid-i
Aksd’ya) varir. Gelmis gegmis biitiin nebiler orada kendisini karsilar. Hz. Muhammed,
nebilere imamlik ederek namaz kilar. imametten sonra Cebrail ile birlikte yolculuguna
devam eder. Bu yolculukta felekleri agarlar. Gogiin yedi katinda sirasiyla Adem, Yahya ve Is3,
Yasuf, Idrfs, Harin, Masad ve Ibrahim peygamberlerle Kkarsilasip selamlagirlar. Bu
selamlasmalar esnasinda Hz. Muhammed’in yaninda Cebrail de bulunmaktadir. Fakat
vardiklar son felekten itibaren Cebrail’in yerini Mikail, israfil ve refref alir. Hz. Muhammed
bu defa refref vasitasiyla sidre-i miintehaya ayak basar. Sidrede ilerledikten sonra ikisi batin,
ikisi zahir olmak iizere dort irmak goriir. Bunlarin ikisi mind (gék mavisi/sir¢a) renkli
nehirler, ikisi Nil ve Firat nehirleridir. Hz. Muhammed’e bu makamda cennetler, huriler,
saraylar ve goz alic1 pek cok nimet gosterilir. Bastan ayaga giizel renkler ve kokularla bezeli
olan bir baga benzetilen bu mekdnda Hz. Muhammed nergis gozlerine ma-zagé siirmesi
ceker. Yani bu goz alict nimetlerin hi¢ birine bakmaya tenezziil etmez. Ardindan Hz.

tercemeti Mirsddii’l-ibdd adiyla (822/1419 yahut 825/1422 tarihlerinden birinde) terciime
edilmistir.

4 Candarogullar sahasi sairlerinden olan Ussaki’'nin hayati, eserinin aidiyeti ve isimlendirilmesiyle
ilgili tartisma icin bk. Kiibra Yilmaz, Ussdkf ve Yenbii-1 hikmet Adli Eseri (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 8-17.

5 Ussaki, Yenbii“1 hikmet (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ussaki Tekkesi, 358), 72. Buradan
itibaren beyitlerin yer aldig1 varak numaralar1 dipnotta degil ilgili beytin sonunda verilecektir.

6 md-zdg: “Goz ne kaydi ne de hedefinden sasti.” en-Necm 53/17.
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Muhammed’e biri siit, biri mey, biri bal dolu {i¢ bardak ikram edilir. O, fitratina uygun olan
slitii secer. Bir siire sonra cismani ve ruhani alemlerin tiim mesafelerini kendi 6ziinde kat
etmis olarak “kabe kavseyn” makamina ulasir. Burada her iki dlemin de perdeleri kalkar. Hz.
Muhammed tayy-i zaman ve mekan ile Hakk’in katina varmistir. Burada hicablar kalkar.
Boylece Hz. Muhammed Hakk’in nurunu temasa eder. Yani riiyetle miiserref olur ve Cenab-1
Hakk’la aralarinda harfsiz ve sessiz doksan bin s6z iceren bir konusma gecer. O halvethanede
iki sevgili yliz ylize sohbet ederler.

Konuyu ana hatlariyla bu ¢ercevede tahkiye eden eserin, mira¢ motiflerini ne sekilde
isledigini gorebilmek icin teferruath inceleme gerekmektedir. Bu sebeple hem motifler hem
de one ¢ikarilmasi gerekli goriilen hususlar izah edilmeye calisilacaktir.

1.1. Hz. Peygamber’in Tasviri

Sairler ve miiellifler Hz. Muhammed’in hayatindan hareketle kaleme aldiklari
eserlerde onu en iyi anlatacagini disiindiikleri ifadeleri, kavramlari, terkipleri ve tasvirleri
yine onun karakterinden, mucizelerinden ve yasadiklarindan ilhamla dile getirmeye gayret
etmektedirler. Bu tasvirlerin estetik kullanimlar1 nispetinde de siirleri, eserleri itibar
gormektedir. Ussaki'nin, Mi‘rdciyyesi'nde Hz. Muhammed’i vasfederken kullandig1 ibareler
sunlardir: Tavis? (7a/1. beyit), seb-cerag (7a/2. beyit), sah (7b/10. beyit), seyyid (7b/14.
beyit), himayin (7b/15. beyit), mah-1 enver (9a/73. beyit), sah-1 mi‘rac (9b/82. beyit), sah-1
ser® (10a/106. beyit), didar (10b/120. beyit), dil-hah (10b/121. beyit).

1.2. Miracin Sebebi

Miracin gerceklesme sebepleri arasinda ilk sirada hiiziin yili gosterilmektedir. Hiiziin
yil1 dolayisiyla Hz. Muhammed'’in iginde bulundugu kederli hale bir teselli olarak bu
mucizenin kendisine ihsan edildigi ifade edilmektedir. Ote yandan mirag, niibiivvetin
ispatinda bir vasita addedildigi i¢cin Cenab-1 Hakk’in kuluna bu baglamda bir litufta bulunma
arzusu da miracin gergeklesme sebepleri arasinda yorumlanmaktadir. Nitekim Ussaki;

Gamindan “alemiifi gofiliinde selvet
Seray-1 Ummii HanT'deydi halvet (7a)
beytinde bu ilk diisiinceye katildigini1 gostermistir. Diger yandan

Didi-kim dost seni da‘vet eyler
Bu diin seniifile halvet sohbet eyler (7b)

beytinde Cebrail Hz. Muhammed’e gelerek Cenab-1 Hakk’in, kendisini o gece riiyet ve sohbet
icin davet buyurdugu belirtilmektedir. Dolayisiyla Ussaki'ye gére mirac, Cenab-1 Hakk'in, Hz.
Muhammed’i, cemaliyle sereflendirmek istemesi sebebiyle gerceklesmistir de denilebilir.

1.3. Miracin Basladigi Yer

Kaynaklarda mira¢ davetinin Hz. Muhammed’e gelisi ve hadisenin basladig1 noktayla
ilgili farkl rivayetler bulunmaktadir. Bazi rivayetler Hz. Muhammed evindeyken bazilar ise
Hatim’de veya Hicr'deyken davetin kendisine ulastig1 yoniindedir.8

Mira¢ hadisesini nakleden sahabilerden Ummii Hani (Hz. Ali'nin kiz kardesi) o gece
Hz. Muhammed’in kendi evlerinde bulundugunu, yatsi namazimi kilip yattigini, sabah
namazina kendilerini uyandirip namaz kildiklarini ifade etmistir. Bu baglamda Hz.
Muhammed’in yats1 namazindan sonra Mekke’den Kudiis’e gidip orada namaz kildigini ve
sabah namazindan o6nce tekrar Mekke’ye dondiigiini bizzat kendisinin anlattigini
bildirmistir.® Ussaki’ye gére Hz. Muhammed, Ummii Hani’nin evindeyken ve yalniz oldugu bir
vakitte davet almistir:

7 Ote yandan baz1 kaynaklarda Cebrail “taviis-1 sidre” olarak adlandirilmaktadir. Lakin bu beyitte
ibarenin Hz. Muhammed’e isaret ettigi diisiiniilmektedir.

¢ EbG Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Zitheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Menakib”, 24 (3887); “Tevhid”, 37 (No. 7517).

9 M. Yasar Kandemir, “Ummii Hani", Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012) 42/321.
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Gamindan “alemiifi géiiliinde selvet
Seray-1 Ummii HanT'deydi halvet (7a)
Diger bir beyitte de miracin Mekke’'den basladigina isaret edilmektedir:

Himayun Mekke’den ugdi vu gitdi
Geliip ta Mescid-i Aksa’ya yetdi (7b)
1.4. Miracin Vakti
Kaynaklarda miracin gerceklestigi bazi tarihler verilmekle birlikte ay1 ve glint kesin
olarak bilinmemektedir. Tarihine dair bu rivayetler arasinda genellikle kabul goéren
Miisliimanlarin L. ve II. Habesistan hicretlerinden sonra, Hz. Hatice ve Ebii Talib’in vefatlarim
miiteakiben, hicretten bir y1l 6nce meydana geldigidir. Ote yandan miracin Rebiiilevvel veya
Ramazan ayinda gergeklestigini ileri stiren goriisler bulunsa da Miisliimanlarin genel kabuli
Receb ayinin 27. gecesidir.10
Ussaki'ye gore mirag¢ hicretten bir yil 6nce, Recep ay1 igindeki bir gecede vuku
bulmustur:
Seb-i mah-1recebde ba‘de’l-irsal
Gozi bidar kable’l-hicre bir sal (7a)

Bu beyitte dikkat ceken bir diger husus mira¢ hadisesi gerceklesirken Hz.
Muhammed’in “g6zi bidar” olusudur. Miracin tartismali noktalarindan biri vukuu esnasinda
Hz. Muhammed’in uykuda mi1 yoksa uyanik mi oldugu, bir digeri ise miracin ruhen mi,
bedenen mi yoksa bunlarin her ikisi birlikteyken mi gerceklestigidir. Buna gore Ussaki “g6zi
bidar” ibaresiyle ulemanin bir kisminin kabul ettigi gibi miracin Hz. Muhammed uyanikken
vuku buldugu kanaatini ifade etmektedir.

1.5. Miracin Vasitalari

Rivayete gore Hz. Muhammed, Beytii'l-makdis’e kadar “burakla”!l, diinya go6gline
kadar “miracla”, yedinci felege kadar meleklerin kanatlarinda, sidreye kadar “Cibril'in
kanadiyla”, oradan “kabe kavseyn” makamina dek “refrefle” gitmistir.12

Ussaki de Hz. Peygamber’in Kudiis’e kadar burak ile geldigini ifade eder. Buragin
dizgini nebilerle kilinan namazin éncesinde Mescid-i Aksa’da bir yere baglanmistir. Nebilere
imametin ardindan Mi‘rdciyye’ye gore “aklin yular1 dokuz gék kubbenin kabarciklarini delip
gecmisti”. Mi‘raciyyelerin genelinde ifade edildigi lizere g6giin katlarina dogru olan dikey
seyahatin “mirag¢” vasitasiyla gerceklestigi belirtilirken Ussaki buna dair net bir ifadede
bulunmaz. Bunun yerine feleklerdeki bu yolculukta Cebrail’in rehberligini vurgular.

Cebrail, mira¢ davetini ve buragi Hz. Muhammed’e getiren, mira¢ esnasinda da sidreye
kadar Hz. Muhammed’e yoldaslik eden melektir. Bu sebeple eserde c¢esitli vesilelerle ismi
sikca zikredilmektedir. Eserde Cebrail “hiima-y1 subh, peyk-i peyker, peyk-i Hazret, emin-i
vahy, 14la-y1 Nebi, kasid” gibi kavramlarla vasf edilmektedir. Cebrail'in Hz. Muhammed’e
yalmzca sidreye kadar eslik edebildigi, akabinde vazifesini srafil, Mikail ve nihayet refrefe
devrettigi su beyitlerden anlagilmaktadir:

Rikabindan kalup Cibr[1]] o gitdi
‘Inan-rast itdi Mikayil'e yetdi

Sirafil old1 pes bir bir nisani

10 Salih Sabri Yavuz, “Mi‘rac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
30/133.

11 Ebt’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Mﬁ§lim, el-Cadmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ty.. “iman”, 259.

1z Buhari, “Bed’u’l-halk”, 7 (No. 3233); Ebii isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, Stinenii’t
Tirmizi, nsr. ibrahim Atve ivaz (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975), “Tefsir”, 53 (No.
3283).
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Mihaffe hane-i refref devani (9b)

Burak hadis-i seriflerde katirdan kiigiik, esekten biiyiik, uzun ve beyaz tasvir edilen bir
binektir.!3 Mi‘rdc-name/mi‘raciyye metinlerinin belki de en ilgi ¢cekici, en mutantan tasvirleri
genellikle burak hakkindakilerdir. Ussaki, burak hakkindaki hadislerde gelen bilgilere
birtakim eklemelerde bulunarak eserinde yer vermistir. Onun tasvirine gore burak simsek
hizinda, nurly, katirdan kii¢iik fakat esekten biiyiik, uzun boylu, beyaz, sirt1 yiik agzi yular
gormemis bir binittir. Ayrica burak, adimini goziin gordiigii en uzak mesafeye kadar atabilir.
Buragin yiiziinden bahar yagmuru gibi akan sular miicevherdir; sevk ve idaresi ise giil
bahcesinden esen riizgar gibi zevk verir:

Getiirdi Cebre®1l peyk-i peyker
Burak-1 berk-seyr i sem°®-i enver

Katirdan kiigiik {i hardan biiyiik ol
Uzun kad rengi ag bilmezdi yiik ol

Nigarin bag u suret gormemis bag
Dehani dehne bilmez ran1 hem dag

Yiirise gozedip aksa-y1 tarfin
Kor anda hafirinden resm-i tarfin

Bahar ab-ruy gibi gevher-fesandur
Giilistan yili gibi hos-“mandur (7b)

Cebrail burag: ilk olarak Hz. Muhammed’'i miraca davet ettiginde getirmistir. Bu
boéliimde burak; 6zii miicevher denizi, sirt1 eyerli bir kayik olarak tasvir edilmektedir. Sirt1
giiclii ve nali agirdir, bununla birlikte ¢ok hizli hareket etmektedir. Yukaridaki misralarda
ortaliglt aydinlatan beyaz rengi vurgulansa da sonra gelen beyitlerde “seb-diz” yani
“karayagiz, gece renkli” olarak tarif edilmistir ve fakat bununla birlikte buragin parlak bir ay
gibi oldugu da ifade edilir. Renk konusundaki bu ikilem, Hiisrev-i Perviz'in ati olan “Seb-
diz’14in adinin zikri sadece sohretli bir ata telmih gayesiyle kullanilmis olabilecegini
diisiindiirmektedir:

Ozi derya-giiher piistinde zini
Nebi old1 anufi zevrak-nisini

Kavi-plist Ui giran-na“l ii sebiik-rev
Zihi seb-diz U hing mah-1 pertev (7b)

Bir diger mirag¢ vasitasi “refref’tir. Refrefin bir binek mi yoksa Hz. Muhammed’i
menziline ulastiran bir értii/hali mi1 oldugu konusu tartismalidir. Ussaki’nin Mi‘rdciyyesi'nde
sadece iki beyitte ismi gecen refref, mira¢ esnasinda Hz. Muhammed’in sidrenin de 6tesine
giderken kullandig1 vasitadir. Refrefin liigat manalari arasinda yer alan yatak/dések/sedye,
Ussaki’de “mihaffe” kavramiyla karsiligini bulmaktadir. Deve veya katirin sirtina konulan iki
kisinin oturabilecegi biiyiikliikteki sepet olan ve mahfe/miheffe/mihmel de denilen mihaffe,
devan (kosan, segirten) sifatiyla beraber eserde refrefi anlatan iki ibaredir:

Sirafil old1 pes bir bir nisam
Mihaffe hane-i refref devan

13 Buhari, “Bed’u’l- halk”, 6 (No. 3207); “Menakib”, 24 (3887); Miislim, “iman”, 259, 264.

14 Seb-diz: Hiisrev'in yagiz atidir. Efsaneye gore boyu diger atlardan dort karis daha yiiksekmis. Her
ayagina on ¢ivi ile nal cakilirmis. Hiisrev yedigi yemekle onu beslermis. Ahmet Talat Onay, Eski Ttirk
Edebiyatinda Mazmunlar ve izaht (Ankara: Akcag Yayinlari, 2000), 210-211.
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Reff-i tiibaya refrefden “alem ol
Cekiip siirdi ser-i sidre kadem ol (9b)

1.6. Mira¢ Hakkindaki Naslar

Isra suresinin 1. ve 60. ayetleri ile Necm suresinin ilk 18 ayetinin isrd ve mirac
hadiselerine isaret ettigi ulemanin biiyiikk kisminin kabuliidiir. iki asamada gerceklestigi
diisiiniilen mucizenin ilk kademesi olan isrj, ayetlerle temellendirilmekte iken “mira¢” denen
ikinci safha ve teferruati ozellikle Necm suresinden!> ve bazi hadis-i seriflerden
ogrenilmektedir. Ussaki ise mira¢ hakkinda aktardigi bilgilerin kaynagim “sahih ahbar”
olarak nitelendirmektedir (bk. 7b/14. Beyit).

Buhdri ve Miislim’de mira¢ hadisesini baslangicindan itibaren ele alan rivayetler
bulunmaktadir.l® Ussaki'nin Mi‘rdciyyesi de bahsi gecen bu hadis rivayetlerine nazmin
imkanlar icerisinde ve kaynak belirtmeksizin teferruatiyla yer verir. Mi‘rdciyyenin kurgusu
neredeyse tiimiiyle bu hadislere dayanmaktadir. Muteber hadis kaynaklarinda o6rnegin
namazin miragta nasil farz kilindig1 bashgini tasiyan bir babtal” Cebrail'in burag:
getirisinden, Hz. Muhammed’in g6giin katlarin1 tek tek ziyaret ederek oradaki nebilerle
selamlagsmasina ve nihayet namazin emredildigi ana dair pek ¢ok sahnenin tasviri yer
almaktadir. Mi‘rdciyye’de genisce yer verilen feleklerdeki yolculuk, bu hadislerden yapilan
“Men ale’l-bab? Kile men me‘ak?” gibi lafzi iktibaslarla teyit edilmistir. Rivayete gore Cebrail,
Hz. Muhammed'le birlikte gégiin birinci katina vardiklarinda kapiyi ¢alar. Hadislerde “hazin”
olarak gecen gorevliyi Ussaki “derban” olarak adlandirir. Derban “Kim 0?” der. “Cibrilim”
cevabi gelince bu defa “Yanindaki kim?” diye sorar. Cibril de “Muhammed” cevabini verir.
“Allah kelaminin kendisine indigi resul mi?” diye sorar. Evet, cevabi gelince “Merhaba bu ne
giizel gelis!” diyerek karsilar. Hemen gok kapisi acilir ve Hz. Adem’le karsilasilip selamlagilir.
Goglin yedi katindaki bu karsilama/selamlasma diyaloglar1 hadis metninde oldugu gibi
Ussaki'nin Mi‘rdciyyesi’nde de tekrarlanir.

Diger taraftan Ussaki, miraca isnat edilen ayet-i kerimelerdeki “ma-zag”1® ve “kabe
kavseyn”19 ibarelerini eserinde iktibas eder:

Ser-a-ser reng i reyhan-iken ol bag
0 cekdi nergisine kuhl-i ma-zag (10a)

Yukaridaki ibarenin gectigi ayette “Ma-zaga’l-basaru ve ma taga” buyrulmaktadir.
Buna gore mana “Goz ne kaydi ne de hedefinden sasti.” seklindedir. Bu ayetteki “goz
kaymamas1” Hz. Muhammed'in, mira¢ seyahatinde giizelligiyle insan1 hayrette birakacak goz
kamastirict ve olaganiisti nesneler/mekanlar gordigii halde onlardan etkilenmedigi,
kendinden ge¢medigi bildirilmektedir. Zira bu nimetler cezbedici birer tuzakti. Hz.
Muhammed’in kavusma arzusu ise Hakk'in cemali ve sohbetineydi. Bu sebeple yalnizca
maksadina yonelmis, kendisini bundan alikoyacak nimetlerden ytliz g¢evirmistir. Ussaki’nin
“bu‘d-1 kevneyn”le kastini “hicab” yahut “mertebe” olarak yorumlamak miimkiindiir. Buna

15 “Battigl zaman yildiza and olsun ki bu arkadasiniz ne sapitmis ne de egri yola gitmistir. Kisisel
arzularina gore de konusmamaktadir. O (size okudugu), kendisine indirilmis vahiyden bagka bir sey
degildir. Onu, cok giiclii, Gstiin niteliklerle donatilmis biri (Cebrail) 6gretti. O, ufkun en ytce
noktasindayken asil sekliyle gériindii. Sonra yaklastikca yaklagti. Oyle ki, iki yay kadar hatta daha
yakin oldu. Bdylece Allah, kuluna vahyini iletti. Goziin gordiigiini kalp yalanlamadi. Simdi siz
slipheye diisiip gordiikleri hakkinda onunla tartismaya mi kalkisiyorsunuz? Andolsun ki onu
(melegi) inis esnasinda en sondaki sidretii’l-miintehanin yaninda bir daha gordii. Ki onun yaninda
huzur icinde kalinacak cennet vardir. O an sidreyi biiriiyen biirimiisti. G6z ne kaydi ne de
hedefinden sasti. Hi¢ kuskusuz o, Rabbinin ayetlerinden en biiyligiinii gérmiistii.” en-Necm 53/1-
18.

16 Bu rivayet teferruathdir: Buhari, “Salat”, 1 (No. 349); Miislim, “iman”, 259.

17 Bk. dnceki dipnot.

18 ma-zag: “Goz ne kaydi ne de hedefinden sast1.” en-Necm 53/17.

19 kabe kavseyn: Oyle ki, iki yay kadar hatta daha yakin oldu.” en-Necm 53/9.
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gore Hz. Muhammed hem ruh hem de madde alemindeki pek cok mertebeyi asarak
mahiyetinin diger varliklar tarafindan yeterince kavranamayacagi bir surette ve miktarda
Cenab-1 Hakk’a yaklasmistir:

Ozinden kat® idiiben bud-1 kevneyn

Makam idindi kurb-1 kabe kavseyn (10a)

Bu beyitteki lafzi iktibasin yer aldigi Necm suresinin 9. ayeti olan “Fe kane kabe
kavseyni ev ednd” “Oyle ki, iki yay kadar hatta daha yakin oldu.” seklinde terciime
edilmektedir. “Ma-zag” ve “kabe kavseyn” iktibaslarini anlayabilmek i¢in surenin tamamina
bakildiginda “kabe kavseyn”den evvelki ayetlerin Hz. Muhammed’in riiyete kavustugu ani
tasvir eder nitelikte oldugu goriilmektedir. Miifessirlere gore bir yayda iki kab bulunur. Kab
kelimesinin yayin kabzasiyla kirisi arasimi ifade etmek igin kullanildigi da olur. “Kabe
kavseyn” ifadesiyle ilgili bazi yorumlara goére “a) O donemde Araplar bir antlasma
yaparlarken iki yay c¢ikarip tst iiste koyarak tek bir yay goériinimii verirler (kablarim
birlestirirler), sonra ikisini birlikte cekip bir ok atarlar bdylece tam olarak ahitlestiklerini
simgelerlerdi. Buna gore ‘kdbe kavseyn’ hem maddi anlamda fevkalade yakin olmay1 hem de
manevi bir yakinhig: ifade eder. b) Hicaz dilinde ‘kavs’ kelimesi bir uzunluk o&l¢iisii (zira’)
anlaminda kullanilirdi. Buna gore iki arsin uzunlugunda bir mesafenin kastedildigi
soylenebilir. c) Kabe kavseyn ifadesini doniistiirme (kalb) yontemine gore ‘bir yayin iki ucu
arasindaki mesafe kadar’ seklinde anlamak da miimkiindiir. Ayet ‘hatta daha yakin oldu’
seklinde tamamlanmakta, boylece ‘Adeta elini uzatsa degecek kadar yakindi’ manasina gelen
maddi bir yakinlik tasviri yapilarak, -manevi anlamda- Resulullah’in vahyi aldig1 kaynagin
saglamligina, arada vahye hicbir seyin karisma ihtimalinin bulunmadigina dikkat ¢ekmenin
amaclandigl anlasilmaktadir. Daha ¢ok isari tefsirlerde itibar edilen bir yoruma gore ise
buradaki yaklasma olay1 miracta Allah ile Hz. Muhammed arasinda gerg¢eklesmistir.”20

1.7. imamet

Hz. Muhammed, Cebrail'in getirdigi buraga binerek Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksd’ya kadar gelir. Burada tiim ge¢mis nebiler Hz. Muhammed'i hal diliyle -s6zsiiz bicimde-
karsilarlar. Hz. Muhammed buraktan inerek yularini bir halkaya baglar ve Mescid’e yonelir.
Orada iki rekat namaz kilar. Bu namazda nebilere imamlik etmistir. Imametten sonra tekrar
Cenab-1 Hakk’'in makamina dogru yolculuguna devam eder (bk. 7b).

1.8. Gogiin Katlan

Eserde miracin her felekteki gidisati ayr1 ayrn tasvir edilmis, bazilarinda bur¢lar da
konuya dahil edilerek tesbihlere basvurulmustur. Klasik astronomi anlayislarina gore, “felek”
diye adlandirilan ve diinyanin etrafini kusatan gok, sogan kabugu seklinde i¢ ige
tabakalardan olusmaktadir. Diinyaya yakinliklarina gore bu ilk yedi felekte sirasiyla “ay,
Utarid, Ziihre, giines, Mirrih, Misteri ve Ziihal” gezegenleri bulunmaktadir. Yedi gogiin
iistiindeki sekizinci felekte on iki takimyildizinin yer aldig1 burglar felegi, onun da lizerinde
her seyi kusatan atlas felegi (ars) vardir. En dista olup hepsini kusatan dokuzunca felege
(atlas felegine) felekii’l-eflak da denir.2!

Aslinda sekizinci felek (kiirsi) olarak bilinen burglar kusaginin boélimlenmesi ve
adlandirilmas1 konusunun ¢ok eskilere uzandifi ve Islam kiiltiirinde bu gelenegin,
felekiyyatin kurucusu olarak tammnan Hz. idris’e dayandigi iddia edilmektedir. Bununla
birlikte islam felekiyyatinda “feleki’l-buriic” veya “dairetii’l-buriic’ adin1 alan bu sistem, ge-
zegenlerin hareketini agiklamada basvurulan Batlamyus'un burglar kusag: teorisidir. Bu
teoriye gore “360 derecelik dairevi kusagin 30’ar derecelik on iki b6liime ayrilmasi sonucu
olusan burglar, glinesin burca girdigi tarih itibariyle su sekilde siralanmaktadir: Kog, Boga,

20 en-Necm 53/9.
21 Cemal Kurnaz, “Felek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995)
12/306.
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ikizler, Yengec, Aslan, Basak, Terazi, Akrep, Yay, Oglak, Kova, Balik.”22

Ussakinin de Mi'rdciyyesi'ni Batlamyus'un felek teorisiyle temellendirdigi
anlasilmaktadir. Buna gore diinyanin etrafinda “seb‘a-i seyyare” olarak bilinen giines, ay,
Zihre, Utarid, Merih/Mirrih, Miisteri ve Ziihal felekleri dénmektedir. Ussaki bunlardan,
glines, Utarid, Ziihre, Mirrih ve Miisteri’yi ve bunlarin iliskili olduklar1 bazi burg¢lari zikreder.
Hamel, Akreb, Cevza, Delv, Hit, Siireyya, Mihr, nesr-i tair gibi goksel cisim/kavramlarla
tesbihler yapar. Mi‘rdciyye’ye gore Hz. Adem’in bulundugu birinci kat semada “Benat-1
na‘s”23tan soz edilmektedir. Beyitlere gore Hz. Muhammed’in bu felege tesrifi vesilesiyle
kelime anlam1 “Tabutun kizlar1” olan “Benat-1 na‘s” yildiz grubu perdeyi agmis; iimmehat-1
dehr (dehrin anneleri) de desenli ipek kumaslarla siislenmistir. i1k felekte Hamel (Kog) ve
kalb-i Akreb2* isimleri zikredilir. Ancak beyitte ilk felegin seyyaresi olan Kamer’in adi
gecmese de kalb-i Akreb tabiri Kamer’in bir menzili olarak yerini almistir:

Gotiirdi perdeyi nasuii benati
Bezendi nah geyiip dehr immehati

Gilines gibi Hamel burcunda ol seb

Felek kalbinde ytrtiip kalb-i “Akreb (8a)
ikinci felegin seyyaresi Utarid (Merkiir) gezegenidir:

“Utarid gord|[i] hisn-i hirmenini

Pes old1 huse i¢cre dane-¢ini

Felek terkiniifi ol def‘ine tedbir

Buyurdi cabeden Cevza'ya bir tir (8a)
dizelerinde Utarid’in evi kabul edilen Cevza (ikizler) burcundan séz edilmektedir. Isa ve
Yahya (a.s)'in bulundugu bu felegin seyyaresi olan Utarid, Hz. Muhammed’in giizel harmanini
gorince bu harmandaki basaklardan taneler toplayip nasiplenmeye c¢alismistir. Boylece
basak burcuna telmihte bulunan “hiise” de beyitte tenasiiple yer almaktadir. Ote yandan
ikinci felekte iki peygamberin birlikte yer almasi bu semanin burcunun Cevza olarak
zikredilmesine sebep gosterilebilir.

Ugiincii felekte Ziihre (Veniis) yildiz1 ve Terazi (Mizan) vardir:
0 Yasuf gib[i] ¢ah-1 Delv’e irdi
O Yinus gib[i] batn-1 Hit'a girdi

Didi Cibril oki vird-i selami

Bu Yusuf dur nebi virdi selami (8b)
Glimanun kiisesin piir-genc kildi
Terazii-y1 sa“adet-senc kildi

Gorlip nirini Zithre ol nazarda

22 Kiirsat Demirci, “Bur¢”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992)
6/421-422.

23 Benit-1 na‘s: Eski edebiyatta kullanilan bir tesbih unsurudur. Kutup yildiz grubundan yedili bir
kardes yildiz grubunun adidir. Edebiyatimizda daha ¢ok heft-evrengle beraber kullanilip ¢oklugu ve
daginikligi ifade etmektedir. Nesr-i tdir adi verilen kutup yildizi ise Benat-1 na‘s’tan biridir.
Genellikle tek basina kullanilmis olup yol goésterici anlamlariyla siirlerde yer bulmustur. Bk. Cemal
Kurnaz, “Benatii na‘s”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/430-431.

24 Kalb-i akreb: Semanin kuzey yarim kiiresinde gorilebilen, Akrep burcunun en parlak yildizi.
Akrebin kalbi ayni zamanda ayin bir menzilidir.
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Pes oldi1 zehresinden cak perde (8b)
dizelerine gére Hz. Muhammed, Yasuf gibi kuyuya (Delv’e), Yunus gibi balik karnina (Hét'a)
girdi. Bu mecazi ifadelere gore Hz. Muhammed bu semada Delv ve Hiit burg¢larinin sahasina
gecis yapmis olmalidir. Burada siiphe késesini hazinelerle doldurur ve orayr mutluluk tartan
bir “terazi” ye doniistlriir.

Akabinde Ziihre’'nin, iiciincii felegi tesrif eden Hz. Muhammed’in nurunu goérdiigiinde
yasadiklar1 tasvir edilir. 1lgili beyitteki ifadeden hareketle su iki yorumu yapmak
miimkiindiir: Hz. Muhammed’i goriince Ziihre'nin ya 6di patlamistir yahut bu karsilasmadan
aldig1 cesaretle pecesini yirtmistir. Ussaki'nin, klasik edebiyatta 6zellikle “calgic1” vasfiyla
anilan Zithre’den bahsederken musiki terimlerinden olan “perde”yi kullanmasi da zikre
degerdir. Ziihre yildiz1 “Sa‘d-1 asgar” olarak da adlandirilir. Bu sebeple olsa gerek Ziihre’ye
bakmak nese verir.2> “Sa‘d-1 ekber” olarak da bilinen Miisteri ile birlesmesi mutluluk
alametidir. Bu sebeple saadet terazisi ile belig bir ifadede bulunulmustur. Ote yandan Ziihre,
giizelligin semboliidiir. Ustteki beyitlere gére, edebiyatta giizelligin diger bir sembolii olan
Hz. YGsuf, Zihre ile ayni felekte zikredilmistir.

Dordiincii felekte Hursid (Sems) ve Siireyya’dan bahsedilir:
Cihan sah olmaga hurside piir-niir
Yazup mensur-1 mihrin virdi meshir

Siireyya kodi zerrin teste incii
Buraki ayagina sacdi sacu (9a)
misralarina gore Sems en parlak yildiz oldugu i¢in yildizlarin sahi kabul edilir. Ayrica giines
altina tegbih edilir. Siireyya yildizi, altin testiye inci koymus ve goge tesrifleriyle birlikte
buragin ayaklarina sa¢1 sagmistir.
Hz. Harin’un bulundugu besinci felegin yildiz1 Mirrih (Mars), Hz. Muhammed'in tegrifi
sebebiyle Hamel (Kog) kurban etmistir:
Kudiim itdiigi-¢iin ol mah-1 enver
Hamel boynina Mirrih urdi hancer (9a)
Mirrih, edebiyatta savasin ve savascilarin alametidir.2¢ Bu sebeple Hamel’in boynuna
hanger vuranin Mirrih olmasi tenasiip 6rnegidir.
Tozindan iziniifi ol Sah-1 mi‘rac
Serine Mister?’'niifi urdi zer-tac (9b)
beytine gore Hz. Muhammed ayaginin tozuyla, altinci felegin seyyaresi olan Miisteri (Jiipiter)
gezegeninin basina altin bir ta¢ yapmuistir.

Yedinci felekte Ziihal (Satiirn/Keyvan) gezegeni yer almaktadir.
Nuhtsetden emir-i cerh-i sabi®
Tozin géormedi k°ola sa“d-tali®

Per a¢di der-peyince nesr-i tayir
Irisemedi old1 nesr-i hayir (9b)

Eserde Ziihal'in ismi ge¢mese de “yedinci felegin emiri” olarak kendisine isaret
edilmektedir. Buna gore yedinci felegin emiri nuhuset (ugursuzluk) sebebiyle Hz.
Muhammed’in ayaginin tozunu goéremedi, eger gorseydi sa‘d-tali’ (ugurlu, bahtli) olacakt.
Zuhal digerlerine nispetle en biiyiik ve yiiksekteki seyyaredir. Ayn1 zamanda nahs-1 ekber
yani en ugursuz yildizdir.2’ Esere gore Ibrahim peygamberin makami olan bu felekte yer
aldigi bilinen “nesr-i tair”, benatii’'n-na‘s arasindan bir yildizdir ve akabindeki beyitte

25 Agah Sirn Levend, Divan Edebiyati Kelimeler ve Remizler Mazmunlar ve Mefhumlar (istanbul:
Enderun Kitabevi, 1984), 204.

26 Levend, Divan Edebiyati, 205.

27 Levend, Divan Edebiyati, 208.
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kendisinden bahsedilmektedir. Burada nesr-i tdir (u¢an akbaba) Hz. Muhammed’in ardindan
kanadini agmis lakin ona yetisemeyince nesr-i haire (saskin akbabaya) dénmiistiir.

Bu eserde oldugu gibi mirac1 tasvir eden diger bazi manzumelerde de felegin
katmanlar1 siralanmis ve her birinde Hz. Muhammed’in peygamberlerle goriisiip
selamlagmasi tasvir edilmistir. Ayrica Ussaki Mi‘rdciyyesi’nde ilgili hadis rivayetinde yer
aldig1 sekliyle her bir gok kapisindan giriste gok kapilarinin ¢galinmasindan Hz. Muhammed
ile Cebrail'in o katlardan ancak destur aldiktan sonra gegebilmesine kadar tiim sahneleri
anlatan miikerrer beyitler vardir (bk. 8a-9b). Ussaki, metninde Hz. Muhammed’i semadaki
peygamberlerle konusturmus ve ilgili felekler, burclarla oradaki peygamber arasindaki baga
isaret eden tasvirler yapmistir. Bunlar hadis-i seriflerden bazi iktibaslarla birlikte ortaya
konmustur. 24-90. beyitler arasinda (8a-9b) feleklerdeki seyahat anlatilmaktadir. Bundan
bir kesit su sekildedir:

Diistip ol kasidi Cibril 6fiine
Ciin 6fiden ¢ikdilar diinya gogine

0 kasid urd[1] babuii halkasin tab
Didi derban derindan men ale’l-bab?®

Didi-kim Cebre’il’em ben mii’eyyed
Ve kile men me“ak kale Muhammed?®

Didiler sol m1 kim miirsel olupdur
Kelamullah afia miinzel olupdur

Ne‘am ¢lin didi 1ala-y1 nebi hos
Didiler merhaba ni®me’l-meci® hos3°

Emin-i vahy derden a¢d1 perde
Nebi gordi-ki Adem ol nazarda

Didi Cibril bu atafidur Adem
Dahi didi afia sellim fe-sellem31

Selamin ald1 didi merhabalar
I salih ogul iy salih peyem-ber (7b-8a)

Yukaridaki beyitlerle birlikte felek motifi islenmeye baslanir. Buna gore Hz.
Muhammed imametin ardindan dokuz (gok) kubbenin su iizerinde olusan hava
kabarciklarini gecer ve bu girdaptan yiikselerek kurtulur, gemisi sahile ulasir. Felek atlas
kaftanin1 yaymistir. Hz. Muhammed’in ayak izinin tozundan Kehkesan yildiz1 olusmustur.
Cebrail, Hz. Muhammed’in 6niine diiser ve beraberce diinya gogiine ¢ikarlar. Birinci kata
geldiklerinde Cebrail gogiin kapisini ¢alar. Kapic icerden “Kim o0?” der. “Ben miieyyed
Cebrailim.” cevabini alir. Tekrar “Sen kimsin?” sorusu yo6neltilince “Muhammed” cevabi gelir.
“Allah kelaminin kendisine indirildigi resul mii?" diye sorulur. Hz. Muhammed tasdik edince
“Merhaba, bu ne giizel gelis!” diyerek karsilarlar. Hz. Muhammed bu katta Hz. Adem ile
gorisiir. Cebrail, Hz. Muhammed’e, “Bu atan Ademdir, onu selamla” der. Bunun tizerine Hz.
Muhammed selam verir. Hz. Adem onun selammm alip “Merhaba ey salih ogul, ey salih

28 men ‘ale’l-bab: Kim 0?

29 ve kile men me‘“ak(e) kale Muhammed: Yanindaki kim denilince, “Muhammed” dedi.
30 Ne‘am: Evet!; ni‘me’l-meci’: Ne giizel gelis!

31 sellim fe-sellem: Selam ver (dedi). O da selam verdi.
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peygamber!” der. Ardindan tekrar yiikselip ikinci semaya c¢ikarlar. Cebrail kapiy1 calar.
Benzer diyaloglar ve selamlasmalar burada da yasanir. Bu katta Yahya ve isa peygamberler
vardir. Diger gok katlarinda da sirasiyla Ydsuf, idris, Har(in, Misa ve ibrahim peygamberlerle
karsilasip ayni sekilde selamlasirlar.32

1.9. Sidre-i Miinteha

Sidre-i miinteha “Arabistan kirazi da denilen nebk agac1” anlamindaki “sidre”nin “son
noktada bulunan” manasina gelen “miinteha” ile terkibinden olusmaktadir. Sidre, Hz.
Muhammed’in mira¢ gecesinde bazi ilahi liituf ve sirlara mazhar oldugu yer/makam olarak
bilinmektedir.33 Necm suresinin 14-15. ayetlerinde Me’'va cennetinin sidretii’l-miintehanin
yaninda oldugu ifade edilmektedir. Ussaki'nin Mi‘rdciyyesinde sidreye dair tek ibare 96.
beyitte gecmektedir. Eserde sidre bahsinin akabinde cennet irmaklarindan bahsedilmekte ve
sidrenin yaprak ve meyvesi tasvir edilmektedir. Ayrica sidrenin civarindan doért tane irmagin
¢iktig1; bunlardan ikisinin zahir, ikisinin batin oldugu, batini nehirlerin cennette aktigi, zahiri
olanlarinsa Nil ve Firat nehirleri oldugu agiklanmaktadir. Ussakl “iki zahir nehir Nil ve
Firat'dir” agiklamasina ragmen iki batin nehir i¢in sadece “cliy-1 mina” ifadesini kullanir
ancak bunlarin isimlerini zikretmez. Hadis-i seriflerde bu iki batin nehrin cennette oldugu
soylenmektedir.3* Muhammed suresinin 15. ayetinde cennette akan irmaklardan soz
edilmektedir. Mi‘rdciyye’de bu ayete telmih vardir. Akabinde gelen beyitlerde Hz.
Muhammed’e ikram edilen igeceklerin kaynagi ile bu ayet arasinda irtibat kurulabilir. Zira
cennetteki bu irmaklardan siit, bal ve sarap akmaktadir. Cennetler, huriler ve saraylarin Hz.
Muhammed’e gosterildigine isaret eden bu misralara gore bastan ayaga gilizel renkler ve
kokularla bezeli olan cennetlerde Hz. Muhammed’in nergis gozlerine “ma-zag’35 siirmesi
cekilmistir:

Reff-i tiibaya refrefden “alem ol
Cekiip siirdi ser-i sidre kadem ol

Kilal-i Hecr’e benzer nebki bile
Basinda bergi befizer giis-1 pile (9b)

Dahi ilerii ¢iinki varmabh itdi
Tecelll gézine dort irmabh itdi
Ikisi batin ii zahir ikisi

ikisi gayib ii hazir ikisi

0l iki batin-1d1 cliy-1 mina

Fiirat u Nil-idi bu iki peyda

Olindi €arz afia cennat u hirl
Kusiira saydi ol hiir u kustr (10a)

Hz. Muhammed sidreye refrefle ayak basar. Burada Tuba agacina da temas
edilmektedir. Ussakinin Mi‘rdciyyesi'nde ayni beyitte gecen Tuba ile sidrenin ikisi de

32 Ussaki, Yenbii“1 hikmet, (Ussaki Tekkesi, 358), 7b-9b.

33 Siilleyman Uludag, “Sidre-i Miinteha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/151.

3¢ Bk. Buhari, “Bedii'l-halk”, 6 (No. 3207); Buhari, “Menakib”, 24 (3887); “Tevhid”, 37 (No. 7517);
Miislim, “Iman”, 103.

35 Bk. “1.6. Mi‘rac Hakkindaki Naslar” bélimii.
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muhtemelen ayni cennet agaci olarak kabul edilmektedir. Beyitte, sidre agacinin yemisi3®
(igde yahut ali¢) Hecer bolgesinde yapilan testilere, yapraklari ise fil kulagina benzetilmistir.
Tuba, edebiyatta Hz. Muhammed’in makami olan “Vesile” cennetinde, dallarinin
yukaridan asagiya dogru biitiin cennet tabakalarina ulastifi tasavvur edilen agactir.
Mi‘raciyyelerde Tuba, cennet bitkilerinden olan sidrenin yaninda bulundugu diisiincesi
sebebiyle birlikte anilmis olabilirler.37
1.10. Mirac¢ Hediyeleri
Kendisi basli basina bir hediye sayilabilecek mira¢ mucizesinde hadis rivayetlerinde
ifade edildigi tizere Hz. Muhammed’e 3 sey verilmisti: 5 vakit namaz, immetinden Allah’a
sirk kosmadan olenler icin magfiret ve Bakara suresinin son 2 ayeti.3® Ussaki bunlarin ilk
ikisine eserinde yer verir:
Gellip divanda kullar itmege “arz
Namazi elli vakt itdi o Seh farz

Veli tahfif idiip anlara Mevla
Bu bis vakt lizre yazdi sofira imza (10a)

Giinehli kullara azad-name
Sehinden ald[1] déndi bi’s-selame (10b)

Namaz, Miisliimanlara mira¢ gecesi farz kilinmistir.3° Ussaki, evvela 50 rekat olarak
emredilen namaz ibadetinin daha sonra 5 vakte kadar diisiirtildiigiinii belirtip namazin
farziyetine isaret eder.

1.11. ikram Edilen icecekler

Rivayete gore Hz. Muhammed’e miracta siit, mey ve balla dolu li¢ kadeh ikram
edilmistir.40 Hz. Muhammed bunlarin arasindan fitratina uygun olan siitii tercih edip i¢gmistir.
Ussaki bu durumu soéyle anlatmaktadir:

Getiirdiler afia i¢ cam fi'l-hal
Biri piir siid biri ptir mey biri bal

idiiben ihtiyar-1 asl-1 fitrat
Alup ol siri i¢di anda serbet (10a)
1.12. Hicab/ Perde Motifi
Mi‘raciyyelerdeki miisterek motiflerden biri de hicabdir. Kelime anlami perde/ortii
olan “hicab” dini-tasavvufi edebiyatta kimi zaman “salik ile muradi arasina giren engel veya
asig1 sevgiliden ayiran perde” manasiyla kullanilmistir. Ayrica “sufiler, nefsani kirlerden
ariman kalplerin gayb aleminin baz tecellilerine vakif olacagina inanirlar. Bu pas ve kirlere
hicab adim verirler. Ote yandan Allah ile kulu arasinda kimi nardan kimi nurdan yetmis bin
hicab oldugu disiiniilmektedir.”4! Genellikle “yetmis bin hicab” biciminde kullanilan ibare
Ussaki’de soyle yer alir:
Ozinden kat® idiiben bud-1 kevneyn
Makam idindi kurb-1 kabe kavseyn

36 Buhari, “Bedii’l- halk”, 6 (No. 3207) rivayetine gore Sidre agacinin yapraklar: fil kulagi, meyveleri
ise Hecer bolgesinde yapilan iri testiler gibidir.

37 Mustafa Ismet Uzun, “TGba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012),41/317-8.

38 Buhari, “Salat”, 1(No. 349); Miislim, “Iman”, 259, 262, 263, 279.

39 Buhari, “Salat”, 1 (No. 349); Miislim, “Iman”, 259.

40 Miislim, “Imén”, 259, 264.

41 Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, ed. Ergun Kocabiyik (istanbul: Kabalc Yayinlari,
2005), “Hicap”, 168.
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Aradan gitdi kevneyniifi hicabi
Kidem ytizinden a¢ild1 nikabi (10a)
Bu dizelere gore hem diinya ve ahiretin hem de Kadim’in hicab1 a¢ilmis boylece Hz.
Muhammed riiyete vasil olmustur.

1.13. Riiyet ve Tekelliim
Bir kisim ulema Necm suresindeki “kdbe kavseyn ev ednd” ibaresinden ve bazi
hadislerden*? hareketle Hz. Muhammed’in, Cenab-1 Hakk’la goriistiiglini ileri siirerler. Bir
kismi ise Cenab-1 Hakk’i degil, Cebrail’i asil kendi sureti olan “alti yiiz kanathi” haliyle
ve “ufkun arasimi kaplamis oldugu halde hakiki suret ve hilkatinde” gérdiigiinii savunurlar.43
Mi‘raciyyelerde bu naslara muhakkak isaret edilmis; Hz. Muhammed’in riyetle
sereflendirildigi, Hakk’r hicabsiz olarak gordiigii belirtilmistir. Ussaki'nin Mi‘rdciyyesi'nde
riiyet en genis boliimlerdendir. Esere gore Hz. Muhammed cismani ve ruhani alemin
mesafelerini asarak kabe kavseyn yakinlhigina ulasir. Burada bu iki alemin perdeleri de
kalkar. Hak hicabini kaldirir. Ussaki'ye gére Hz. Muhammed Hakk’in makamina, tayy-i zaman
ve mekan sayesinde varmigtir:
Mekan-ile zaman hayy oldi afa
Makami hazret-i Hayy oldi afa

Idiip seyr ol feza-y1 La-mekan’
Nisansiz gordi ta ol Bi-nisan’1 (10a)

Tayy-i mekdn ve tayy-i zaman tasavvufi kavramlardir. Mesafelerin ve zamanin
kisalmasi, uzun vakitlerin kisa bir siireye sigdirilmasi manasina gelen mucizelerdir.4* Ussaki,
miract ve riyeti bu iki olaganiistii durumla izah etmektedir. Hz. Muhammed, Hakk’in
fezasindaki bu yolculugun nihayetinde zatinin pariltisini temasa edebilmistir. Orada doksan
bin s6z ile konusmuslardir. Hz. Muhammed, Cenab-1 Hakk’in harfsiz ve sessiz kelaminin
hepsini isitmistir. Gizli hazinenin tilsimi1 ¢6ztilmustiir. Hz. Muhammed’in gonlii sanki binlerce
goze sahip olmus ve onun yiliziinii bu goézlerin her biriyle ayr1 ayr1 seyre dalmistir.
Mi‘rdciyye’de gecen “riiyette sohbet” ibaresiyle, iki asigin bir halvethanede yiiz ylize sohbet
etmesine tesbih edilmistir. Hz. Muhammed bu makamda artik dogrudan muhatapliga mazhar
olmus ve tevhidi idrak etmistir. “Riiyette sohbet”’in mahiyetini Ussaki sdyle anlatir:

Kelam-1 nefsiyy-i bi-harf i bi-savt
Kamu giis itdi birin itmedi fevt

Acildi ¢lin nihan genciif tilismi
Kamu “uzv-ila raksa geldi cismi

O rii’yetde nitekim ¢esm-i merdiim
Gozinden kild1 ol merdiim 6zin giim

Dil old1 cismi piir-¢esm old[1] her dil
0 ytlize itdi bifi gozden nazar bil

O halvet-hanede didara didar
Birikiip sohbet itdi ol iki yar

Hitab irdi-ki iy dil-hah evvel
Dile benden dilegiiii ne dile gel

42 Buhari, “Tevhid”, 37 (No. 7517); Miislim, “Iman”, 284, 285; Tirmizi, “Tefsir”, 53 (No. 3283).
43 Buhari, “Bedii’l- halk”, 6 (No. 3243); Miislim, “lman”, 287, 289.
44 Uludag, “Tayy-i mekan”, 345.
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Seray-1yar c¢iin agyar hali
N°ider ol hali bulan genc i mali

Anufi makstudi didar-id[i] gordi
Afa kim “asik-1d1 halvet irdi

Kerametden geyiiben hil‘ati has
Biza‘a ald1 bi-had genc-i ihlas (10a-b)
1.14. Dua ve Doniis
Hz. Muhammed, miragtan yeryiiziine “giinahli kullar” i¢in Cenab-1 Hakk’tan aldig1 bir
af dilekcesi (dzad-name) ile geri doner:
Glinehli kullara azad-name
Sehinden ald[1] dondi bi’s-selame (10b)
Mirag¢tan doniisiin anlatildig1 misralardan ikincisi olan
Giil-idi serv-kad old1 hiraman
Hilalin gitdi geldi mah-1 taban (10b)
dizelerinde “giil iken salinarak ytiriiyen bir servi boyluya déndi; hilal iken parlak bir dolunay
oldu” ifadesi dikkat ¢cekmektedir. Bu beyitte beraberce zikredilen giil ile servinin ve hilal ile
mahin Kkesret-vahdet iliskisine isaret ettigi diisiiniilmektedir. Zira tasavvufta giil, tag
yapraklari ve dikeniyle ilahi cemali ve celali sembolize etmektedir. Ote yandan bazen Allah’in
cemalinin bazen de Hz. Muhammed’'in simgesi olmustur. Giizel koktugu ic¢in Hz.
Muhammed'in terine de giil denmistir.#> Servi ise tasavvuf edebiyatinda elife benzemesi
bakimindan ebced sayisiyla 1'i yani Cenab-1 Hakk’i simgelemektedir. Serv-i hirdman; salina
salina gezen servidir ve Bir'in tecellisidir.#¢ Hilal, mdh-1 nev; dolunay, mah-1 tabdir. Dolunay,
parlakligl, tamamlanmislig1 ve ilahi giizelligi yansitmasi sebebiyle vahdeti; hilal ise noksanligi
ile asig1 ve kesreti sembolize eder. Boylece servinin ve mah-1 tabin vahdeti, giiliin ve hilalin
ise kesreti temsil etmesi4” miinasebetiyle beyitte, kesretten sonra vahdete eren Hz.
Muhammed’in makami sembolize edilmistir denilebilir. Mirag, Hz. Muhammed’in maksadina
ulasmasiyla sona erer.

Ussaki, Mi‘rdaciyyesi hakkinda yaptig1 aciklamalar ve dualarla séziinli tamamlar. Hz.
Muhammed’in ruhunu sad etmek icin ona evvelce goriilmemis bir armagan sunmak
istedigini soyler. Ancak fark eder ki fesahat hazinesi de, belagat incisinin madeni de,
cihandaki kiymetli her nesnenin kaynagi da Hz. Muhammed’dir. Nihayet acizane ve nagizane,
birkag inci kirintisini ipe dizer gibi s6zlerini nazmettigini ifade eder:

Bu ben hakiden anufi rithina sad
Iriirsiin bad her-dem aferin bad

Ne iltem ben fakir ana hakirem
Ne turfa tuhfe ola k’afia virem

Eger can aparam canan 6zidir
Ve ger diirr i gliher ‘Cumman 6zidiir

Fesahat genc dirsem mahzen oldur
Belagat dir dir[iJsem ma‘“den oldur

45 Uludag, “Gil”, 149.

46 Uludag, “Servi”, 314.

47 Cemal Kurnaz, “Giil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
14/220.
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Ne kim var kiymeti nesne cihanda
O candur kam vardur kamu anda

Veli bir nice riste hurde-i diir
Getlirdiim nazma layik mi afia goér (10b)
SONUC

Sairler/miiellifler peygamberlerin ve bilhassa Hz. Muhammed’in mucizelerine
telmihlerde bulunmuslar, baz1 mucizelerini klasik siir geleneginde mazmun olarak
kullanmislardir. Mucizeler o6zellikle dini-tasavvufi siirlerde hikemi ve talimi bir surete
biirinmuslerdir. Hz. Muhammed’in niiblivvetinde bir ispat vasitasi olarak vurgulanan
isrd/mira¢ mucizesi de edebl metinlerdeki tasvirleriyle ve tartismali yonleriyle Islam
geleneginin her daim giindeminde olmustur. Dinf siir geleneginden gelen hemen her sairin,
hatta bu gelenek dogrultusunda kalem oynatmayanlarin dahi miraci tasvirden geri
durmayislar1 tiire olan tevecciihii kanitlamaktadir. Bu calismada incelenen Ussaki’nin
Mi‘raciyyesi, tiriin Tirk Isldm edebiyatindaki en eski 6érnekleri arasinda gosterilebilir.
Hacimli olmamasina ragmen klasik mi‘raciyye unsurlarinin neredeyse tamamini barindiran
metin, blyiik oranda hadis rivayetleri tizerinden kurgulanmistir.

Ussaki'nin Mi‘rdciyye’si Mekke, Mescid-i Aksa, Cebrail, burak, imamet, felekler ve
nebiler (Adem, idris, ibrahim, Yasuf, Misa, Hardn, Yahya ve Tsé), sidre-i muinteha, Cebrail’in
sidreden ileri gecemeyisi, Mikail, [srafil, cennetler, Tuba agaci, sidrenin kokiinden ¢ikan
irmaklar, hicablar, ars, riiyet gibi pek ¢cok mefhumu ve motifi icermektedir. Bunun yani sira
Mi‘rdciyye’de, iginde yer aldig1 ana mesnevinin temasi dogrultusunda sohbet, halvet, dost,
yar, tayy-i mekan, tayy-i zaman gibi birtakim tasavvufi kavramlar ile giil-servi tesbihlerine
miiracaat edilmistir. Nitekim mira¢ hadisesinin tevhidle ve tasavvufi diisiince sistemiyle
yakin irtibati1 vakiadir.

Eserde, yiiceligi sembolize etmesi yontiyle miragla ve Hz. Muhammed’le ilgili tasvirler
genellikle goksel cisimler lizerinden yapilmistir. Feleklerdeki yolculugun ve bu yolculuk
esnasinda karsilasilan yildizlarla burclar arasindaki iliskinin cesitli edebi sanatlarla ifadesi
eserin estetik yoniini 6ne g¢ikarmaktadir. Felekler, burglar ve peygamberler arasindaki
irtibatin aktarildig1 sairane beyitlerde, ilgili gezegenlerin ve burclarin klasik edebiyatta
yaygin olarak bilinen tabiatlarindan ve hususiyetlerinden farkli sekillerde tasvir edildigi
gorilmiustiir. Netice itibariyla XV. asirda Anadolu’da yazilmis bu metnin, mira¢ hadisesini
bilhassa naslardan hareketle ve tasavvufi bir yorum cabasiyla ele aldig tespit edilmistir.
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