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nadolu, tarihsel olarak Neolitik donemden baslayarak ¢esitli halklarin

gdclerine sahne olmus ve bu halklarin gerek savas yoluyla, gerekse birlikte

yasayarak gerceklestirdikleri kiiltiirlesme siireci ile simdiki kimligine
kavusmustur. Neolitik donemde baslayan kiiltiirlesme hareketi, Helenizm, Romalilagma,
Arap istilalartyla Islamlasma, Tiirk gdgiiyle Tiirklesme ve nihayet giiniimiizde de siiren
Batililasma hareketleriyle seriivenini siirdiirmektedir. Kiiltiirlesme seriivenini {i¢ boyut
iizerinden degerlendirebiliriz: ilki elbetteki sanattan edebiyata mimariden kentlesmeye
uzanan kiiltiirel boyutu, ikincisi erken donem devletlerinden baslayarak Yunan, Pers, Roma,
Bizans, Sasani, Arap ve Tiirk devletlerine kadar gelen iktidar gelenegi ve son olarak ayni
kiiltiirlerin halklar tarafindan paylasilan halk dini gelenegi. Halk dini kavramiyla aslinda
dinin iki yoniiniin oldugu vurgulanmaktadir. Yani yonetenin dini ve yonetilenin dini.

* Aragtirma gorevlisi; Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Antropoloji Boliimii, Beytepe, Ankara
cesuvari @hacettepe.edu.tr
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Yoneticilerin dini, “resmi din” ya da “ortodoksi” olarak kavramlastirilirken, yonetilenlerin
dini, yerine gore ya “halk dini” ya da “heterodoksi” yahut “heretik” olarak tanimlanmustir.
Dogal olarak her bir dini anlayis, temsilcilerinin sosyal yapisina ve yagam bi¢imine gore
sekillenmistir.

Halk dinini tanimlamak i¢in kullanilan kavramlarin aslinda bir asagilama ve dislama
anlam tasidig1 goriilmektedir. Bunlar, evvelce dinsel alanin disginda kullanilmig, daha
sonra egemen dinin temsilcilerince, bakis agilarini ifade etmekte uygun olduklart igin,
dinsel alana transfer edilmis “sapkin” ve “yoldan ¢ikmis” anlami tagiyan Yunanca ve
Arapca kokenli kelimelerdir.

Sapkinlik, yani heretik olma, yerlesik ya da genel kabul géren 6greti ya da fikirlerle
hemfikir olmama, onlari kabul etmeme durumunu ifade i¢in kullanilmistir (Murray
1989:1). Heretik kavrami, Islam diinyasinda da yaygin olarak kullanilan rafizilik terimi
ile es anlamli olarak, Yunanca “/eresy” kelimesinden gelmektedir. Orijinal kullanilistyla,
felsefi ve dinsel bir diisiince sistemine atifta bulunmaktadir. Ancak daha sonra bu terim,
heniiz Hiristiyanlhigin ilk yillarinda, 6zgilin anlamini yitirerek resmi kabul goren dinsel
dogmalardan sapan her tiirlii dinsel 6geyi nitelendirmek i¢in kullanilmaya baglamistir
(Ozbudun 2003:154) Kisaca heretik kavrami; devlet, resmi ideoloji ve kilise gibi
mercilerin kabul ettigi doktrin ve diisiinceleri kabul etmeyen “dairenin digindaki” diisiince
ve gorlsleri icermektedir (Webster’s En. 1996: 667).

Islam tarihinde heretik diisiinceye sahip kisiler ortodokslarca zindik, miilhid veya ehl-
i stinnet dist olarak adlandirilmistir. Bu kelimelerin sdzcilik anlami ise, Arapca zendaka ve
ilhad kelimelerinden gelen ‘dinsiz’ ve ‘sapik-sapkin’dir. Genelde kabaca ya ehl-i siinnet
denilen ortodoks Miisliimanliga aykirilig1 yahut inangsizhigi ifade i¢in kullanilmaktaydi
(Ocak 1999a: 7).

Ortodoksi ise, yine Yunanca bir kelime olup gecerli ve dogru diislince veya doktrinler
anlamina gelmektedir (Webster’s En.1996:). Sozlik anlamlarindan da anlasilacagi
gibi ortodoks inanglar kurumsallagmay1 gerceklestiren mezhep ya da anlayislardan
ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu ortodoks diisiinceler inanca sinirlar ¢izerek bir merkez
olusturmaktadir. Bu merkezin disinda kalan diisiince ve inan¢lar merkeze olan yakinligina
ve uzakligina gore ya heterodoks (ehl-i bidat), ya da heretik/sapkin (zindik) olarak
adlandirilmaktadir. Ocak (1999 a: 69), islami heterodoks inanglarin olusumuna neden
olarak asagidaki etkenleri gostermektedir:

1-Bir kismi icinden geldikleri ve Islamiyete iistiin olduguna inandiklar: eski inang
ve kiiltiirlerini bilingli olarak siirdiirmek istemisler veya Islamiyeti bu tiir etkinliklerin

kendiliginden ve dogal sonucu olarak farkl yorumlamugslar, bu durum mezhepler halinde
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yeni olusumlara déniismiis, dolayisiyla Islamiyet icinde paralel dinler yaratmislardir. 2-
Degisik zamanlardaki siyasal ve sosyoekonomik taleplerini gerceklestirmek iizere merkezi
otoriteye karsi [gelistirilen bir tepkidir]. 3-Yine icinden geldikleri ve Islamiyete iistiin
olduguna inandiklari, eski inang ve kiiltiirlerine referans vererek Islamiyetin temel bazi
inang ve diisturlarina bazen gizliden gizliye, bazen dogrudan ve agik elestiriler yonelten

entelektiiel diisiince hareketlerinden meydana gelmektedirler.

Yazmin konusunu olusturan Alevilik ve Yezidilik arasinda ilk ortak nokta, her iki
inancin da birer halk inanci olarak ortaya ¢ikmis olmasi ve tarihin hicbir doneminde
ortodokslasmay1 basaramamis” olmalariyla baglatilabilir. Ote yandan yine her iki
inancin temsilcileri ¢ogunlukla gocebe ¢oban topluluklardan olugsmaktaydi. Dolayisiyla
inan¢larinin  yayilmasinda ve siirdiiriilmesinde tasavvuf hareketlerinin ve onlarin
karizmatik Onderlerinin rolii biiylk olmustur (bkz. Ocak 1996 vel999, Camuroglu
1999, Aktay 1999, Atay 1996 ve 2004, Suvari 2002, Okan 2004). O halde heterodoks
inanglarin temelini olusturan tasavvuf ne zaman ve nasil ortaya ¢ikmistir? Konunun daha
iyi anlagilmasi agisindan tasavvuf kavraminin ayri bir baglik altinda agiklanmasi kanimca
faydali olacaktir.

ISLAMIN HALK YORUMU OLARAK TASAVVUF

Islamiyet i¢inde “IX. yiizyilda telaffuz edilmeye baslanan tasavvuf, XI. yiizyildan
itibaren Ortadogu Islam diinyasini igine alan genis topraklarda, yavas yavas belli bir teskilat
dahilinde diizenlenmis birtakim sufi tesekkiilleri ortaya ¢ikarmaya bagsladi. Seyh denilen
mistik onderlerin mutlak otoriteleri yonetimindeki bu mistik tesekkiillere tarikat (¢ogulu
turik yahut tardik) veya taife (¢ogulu tavaif) denildi. Seyhin bu kars1 ¢ikilmaz mutlak
otoritesi altinda gelistirilen sistematik bir hiyerarsinin hakim oldugu bu tesekkiillerin ilk
modelleri, hi¢ siiphe yok ki, daha 6nceki Yahudi, Hiristiyan, yahut Budist tarikatlard:”
(Ocak 1999 c: 169).

Tarihsel perspektif iginde tasavvufun bizzat teorik ¢er¢evede “Islam’in icinden dogan
bir mistik vaka olmaktan ziyade, ziihd hareketinin, Islam’n ilk yiizyilindan itibaren, nce
Emevi, sonra Abbasi Imparatorlugu’nun alabildigince genis topraklar iizerinde, yani fran
ve eski Mezopotamya’daki 6zellikle Budizm, Maniheizm gibi dinlere dayali Hint-Iran
mistik kiltiirleriyle, Helenistik donemin Gnostik ve Neoplatonik felsefesi etkileriyle, ve
nihayet kokli bir Yahudi ve Hiristiyan mistik geleneginin kalintilarini tagiyan Misir ve
Suriye mimtikalarindaki mistik kiiltiirlerle birleserek yarattig1 bir sentezin” iiriinii oldugu
ileri siirtilebilir (Ocak 1999c¢: 164). Dolayisiyla tasavvufun senkretik bir yapi arz ettigi

* Safevi Devleti’nin, Sah Ismail désneminde Alevileri iktidara ortak ettigi kisa bir donem istisna olustursa da, yine
burada da ¢ok gecmeden yonetim Siilerin eline ge¢gmistir.
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rahatlikla sdylenebilir.

Ocak (1983: 95-218) tasavvuf hareketler icindeki senkretik motiflerin kaynaklarini
Samanizm, Uzak Dogu ve Iran dinleri, Kitab-1 Mukaddes ve tabiat kiiltleri icinde aramistr.
Soz gelimi; “sihirbazlik, hastalari iyilestirmek, gaipten ve gelecekten haber vermek, ruhlarin
bedenlerini terk edip tekrar donmesi, tanr1 ile konugmak, tabiat kuvvetlerini istedigi gibi
yonlendirmek, atesin yakiciligindan etkilenmemek, yenilmis hayvanlari kemiklerinden
tekrar diriltmek, kadin erkek birlikte ayin yapmak, tahta kilicla savagmak Samanizm’den
kaynaklanan motiflerdir. Tenasiih (reenkarnasyon), huldl inanc1 (Allah’in insan bedenine
girmesi,) sekil (don) degistirmek, ejderha ile miicadele, ugmak, dort unsur inanci (Anasir-
1 Erbaa) Uzak Dogu ve Iran dinlerinden kaynaklanan motiflerdir. Olmeden once goge
yiikselmek, suyu kana g¢evirmek, halka felaket musallat etmek, bereket getirmek, az
yiyecekle cok kisiyi doyurmak, korlerin goziinli agmak, 6lii insan veya hayvani diriltmek,
nefes evladi edinmek, kuru odunu agag¢ haline getirmek, yerden veya tastan su figkirtmak,
irmag1 veya denizi yarip gegmek, irmak ve deniz istiinde yiiriimek Kitab-1 Mukaddes’ten
kaynaklanan motiflerdir. Dag ve tepe kiiltii, tas ve kaya kiiltii, aga¢ kiiltii tabiat kiiltlerinden
kaynaklanan motiflerdir” (Ocak 1983: 95-218).

“Islamiyet igerisinde tasavvufi hareketlerin ortaya ¢ikmasindan hemen sonra islam’
esas olarak hukuki bir sistem ve toplumsal yasami diizenleyen bir kurallar silsilesi olarak
anlayan ulema ile evrensel bir insan deneyimi olan mistisizmi Islami bir ¢ergeveye oturtan
mutasavviflar arasinda bir gerilim kendisini gostermeye baslamistir” (Atay 2004:91). S6z
konusu ulema dini resmi anlamda kitabi olarak yorumlarken, mutasavviflar halkin daha gok
ragbet ettigi mistik yorumlarla dine popiiler bir anlam yiiklemislerdir. Bu popiilerlestirme
o derece ileri boyutlara varmistir ki, cogu kez bu mutasavviflar halk tarafindan mehdi ve
peygamber olarak goriilmeye baslanmistir”. Peygamberlik iddiasindaki seyhler 6zellikle
bunalim dénemlerinde bir hayli artmustir. Islam cografyasinda bu hareketlerden en
onemlileri; basta Ismaili hareketi olmak iizere daha sonra da gogunlukla Ismaililikten
beslenerek gelisen Karmatilik, Fatimilik gibi hareketler ve bunlarin ¢esitli versiyonlar
gosterilebilir. Anadolu’ya baktigimizda ise Islami iist kimligi iginde ortaya ¢ikmis pek gok
heterodoks hareketin oldugunu gérmekteyiz. Bunlar arasinda ise basta Babailik ve Seyh
Bedrettin hareketlerinin geldigi sdylenebilir. Ayrica 16. yiizyilda ortaya ¢ikan ve Celali
Ayaklanmalart’na neden olan pek ¢ok irili ufakli heterodoks hareketin de ayni gelenek

iizerinden gelistigini ifade etmek gerekir.

* Nitekim Babai ayaklanmasinin lideri Baba Ilyas halk arasinda, Baba Resul olarak taninmaktaydi (bkz. Ocak 1996).
Resul kelimesinin Arapca peygamber anlamina geldigi ve Muhammed’in sifatlarindan biri oldugu bilinmektedir.
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ALEVILIK VE YEZIDILIKTE YER ALAN ORTAK TASAVVUFIi
MOTIFLER

Yukarida bahsedilen tasavvufi motifleri ve tarikat baslarinda bulunan pir ve seyh gibi
karizmatik kisiliklerle onlarin altinda yer alan hiyerarsinin benzerini Yezidilik ve Alevilikte
de gormekteyiz. Alevilikte dinsel hiyerarsinin en basinda ‘dede’ olarak adlandirilan
kisiler bulunmaktadir. Anadolu’nun pek ¢ok yerinde bulunan ocaklara mensup dedelerin
Halife Ali soyundan geldigine inanilmaktadir. Dolayisiyla dedelik babadan ogla gecen
bir kurumdur. Bu durum, dedelerin soyunu siirdiirmek ve korumak i¢in ancak yine dede
soyundan olanlarla evlenmesini gerekli kilar* (Okan 2004: 82). Dedeler ‘talip’ olarak
adlandirilan miiritlerini y1lda bir ya da iki kere ziyaret eder. Bu ziyaretler sirasinda yerine
getirmekle yiikiimlii olduklar1 birtakim gorevleri bulunmaktadir. Bunlar arasinda cem
diizenlemek, kiiskiinleri barigtirmak, evlilik islerini gergeklestirmek, su¢ islemis olanlara
uygun cezalar1 vermek vb. gosterilebilir. Ote yandan siradan Aleviler i¢in dede, bunlardan
cok daha fazla bir anlam tasimaktadir. Her seyden 6nce o Ali soyundan gelen kutsal bir
kisiliktir. Bu kutsallig1 sayesinde gelecekten haber verdigine, ¢ocugu olmayanlari ¢ocuk
sahibi yaptigina, hastalar iyilestirdigine, yagmur yagdirdigina ve bereket getirdigine
inanilir (Okan 2004: 81-83).

Dedenin yonettigi cem torenlerinde, torenin saglikli bir sekilde siirdiiriilebilmesi i¢in
dede ile birlikte 12 gdrevli bulunmaktadir. On iki hizmet olarak adlandirilan bu gorevler
strastyla sunlardir: {1k gorev ‘dede’nindir, ikinci gérev sahibi, ‘rehber’dir. Dedende sonra
en yetkili kisi olarak tdrene katilanlara yardimer olur. Ugiincii gorev ‘gdzcii’niindiir. Ceme
katilanlarin hareketlerini denetler ve olumsuz tavir sergileyenleri uyarir. Dordiincii gorev
‘ciract’/ ‘geragaci’nindir. Bunlar toérenin yapildigi yeri aydinlatmakla yiikiimlidiirler.
Besinci gorev ‘zakir’ olarak adlandirilan, cem sirasinda saz ¢almak ve deyis sdylemekle
ylkimli kisilere aittir. Altinc1 gorev, elindeki siipiirgeyle cem alanini sembolik olarak
siipliren ‘siipiirgeci’lere aittir. Yedinci gorev sahibi, toren sirasinda igilen doluyu (ickiyi)
dagitan ‘saka’/ ‘saki’/ ‘dolucu’dur. Sekizinci gorev, ‘kurbanci’nindir. Aslinda kurbanct
ayn1 zamanda cem torenine ev sahipligi yapan kisidir. Dolayisiyla bunlar, térene katilanlar
doyurmakla da ytlikiimliidiirler. Dokuzuncu gorev sahibi ‘pervaneci’dir. Pervaneci, toren
alaninin disin1 denetleyen kisidir. Onuncu gorevi yerine getirmekle yiikiimlii kisiye ‘peyik’
denir. Peyikler, cem tdreninin yapilacagini taliplere bildirir. On birinci gorevi, cem alanini
temizlemekle yiikiimlii ‘meydanci’lar yerine getirir. Son olarak on ikinci gorev, cem

toreninin giris ve ¢ikislarini kontrol eden ‘bekgi’lere aittir (Okan 2004: 71-72).

Yezidilikte ise toplumsal hiyerarsi Alevilige gore biraz daha karmasiktir. Alevilikteki

* Tabii bu ideal olan bir durumdur. Giiniimiiz kogullarinda bu kurala uymak pek miimkiin olmayabilir
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‘dede’, ‘rehber’ ve ‘talip’ arasindaki aymrimin diginda, toplumsal anlamda baska bir
hiyerarsiden bahsedilmemektedir. Yukarida anlatilan gorevlendirmeler ise sadece cem
torenlerinde uygulanmaktadir. Dolayisiyla giindelik hayatta gecerlilikleri s6z konusu
degildir. Oysa Yezidilikteki toplumsal hiyerarsi adeta bir kast sisteminde orgiitlenmistir.
Tipkr dedelikte oldugu gibi her kast ancak kendi ig¢inden biriyle evlenebilmektedir.
Yezidilikteki kast sistemini gorevleri agisindan sekiz gruba ayirabiliriz. Buna gore soyle
bir hiyerarsi ortaya ¢ikmaktadir: 1-Mirler/Emirler 2-Seyhler 3-Pirler 4-Kavallar 5-Fakirler
6-Kogekler 7-Fakriyatlar 8-Miiritler.

Mirlik, Yezidi hiyerarsisinin en yiiksek riitbesidir. Mirlerin Seyh Adi’nin ilk
haleflerinin soyundan geldiklerine inanilmaktadir (Lescot 2001: 76). Yezidilikte diinyevi
iglerden sorumlu olan mirler, veraset sistemiyle basa gelmektedir (Sever 1996: 62) ve

bunlar, kararlarina kars1 ¢ikan miiritleri diledigi gibi aforoz edebilir.

Toplumsal olarak mirlerden sonra gelen, ancak ruhban smifinin en tepesinde yer
alan geyhler ise, Semenow’a gore (1931:65), Hasan Basri soyundan gelmektedir. Lescot
ise (2001:78), seyhleri Ebul Bereket’in soyuna dayandirmaktadir. Seyhlerin basinda
baba seyh olarak adlandirilan bir lider bulunmaktadir. Baba seyh mir tarafindan atanir.
Seyhler, sorumlu olduklart miiritlerin manevi rehberleri olarak dogum, evlilik, 6liim gibi
durumlarda gerekli olan ayinler ile bayram kutlamalarini idare eden (Lescot 2001: 78) dini
onderlerdir. Tiim Yezidiler arasinda yazi yazma ve okuma (kutsal metinler i¢in) hakkina
sahip tek kasti olugturmaktadirlar (Lescot 2001: 78-9).

Pirler, Seyh Adi’nin ilk miiritlerinin soyundan gelmektedir (Guest 2001: 73). Bunlar,
seyhlerin yedegi roliindedirler. Ayinlerde ve kutlamalarda seyhlere yardimci olmakla veya
seyhlerin yoklugunda onlarin vazifelerini yerine getirmekle sorumludurlar (Lescot 2001:
81). Ayrica, Lales tlirbesine ve diger yerel tiirbelere bekgilik yapmakla da ylikiimlidiirler.
Bu nedenle Lales tiirbesindekilere ‘baba cavus’ adi verilmektedir (Guest 2001: 73).

Kavallar, aslen Basika ve Bahzani (Kuzey Irak) koylerinde yasayan iki aileden
gelmektedir (Guest 2001: 73). Kavallar, ayinlerde ve bayramlarda dini ilahiler sdylemekle
ylikiimlidiirler (Semenow 1931: 65). Ancak en 6nemli gorevleri, beraberlerinde Tavus
Kusu heykeli (Melek Tavus’u simgeleyen Sancak) gotiirerek, tiim Yezidi cemaatlerini
dolagmaktir (Guest 2001: 73). Bu seyahatleri ile kavallar, uzaklarda bulunan Yezidilerin
dini inanglarmin canli tutulmasimi saglayarak c¢ok onemli bir iglevi yerine getirmis
olurlar.

Yezidi kast1 i¢cinde en renkli grubu fakirler olusturmaktadir. Diger kastlardan ayrilan
en belirgin Ozellikleri kiyafetleridir. Kiyafetlerinin disinda, yerine getirmekle yiikiimlii
olduklar1 ibadetleri ve uymalar:1 gereken dini yasaklar1 da bulunmaktadir. Fakirlerin, yilda

92 giin oru¢ tutmalari, tiitiin ve alkol kullanmamalar1 ve kaba yiin kumaglar tizerinde
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yerde yatmalar1 gerekmektedir. Ayrica tiras olmalari, silah tagimalar1 ve kan dokmeleri de
yasaktir (Lescot 2001: 82).

Kogekler, Seyh Adi tiirbesine gelen hacilardan, diinyadan el etek c¢ekmeye ve
hayatlarinin sonuna kadar Seyh Adi’nin hizmetine girmeye karar veren dindar kisilerden
olugmaktadir (Lescot 2001: 89). Kogekler, dini terbiyeleri, defin ve riiya tabirleri ile gaipten
haber verme 6zellikleriyle bilinirler (Semenow 1931: 65). Bunlarin diginda, tiirbenin odun
ihtiyaci ile bayramlarda ziyaretgilerin ihtiyaglarini karsilamakla da sorumludurlar (Guest
2001: 74).

Fakriyatlari, Lales tiirbesinde bir kadinin yonetimi altinda hizmet veren ve kandillerin
fitillerini yapan, evlenmemeye yemin etmis az sayida dul kadin ve kizlar olusturmaktadir
(Guest 2001: 75).

Son olarak hiyerarsinin en altinda yer alan miiritler, basta mir olmak {izere diger Yezidi
kastlarina vergi, bagis ve gida maddeleri vermekle yiikiimlii siradan insanlardan olusmaktadir.
Her siradan Yezidi’nin (miiridin) bagli oldugu bir seyhi ve piri vardir. Miiritlerde oglan ¢ocugu
dokuz aylik oldugunda, bisk olarak bilinen bir torenle miiritlige adimini atar. Bu térende seyh,
cocugun her iki kulaginin yanindan bir tutam sag1 keser. Dini etkinliklerde en diisiik konumda
olmalarma ragmen miiritler -reisler, toprak sahipleri, cobanlar, rencberler ve yevmiyeli is¢iler—
Yezidi toplulugunun ana diregini olusturur ve emekleriyle dini iistyapiya destek verirler (Guest
2001:75).

Sufi gelenegin bir uzantisi olan bu hiyerarsinin diginda iki inang arasinda bagka pek
¢ok motif de ortaktir. S6z gelimi sonradan Alevi veya Yezidi olunmaz. Ancak Alevi ve
Yezidi anne ve babadan doganlar bu inanglarin temsilcileri olarak kabul edilirler. Yani
her iki inan¢ da kapilarmi disariya kapatmistir. Bu nedenle tercih edilen evlilik tiirii
endogamidir”.

Her iki grup, dini ritiiellerini miizik esliginde icra ederler. Alevilerde ‘zakirler’ saz
calarak deyisler sOylerken, Yezidilerde de ‘kavallar’ arbane (tef) c¢alarak ritiiellerini
gerceklestirirler. Yine hem Alevilikte hem de Yezidilikte icki yasagi yoktur. Hatta pek ¢ok
yerde i¢ki, ritlielin bir pargasidir (Okan 2004, Suvari 2002).

Gegmigte her iki inan¢ egemen dinin savunucularinca ‘sapkin’ olarak goriildiikleri
icin siirekli baski altinda tutulmus, hatta zaman zaman temsilcileri katliamlara maruz
kalmistir. Siirekli tehdit altinda yasadiklarindan olsa gerek, pek ¢ok dinin temelini
olusturan tapimak kiiltiirii ne Alevilikte ne de Yezidilikte mevcuttur. Tapinak kiiltiiriiniin

olmayisinin nedenleri arasinda her iki inan¢ mensuplarinin ¢cogunlukla gécebe olmalariyla

* Tercih edilen diyorum ciinkii giiniimiizde artik bu, kat1 bir kural olmaktan ¢ikmistir. Ge¢gmiste endogami kurali her
iki inancta da titizlikle uygulanmaktaydi. Oyle ki, bu kurala uymayanlar, Alevilikte ‘diigkiin’ say1larak gruptan digla-
nirken, ayni sekilde Yezidiler arasinda da aforoz edilirlerdi.
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da bir iligkisinin oldugu diisiiniilebilir. Tapinak yerine hem Alevilikte hem de Yezidilikte
tiirbe ve ziyaret kiiltiiniin ¢ok dnemli bir yer tuttugunu gérmekteyiz. Bununla beraber
Aleviler cem torenini herhangi bir talibin evinde gergeklestirirler. Yezidiler ise sabah ve
aksam olmak {izere giinde iki defa glinese donerek dua ederler. Kisaca iki inangta da ibadet
icin 6zel bir mekan zorunlulugu yoktur (Suvari 2002, Okan 2004).

Islamiyet inancinin egemen oldugu bir cografyada, Islamiyetin yasakladig1 bazi motif
ve uygulamalarin Alevilikte ve Yezidilikte bulunmasi bir tezatlik olustursa da, aslinda
tasavvuf inancinin olabildigince esnek yapisi ve eski inanglarda yer alan bazi 6zelliklerin
yine tasavvuficinde siirdiiriilmesi ile agiklanabilir. Nitekim Ortodoks Islam’1in kesin olarak
yasakladigi resim ve heykel gelenegi Alevilerde ve Yezidilerde siirdiiriilmektedir. Hemen
hemen her Alevi evinde bir tane Ali resmine rastlanabilir. Ali disinda Hac1 Bektas gibi
sahsiyetlerin resimlerinin de Alevi evlerinin duvarlarinda yerlerini aldigint gorebiliriz.
Diger taraftan Yezidiler icin Melek Tavus heykeli (sencak/sancak) dini torenlerin en
onemli figlirtinii olusturur. Fakirler tarafindan kdy kdy gezdirilen s6z konusu heykeller
adeta eski pagan kiiltiiriiniin izlerini tasgimaktadir.

Musevilikten baslayarak Hiristiyanlik ve Islamiyette de 6liimden sonra insanlarin kesin
olarak ote diinyaya gittikleri ve bir daha bu diinyaya donmelerinin s6z konusu olmadig kesin
bir dille ifade edilmektedir. Oysa Yezidilikte daha yogun olmakla birlikte, kismen Alevilikte
de dliimden sonra ruh gogiiyle (tenasiih) insanin tekrar diinyaya geldigine inanilmaktadr.
S6z konusu inang, Anadolu Aleviliginde Ali ve Haci1 Bektas gibi mistik kisilikler tizerinde
yogunlasirken, Arap Aleviliginde tiim insanlar igin gecerli sayilmaktadir (Isoglu 2005).
Yezidilerde de, Arap Aleviliginde oldugu gibi, insanlarin 6ldiikten sonra ruhlarinin baska
insanlara gectigi inanc1 yaygindir. Oyle ki; Yezidilikte, 6len insanin giinah1 goksa ruhunun
bir hayvana gecerek cezalandirildigina inanilmaktadir (Suvari 2002).

Ote yandan Alevi inancinda, bilhassa Arap Aleviliginde, Ali’nin tanrmin insan
donuna girmis hali olduguna inamlmaktadir (Isoglu 2005, Bruinessen 2004). Ayni
sekilde Hac1 Bektag’in da, aslinda Halife Ali olduguna inanildigi Bruinessen (2004: 186)
tarafindan ifade edilmektedir. Yezidilikte de Seyh Adi’nin® aslinda Melek Tavus olduguna
inanilmaktadir (Suvari 2002). S6z konusu inancin temelinde tasavvuf diigiincesini de

etkileyen gnostisizmin™ izleri gozlenmektedir.

* Siinni inancin temsilcilerinden biri olan ve Yezidilerce insaniistii sifatlar yiiklenilerek sahiplenilen Seyh Adi Bin
Musafir, Adaviye ya da Sohbetiye diye adlandirilan tarikatin kurucusu olarak kabul edilir. Oliimiinden sonra seyhlik
silsilesi, soyundan gelen kisilerce devam ettirilmistir (Suvari 2002).

*# Gnostisizm, gnosis kelimesinden gelen, derin ve tam bilgi anlamindaki gnose’den tiiremis Yunanca bir kelimedir.
Dogu’daki gizemci dinlerin yayilmasinda nemli bir rol oynayan gnostizimde; ruh ve beden birliginin bu diinyaya
kars1 oldugu inancina dayal bir diializm anlayig1 vardir. Ote yandan gnostiklere gore, insan tamamlanmamis, mii-
kemmel olmayan bir varliktir. Diinya ve evrenin tepesinde, her seyin sahibi ve efendisi olan bir tanr1 bulunmakta-
dir. Yalniz bu diinya, bu tanri tarafindan yaratilmamustir; kendine yakin, ama buyrugu altinda bir varlik tarafindan
yarattlmistir (Sever 1996: 22). Diialist yoniiyle genelde diinya islerinden el ¢ekerek gnosise (irfan) erismeyi uman
gnostikler, 1.S. 1. yiizyilda 6zellikle, Musir, Filistin, Suriye ve Anadolu kentlerinde baskict Roma Devleti’ne karsi bir
protesto dini haline gelmistir (Ozbudun 1999:118).
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Yine gnostisizm ile baglantili olarak, gerek Alevilikte gerekse Yezidilikte tanr1 kavrami
ve kurgusu birbirine ¢ok yakindir. Her iki inangta da tanri ikinci planda kalmaktadir.
Ikisinde de mutlak tanr1 fikri olmakla birlikte; Alevilikte Ali, Yezidilikte Melek Tavus’un
yansimast olan Seyh Adi tanridan daha etkin bir gorevdedir. Yezidiler dualarimi ve
ibadetlerini Melek Tavus adina yaparken, Alevi cemlerinde okunan deyislerin ¢ogunda
Ali ad1 gegmekte ve yine tanri yerine Ali’den medet umulmaktadir”. Tlging olan, hem
Halife Ali’nin hem de Seyh Adi Bin Musafir’in gercekte ortodoks Islam’in ¢ok giiclii birer
savunuculari olmasidir. Ancak 6limlerinden ¢ok sonra dogaiistii sifatlar yiiklenilerek, ilki
Aleviligin ikincisi de Yezidiligin mistik sembolleri haline getirilmistir.

ORTAK MITOS ORNEKLERI

Yukarida bahsi gegen motifler lizerine kurulmus Aleviligin ve Yezidiligin etkilesimi
acikea goriilebilmektedir. S6z konusu benzerlik ufak tefek farkliliklara ragmen mitlerde
de karsimiza ¢ikmaktadir. Diinyanin, hayvanlarin, bitkilerin ve insanin kokenini anlatan
mitler, ayn1 zamanda insanin bugiin i¢inde bulundugu duruma gelmesinde belirleyici olan
o6nemli olaylar1 da anlatir (Eliade 2001: 20). Dolayisiyla, toplumlarin tarihsel siiregte
yasadigi kitliklar, savaglar ve dogal felaketler gibi biiyiik olaylarla, toplumlar arast iliskilerin
sonucunda dogan etkilesimler mitlere de yansimakta ve onlar1 sekillendirmektedir.

Cogunlukla sozli gelenek olarak yasatilan mitler, geleneksel toplumlarin belli giin
ve torenlerde soyledikleri kutsal Oykiilerdir (Eliade 2001: 15). Geleneksel toplumlar
mitleri 6nemserler, ¢iinkii mitler, “dogaiistlii varliklarin oykiisiidiir; bu O0ykii kesinlikle
gercek ve kutsal olarak kabul edilir; mit her zaman i¢in bir yaratiligla ilgilidir; insan miti
bilmekle nesnelerin kokenini de bilir, dolayisiyla nesnelere egemen olmay1 ve onlar
istedigi gibi yonlendirip kullanmayi basarabilir” (Eliade 2001: 28). Sozli gelenegin
iiriinleri olduklar i¢in mitler, kusaktan kusaga aktarilarak yasatilmaya g¢alisilir. Ancak bu
aktarimlar sirasinda ve degisen kosullara paralel olarak mitler {izerinde de degisiklikler
ve eklemeler yapilmaktadir. Ozellikle gdcebe toplumlar kendi mitlerini goc ettikleri
alanlardaki toplumlara tasimakta ve bagka toplumlarin mitlerini de kendi dagarciklarina
eklemektedirler. Bu konuda Anadolu gergekten ¢cok zengin bir kaynaktir. Hem Hiristiyanlik
oncesi ve Hiristiyanlik cagi hem de Islamiyet dénemi mitleri adeta birbirlerinin kopyasidir.
Cogunluklakisi adlari degistirilmis onun diginda olayin konusu aynen alinarak yeni duruma
gbre yorumlanmustir. S6z konusu duruma uygun giizel bir drnek Ozbudun’un (2004),
“Hermes ten Idris’e Bir Dinsel Gelenegin Déniigiim Dinamikleri” bashkl kitabinda
anlattig1, Greklerdeki tanrilarin habercisi ve yolcularin, ¢gobanlarin, tacirlerin ve yalanin

tanris1 Hermes’in, tarihsel siire¢ igersinde Islam halk inanisinin ana figiirlerinden biri olan

* Aslinda bu durum, ‘tanrinin insan donuna girmesi’ inanctyla iligkilendirilebilir.
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Idris’e doniis(tiiriil)mesi seriivenidir. Alevi ve Yezidi mitleri arasindaki benzerlik bu agidan
aslinda cok sasirtict degildir. Asagida birbirlerinden ufak tefek farklarla ayrilan ii¢ tane
mitin Yezidi ve Alevi versiyonlar1 verilmistir. Aslinda bu mitlerin farkli versiyonlar1 Uzak
Asya’dan Balkanlar’a kadar ¢ok genis bir cografyada anlatilmaya devam etmektedir.

flk mit, iki dinsel liderin kerametlerini yaristirmasi iizerine kurulmustur. Yezidi
versiyonunda liderlerden biri Seyh Adi iken rakibinin birden fazla oldugunu goriiyoruz.
Alevi versiyonunda ise Hact Bektas’in karsisindaki rakip Rum erenlerinden” biri olarak
kurgulanmaktadir. S6z konusu Rum ereninin Karaca Ahmet, Haci Mahmut Hayrani,
Ahmet Bedevi, Ahmet Rifat yahut Hac1 Bayram olduguna dair muhtelif goriisler vardir
(Bruinessen 2004, Ocak 1999). Bu mitin Yezidi versiyonu su sekildedir:

Mucizeler gosterecek seyhler geldi. Binekleri bir aslandi, kirbaclart bir yilan.
Seyh Adi’yi sordular. Bunun iizerine Seyh Adi miiridi Mehmet Resan’a bir kayaya bir
binekmis gibi binmesini ve boylece manevi iistiinliigiinii géstermesini emretti ( akt.
Bruinessen 2004: 146).

Alevi versiyonu ise kabaca sdyledir; Hac1 Bektag Veli’yi kiskanan Rum ereni, ondan
daha gii¢lii oldugunu kanitlamak i¢in bir aslana binerek elinde kirbag olarak kullandig1
bir yilan oldugu halde, Hac1 Bektag’in yasadigi kdye dogru harekete geger. Ancak Haci
Bektas gelen erenden haberdar olur ve onu, lizerinde oturdugu kayayi (kimi yerde duvar
olarak gecer) hareket ettirerek yolda karsilar. Boylelikle ondan daha fazla keramet sahibi
oldugunu ispatlamig olur (Bruinessen 2004: 139-147).

Ikinci benzer mit diinyanin yaratilmasi ile ilgilidir. Yezidi anlatiminda olay tanri
(khuda) ve Melek Tavus arasinda gegmektedir. Alevi versiyonunda ise Melek Tavus’un
yerini Melek Cebrail almigtir. Diger bir fark, Melek Tavus’un kondugu nesne agag iken,
Cebrail’in kondugu nesnenin yesil bir kubbe olmasidir. Aslinda bu ayritinin altinda,
Aleviligin Islamiyetile olan organik baginin etkisi bir sekilde goriilmektedir. Oysa Yezidilik
coktandir Islamiyet ile olan baglarini koparmis ve bash basina bir din olarak varligini
siirdiirmektedir. Dolayistyla Islam’1, dzellikle ortodoks Islam’1 ¢agristiran herhangi bir
sembol Yezidi mitinde bulunmamaktadir.

Yezidi anlatimi:

Diinya yaratilmadan once her yer denizdi. Khuda, Melek Tavus’u sirdan
yaratnustir. Sonra onun icin denizin ortasina Dare Helhele’yi [Helhele Agaci] yaratmis
ve Melek Tavus gelmis bu agaca konmustur. Burada Khuda ona sormus: ‘Sen kimsin?’

Melek Tavus ‘Sen sensin, ben benim’ demis. Bunun iizerine agag egilmis. Khuda ayni

* Buradaki Rum erenlerinden kasit Anadolu’nun yerli erenleridir. Ocak (1999: 166), Haci Bektas’1, Horasan ereni
olarak tanimlarken, kargisindaki rakiplerini Rum erenleri olarak tanimlamistir.
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soruyu tekrar sormus. Ikinci seferde Melek Tavus ‘Sen Khuda’sin ben melegim’ demis.
Ardindan agag yeniden diizelmis. Bu olayin hatirtna Khuda, diinyanin yarisint deniz,
yarisint da kara yapnustir (Suvari 2002).

Alevi anlatimi:

Hak, Cebrail’i yaratti; ona kanat verdi u¢sun diye. Cebrail uctu uctu yoruldu.
Artik mecali kalmadi. Yesil bir kubbe gordii. Kubbeye kondu. Bir ses geldi, “sen kimsin,
ben kimim?” Cebrail dedi: “Sen sensin, ben de benim”. “Oyleyse sen bir zaman daha
uc¢”, dedi ses. Cebrail hayli bir zaman uctu, mecali kalmadi. Yine yesil kubbeye kondu,
tekrar ayni ses geldi. Ayni soruya, ayni cevap verildi. Cebrail yine uctu uctu yoruldu,
konacak baska bir yer yoktur ki konsun ve iiciincii kez kubbeye kondu. Tekrar ses geldi:
“Sen kimsin, ben kimim?”. Kubbeden ayri bir ses geldi: “De ki sen yaraticisin ben
yaratimigim, sen benim rabbimsin” (akt. Demir 2002: 238).

Son mit ise, Adem ve Havva arasinda gegen bir tartismaya dairdir. Bu mitin Yezidi
anlatimimda, Adem ve Havva “neslin anne tarafindan mi yoksa baba tarafindan mi
geldigi?” iizerine tartigirlar. Tartismanin soncunda diinyaya gelen ¢ocuk Yezidilerin atasi
olarak kabul edilir. Alevi anlatiminda ise tartigma “kimin nefsi daha iyidir?” iizerinde
yapilmaktadir. Her iki versiyonda da kazanan Adem (erkek) olmustur. Dolayisiyla bu

durum, adeta her iki toplulugun ataerkil oldugunun tescilidir de.
Yezidi anlatimi:

Adem’le Havva arasinda evilat babadan mi, yahut anneden mi hadis olur diye bir
miibahese oldu. Ciinkii bunlarin her biri nesli atinin yegine mengsei olmak istiyorlardi.
Bu miibahasenin zuhuruna Adem ve Havva’nin hayvanlarin, kendilerine benzeyen
eviat viicuda getirmeleri icin, ciftlesmelerini ve miisterek faaliyetlerini miisahedeleri
sebep oldu. Uzun miinakagsadan sonra bunlardan her biri tohumlari bir testi icine akitip
agzini kapayarak kendi miihiirleriyle miihiirlediler ve dokuz ay neticeyi beklediler. Bir
miiddet bittikten sonra testiyi actilar. Adem’in testisinde bir kiz ve bir oglan vardi, iste
Yezidiler bunlarn siilalesinden zuhur etmiglerdir. Havva’nin testisinde birtakim ciiriik
hagerat olup etrafa pis koku nesrediyorlard.

Alevi anlatima:

Adem Havva’ya “senin nefSin iyi degil”, Havva’da “senin nefsin iyi degil”, diyor.

Adem: “Oyleyse gel topraktan iki kiip yapalim, sen nefsini kiipe koy agzini kapa, ben de
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bir kiipe koyup agzini baglayacagim...Kirk giin sonra beraber acariz. Nefislerini kiiplere
koyarak baglarlar. ...Kirk giin gecmeden, Havva dayanamaz. Adem’den habersiz gidip
kendi kiipiiniin agzini acar ki ne gorsiin? Icinde akrep ve yilamin her cesidi var. Kizar,
kiipii vurup kirar ki Adem gormesin. Ardindan gidip Adem’in kiipiiniin agzint acar. Bir

de ne gorsiin, bir top nur...(akt. Demir 2002: 237).

SONUC VE DEGERLENDIRME

Yezidilik ve Alevilik karsilastirmasi 6zelinden bakildiginda, Anadolu ve ¢evresinde
birbirine yabanci ve birbirlerinden farkli olarak taninan dinler ve mezhepler, aslinda
tarihsel stirecte birlikte iiretilen ortak bir kiiltiiriin paylasanlaridirlar. Buna, insanlarin
“toplumsal “hafizas1” olarak bakilan mitoslar tamktir. Ustelik Anadolu ve yakin gevresi
tizerinde var olan tiim kiiltlirler derinlemesine ve 6nyargisiz incelendiginde, tipk: Yezidi
ve Alevi 6rneginde oldugu gibi hepsinin ortak bir kaynaktan beslendigi goriilecektir. Bu
kaynak ne tek basia Orta Asya, ne Mezopotamya ne de Arap Yarimadasi’dir. Dolayisiyla
tiim bu kiiltiirleri bagrina basan Anadolu’nun, kendi dagarcigindaki kiiltiire]l miras1 da
gelenlerle paylasarak yiizlerce yilda olusturdugu bir sentezden bahsedilmelidir.
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OZET

Alevilik ve Yezidilik pratikte birbirlerinden farkl: iki din olarak bilinmektedir. Her iki inang hakkinda
pek cok arastirma yapilmis, tezler hazirlanmistir. S6z konusu arastirmalar hem Alevilik hem de Yezidilik
hakkinda farkli goriisler ortaya koymaktadir. S6z gelimi Yezidiler ile ilgili yapilan ¢alismalarda Yezidilik,
Seytana tapan cahil ve dinsiz insanlarin hurafelerden olusturduklari bir sapkinlik, Islam dininden sapmis
rafizi bir mezhep, Zerdiistliigiin devami olan bir din, kokeni Orta Asya’ya dayanan eski bir Tiirk inanci ve
degisik dinlerin birlesmesinden (uzlasmasindan) olusan senkretik bir inang oldugu seklinde birbirlerini
yanliglayan farkli bakis acilariyla tanimlanmaktadir. Benzer sekilde Aleviler ile ilgili caligmalarda
Alevilik, Orta Asya kokenli ve Samanizm’in Islam ile uzlagmasi, eski Iran dinlerinin devami, antik
Anadolu inanglarinin devami, Islam’in bir mezhebi, Islam dist bir inang vs. seklinde tanimlanmaktadir.
Ancak bu ¢alismalarin higbiri Yezidilik ve Alevilik gibi heterodoks inanglarin ortak paylagimlarindan
bahsetmemektedir. Tanimlamada yasadiklar1 benzer kaosun yani sira, iki inan¢ karsilastirildiginda
da teoride ve pratikte aralarinda sasirtici diizeyde benzerliklerin oldugu goriilmektedir. Tarihsel arka
planlarina baktigimizda yine her iki inancin aslinda ayn1 kaynaktan beslendigini gérmekteyiz. S6z konusu
ortak kaynak elbette tasavvuftur.

Islam’1n erken sayilabilecek yillarindan itibaren Ortadogu ve Iran iizerinden Anadolu ve
Balkanlar’a kadar genis bir cografyaya yayilan sufi hareketler; seyh, pir, dervis vb. denilen mistik
dnderlerin onciiliigiinde Islam’in Arap olmayan halklar arasinda yayilmasini saglamis ama ayni
zamanda Islam’in farkl1 inanclarla karsilasmasindan ve karismasindan dolay1 pek ¢ok farkli mezhebe
ayrilmasinin da zeminini hazirlamistir. Anadolu hem bir ge¢is yolu hem de kaynak olarak bu siirece

katki sunmustur. Gliniimiizde dahi Anadolu, lizerinde birgok farkli inanci ve kiiltiirii barindirmasiyla

191



tarihsel misyonunu stirdirmektedir. Ancak goriiniiste ayrrymis gibi duran bu kiiltiirler 6zde ortak bir
paylagimin sentezidir. Ustelik ileride Alevi ve Yezidi sdylencelerinde de gériilecegi gibi bu paylasim/
benzerlik sadece maddi/sekli degil, ayn1 zamanda toplumsal hafizada da karsimiza ¢tkmaktadir.
Dolayisiyla bu cografyadaki hicbir kiiltiirel kimlik ve inang birbirlerinden ayrik ve yabanci degil,
binlerce yildir paylasilan ve birlikte iiretilen ortak bir kiiltiiriin sentezidir.

Anahtar kelimeler: Alevilik, Yezidilik, tasavvuf, heretik, heterodoksi, ortodoksi.

SHARING MITHS IN YEZIDISM AND ALEVISM

ABSTRACT

In practice, the sect of Alevism and the religion of Yezidism are known different from each
other. Lots of researches have been done about both beliefs and theses have been prepared about them.
Different views both on Alevism and Yezidism are put forward in those studies. For instance, in studies
done on Yezidis, the Yezidism is defined as different opposing perspectives such as a deviation formed
by the superstitions of illiterate, atheistic, satan-worshippers and a converted sect from Islam religion
and a continuation of Zarathostrianism, and an old Turkish belief originated from Central Asia and a
combination of various religions. Similarly, in studies done in connection with the Alevis, the Alevism is
defined as a belief of Central Asia origin and a compromise of Shamanism and Islam and a continuation
old Persian religions and a continuation of antique Anatolian beliefs and a sect of Islam and a non Islamic
belief etc. Yet none of these studies touch on the common points of heterodoxal beliefs like Yezidism
and Alevism. In addition to the existing chaos in the definition, when these two beliefs are compared,
both in theory and practice, surprising similarities are observed between each other. When looked at their
historical backgrounds, we see that both of them in fact are fed by the same source. Here the same source
mentioned is sufism for sure.

From the early years of Islam religion sufistic movements spreading in a wide geographical area from
Middle East and Iran to Anatolia and Balkans have been accepted among the non Arabic communities
in Islam through the leadership of mystical disciples called sheiks, masters and dervishes, on the other
hand these movements have laid a firm ground for a wide variety of sects in Islam religion since the
Islam religion has faced with the different beliefs and then combined with them. Anatolia has provided
contribution to this process both as a source and a gateway. Even today Anatolia housing many cultures
and beliefs has maintained its historical mission. Though these cultures look different in form, they create
a synthesis of a common share in content. Moreover, as will be seen later in the Alevi and Yezidi miths,
this sharing / similarity appears not only in materialistic and formal way but also in communal memory.
Consequently, in this geography none of these cultural identities and beliefs are discrete and unfamiliar

but a synthesis of a common culture formed and shared together.

Key words: Alevism, Yezidism, sufism, heretic, heterodoxy, orthodoxy.
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