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GAZIANTEP MASALLARINDA
SAMANIZMIN iZLERI

Mehmet Yilmaz®

I - Giris:

linyada, bugiin gerek bir inanig, gerekse arastirma alani olarak — hatta
odern anlamda tedavi yontemi olarak kullananlar da mevcuttur
— Samanizm ¢ok canli, ¢ok verimli bir sahadir. Diinyanin her tarafinda
Samanizm’in ¢ok farkli yonlerini arastiranlar bulunmaktadir. Yapilan ¢aligmalar daha
¢ok Samanizm’in bir din olup olmadigi, diger dinlerle miinasebeti, kiiltiirel hayat i¢cinde
icra ettigi roliin ne ve nasil olduguyla alakalidir. Bu alanda literatiir yillar icinde ¢ok
genislemistir. Konu, dogrudan Samanizm ile halk masallarinin iligkisine geldiginde ise
durum degismektedir. Arastirabildigimiz kadariyla kitap diizeyinde bu alan hakkinda
herhangi bir ¢aligma bulunmamaktadir. Ancak bazi makaleler vardir ki, bunlar da sinirh
sayidadir. Alace Yen * Shamanism as Reflected in the Folktale adli makalesi konuyu
dogrudan ele alan 6nemli ¢alismalarin baginda gelmektedir (Yen, 1980:105). Bunun disinda
Pauline Greenhill’in Trace of Shamanism in Norwegian Folktales and Popular Legends,
Religious Bliefs Transmuted into Narrative Motif makalesi var (Greenhill, 1975:20-46).

Sadece Yen’in makalesi diinya masallarindan 6rnekler vermektedir.

' Yrd. Dog. Dr: Kilis 7 Aralik Universitesi, Muallim Rifat Egitim Fakiiltesi, mehmetyilmaz27@yahoo.com.tr
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Tiirkiye’de masal aragtirmalart ise Ignacz Kunos’tan bu yana onemli gelismeler
gostermigstir. Pertev Naili Boratv’in, Wolfram Eberhard’in ¢alismalarindan sonra Saim
Sakaoglu'nun Giimiishane Masallar:, Metin Toplama ve Tahlil ( Sakaoglu 1973), yine
ayni nesle dahil edebilecegimiz Bilge Seyidoglu’nun Erzurum Masallari ( Seyidoglu 1975
), Umay Giinay’in Elazig Masallari: Inceleme ( Giinay 1975) gibi ufuk acic1 ¢aligmalar
gelir. Gilinay, PROPP yontemini, Sakaoglu ve Seyidoglu ise S. THOMPSON’un Motif
Index yontemini kullanirlar. Bu yontemi daha sonra Ali Berat Alptekin Taseli Masallari’na
uygulamistir. Dikkat edilirse bu arastirmalarin ortak bir 6zelligi oldugu goriilecektir.
Diinyadaki folklor arastirmalarinda uzun yillar kullanildiktan sonra bu yontemlerin Tiirk
aragtirmacilar tarafindan sonradan taninmasi bdyle bir ortak alanda ¢alisma diislincesi
dogurmus olabilir. Zaman i¢inde bu yontemler elestirilmislerdir de.

Bize gore Tirk masallari artik farkli bakis agilariyla da ele alinmalidir. Diinya
masallariyla ortak motifler tasimasinin 6tesinde masalin Tiirk kiiltiirii i¢cindeki 6nemi, onun
bir anlati metninden 6te, sozli kiiltiiriin tasiyicisi, koruyucusu; kimi zaman da yeniden
kurgulayicisi oldugu anlayisiyla ¢alismalar yapilmalidir. Gegmisle bugiin arasinda masal
hangi konumdadir, evrensel dgelerin disinda mahalli unsurlar1 ne kadar tagimaktadir, dini
disiince ile iliskileri nasildir? Bu ve benzeri sorular1 ¢ogaltmak miimkiindiir.

Bu incelememizde, farkli olarak Gaziantep masallarinda Samanizm’in izlerini
bulmaya calisacagiz. Inceledigimiz kadariyla Tiirkiye’de bu alanda miistakil bir calisma
bulunmamaktadir. Ancak bazi makalelerde — kismen de ylizeysel olarak — bu konuya
dikkat ¢ekilmistir. Bahaeddin Ogel, “ Keloglan Masal Motifinin Eski Tiirk Koékenleri”
isimli makalesinde Samanizm’le ilgili unsurlari arastirmaktan ¢ok bu masallarda Samanist
6gelerin bulunabileceginden sdz eder (Ogel: 1976). Ayse Yiicel de “Masallarda Dev ve
Yaratilis Destanindaki Benzerleri” adli ¢alismasinda kimi masallarimizda yer alan “dev”
motifini Samanizm’deki yeralti hiikiimdar1 Erlik’le karsilastirir (Yiicel: 1998). Wolfram
Eberhard ve Pertev Naili Boratav Typen Tiirkscher Volksmdrchen adli kitaplarmin giris
boliimiinde halk masallarimizin kékeninin eski inanglarimiza dayandigini belirtmislerdir
(Boratav, Eberhard 1953).

Son yillarda akademik anlamda yapilmis en ciddi calisma Magdalena Sodzawiczny’nin
Tiirkiye Masallarinda Samanizm’in Ogeleri adl yiiksek lisans calismasidir (Sodzawiczny
2003). Gaziantep masallarini ele alirken bu ¢alismada ortaya konulan bazi bakis a¢ilarindan
yararlandik.

Samanist Ogelerin varligiyla alakali Gaziantep masallar1 iizerinde- inceledigimiz
kadartyla — herhangi bir arastirma yok. Var olanlar da ya derleme faaliyeti i¢inde ya
da Tirkiye’nin degisik yerlerinden masallar iceren antoloji niteligindeki eserlerdir.
Bizim incelememize esas aldigimiz eser de bir derlemedir. Hulusi Yetkin’in hazirladigi
Gaziantep te Derlenen Halk Masallar: kitabi muhtemelen bu alanda yapilmais ilk derlemedir.

Hazirlayan derleme faaliyetinin amacint su ciimlelerle dile getirir: “Bildiginiz gibi; halk
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masallarinin tesbiti; gecmisteki igtimai olaylarla tarih vak’alarini tetkik edenler icin faydali
birer dokiiman vazifesi goriir.” (Yetkin, 1962: 1V). Masallar derlenirken miimkiin oldugu
kadar ilm1 yontem kullanilmaya c¢alisilmissa da derlemenin ortaokul ve lise 6grencilerine
yaptirilmasi; hazirlayanin masallar1 faydali ve zararli diye ikiye ayirmasi bazi sikintilart

13

beraberinde getirmistir. ““...¢ocuklarimizin yetismesine ilmi ve demokrasi zihniyetini
engelleyici birgok masallarin yaygin halde oldugudur. Cok zararli olan masallari dergiye
ve bu kitaba almamiya ¢alistim. Az zararl olanlarini ise, uzmanlarin istifadesine sunmak
icin nesretmekte bir mahzur gérmedim.”(Yetkin, 1962 :VI). Goriildiigii izere hazirlayan
yayimladigi masallar1 da kismen zararli gormektedir.

Gaziantep masallarinda giris ve bitirme formelleri ¢ok zengindir. Ozellikle bazi
masallardaki giris kismi tek basina masali digerlerinden ayirmakta; giris, masal metninin
diger boliimiiniin 6niline gegmektedir. Mesela, Uzun Duvar masali boyledir: “ Zaman zaman
icinde kalbur saman iginde, deve tellallik ederken, esek hamallik ederken, kara kegiler
berberde, tombul kuzular ¢imende otlarken, o yalan bu yalan deveyi yuttu bir yilan, pire
iistiine binipte deveyi kucagima alan, bu sdylediklerimin hepsi yalan. Uzunca uzunca bir
duvar varmis. Duvar deyip ge¢miyelim. Tatli sular dururken aci sular igmiyelim. Zamani
gelmedikce ekin mekin bigmiyelim. Bu masali dinlerken kendimizden gegmiyelim. Neyse
s6zli uzatmayalim. Yalan sozleri ¢ok atmayalim. Sarktan vurdum kilinci garpten ¢ikti bir
ucu, ¢ok uzatmiyalim dedik bir daha diyelim. Hakiyenin aslini biz simdi gérelim.” (Yetkin
1962: 7). Dikkat edilirse, anlatict siirekli metne miidahale halindedir ve yeni sdyleyisleri
metne katmaktadir. Day1 ile Yegen masalinin giris formeli uzun olmasina ve Uzun Duvar
masaliyla benzerlikler gostermesine ragmen anlaticidan kaynaklanan bazi farkliliklar goze
carpar. “ Evvel zaman i¢inde kalbur saman iginde deve telal iken, esek hamal iken, ben
dedemin besigini tingir mingir sallar iken, birden besigi devirdim. Dedem kapti masay,
Nenem kapt1 sopay1. Az kagtim uz kactim dere tepe diiz kagtim. Birde arkama baktimki bir
arpa boyu yol gitmigim.

Yaylalardan gegerek soguk sular icerek, lale siimbiil bigcerek ha surda, ha burada altmis
tarla firik burada yedim i¢tim yilizde diistiim, karnim doymadi, yliziim giilmedi.

El yalan bu yalan fili yuttu bir yilan. Karincaya binipte deveyi kucagina alan, minareyi
kaval deyip beline ¢alan buda m1 yalan.

Surdan vurduk kilict Samdan ¢ikt1 bir ucu. Surdan vardik Kilise hele baba neyse, yalan
esege binipte deveyi kucagina alan. Deve telalik ederken esek hamallik ederken. Ben anamin
babamin besigini slingiir mingir sallarken geldiler bana haber verdiler. Ne var dedimse ulan
ne durin anan tetiye (ayaga) kalkmis, baban yeri dediler. Basimda kirli terlik vardi, haber
verene hediye verdim. Onu ezmis, siizmiis yiiz kantar yagini siizmiis.

Bir varmis, bir yokmus. Allah’in kulu cokmus ¢ok uzatmasi giinahmis.” (Yetkin 1962 :
22). Metinde gegen “ el yalan bu yalan...” ifadeleri bize anlatici ile masal metni arasindaki
iligskinin organikligi hakkinda bilgi vermektedir.
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Bitirme formelleri, giris formellerine nazarin daha kisa ve basmakaliptir: “ Yemigler

113

igmisler, hosca mirazina ermisler”, “ onlar yidi, i¢cti murazina gecti. Apisi de sizin
basiniza.”gibi.

Gaziantep masallarinda manzum-mensur olarak Kadi Efendi, Papazim Ne Gordiin,
Tavuk Ferigi, Hirsiz Haso; bazen de dogrudan manzum sekilde (Gurbetten Dénen Coban)
anlatilanlar mevcuttur. Ele aldigimiz masallarin dikkate deger bir diger 6zelligi de mahalli
unsurlarin metinlerde ¢okca gecmesidir. Sozlii gelenekte evrensel dgeleri barindirmasi
acisindan masallar basta gelir. Masallardaki milli unsurlar sézli edebiyatin diger tiirlerine
gore daha azdir veya iistii kapalidir. Halbuki ele aldigimiz masallarda mahalli motifler ¢ok
kullanilmistir. Bunlardan bugiin hala sehir merkezinde akan Alleben deresi “ Suyu Sert”,
“Yedi Deli”, “ Pasa Hamamu “ Papazim Ne Gordiin”, bir mahalle ismi olan Kiirttepe ““ T1s
Esme” ; Antep adi ise ““ Suyu Sert”, “ Papazim Ne Gordiin”, “Yesil Kurbaga” masallarinda
gecer. Bunun diginda anlaticinin, masaldaki zaman ile giiniimiizii karsilagtirdigi durumlarda
ya da dogrudan metne yerlestirdigi modern hayata ait kimi kavramlara da rastlanilmaktadir.
Aydin Sakar masalinda “ elektrik”, Esekbasi ile Padisah Kizi’nda ise “ karyola” kelimeleri
geemektedir.

IT — Masal Kahramanlar:

A —Asil Kahramanlar: Her masalin mutlaka kahraman veya kahramanlar vardir. Biz,
Gaziantep masallarini incelerken asil kahramanlar ve ikinci derecedeki kahramanlar diye
iki gruba ayirdik. Bunu yapmamizdaki sebep; masallarda bazi kahramanlarin 6n planda
olmasi, bazilarinin ise daha ¢ok yardimei 6ge olarak kullanilmasidir.

Gaziantep masallarinda kahramanlar hem say1 hem de cinsiyet bakimindan ¢esitlidir.
Asil kahraman erkek veya kadin olabilecegi gibi, masal diinyasinin farkli tabakalarina
ait Ozellikler de tagimaktadir. Sosyal hayatin her alanina mensup insanlar1 Gaziantep
masallarinda- incelediklerimizin iginde- gorebiliriz. Padisah ya da padisah g¢ocuklari
olabilecegi gibi fakir ama kanaatkar insanlara da rastlanir.

1 — Kahramanin Yolculugu:

Ister destan isterse masal kahramaninin olsun yaptig1 yolculuk siradan bir yolculuk
degildir. Yolculuk, bir bakima kahraman icin bir gegcis ritiieline doniigiir. Kahramanin
olgunlagmasi, karanlik diinyanin temsilcileriyle miicadele edip aydinlik diinyanin galip
gelmesini saglamasi, bazen 0diil olarak kendine oradan bir es almasi1 vb. 6zelliklerin hepsi
bu gecis ritiieliyle alakalidur.

Samanin gokyiiziine ve yeraltinayaptigi yolculuklamasal kahramaninin yaptigi yolculuk
arasinda bazi benzerlikler goriiliir. Nora CHADWICK ve Victor ZHIRMUNSKY *nin ortak
calismast olan Oral Epics of Central Asia isimli eserde CHADWICK, kadin ve erkek destan

kahramanlariin goklere ve yeraltina yaptiklart yolculuklarla samanin yolculugu arasinda
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bircok benzerlik gérmektedir (Chadwick, Zhirmunsky 1969: 249 vd.). Abdiilkadir INAN
da Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar isimli eserinde samanlarin
yolculuklarma dair énemli bilgiler verir (Inan 1995: 73 vd). Bu baglamda samanimn
yolculugunun anlamini ve sembolik dilini bilmek dnemlidir. M. ELIADE yolculukla ilgili
sunlar1 soyler: “ Samanin sagaltici ve ruh-tasiyici olmasi, esrime tekniklerini bilmesi
sayesindedir; yani onun ruhu hi¢ zarar gérmeden bedenini terk edip ¢ok uzak yerlere
yolculuk yapabilir, Yer alti diinyasina girebilir, Goge ¢ikabilir. Kendi esrime yasantisi
sayesinde diinya-dis1 bolgelerdeki yollar1 dgrenmistir. Gerektiginde Yeraltina inip G6ge
cikabilir, ¢iinkii daha 6nce de dolagmistir oralarda... Bu insana yasak bolgelerde kaybolma
tehlikesi her zaman vardir ger¢i ama sirra-ermesiyle kutsallik kazanan ve yardimci
ruhlarin1 da yanima alan saman bu tehlikeyi gogiisleyecek ve bdyle gizemli bir cografyada
seriivene atilabilecek tek insandir.”( Eliade 1999: 214). Samanin yaptigt yolculuk ve bu
yolculukta ger¢eklestirdigi eylemlerin benzerini, ama farkli bir acidan J. CHAMPBELL,
kahramanin gorevlerini ve amacini agiklarken yapar.  Kahramanin ilk isi ikincil etkilere
ait diinya sahnesinden ruhun, giicliiklerin gercekten yerlesmis oldugu su nedensel bolgelere
geri ¢ekilmek ve orada giigliikkleri halletmek, kendi 6zelinde onlarin kokiinti kazimak...”
(Champbell 2000: 28).

Inceledigimiz eserin ilk masali olan Ziimriidii Anga Kusu’nun kahramani bu tarz
bir yolculuga ¢ikar. Yalniz sunu belirtmek gerekir ki, masal kahramaninin yolculuguyla
samanin yolculugu arasindaki iliski daha ¢ok “ i¢erik” noktasindan ele alinacaktir. Masali
Ozeti sOyledir: ““ Padisahin has bahgesinde her yil sadece bir elma veren bir agag¢ vardir. Bir
dev de gece gelir padisah almadan o elmay1 ¢alar. Padisahin ii¢ oglundan ilk ikisi sirasiyla
nobet beklerler. Fakat korktuklarindan basarili olamazlar. Sonunda kiigiik sehzade devi
yaralar, elmay1 babasina verir. Daha sonra devi dldiirmek icin babasindan izin ister ve bir
kuyudan inerek devin iilkesine gider. Sehzade kuyunun dibindeki bazi1 odalarda {i¢ giizel kiz
goriir. Kizlardan birisinin yardimiyla devi 6ldiirtir. Daha sonra {i¢ kiz1 6nce yukar1 gdnderir,
kardesleri kiiciik sehzadenin kendisine begendigi kiz1 goriince kiskanip ipi keserek onu
kuyunun dibinde birakirlar. Sehzade bir kocakarinin evinde kalir. O sirada iilkenin suyunu
kesip ancak hediye olarak kendisine bir kiz verildikten sonra suyu birakan devi sehzade
oldiiriir. Yer alti diinyasinda birgiin gezerken Ziimriidii Anga Kusunun yavrularini bir
yilandan kurtarir. Bunun karsilig1 olarak kus sehzadeyi yeraltindan cikarir. Bir keloglan
kiyafetine girerek kizin kendisine vermis oldugu ii¢ sihirli kilin sayesinde memleketine ve
sevdigi kiza kavusur.” (Yetkin, 1962: 1-7).

Saman yeraltina veya goge yolculuga ¢ikarken tipki masal kahramani gibi, onu hem
engelleyen hem de ona yardim eden ¢esitli varliklarla karsilasir. Bu sebeple saman birbiriyle
baglantili ayinler yapar (Inan, 1995: 97 vd). Ozellikle samanin ciibbesi ve ciibbenin iizerinde
yer alan gesitli semboller saman yeraltina inerken onu koruyacak ya da miicadele edecegi
varliklarin “ bu diinyaya ait isaretleridir. A. INAN, Tarihte ve Bugiin Samanizm isimli
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caligmasinda cilibbenin 6nemini soyle ifade eder: “ Saman ciibbesi, gelenek olarak otuz
par¢adan yapilmis sayilirsa da hakikatte altmis kadar muhtelif parcalardan miirekkeptir.
Ciibbenin esas kismi meral veya beyaz koyun derisinden yapilan ceketten ibarettir. Baska
pargalar bu cekete dikilir. Bu parcalar, Samanlarin ruhlar diinyasinda bulundugunu tahayyiil
ettikleri biitiin varliklarin sembolleridir. Meseld, ciibbenin yakasinda siralanan dokuz kiiciik
kukla, Ulgen’in dokuz kizim, kiiciiciik ciibbeler onlarin elbiselerini, demir veya baska
madeni seyler kiipelerini temsil eder. Kotii ruhlarla miicadelede kullandigi “manevi” yayin
ve diger silahlarin sembolleri kiigiiciik yay ve ¢ingiraklardir ve kotii ruhlarmn fisiltilarim
dinlemek i¢in kulak, ay, gilines, yildizlar, Erlik diinyasindan yasayan kurbagalar, yilanlar
hep ciibbede temsil olunur.” (Inan 1995: 92).

Masal kahramani bizzat o diinyay1 yasarken; saman ise “gercek” ve “yasanilan” bir
diinyadan “diger diinyay1” temsil eden sembollerin ve ruhlarin yardimiyla s6z konusu
diinyaya girebilir. Saman, ruhlar vasitasiyla “diizenleyici” bir rolil iistlenir. Ancak, o zaman
kotiiliige ve karanliga ait olanlar1 alt eder. Halbuki masal kahramani, dogrudan dogruya
“masal cografyasinin” bir pargasidir. J.Campbell’in da belirttigi gibi kahramanin ta kendisi
“kotiligiin kokiinii kazimak i¢in” oradadir ( Campbell, 2000: 28).

Benzer ozellikleri Essekbasi, Afsinli Gutu, Meymunu $ibani, Yedi Kardese Bir Baci,
Hatemti gibi Gaziantep’ten derlenmis masallarda gérmek miimkiindiir. Fakat bu masallarda
anlatilan yolculuklar Zimriidi Anga Kusu masalinda oldugu gibi hem yeraltint ve o
diinyanin tasvirini hem de yeristiinii ayni nispette basarili gdsterememislerdir.

Kahramanin yolculugunda giris teskil eden “ kuyu/kap1” motifine Ziimriidii Anga Kusu,
Yesil Kurbaga, Afsinli Gutu masallarinda rastlariz. Kuyu/ kap1t motifi Samanist anlayisla
ilgilidir. Bu konuda Ali Oztiirk, Tiirk Anonim Edebiyati adli eserinde: * Kuyu motifi ve bu
kuyudan yer alt1 diinyasia inme sekli, Samanist anlayistan kalmadir, yer alt1 diinyas1 da
Samanizm’de Kayran Hanin buyruk oldugu karanlik diinyadir.” (Oztiirk, 1986: 135) ifadesini
kullanir. Kahramanin yolculugunda karsimiza ¢ikan bir diger 6nemli motif ise “magara”dir.
Magara, Samanizm’de dnemli bir yer tutar. J. P. Roux magaray1, “...magaranin rahimle
0zdeslestirilmesi Altay halklarinda genis ¢apta dogrulanmustir.”, ““.. .soylular ata magarasina
kurban adamaya...”, “ Disilik organinin sembolii olan magara, kuskusuz insanliin bildigi
en eski dol yatagidir. Karanlik, nemli, huzursuz edici ve bununla birlikte koruyucu olan
magara, kovalanan erkegin siginagi, vahsi hayvanlarin barinagt ve insanlarin dogadaki ilk
evidir ve tiim insanlarin bilincaltinda yatan arketip”, “vahiyler gaipten goriintiiler, yani ilahi
deneyim i¢in uygun bir yerdir. Toplumsal yasama katilmak i¢in magaradan giin 1s18ina
¢tkmak her zaman dogum imgesini tasimis bir eylemdir.”’gibi ¢ok farkli mitolojik islevlere
sahip ya da iglevlerin gerceklestirildigi bir yer olarak betimler (Roux, 2005:13,210,275).
A. INAN ise Altayl Tiirklerden yaratilisa dair bir efsaneyi verirken, bu efsaneye gore ilk
insanim1 bir magarada viicut buldugunu sdyler (Inan, 1995: 21).

Gaziantep masallarinda, masal kahramani veya kahramanlari i¢cin magara, yukarida
s0ziinii ettigimiz 6zellikleriyle goriiniir. Day1 ile Yegen masalinda magara, devin yasadigi bir

194



yerdir. Ayn1 zamanda “6teki diinya”ya bir giris kapisidir. Yedi Kardese Bir Bact masalinda
ise magara “yasanilan” yerdir. Bacilar1 olmayan yedi kardes annelerine nigin bacilarinin
olmadigini sorarlar. Anneleri de yok degince onlar da dfkelenip memleketlerinden gider
bir magarada yasamaya baglarlar. Sonra bir kiz kardesleri olur, onlar1 aramaya baslar, erkek
kardeslerini magarada bulur. Olaylar boyle devam eder. Dudu Kusu masalinda magara,
“suyu dolayistyla hayatin” bulundugu mekan olarak kullanilir.

2 — Kahramanin Ozellikleri:

Gaziantep masallarinda goze carpan asil kahramanlar siradan insanlardir. Onu
digerlerinden ayiracak hicbir 6zelligi yoktur. Ne zaman ki, yolculuga ¢ikar, masal metni
boyunca kahramandaki degisimleri goriiriiz. Ziimriidii Anga Kusu masalinda kahraman,
padigahin ticlincii ogludur. Padisahin diger iki oglu ve kiigiik oglunun yolda karsilastigi,
miicadele ettigi kisiler ise ikinci derecede kahramanlardir. Bu masalda 6n plana ¢ikan en
kiigiik oglun Onceleri herhangi bir ayirict 6zelligi yoktur. Masal metni i¢inde vaka zinciri
gelistikce onun da meziyetleri ortaya ¢ikar ve ayrica yeni meziyetler kazanir. Gozi pek,
savascidir; suyun basmi tutan devi oldiriir. Olaganiistii yaratiklarla konusur, dost olur.
Onlarm yardimiyla “yeriistii’ne ¢ikar. Yiice ruhludur; kendisine kétiiliik yapan kardeslerini
oldiirtmez. Onlara birer saray yaptirir. ki diinyaya gidip gelmistir. Her iki diinyanin
ozelliklerini iyi bilmekte, buralarda yasayan varliklarla kolayca temasa gegebilmektedir.

“Riiya hali motifi” Gaziantep masallarinda — genelde biitiin masallarimizda — Asik
edebiyatinda ya da bazi destanlarimizdaki kadar giiglii degildir. Ciinkii Asik edebiyatinda
rilya hikdyenin yapisini, kahramanlarin metin i¢indeki tavirlarini, dogrudan anlatici (asik)
nin hayatini vb. dnemli 6l¢iide etkiler (Giinay, 1999: 89 vd.). Benzer durum destanlarimiz
i¢cin de gecerlidir. Masal metni ise, dogas1 geregi zaten gergeklikten kopuktur. Bu sebeple
ayrica “ritya yoluyla” bir yere gitmesi, bir igi basarmasi veya bilgiyi elde etmesi - istisnai
bazi masallar harig¢ - s6z konusu degildir. Ancak, yine de inceledigimiz masallardaki riiya
motifinin islevselligiyle Samanizm’deki rilya arasinda yakinliklar mevcuttur. Kor Isik
masalinda, Kor Isik adli bir kiilhanci sihir yoluyla—aslinda padisah riiya goriir—padisahi farkli
bir aleme gonderir. Padisah bir ¢cobanla evlenir, ¢ocuklar1 olur; en sonunda ise masaldaki
ger¢ek hayatini diigiiniir ve suya atlayip intihar etmek isterken goziinii actiginda ayaklarinin
hala suyla dolu legende oldugunu gériir. Benzer bir durum Papazim Ne Gordiin masalinda
da vardir. Masal kahramani dallarinda inci mercan olan iki ceviz agacinin sirrin1 merak edip
orada gecelerken sabahleyin kalktiginda bazi isaretleri fark eder. Bu isaretler aslinda riiyay1
hatirlatir hal i¢cinde olmustur. Kendisinin davranislarinda degismeler olmustur. Kahraman
bir erginleme ritiielinden gegmis gibi yeni tutum ve davraniglar sergilemeye baslar.

Tipk1 masal kahramaninin siradanliktan olaganiistiiliige gegtigi gibi saman da yasadigi
toplumdan farkli bir birey degildir. Samanin siradanligiyla ilgili olarak P. CLASTRES, *
Bagka bir deyisle, saman olmaya istekli kisi pek az ¢ikar; dolayisiyla, eger isterse herhangi
biri de saman olabilir.” (Clastres, 1992: 73) yorumunu yapar. A. inan da konuyla alakal1 su
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bilgiyi verir: “ Kamlar gerek erkek, gerek kadinlar olsunlar bir kast halinde bulunmazlar.
Mensup olduklar1 boy, oymak ve koylin iiyesi olarak halk i¢inde yasarlar. Onlarin bagka
fani insanlardan Ustlinliigli ancak ayin yaptiklar1 tanrilar diinyasina karistiklari, ekstaz
haline geldikleri anlarda olur. Ekstaz haleti gectikten sonra kam da bayagi kisilerden farksiz
olur.” “Bazi oymaklar Samanlarina yillik maas baglarlar; baz1 oymaklar ise her ayin ve
toren karsilig1 olarak iicret verirler. Kamlar pazarlik etmezler, ne verirlerse razi olurlar.
Umumiyetle gercek kamlar diinyaliga diiskiin degillerdir. Kamlar hakkinda sdylenen
menkibe (yiiriim)lere gore gergek kamlar yoksul olmaga mahkiimdurlar. Kamlarin kendileri
de buna inanirlar.”(inan, 1995: 79-80)

Samanizm’de “riiya” motifi onemli bir yer tutar ve saman adaymm “diger diinya”
ile temas saglamasinda vazgecilmez bir “hal”dir. Tiirkiye 'de Asik Tarzi Siir Gelenegi ve
Riiya Motifi isimli eserinde Umay Gilinay, konuyu ayrintili incelemis ve dnemli sonuglara
varmistir. Bu konuyla ilgili olarak sunlari soylemektedir: “ Gen¢ bir saman adayinin
samanliga giris ayininde uyguladig1 ve karsilastigi, mistik, dini giigleri ilahlardan veya
ruhlardan kazanmak, yeni bir hayata riiya vasitastyla ulagmak icten manevi olarak yanmak,
vecit halinde belli bir siire kalmak, kan kaybetmek yorgunluk, dayak, bir miizik aletinin bu
torenlerdeki tesiri gibi unsurlarin hemen hepsine Tiirk Halk hikayelerindeki kompleks riiya
motifinde de rastlamaktayiz.

Samanliga giris merasiminin ii¢ sahnesi; sikinti, dnceki sahsiyetin sembolik 6liimii,
yeni bir hayata farkli bir kimse gibi baslamak, kompleks riiya motifinde de s6z konusudur.
Samanliga erisme ayinlerini riiya motifine baglayan acgik delillerden biri de Samanlarin
sihirli seyahatlerinde disi ruhlarin ortaya cikiglaridir. Bu disi ruhlar, ritya motiflerindeki
geng kizlarin asil tipleri olarak yorumlanabilir.” (Gilinay, 1999: 13 vd.).

III - ikinci Derecedeki Kahramanlar:

Bu gruptaki kahramanlar “iyi” veya “koti” olarak tanimlanabilirler. Burada, bu
gruplandirmay1 yapmayip onlarin masal metni i¢inde ‘“asil kahraman”la, dolayisiyla
Samanizm’le olan iligkilerine bakacagiz. Hiikkiimdarin biiyiik ve ortanca ogullari, devler,
odalarda gergef isleyen kizlar, kuslar, peri kizlari, ejderha, ¢esitli hayvanlar, toplumun farkli
kesimlerinden insanlar vb. ikinci derecedeki kahramanlar1 olustururlar. Bu kahramanlar
kendilerine ait bir diinyada yasarlar. Bazen yer alti, bazen de yeriisti diinyasidir. Bu
varliklarin diinyas1 bir¢ok yoniiyle insanlarin diinyasiyla benzerlik gosterir.

1 — Yeryiiziindeki Kahramanlar:

Gaziantep masallarinda yeryiizliniin tasviri Ziimriidii Anga Kusu’nun kahramaninin
yeraltina indigi ikinci bolim harig, diger masallarin agagi yukari tamaminda goriinen,
gbzlemlenen diinyayla ilgilidir. Ziimriidii Anga Kusu’'nda sozii edilen dev, hem yeraltinda
hem de yeriistiinde yasar. Yedi Deli masalindaki kadinlar sadece masal cografyasinda degil,
ayn1 zamanda gercek mekan olan Gaziantep’te de yasarlar. Kor Isik masalinda kahramanlar
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(hamam, cars1 vb.) tamdik bir diinyadadirlar. Dayi ile Yegen masalinda genellikle yeraltinda
goriilen dev, yeriistiinde hayatini siirdirmektedir. Hatemti masalinda kahraman tarihi bir
sahsiyettir.”

Ele aldigimiz masallardaki yeryiizii kahramanlar1 arasinda sayabilecegimiz devler/
dev analan ile peri kizlarmin Samanizm’le baglantilarini—zorlama bir yorum yapmamak
kaydiyla—bulmak miimkiindiir. Baz1 arastirmacilar dev analar ile Samanizm’deki Erlik
arasinda baglantilar bulmaktadir (Yiicel, 1998: 38-45). Tiirkiye masallar1 séz konusu
oldugu zaman motif ve islev diizeyinde kismi benzerlikler bulunabilir. Fakat inceledigimiz
Gaziantep masallarinda sadece Ziimriidii Anga Kusu ve Dayi ile Yegen masalinda devlere
rastlanmaktadir. Bu devler de metinlerden anlasildigi kadariyla dev anasi (disi) degil,
erkektir. Ciinkii Ziimriidii Anga Kusu masalinda devin esir aldigi kizlar bulunur. Day1
ile Yegen masalinda ise dev, masal kahramani kizla evlenir ve ondan bir oglu olur. Daha
sonra baba-dev oglu tarafindan 6ldiiriiliir, cocuk, insan olan dayisinin yaninda kalir. Ancak,
sadece Yedi Kardese Bir Baci masalinda dev karisindan s6z edilir. “Yedi kardesten sonra
dogan kiz, erkek kardeslerini aramaya baslar ve bulur. Onlarla bir magarada yasar. Birgiin
uzak bir yerden ates almaya gider. Gittigi yer, bir dev ailesinin evidir. Kiz hemen dev
karisinin memesini emer. Dev karis1 bunun iizerine onu yemekten vazgecer. (Yetkin 1962:
45) Burada dikkati ¢eken nokta siitle kurulan bagin bagislayici nitelikte olmasidir. Bu, siite
atfedilen kutsal 6zellikten kaynaklanmaktadir. Ayni sekilde Samanizm’de de siit kutsal bir
nesnedir. Siitle sac1 yapilir. A. Inan’a gére, “ Sac1 her kavmin kendi emegiyle kazandig1 en
kiymetli ve miibarek saydigi nimetlerden biri olur. Gé¢ebe kavimlerde siit, kimiz, yag...”ile
yapilmaktadir (Inan, 1995: 100 vd). Samanizm’in iyi, yardimsever ruhlarindan biri olan
Umay Ana da siit géliinde yikanirmis ( Yilmaz, 2000: 6-7). Hatta daha da ilginci bugiin bile
Gaziantep’te dlen birinin ardindan onu hayirla yad etmek icin “yattigi yer siit golii olsun”
denir.

Davranis noktasinda disiiniildiigiinde Erlik’in kizlar1 ile masallarda kahramanin
karsilagtigi peri kizlar1 arasinda benzerlikler daha coktur. Erlik’in dokuz kizi vardir,
bunlarin belli bir amaglar1 yoktur. Zamanlarinin ¢ogunu oyunla gegirmektedirler. Saman
gokyolculuguna ¢ikarken bu kizlar onun yoluna c¢ikar, tlirlii oyun ve cilvelerle samani
kendi yolundan alikoymaya gayret gosterirler. Saman bunlara aldanirsa diger ruhlar
tarafindan cezalandirilir (Inan, 1995: 40). Gaziantep masallarmda da peri kizlari, kimi
zaman kahramanlar1 yoldan ¢ikarir, onu asli gorevlerinden uzaklagtirir. Meymunu Sibani
masalinda peri kiz1 padisahin, oglunu siirekli pesinde gezdirir, onu asil yapmas: gereken
isinden uzaklastirir.

* Hatem-i Tai ( Hatem-et Tai) Araplarin Cahiliye doneminde comertligiyle {inlii sairi. Tay kabilesinin reisidir. Ba-
basinin adi Abdullah ibn-i Sa’d idi. Hz. Peygamber zamanina yetismis ve Hicretten dnce 6lmiistiir. Hatem, insanlar1
bencillikten kaginmaya ¢agiran ve comertligi 6ven siirlerinde cansizlara ve dliilere can veren Allah inancini dile getir-
mis, comertligi yalnizca Allah rizas1 igin yaptigini sdylemistir. Hikayelerde Islamiyet’ten 6nceki mert ve comert Arap
tipinin ideal drnegini olusturur.” Genis bilgi i¢in bkz: Yard. Dog. Dr. Gencay ZAVOTCU, Divan Edebiyati, Kisiler-Ki-
silikler Sozliigii, Aydin Kitabevi, Ankara 2006. S. 216.
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Yeryiizii kahramanlart grubundan sayilip fonksiyonel agidan Samanizm’le
irtibatlandirilabilecek tiplerden biri de “ak sakalli ihtiyar”dir. Genellikle Tiirk diinyasinin
biitiin destanlarinda, masallarinda kahramana yardim eden, ona isim koyan, yol gdstere vb.
ozellikleriyle metnin vaka akigini etkileyen boyle bir tip vardir. Zaman zaman ismi, gorevi
farklilik arz etse de genelde ana gergeve degismemektedir. Altin Palta® masalinda boyle bir
ihtiyar portresi kargimiza ¢ikar (Yetkin, 1962: 59). Yasli oduncu baltasint suya disiiriince
¢ok tiziiliir. Bas1 sarikli, yesil ciibbeli, ak sakalli baska bir ihtiyar ( Ezop’un masalinda bu
tanr1 Hermes’tir) onun baltasiyla beraber altin bir baltayi sudan ¢ikarip kendisine verir.
Tasvirde her ne kadar klasik islam anlayis1 goriilse de ihtiyarmn kahramana yardimci olmasi

Samanizm’deki yardimci, iyi ruhlar ¢agristirmaktadir.

2 — Yer alti Kahramanlar:

Gaziantep masallarinda goriillen yer altt kahramanlari, kismen yeryliziindeki
kahramanlarda da anlattigimiz gibi devlerdir. Bu devler kotiyd, kotiiligii temsil ederler.
Buna ragmen masal i¢inde 6nemli bir géreve sahiptirler; hatta masal metninden devleri
¢ikardigimiz zaman, metnin pek de bir anlami kalmamaktadir. Ziimriidii Anga Kusu’nda
asil kahraman, elmayi ¢alan yarali devi takip ederken bir kuyudan yer alt1 diinyasina ayak
basar. Devin g¢evresinde kurgulanmis bu yer alt1 diinyasinin yeriistiinden bir farki yoktur.
Orada da kagirilan, umutsuzca bekleyen insanlar ( devin kagirdigi ve sonradan kiigiik
kardesin kurtardigi ii¢ kiz vardir), sular1 dev tarafindan kesilmis topluluklar bulunmaktadir.
Yani, ac1 ve zahmet nasil yeriistiinde varsa, yer alt1 diilnyasinda da vardir.

Day1 ile Yegen masalinda dev hem yer alti diinyasinda hem de yeriistiinde yasar.
Kardesiyle magarada yasayan kiza dev asik olur. Bir oglu olur, karisiyla birlik olup erkek
kardesi oldiirecekleri sirada yegen, dev-babayr oldiirerek insan-dayisini kurtarir. Yedi
Kardese Bir Bac1 masalinda ise bir dev anasi kiza koruyuculuk yapar. Dev anasinin kocasi
olan diger dev ise kap1 araligindan siirekli kizin parmagindan kan emer. Bu masalda diger
masallardaki motiflerden farkli olarak “kan emme”den s6z edilmektedir. Benzer bir sekilde
Kirgiz masallarinda kahramanlarin kanlarini topuklarindan emen Mastan Kempir’e rastlariz
( Yilmaz, 1994: 10). Muhtemelen masallarda rastladigimiz bu motif ile Altay folklorunda
karsimiza ¢ikan Celmoguz™arasinda bir iligki bulunmaktadir ( Chadwick- Zhirmunsky,
1969: 99, Eliade: 60).

Yer alt1 kahramanlari vasitastyla tasvir olunan diinya ile Samanizm’de Erlik’in yasadig1
yer ve Erlik’in kendisiyle yakin paralellikler vardir. Devlerin ve eslerinin yaptigi islerin
benzerlerini Erlik insanlarin ruhlarina yapar. M. ELIADE, Erlik’in bu 6zelligini vurgularken

suifadeleri kullanir: “Saman glinahkarlara azap ¢ektirilen yerin dniinden gegerken, bazilarina

*Bu masal, Ezop masallarindan Hermes ve Oduncu, Kirgiz masallarindan Fakirin Talihi ile bire bir benzerlik goster-
mektedir.

**Celmoguz’un tasviri bazi masallardaki dev tasvirine ¢ok benzer: Tek goz, tek ayak, tek kol vb.
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verilen cezalar1 gérmek firsatini bulur: Hayati boyunca kapilart dinlemis olan bir adam
kulagindan bir direge ¢ivilenmistir; iftira etmis olan bir baskasi dilinden asilmistir; oburun
biri de en giizel yemeklerle ¢evrilidir, ama higbirine yetisemez.”(Eliade, 1999: 234).Masal
kahramanlari sergilemis olduklar1 bir¢ok 6zellikleriyle Samanizm’in ¢izmis oldugu diinyada
yasayan ruhlarla, hakim giiclerle benzesmektedirler. Birinci derecedeki kahramanlarin
rolleri ile zaman zaman samanlarin ayinlerde gerg¢eklestirdikleri roller aynidir. Yardimsever
ihtiyar ile sagaltici saman yeraltinda kotiiliigii tireten dev ile Erlik bir¢cok noktada aynidir.

IV — Masallarda Olaganiistiiliik:

Gaziantep masallarinda olaganiistiiliik kendi iginde iki gruba ayrilabilir: Biri Tiirkiye
ve diinya masallarinin ¢ogunda gérmiis oldugumuz devler, peri kizlari, kuslar, hayvanlar;
digeri ise bizce daha bolgesel nitelikler tasiyan olaganiistii unsurlart Uzun Duvar, Tavuk
Ferigi, Esekbasi ile Padisah Kiz1 vb. masallarda izlemek miimkiindiir. Bu iki grubun bazi
ozelliklerinin eski Tiirk inancryla yakinliklar tagidigini gérmekteyiz. Genel anlamda ister
destanlarda isterse masallarda olsun kahraman bir¢ok yerde hayvanlardan yardim ister,
o hayvanlarin bilgisiyle amacina ulasir. Masal metninde &yle bir durum meydana gelir
ki, yardimci roldeki hayvan/kus olmasa asil kahramanin varligi bir anlam ifade etmez.
Samanizm’de de saman ancak, bazi yardimer hayvanlarin ruhlariin yardimiyla gége ve
yer altina seyahat edebilir. Hatta A. INAN’m belirttii {izere saman kendi caninin bir kurtta,
ayida tezahiir ettigine inanir. Bu sebeple, bu hayvanlarin ruhlartyla samanin ruhu arasinda
yakin bir iligki vardir (Inan, 1995: 81). J. P. ROUX ise konuyla ilgili olarak, “Hem kahraman
hem saman olan Er-Tostiik yeraltina yolculuga ¢ikar. Burada sirasiyla kaplan, ayi, karinca
ve kartalla karsilasir, tiim bu hayvanlar dostluk niganesi olarak bir seyler verirler; kaplan ve
ay1 killarini, karinca bir ayagini ve kartal da bir tilylinii verir ve bunlar gergekten de samanin
yardime1 hayvanlaridir.” (Roux, 2005: 143) yorumunu yapar. Kusun bu 6zelligi Gaziantep
masallarinda da goriiliir. Zimriidii Anga Kusu’nda, bu kus, kahramani yer alt1 diinyasindan
yeriistiine ¢ikarir. Bu yoniiyle kus iki diinya arasinda aracidir. ROUX, kusun bu 6zelliginden
hareketle: “ Bir¢ok ¢agdas oykiide ruhun viicut bulmadan 6nce gokte kus goriiniimiinde
yasamakta oldugunun anlatilmasi ve bunun olduk¢a yaygin sekilde digiiniiliir olmasi
nedeniyle insan ruhunun kus yapisinda olmast olasiligi ¢ok yiiksektir. Ancak elimizdeki
higbir eski belge, ruhun dogustan dnce kus seklinde oldugunu kesin olarak kanitlamaya
olanak vermemektedir (Roux, 2002: 166) ifadelerini kullanir.

Inceledigimiz masallardaki baska olaganiistii varliklar da kus donunda gériiniirler.
Meymunu Sibani masalinda padisahin kiiglik oglu bir agacin golgesinde siirekli oturur. O
agacin yaninda da daima bir maymun kalmaktadir. Kii¢iik ¢ocuk babasinin itirazlarina
ragmen daha sonra bu maymunla evlenir. Bu maymun aslinda “maymun suretinde” bir
peri kizidir. Nitekim sonunda “maymun donu” yakildiginda agzina bir boncuk atar ve

ucup uzaklasir. Pisikler Sultan1 masalinda ise mitolojik devlet kusundan sz edilir. Hatemti
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masalinda, kahraman kdgkerin hikayesini sorunca; o, “ben bir sehirde miiezzindim. Birgiin
gene minarede iken bilyiik bir kus geldi beni aldig1 kimi baska memlekete gotiirdii” der.

Kuslarin disinda, motif olarak baska hayvanlar da Gaziantep masallarinda goriiliir.
Zimridi Anga Kusu masalinda kuyuya diisen padisahin kii¢iik oglu iki koyunla karsilasir.
Bunlarin biri kara, digeri ise aktir. Eger kahraman kara koyunun iistiine atlarsa yerin yedi
kat altina diisecektir, ak olanin {istline atlarsa yeristiine ¢ikacaktir. Yanliglikla kara koyunun
iistline atlar ve yerin yedi kat altina diiger. Tiirk mitolojisinde koyun énemli bir yere sahiptir.
Yasar CORUHLU, “ Koyun ve 6zellikle beyaz ko¢ eski Tiirklerde Gok Tanr1’ya sunulan
kurbanlar arasindaydi. Cin kaynaklarinin aktardigina gore Tabgaclar Gok Tanr1 ayini olarak
anilan térende ak buzagi, kog ve at kurban ediyorlardi. Benzer sekilde giiniimiiz Samanist
topluluklarindan Beltirler, Gok icin diizenledikleri térenlerde beyaz koyun ya da oglak
kurban ediyorlardi.” (Coruhlu, 2002: 150) ifadelerini kullanir.

Samanizm’de ¢cok 6nemli bir rolii olan yilan, Gaziantep masallarinda da goriiliir. Day1ile
Yegen masalinda yilan kotii, zarar verici yoniiyle gosterilmistir. “ Yilan Tiirk Samanizm’inde
yer alt1 ilah1 Erlik’le ilgili bir simgedir. Onun genellikle kara yilan anilmasina sebeplerden
biri yine Erlik’le ilgilidir; ¢linkd Tiirk mitolojisinde ak ya da gok renk Tanr1’y1, kara renkse
yeri ve yer alt1 tanrist Erlik’i temsil eder. Erlik baz1 saman dualarinda kara yilandan bir
kamgiya sahip olarak tanitilmaktadir. Ote yandan bazi samanlar yilan bigimine girerler.
Toren esnasinda onun hareketlerini taklit ederler.” (Coruhlu, 2002: 158).

Olaganiistii 6zellikleri olup mitolojik arka plana sahip “sihirli kil”lar da masallarda
gecer. Zumriidii Anga Kusu’'nda kiz, padisahin ogluna darda kaldig1 zaman onu kurtaracak
“fi¢ kil” verir. Egekbasi masalinda kahraman, kendisinden istenilen saray1 yaptirmak i¢in iki
kil ¢ikartir, onlar1 birbirine siirter. Bir adam ortaya ¢ikar ve hemen saray1 yapar. Sihirli sa¢
motifi ise sadece masallarimizda degil, halk hikdyelerimizden Meliksah’ta ve Tevrat’taki
yalanci peygamber Samson/ Simson kissasinda da goriiliir.

V - Sonugc:

Kiltiirel miras acaba ger¢ekten kaybolur mu, yoksa bazi ozelliklerini degisik
kiiltiirlerden aldiklartyla besleyerek, degistirerek yasamaya devam mi eder? Islam éncesi
Tiirk kiiltiirii icin ikinci 6zellik daha gecerlidir. inceledigimiz masallar1 bu baglamda
disiindiigimiizde Samanizm ile masalin ¢ok ciddi bir sekilde i¢ ige oldugu goriilmiistiir.
Sinirli bir bdlgeyle ve sinirli sayidaki masalla boylesine bir etki dogrusu bizi sasirtt1. Tiirk
diinyasimin diger bolgelerinden derlenen masallarla karsilagtirmali calismalar yapildiginda
muhakkak ki, daha 6nemli eserler ortaya konulacaktir.

Samanizm’deki evren anlayisi ile Gaziantep masallarinda gordiiglimiiz evren anlayisi
aynidir. Her ikisinde de alem yer alt1, yeryiizii ve gokten olusan ii¢c katmanlidir. Hem
Samanizm’de hem de masallarda katmanlar arasi gegisler ayni niteliktedir. ikinci derecedeki

masal kahramanlari ile Samanizm’deki yardimci ruhlarin gorevleri benzesmektedir. Bunlari
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sadece masal anlaticisinin veya Saman’1n hayal diinyasinin tiretimi olarak degil; ortak kadim
kiiltiirtin farkl tezahiirii olarak gérmek gerekir, diye diisliniiyoruz.

Masal cografyasi Gaziantep masallarinda kimi zaman Gaziantep ve ¢evresiyle sinirlidir.
Bu sebeple bazi masallarda mahalli isimlere, 6rf adetlere vb. unsurlara sik¢a rastlanilmistir.
Masal metni zaman zaman akisini kaybetse de bundan, sozlii kiiltiirel miras ciddi bir sekilde

zarar gormemistir.
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Ozet

Diinyada masallarin orijini, motif 6zellikleri, kataloglanmasi, diger anlat1 tiirleriyle iligkisi iizerine
yaklasik iki yiizyildan bu yana ¢aligmalar devam etmektedir. Tiirkiye’de ise masallar hakkinda yapilan
akademik c¢alismalar daha ¢ok materyalin derlenmesi, elde eldilenin ya motiflerinin bulunmas: ya da
yapisal ¢oziimlemesiyle alakalidir.

Son yillarda, Tiirkiye’de giderek artan bir ilgiyle masallarin mitolojik ve kiiltiirel dzellikleri, Tiirk
kiiltiiriintin kaynaklartyla ilgisi hakkinda cesitli yayinlar yapilmaktadir.

Ulkemizde Samanizm iizerine — kisitli da olsa — belli bir literature mevcut olmakla beraber
Samanizm’in masallarla iligkisini ele alan bir iki yiiksek lisans tezi ve birkag makalenin disinda herhangi
bir yayin bulunmamaktadir. Gaziantep masallarmni ele aldigimiz bu calismamizda masallarin olustugu
¢evreyi, Samanizm’den tasidiklar1 unsurlar arastirdik. Gordiik ki, masal metinleri sadece bir anlat1 tiirii
olarak islev gérmiiyor; ayn1 zamanda Samanist diinya goriisiiniin pek ¢ok motifi de masallarda yasamaya
devam ediyor: Samanin ayin esnasinda farkli diinyalara seyahat etmesi, ruhlardan bilgi ve yardim almasi,
Samanizm’de katmanli evren anlayisi... gibi dzelliklerin aynis1 Gaziantep masallarinda da goriilmektedir.
Calismamizin sonug boliimiinde Tiirk masallarinin bu yondeki zenginligini ayrica vurguladik.

Anahtar Kelimeler: Gaziantep masallari, Samanizm, Saman, Masallarin diinyasi, Masal

kahramanlari.

SIGNS OF SHAMANISM IN GAZIANTEP FOLK TALES"

Abstract

Studies on the origins of folk tales, their motive characteristics, cataloging, and their relationship with
other genres have been going on for about 200 years. Academical studies that are carried out in Turkey are
mostly about the complation of the material, determining its motives or doing its structural analysis.

In recent years, there has been a growing interest about the mythological and cultural characteristics
of folk tales and their relationship with resources of Turkish culture.

There is a certain literature on Shamanism in Turkey-even if its limited- however, there are Ms
publications on Shamanism besides one or two MA thesis and a few articles that are about Shamanistic
elements in folk tales. In this study, which is about Shamanism, we analyzed the environment that folk
tales create and the elements they borrowed from Shamanism. We found out that the only functions of folk
tale passages was not being a form of narration; but that the Shamanistic world view contine to exist as
motifs in folk tales: Shaman’s travels in different worlds during the ritual, getting information and aid from
spirits, ant the concept of a layered universe in Shamanism are all similar elements that are encountened
in Gaziantep folk tales. In the conclusion part we especially stressed the wealth of Turkish folk tales from
this aspect.

Key Words:Folk tales of Gaziantep, Shamanism, Shaman, the World of Folk tales, Protagonits.

* Gaziantep’te Derlenen Halk Masallar1, Hazirlayan: Hulusi Yetkin, Gaziantep Kiiltiir Dernegi Kitap ve Biirosiir
Yayinlar1 — Say1: 29, Isik Matbaas1 1962. Bu eserden yapilan alintilarin diline ve imlasina miidahale edilmemistir.
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