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CEHMIYYE (MUTEZILE) DE AKILCILIK*

Do¢. Dr. TALAT KOCYIGIT

Cahiliyye Araplarmin sahip olduklan bilgi kirmtilarinin menge ve mabhi-
yetleri tetkik edilecek olursa, bunlarin, tabiat ve insan konusunda, birbirleriy-
le herhangi bir ilgisi bulunmayan bir takim gériis ve inanclardan, seleflerinden
tetkik ve tesbit edilmeksizin nakledilmis baz tecriibelerden, veraset yoluyla
kendilerine intikal etmis tibba ve aliskanhk haline gelmis kehanete, yahut
onceki nesillerden nakledilmis yildizlara miiteallik bir takim séz ve tekerle-
melerden ibaret olduklar: goriiliir. Hattd edebiyatla ilgili olarak rivayet ettik-
leri, fakat hi¢ bir arastirmaya tabi tutmadiklan siir bile bu kabildendir. Bu-
giinkii tabiriyle kiiltiir sahibi olan her céhili bu bilgilere yabanci degildir; ¢iin-
kii bunlarin hepsi sdbit malimat cinsindendir.

Islamiyet, fikir hayatina bagka bir canliik getirmistir. Her ne kadar ilk
devirlerde, belirli isimlerle zikredilen miistekil ilimler heniiz tesekkiil etmemis
idiyse de, nézil olan ayetlerle ilgili agiklamalar, Hazreti Peygamberden isitilen
soz (hadis) lerin dindeki ehemmiyetleri dolayisryle miislimanlar arasinda
miizakere ve miinakasa edilmesi, ve nihayet, gerek Kur’dn ayetleriyle ve
gerekse Hazreti Peygamberin hadisleriyle varid olan emir ve nehiylerin
haldl ve haram yéniinden degerlendirilerek tatbik sahasma gqkarilmas: gay-
retleri, daha sonralari miistekil birer ilim olarak ortaya gikacak olan Tefisir,
Hadis ve Fikih ilimlerinin ilk belirtileri olmustur. Nitekim daha Abbasi dev-
rinin baglarinda bu ilimlerle ilgili miistekil eserler tasnif edilmis bulunmakta-
dir.

Abbasi devrine kadar sadece dine taalluk ettikleri i¢in “dini ilimler” ad1
altinda gelismeye devam eden ve miisliimanlar arasinda biiyiik kabul géren
bu ilimler yaninda, akla dayanan yeni baz ilimler daha ortaya ¢ikmaga bagla-

* Cehmiyye ve mutezile, Islam tarihinde zuhur etmis ikiayn mezhep olmakla beraber,
biz, gerek yazimizin bashfinda ve gerekse yazimizda bazan mutezile, bazan da mutezileye
delalet etmek iizere cehmiyye ismini kullandik. Hadisgiler arasinda maruf oldugu iizere,
mutezile, cehmiyyenin sifatlann nefyi ve Kur'ama Kerimin mahlik oldugu goriislerini
benimsemis olmalan dolayisiyle cehmiyye ismiyle de séhret kazanmislardir,
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mus, halifeler tarafindan da teyid ve tesvik olunmalar dolayisiyle, cok daha
siiratli gelismis, kisa bir zaman iginde de tedvin ve tasnif devrine girmistir'.
Buna gire diyebiliriz ki, Islamiyetin ilk asirlarinda iki gurup ilim tesekkiil etmis
bulunmaktadir. Biri, mengei Islim olan ve Tefsir, Hadis ve Fikhi i¢ine alan
din{ ilimler; digeriise, Hind, Yunan ve fran’dan gelen ve Tib ve Felsefeyi igine
alan diinyevi ilimler. Nitekim ilimlerin tasnifine tahsis ettigi bir babta ibn
Haldiin bu hususa isaret eder ve sbyle der:

“Insanlarin mesgul olduklari, tahsil ve ta’lim yolu ile birbirlerinden
aldiklar1 ilimler bashea iki simifta toplanmmgtir. Birineisi, insamin akh
ile elde edebilecegi tabii ilimler; ikincisi ise , onu vazedenden aldizi nakli
ilimlerdir. Evvelkisi ikmet-felsefe ilimleri olup insan bunlar: akhiyle 6gre-
nir; beseri idraki sayesinde mevzularma, meselelerine, biirhanlarina ve
cesitli 6gretim yollarmna vakif olur ve yine bu sayede dogruyu hatadan
ayirdetme imkanim bulur. Ikincisi ise, Vazi-1 Ser‘iden gelen habere miis-
tenid nakli ilimlerdir. Bu ilimlerde, baz fer'i meselelerin asillara ilhalka
disinda akhin rolii yoktur. fer'i meseleler, birbirini takip eden bir takim
hédiselerden ibaret oldugu i¢in bunlar kulli nakil icine girmezler; ancak
kiyas yolu ile bunlarn asillara ilhak: gerekir. Nakli ilimlerin ashna
gelince, bunlarm hepsi de Allah ve Resilii tarafindan bizim i¢in vazolun-
mus Kitap ve Sunnet’e ait ger‘iyyattir™.

Tefsir, Hadis ve Fikih gibi nakle dayanan ve tamamiyle Islami olan
ilimler yaninda akli-felsefi ilimlerin zuhuru, bidayette, islimdan ayri, miis-
tekil bir seyir takip ederek olmamsur, Bilikis akil, nakli ilimlerin getirdii
hiikiimleri kendi yéniinden teyid etmek, kendine has delil ve biirhanlarryle
naklin éFrettiklerini muariza karsi korumak gayesiyle faaliyete gecmistir.

1 Diinyevi diyebilecegimiz bu ilimlerin bashca menge’i Cundisabiir medresesidir. Bu
medrese Kisra Enusirvan (331 - 579) tarafindan kurulmustu ve arastirma konularm tib ve
felsefe teskil ediyordu. Hocalarimin gogu ise hristiyan nasturilerdi. Miladi 6 nc1 asieda
Iran, ilmi faaliyetlerin son derece ileri oldugu bir iilke idi. Cundisabiir medresesi, bunun
bir semeresidir. Bu medresede tibbi arastirmalar yapan bir enstitii ile bir de hastane
kurulmustur, Hoecalariyle tabibler kendi diyarlarindan gkanlms ve iran’a iltica etmis
hindli veya Yunan, yahutta hristiyan suryanilerdir. Buna gore Cundisabir’da bir taraftan
Hind ve Iran, diger taraftan Yunan “Hikmet”i birlesmis oluyordu. Miislimanlarin frann
fethetmelerinden sonra da faaliyetine devam eden bu medrese, Abbasi devrinden itibaren
miisliimanlar iizerinde miiessir olmaga baglarms ve ilmi hareketlerde biiyilkk rol oynamistir.
Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. De Boer, Tarihu’lFelsefe Fi’l-Islam, s. 24 ve
aym sahifede 4 No. lu not.

2 Bkz. ibn Haldin, el-Mukaddime, I. 363.



CEHMiYYE (MUTEZILE) DE AKILCILIK 105

Aklin, bilhassa itikadi konular: ele alarak miidafaaya girigmesi, Islam tari-
hinde yeni bir ilmin zuhurunu saglammstir. Bu ilim, Kelam ilmidir.

Muhtelif devirlerde yasamis bazi imamlarin Kelam ilmiyle ilgili tariflerinde
bu husus agikga goriiliir. Mesela el-Gazali (O 505/1111) ve gore Kelam ilminin
gayesi “ehl-i sunnet akidesini, ehl-i bid*atm tesvisinden korumaktir™. El-fci
(0. 756 /1355) ye gore “delil irad: ve siiphenin izalesiyle akaid-i diniyyenin is-
batidir™*, Et-Teftazani (0. 792 /1383) ye gore akéid-i diniyyeyi yakinen hasil
olan delillerle bilmektir™s, ihn Haldin (0. 808 /1406) ise, Kelimmn “imani
akaidi akli delillerle ishat, selef ve ehl-i sunnet mezheplerinden inhiraf etmis
mubtedi‘ann fikirlerini de red eden bir ilim” oldugunu séylemistirS,

Kitap ve Sunnette varid olan , yahut bize nakil yolu ile gelmis bulunan
akaidin akli delillerle isbatini ve bu akiide muhalif olanlara kars: onlarm mii-
dafaasini gaye edinen Kelam ilmi ile ilgili bu tarifler, ashnda birbirinden fark-
s1z, aym gerce§i ifade eden goriislerden ibarettir. Esasen Kelimin zuhurunu
hazirlayan ve gelismesini saglayan cesitli amillerin incelenmesi de, tariflerde
belirtilmek istenen ana fikri dofrulayacak neticeler vermektedir. Eger bu amil-
ler, bir kismm bizzat islimin tabiatindan nes’et ettigiicin dahili, diger bir kismm
da vabanei din mensuplarindan geldigiicin harici olmak iizere ikikisimda gozden
gecirilecek olursa, her iki sekilde de akhn hiikiimlerine defer verilerek kendi
yolunda ve fakat gercege ulasacak yénde tenbih ve tegvik edildigi goriilecektir.
Kur’am Kerimi tetkik edenler buna dair pek ¢ok misal bulabilirler:

Hazreti Peygamber Islim’1 teblig etmek icin gonderildigi zaman Arap
Yarimadas: cesitli din mensuplarinm birbirleriyle miicadele ettikleri bir bel-
de idi. Mii’minler, yahudiler, sibi‘iler, hristiyanlar ve miisrikler...”. Bunlardan
herbirinin kendine gire bir takim inanclar: vard: ve her biri kendi inanglarmm
digerlerinden daha dogru ve hak oldugunu iddia ediyor, bu iddianin ishat1 i¢in
kendine has deliller ileri siiriiyordu.

Bkz. el-Munkiz mine’z-zalal, s. 132,
Bkz. Serhu’l-Mevakaf, 1. 14-15.

Bkz. Serhu’l-Makasid, I. 4.

Bkz, el-Mukaddime, I. 382.

S Ul o W

7 Kur'am Kerim, bir ayetinde bu dinlerin isimlerini toplu olarak zikreder ve muhtelif
ayetlerde de herbirinin sahip oldugu inanclar aciklhyarak bunlara cevaplar verir. (Bkz. Hace
siiresi, 17), Bu dyetin meali soyledir: “Iman edenler, yahudiler, Sabi’iler, nasraniler, meciisiler
ve miigrikler (yok mu); iste Kiyamet Giinii Allah, onlar hakkinda hiikiim verecektir. O, her seye
hakkiyle kaadirdir™.
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Hazreti Peygamber, bu cesitli din mensuplerinin her biriyle ayr1 ayr1 mii-
cadele etmek zorunda kaliyordu. Fakat bu miicadelesinde Allah onu yalmz
birakmiyor, ginderdigi vahiylerle ona yol gésteriyor, eline, muarizlarim ce-
vaptan dciz hirakacak kuvvetli deliller verivordu. Bu deliller, daha ¢ok akla
hitap edici, onu uyarici, tefekkiire, teemmiile ve tezekkiire davet edici idi. Me-
seld Allah’t inkdr ederek O’na yildizlari serik kosan miisriklere, Ibrahim
(A.S.) in kissasim tekrarhyarak intibaha gelmelerini 6giit veriyor ve sbyle
diyordu:

BN CaY DB s gy e 2 J6 LSS, e o

“Gece etrafim kaplayipta yildizlari gériince , iste benim rabbim diyor;
fakat yildizlar ufiil edip goriinmeyince de, ben ufiil edenleri sevmem (bunlar
benim rabbim olamaz) diyordu’®,

Yine miisriklerden {‘:.J .5 rUé.aJl ‘3_4_ O bu ¢iirtimiis kemikleri
kim diriltecek ?” diyerek &ldiikten sonra dirilmeyi inkar edenlere - y

SJ,- d‘,'l lnt.‘.ﬂ L;.UIL‘.:A “de ki: Onlari ilk defa insa eden Allah
diriltecek™ Ll éj_,. o U“'J d (,JJ ‘_j}\}l Sl t’.‘:".’" “biz ilk defa

yaratmada aciz mi gosterdik ki (yeniden diriltme isi bahis konusu oldugu
zaman bunda &ciz kalalim); fakat onlar yeniden yaratma isinde siiphe icin-
dedirler™®,

Allah’ inkar edenlere karsi, akillar1 tenbih, tefekkiir ve teemmiile teveih
ederek soyle diyor: L0, Ul Codestly o Wy Ol gad) Gl 5 O
Led “la o ““"J"CJ‘ 4l dj'l lay . u"lj‘c:"i Lc Jh:Jng: ‘_5)4 (5-” Sl
G el ol 3 b NGy 5 g &l JSon b Sy o ge s 2 W
.0 slany r_,i} ._‘J'Ci\j U‘BJY\} ‘L.Jl “Giklerin ve yerin yaratihsinda, gece
ve giindiiziin birbiri arkasindan gelip gidisinde, gemilerin insanlar i¢in faydal

seylerle denizlerde yiiziigiinde, Allah’m semadan indirdigi yagmur ile arza
6liimiinden sonra yeniden hayat verip her cesit hayvam iizerinde yayisinda,

8 En'am siresi, 76.
9 Yasin siresi, 78-79.
10 Kaf siiresi. 15.
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riizgér: ve musahhar bulutu sema ile arz arasinda (diledigi tarafa) sevkedisginde
akil sdhipleri igin ibretler vardir”''. Ayette bilhassa akil sahiplerinden bahse-
dilmesi, iizerinde ehemmiyetle durulacak bir noktadir. Géklerin ve yerin
varatihgi, gece ve giindiiziin ihtilafi, riizgarin ve bulutlarin hareketi ve bunun
gibi dig dlemde goriilebilen olaylarin hepsi, kesret igindeki vahdetin bir teza-
hiiriidiir ve yalmz akil sihipleri, bu vahdetten Allah’in varhfim ve birligini
tefekkiir ve teemmiil yolu ile istidlal edebilirler.

Misal olarak zikrettiZimiz bu bir ka¢ ayetle zikrinden sarfi nazar ettigi-
miz daha bir ¢ok ayet, miislimanlarin yabanci din mensuplariyle girigtikleri
miinakagalarda takip edecekleri hatt1 gosterdigi gibi sdhip olmalar1 ve bagh
bulunmalar gereken inang ve akidelere de isaret etmektedir. Bunlar, yukarida
da kaydettigimiz gibi, Keldim ilminin zuhurunu hazirlayan dahili dmillerin
baginda yer ahlr.

Hicretin ilk asr1 boyunca Kur’dam Kerimin ve Hazreti Peygamberin tev-
cih ettigi yonde, ger¢ek akaide her hangi bir halel gelmemek iizere devam eden
ve daha ziyade miisliimanlarla diger din sélikleri arasinda vukua gelen bu gesit
itikadi miinakasalar, birinci asirdan sonra yin degistirmeye baglamig, bilhassa
Cehmiyye (mutezile)'” nin zuhuru ile felsefi bir libasa biiriinerek siddetini daha
¢ok artirmigtir. Fakat en biiyiik talihsizlik, bu miinakasalarda hasim olarak
goriilen diger din mensuplarinin yerini miisliman guruplarin almis olmasidir.
Bu durum, yukarida isaret ettigimiz Keldm ilminin zuhurunu hazirlayan ve
gelismesini saglayan harici amillerin daha ¢ok miiessir olmaga bagladiz: devir-
lere aittir. Bu harici amillerin basinda, Islim akiidini korumak ve yabana
baskilara karsi onu miidafaa etmek gérevini iizerine alan itizal mezhebinin,
Yunan felsefesini bir meslek haline getirmesi ve akaidin bazi miiskiil taraflarim
bu felsefe ile agiklamaga kalkismas: gelmektedir' .

11 Bakara siiresi, 164.

12 Umumiyetle, mutezilenin Vasil IbnAta’ ile basladigi kabul edilirse de, dini meselelerin
felsefi izal mutezile imamlarindan Ebu’l - Hugeyl'in &nderliginde geligmistir. Bu konuda
bkz. eg-Sehristini, el- Milel ve'n-Nihal, I. 46.

13 Mutezile yabaner din salikleriyle girigtikleri miinakasalarda, bunlann cidal ve miina-
kasa yoniinden ¢ok daha kuvvetli olduklarint ve ok daha miiessir sildhlarla kars: koyduklarin:
farkediyorlardi. Bu kuvvetin mense’i felsefe ile diger akli ilimlerdi. Mutezileyi eski Yunan fel-
sefesine ait arapgaya terciime edilmis kitaplar1 miitalaaya sevkeden amil, hasimlarmin sahip
olduklar aym silahlar elde etmek arzusudur. Ne var ki, énce Isliam akaidinin korunmas icin bir
vasita olarak ahnan felsefe daha sonralari gaye olmus, asil olan diger gaye ikinei plana
itilmistir,
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Vikia mutezile, yabanci din mensuplarryle olan miicadelelerine yine devam
etmigtir. Bazi mutezili yazarlarin beyanlarindan ogrendigimize gore, cesitli
iilkelere gonderdikleri da’iler visitasiyle bir ¢ok gayr-i muslimin Islima gir-
melerini saglamslardir. Mesela Vasil Ibn ‘Ata’, kendi adamlarindan ‘Abdul-
lah Ibnu’l-Harig’i Magribe gondermis, bir ¢ok kimse onun eliyle dogru yola
gelmistir, Keza Horasan’a Hafs Ibn Salim’i gondermis; Hafs, Tirmiz’e kadar
giderek orada Cehm Ibn Safvin ile miinazaraya girigmis ve onu susturmustur.
Yine bu maksatla, el-Kasim Yemen’e, Eyyiib Cezire'ye el-Hasan Ibn Zekvan
Kiife'ye, ‘Osmin et - Tavil de Ermeniyye'ye gonderilmistir'®, Mutezili el-
Hayyit, kendi mezhebini medhederken aym konuya temas ederek séyle der:
“Yer yiiziinde mutezileden baska dehriyyeyi reddeden kimse var tm? ibra-
him en-Nazzim, Ebu’l-Huzeyl, Mu‘ammer, el-Esvari ve diger benzerleri gibi
kimleri gésterebilirsiniz? Tevhidi dogrultan, apagik huccetlerle bunu isbat
eden, kitaplar telif eden, dehriyye, saneviyye ve buna benzer cesitli miilhid
simflara reddiyeler hazirlayan mutezileden baska kim biliniyor 1%, “Halk
iginde erbab-1 nazar ve kelam sihibi olan yalmz muteziledir™®,

Bu ifadelerde biiyiik bir hakikat payinmn bulunduguna siiphe yoktur;
¢iinkii mutezilenin zuhuruna kadar, islim tarihi, felsefi goriislere sahip, akh
her geyin iistiinde tutan ve akil yolu ile halledilemiyecek hig bir seyin bulunma-
digina inanan mutezile gibi bir mezhebin viicuduna sahit olmamistir. Bu ba-
kimdan mutezile, zuhurundan itibaren yalmz yabane din salikleriyle miicadele
etmemis, aym zamanda, Kur’am Kerimde miitesabih olarak gelen ayetlerin
serh ve izahinda kendilerini salihiyetli girerek onlar: felsefi yonden agiklama-
ga cabsmistir. Bu ayetlerden bir kism tevhidle ilgilidir; bir kistm Allah’in
adaletiyle ve ef'dliyle, bir kismi insanmn ef ‘aliyle ilgilidir; bir kismu da Cennet,
Cehennem ve Kiyamet ahvali ile ilgili olan ayetlerdir.

Biz burada, mutezilenin bu ayetlerle ilgili felsefi goriisleri iizerinde dura-
cak defiliz. Bunlar Keldm kitaplarinda mufassal bir sekilde ele abnms ve her
birinin ayri ayr cevaplart verilmistir'’. Bizim iizerinde durmak istedigimiz
konu, mutezilenin, Allah’n zati, sifatlar: ve ef’ali ile insanlarin of*ali (kaza ve
kader, yahut cebr ve ihtiyar) gibi akaidin cesitli konularina taalluk eden mese-

14 Bkz. Ibnu'l-Murtazi, Tabakatu'l-mu‘tezile, s. 32.

15 Bkz. Kitiabu’l- Intisar, s. 17.

16 Bkz. Aym eser, s. 72.

17 Mutezilenin Islam akaidi iizerinde Tsar ettigi cidal ve miinakasalar, *“Haidiscilerle Ke-
lamailar arasindaki miinakasalar” (Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar - Ankara 1969) adli eserimizde

aynca incelenmistir,
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lelerde felsefi giriiglerini her seyin iistiinde telakki etmeleri, aralarindaki
cesitli ihtilaflara rafmen, bu giriisleri, zaman zaman itikadi ahkdmin maka-
mina ikameye gayret sarfetmeleri ve biitiin bunlan sirf akil adina yapmus
olmalaryle ilgilidir. Filhakika, miidafaa ettikleri goriislerin Islam dis1 olmas,
asillarinin yabaner dinlerde veya kadim felsefede bulunmasi, mutezile icin hic
bir kiymet ifade etmemis, fakat akillari, tevile kalkigstiklar: ayetlerin her hangi
bir tevil suretini bu goriislerden biri ile mutabakatim tasdik etmisse, o goriisii
dyetin manasi olarak almakta tereddiit gstermemislerdir; ¢iinkii felsefe, mutezi-
lenin kalbine, aklin dini ahkdma hakim oldugu inancim yerlestirmistir. Bu ba-
kimdan eger dini nassin zéhiri, aklin hiikiimlerine aykir1 diigmiigse, o nassa
aklin kabul edebilecegi bir mana vermek zorunlulugunu hissetmislerdir. Boy-
lece, mutezile nazarinda, akla aykin diigen nakil, degerini kaybetmis ve akln
hitkmii ona tekaddiim etmistir.

Bes asildan ibaret olan mutezile akéaidinin cesitli meselelerinde bunun or-
neklerini gormek miimkiindiir. Burada tevhide taalluk eden bazm goriislerini
misal olarak zikredebiliriz,

Bilindigi gibi Kur’am Kerimde ve Hazreti Peygamberin hadislerinde, in-
sanlarin sdhip olduklan el, gz, yiiz, ayak gibi baz uzuvlarn isimleri Allaha
da izafe edilmekte, bazan Allah’in “Ars iizerinde istiva ettigi, her gecenin son
iigte bir vakitlerinde yer semasmna indigi, yahut O’'nun semada bulundugu
belirtilmektedir.

Baz1 ayetlerde Allah’in bir elinden, bazilarinda iki, bazilarimda da cemi”

sigasiyle ikiden fazla ellerinden bahsedilmektedir: ("'L" . ", al “Allah’in
eli onlarm elleri iizerindedir™'®, :5—,1‘, il L demd Ol e Lo cIki

elimle yarattifim (f\dem) ¢ secde etmene mani olan nedir "%, ;| 1)}_ (I,JT
Laleil L{"li‘ ole e Lals “Gormiiyorlar mu ki biz olar igin ellerimizin
yaptin hayvanlar yarattik™’,

Yine bazi ayetlerde Allahin bir giziine, bazisinda da cemi sigasiyle

birgok goziine isaret edilmektedir: 1. el ‘5)4'21 ‘LS."" d;_ c',A:J) 22Hazreti

16 Feth siresi, 10.
19 Sad stresi, 75.
20 Yasin stresi, 71.
21 Kamer siresi, 14.
22 Taha siresi, 39.
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Peygamberden rivayet edilen bir hadiste ise, Allah’a iki géz izafe edilmistir:
S G 0B BN G gl 151 Al OV (Jo) (I e B8 Gl e
Baz ayetlerde “yiiz"” den bahsedilmis, Allah icin bir “yiiz”" isabat edil-
migtir: ol S"Vly JMadlgd &hiy wny 3oy ™
Baz éyetlerde Allah’m “Ars iizerinde istiva ettigi belirtilmistir:
Syl oyall Lo o )l »

Hazreti Peygamberden rivayet edilen baz hadislerde ise Allah’in, gecenin
son iigte biri vakitlerinde diinya semasina indigi ifade edilmistir:

2V JMED Gy e Gl d) A 58 dWy s by Jn
A Gy r el Il e d i ey 0 1 dpis “Allah

Ta'dla, her gecenin son iicte biri vakitlerinde diinya semasina iner ve soyle
der: Kim bana dué ederse, onun duisina icabet ederim; kim denden isterse
ona veririm; kim benden magfiret dilerse ona magfiret ederim’?°,

Zikrettigimiz bu dyet ve hadisler yaninda baz ayetler daha vardir ki,
bunlarla Allah, her tiirlii noksan sifatlardan tenzih edilmekte ve hig bir seyin

O’nun misli ve benzeri gibi olmadifn belirtilmektedir: ‘sz, Ay (.)‘:‘.J 7

Iste Islam tarihinde asil miiskil bu gibi dvet ve hadislerle ortaya ¢ikmstir.
Tevhidi isbat etmek i¢in herseyden dnce Allah™ tecsim ve tesbihten tenzih
etmek gerekmektedir. Fakat bu tenzih nasil olmalidir? Ashnda biitiin miislii-
manlar, Allah’s her tiirli noksan sifatlardan tenzih etmislerdir; bu bakimdan
hepsi de tevhid ehlidir. Fakat akhn hitkmiinii naklin beyanina tercih eden, bil-
hassa akil ve nakil tearuz ettigi zaman akh nakle takdim eden mutezile ve diger
baz1 kelim ehli, bu konuda diger miislimanlardan farkh bir yol takip ederek,
Allahin kendisine izafe etmis oldugu isimleri muhtevi dyetler hakkinda su
miitalday: ileri siirmiiglerdir:

23 Ibnu'l-Cevziyye, eg-Savia“tku'l-mursele (Ebit Hurayra'dan naklen), s. 24.

24 Rahman siiresi, 27,

25 Taha siiresi. 5.

26 El-Buhiri, el-Cami “u’ s-Sahih, I. 47 (K. Teheccud); Muslim, el-Cimi ‘u’ s-
Sahih, (K. Salati’l-musafirin) hadis No. 168-170.

27 Sira stresi, 11.



CENMIYYE (MUTEZILE) DE AKILCILIK 111

“Kur’dam Kerimde “vech” (yiiz), “a‘yun” (gézler), “‘ayn” (bir giz),
““ayneyn (iki gbz), “cenb” (bir yan), “sik” (bir bacak), “eyd” (eller),
“yedeyn” (iki el), “yed’" (bir el) gibi isimler ge¢moktedir. Eger bun-
lar1 zahiri manalanyle alacak olursak karsimiza bir yiizii, ve bu yiiz tize-
rinde bir ¢ok gozleri; bir vami, bu yan iizerinde bir ¢ok elleri, ve nihayet
bir bacagi olan bir sahis gikar. Diinyada bundan daha kitii surette ola-

9928

bileck bir kimse girmemisizdir

Bu miitalda, akhn, hangi yollarla nakli tekzib etmege cahstiim1 goster-
wmektedir. O akil ki, énce Allah’in varhfimi ve birligini kendine has metod-
lariyle isbat ve tasdik ettigi gibi, peygamberleri, onlara gionderilen kitaplari,
ve bu kitaplarin Allah tarafindan onlara vahyedildigini kabul etmistir. Mute-
zile , hi¢ olmazsa bu esaslarda diger miisliimanlarla hem fikir giriinmektedir.
Kur’ani Kerimin Allah tarafindan vahyedildigini kabul edince, bu vahyin,
elde mevcut mushaflardan farkh olmadifim ve zahirinin insanlara hiiccet
olarak gonderildifini de kabul etmek gerekmektedir. Gerek Kur’im Kerim-
de gelen ayetler ve gerekse Hazreti Peygamberden rivayet edilen hadisler
bu kelamm, diger kelamlarin en hayirhsi, en dogrusu, en giizeli ve en fasihi
olduguna sehadet eder. Allah bu Kelimla kullarimi hidayete sevketmis, bu
Keldmla inanan kimselere rahmet ve sifa vermistir. Halbuki mutezile, yukarida
zikrettiimiz miitalidasiyle, bu Kelama en kétii ayib ve kusuru isnad etmis,
zihirinin ve medliliiniin, yiiziinde bir ¢ok gozleri, cenbinde bir ¢ok elleri ve
hepsinin iizerine yiiklendigi bir bacag olan acayip ve kotii bir sahs:1 isbat ettigi
iddiasinda bulunmustur. Daha acik ifadeyle, Allah’in Kitabinda kendisini vas-
fettiZi seylerin zdhirinin bu en kétii sifatlara deldlet ettigini ileri siirmiistiir.
Bu iddia su demektir ki, Allah kendi Keldminda, zahir olarak kendisini en
kitii sifatlarla tavsif etmistir.

Bu misal, tevhidi isbat ve Allah’ noksan sifatlardan tenzih etmek i¢in
mutezile tarafindan ileri siirillen akli delillerin mand ve mahiyetini, ulagti-
&1 neticeleri géstermek bakimindan biiyiik bir ehemmiyeti haizdir. Ciinkii Kur-
am1 Kerimde Allah ’a izafe edilen “ilim, hayat, iride, sem®, basar ve kelam gibi
diger sifatlarin nefiy ve ta‘tilinde de cehmiyye ayni metodu takip ederek Al-
lah’in bu sifatlarla tavsif edilemiyeceini ileri siirmiislerdir. Nitekim ilk mu-
tezile kelimeilarindan olan Vasil Ibn “Ata’ “Allah icin kadim bir sifat ishat
eden kimsenin Allah’a sirk kosmus ve iki ildh ihdas etmis olacajim” soylemis-
tir’’, Vasil'm bu griisii ile, Allah’mn, kendisini Kitabinda ve Hazreti Peygam-

28 Ibnu'l-Cevziyye, es-Sava ‘iku'l-mursele, s. 20,
29 Bkz. Es-Sehristini, el-Milel ve'n-Nihal, I. 46.
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berin, O’nu hadislerinde vasfettigi sifatlarla Allah’s tavsif eden kimsenin kafir
olacafini ve miisebbiheden addedilecegini, ciinkii Allah in kendisini vasfettigi
sifat dyetlerinin zdhirinin teshihi ifade ettigini ileri siiren cehmiyye reislerinden
Cehm Ibn Safvan’n giriigleri arasinda hi¢ bir fark yoktur®. Bu gériislerden
anlagilan mana sudur ki,yukarida da belirttigimiz gibi, Allah,Kitabinda kendi-
sini ‘ilim, hayat, kudret, irdde, sem’, basar ve kelam gibi mahliikatta da bu-
lunan, ancak noksan ve kusurlu olan bir takim sifatlarla tavsif etmistir; ciinkii
dyetlerin zdhiri buna delalet eder. Halbuki akil, Allah’in noksan sifatlardan
miinezzeh oldugunu kabul etmistir. O halde zahiri noksanliga ve kusura dela-
let eden ayetler akla muarizdir. Bu tearuzu énlemek i¢in, onlara aklin hiitkmiine
uyan, zihiri manilar1 diginda bagska manalar aramak yani onlar tevil etmek
gerekir'. Nitekim mutezile, sifat dyetlerini ve akillarina aykir diigen diger
ayetleri tevil ederek onlara kendi goriislerine uygun manalar vermege cahs-
mislardir 32,

30 Cehm’in sifatlarla ilgili goriigleri hakkinda bkz. Ahmed Ibn Hanbel, er-Reddu‘ala
I-Cehmiyye (Eski Ildhiyat Fakiiltesi Mecmuasi, say1 5-6), 8. 282; el-Kasimi, Tarihu'l-Cehmiy-
ye ve'l-Mu‘tezile, s. 14.

31 Burada su noktaya isaret etmek yerinde olur: Mutezile, yed, vech, ‘ayn gibi Allah’a
lzafe edilen bazi isimlerle diger sifatlan isbat eden miisliimanlara miigebbihe vasfim layik goriir-
ler, ve onlan tesbihle itham ederler, Fakat Ibnu’l-Cevziyye,bazi ilim ehlinden naklen su sbzil
tekrarlar: 4 2, Jeas 1§ 0! “her muattil miigebbihtir” (Bkz. es-Savatk., s 21). Yani
Allah’in sifatlanint  nefiy ve ta’til eden herkes miisebbihedendir, ciinkii yukanda zikredilen
misallerden anlasilmaktadir ki, cehmiyye olsun mutezile olsun, sifat ayetlerinin zahirinin
tesbih wve tecsimi gerektirdigini ileri siirerken, bu neticeye, ayetlerde gordiikleri sifatlar
insanlarin sifatlanna kiyas ettikten ve aralarninda bir benzerlik girdiikten sonra ulagms-
lar ve sonra da bu sfatlann ta’til etmislerdir. Yoksa Allah, kendisini bu sifatlarla tavsif
ederken elbetteki mahlikatin sifatlarim murad etmemistir. Bu itibarla Allahin sifatlarim
ta'til eden cehmiyye, mutezile ve benzeri kelim ehli, bu sifatlari énce insanlarn sifatlarma
tegbih ettikleri icin miigsebbihe ismine daha ¢ok layik olmalari gerekir; ciinkii onlar icin sifat-
larin ta’tili ancak tegbihten sonra miimkiin olmaktadir.

32 Bkz. El-Eg‘ari, el-Makalat, I. 208. Meseli bu tevillere gore “yed” kelimesinin
mandst “kudret” veya “nimet”, *ayn”™ kelimesinin mands: ise “ilim” dir. Mutezilenin tevil
ve dolayisiyle reddettikleri éayetlerden biri de sudur: FHE Lr:) dl ;J‘;L: j_'_,-,_,_ o 43
“Yiizler (vardir ki) o giin (Kiyamet giinii) terii taze olup Rablanm gorecektir”. Bu ayetle,
mii'minlerin Kiyamet giinii Rablarimi gorecekleri isbat edilmistir. Fakat mutezile, mezkiir
dyetin ru'yete delalet edemiyecegini, zira ayette gegen | (ila) kelimesinin harfi cer ol-
madifini, bunun “nimet™ manésinda kullamldigini, 3 SBU (nazira) kelimesinin de ki (bak
mak veya gérmek) dan ismi fiil olmayip || (beklemek) dan iz, (bekleyici) ma-
nasina geldigini ileri siirmiiglerdir. Bu agiklamaya gore dyet su manaya gelmektedir: “Yiizler
vardir ki, o giin terii taze Rablarimin nimetini beklerler”. (Bu konuda daha genis bilgiigin bkz.
Talat Kogyigit, Hadisgilerle Kelimedar arasindaki miinakasalar, s. 178) Kiyamet giinii ra'yetin
vukubulacagi Hazreti Peygamberden rivayet edilen sahih hadislerle de ifade cdilmisse de,
mutezile tarafindan akla aykiri olduklan iddiasiyle kabul olunmamislardir.



CEHMIYYE (MUTEZILE) DE AKILCILIK 113

Mutezile nazarinda dyetlerin, veya daha umumi ifade ile naklin, akla ay-
ki diigmesi, yahut akil ile nakil arasmda tearuz vukubulmas: halinde, aklin
takdim ve tercih edilmesi keyfiyeti Jj,ﬂ f:.li.? - JE:JIJ Jin.“u.é_)'l.d 13
“akil ve nakil tearuz ettigi zaman aklin takdimi gerekir” gibi bir prensibin for-
miile edilmesine yol agmistir. Bu ibarenin ne zaman ve kimin tarafindan vazo-
lunduguna dair kesin bir kayda rasthyamadik, Es"ari mezhebi ile mutezile ara-
sipda akli ve nakli delillerin kullamlmasi yoniinden bazi mukayeselere giri-
sen miistestik I. Goldziher, aklin takdimi konusunda es‘ariyye ile mutezile
arasinda bir rabitanin bulunduguna isaret cttikten sonra su ifadeye yer verir:
Zamammzda, ¢ok kisa bir miiddet énce vefat etmig olan Misirh bir miftiiniin
Islam’da cidden biiyiik bir yer isgal eden miihim bir prensip vazettigini gériiriiz.
Bu prensip sudur: “Akil ve nakil tearuz ettigi zaman aklin delilet ettigi hiikiim
ahmr”*

Goldziher’in bahsettigi Misith miiftii, 1905 senesinde vefat etmis olan
Muhammed ‘Abdub’tur, ve mezkiir ibare, onun el-Islim ve'n-Nasraniyye
ma'@’l-tlm ve'l-medeniyye adlh kitabinda yer almugtir™,

Goldziher'in ifadesinden anlagildifina gire, mutezilede gorilen miite-
inz akhn dininassa takdimi ile ilgili tatbikat, ilk defa Muhammed ‘Abduh
tarafindan bir kaide olarak vazolunmus ve bu kaidenin Islim’in asillarindan biri
oldufu ileri siiriilmiistiir. Goldziher, efer yukarida naklettifimiz sézleriyle bu
mandyr murad etmigse - ki sozlerini bagka tiirlii anlamaya imkén yoktur -
bu takdirde onun, mezkiir kaidenin cehmiyye (mutezile) tarafindan vazolun-
dugunu farkedememis oldugu neticesine varihir; ¢iinkii aym ibarenin cehmiyye
tarafindan kullanildifim1  hi¢ olmazsa onlara nisbet edildigini, Muhammed
‘Abdub’tan yedi asir kadar énce yasamig olan ibn Kayyim el-Cevziyye
(0. 751/1350) nin ifadesinden anhyoruz.

Ibnu’l-Cevziyye, cehmiyye'ye karsi reddiye olarak yazdifa bir kitabn-
da goyle demektedir:

“... Cehmiyye der ki: Akil ve nakil tearuz ederse akhn takdimi gere-
kir. Ciinkii tearuz halinde, ne aralarinda telif miimkiin olur, ne de her

33 Bkz. 1. Gldziher, el-‘Akide ve's-Seri‘a fi'l-Islam, (Msir, ikinci tab) s. 128.

34 Bkz. Adi gecen eser (Misir 1373, et - Tab ‘atu’s-simine) s. 52. Muhammed ‘Abdubun
bu ibaresi su bashk altinda yer almstir: Islaim’in Ikinci Ash: Tearuz halinde Aklin ser'in zahi-
rine takdimi.
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ikisini birden ibtal etmek; nakil takdim olunamaz, zira akil naklin ashdir;
eger nakli takdim edecek olursak onun ash olan akil batil olur; akil
batl olunca naklin de butlam gerekir ki netice itibariyle hem akil hem de
nakil batil olmug olur. Bu itibarla aklin takdim edilmesi prensibi ortaya
cikar”,

Bu ifadeler, mezkir prensibin Muhammed ‘Abduh tarafindan Islaim’in
ash olarak vazedildigi yolunda Goldziher’in ileri siirdiigii goriigiin gercege
uymadifim ortaya koymak bakimindan biiyiik bir ehemmiyet tagr. Bunun
diger bir ehemmiyeti de, Muhammed ‘Abduh tarafindan Islim’in ash olarak
takdim edilen béyle bir prensibin, ashinda cehmiyyeye ait oldugunu agklamig
olmasindadir.

Cehmiyye, bir takim inanclarindan dolayr sunnet ehli tarafindan tekfir
edilmis bir mezhebi temsil eder. Buna gire, béyle bir mezhep tarafindan vaze-
dilmis bir prensibin, Islim’in ash olarak kabul edilmesi veya ileri siiriilmesi
ne dereceye kadar dogru olur ? Siiphesiz bu sual, meseleyi dini agadan inceleyen-
lerin akillarma ilk gelen suallerden olacaktir. Fakat sunu agikca belirtmek ge-
rekir ki, bir gbriigiin, sadece o goriige sahip olanlara kiyasla red veya kabul
edilmesi, insam bazan yanhs neticelere ulagtirabilir; bazan dogru olan giriig-
lerin reddine, veya yanhs olan giriislerin de kabuliine yol acabilir. Bu itibarla
cehmiyyeye ait oldufunu kaydettifimiz mezkir prensibin iizerinde dururken,
sirf cehmiyyeye ait oldugu yéniinden degil, fakat bizatihi dogru wvazedilip
edilmedi3i yoniinden ele ahnmasi lazimdar.

Filhakika, akil ve naklin tearuzu halinde akhn nakle takdim ve tercih

edilmesi prensibinin Ibnu’l-Cevziyye tarafindan bu yénden ele alinarak tah-

35 Zahiri manélan akla aykin diistiigii iddiasiyle bazi Kur'an dyetlerinin tevili ve onlara
baska manalar bulma gayretiilk defa cehmiyyede goriilmiigtiir. Ibn Teymiyye'nin Ahmed Ibn
Hanbel'den naklen verdigi bilgiye gore, ilk tevil kapisin1 agan sahis Cehm Ibn Safvin olmustur.
Cehm'in mezhebi Ca‘'d lbn Dirhem vasitasiyle gelen yahudi, sibi'i ve miisrik goriigleriyle su-
meni Hind feylesoflanmn goriiglerinin bir kansmmdir (Bkz. Ibn Teymiyye, el-Akidetu’l-
Hamaviyye, -Meemii"atu’r-resd’il -s. 425). Hicri 100 seneleri civaninda Yunancadan yapilan
tercemelerle Cehm’den gelen bu giriiglere yeni baz goriigler daha karmigmak suretiyle, ikinei
Hieri asnin sonlarna dofgru hadiscilerin “el-Cehmiyye” dedikleri ve Bisr 1bn Giyds el-Merisi
(0. 218 - 19 H.)nin dnderligini yaptiga, Kur'an dyetlerinin tevili esas iizerine kurulu bir sistem
tesekkiil etmistir. Mutezile kelimeilarinin genig ¢apta faydalandiklan bu sistem, halk arasinda
dolagan tevillerin kaynag oldugu gibi, Ebi Bekr Ibn Fiirek’in Kitabu't-te’vilatinda, er
Rizi'nin Esdsu-t- takdis'inde, el-Gazili'nin kitaplaninda ve diger kitaplarda bu teviller
bol bol zikredilmistir (Bkz. Ibn Teymiyye, adi gegen eser, s. 426). Ibn’ul-Cevziyye’nin yu-
kanida mezkir sézii igin bzk. Es-Sava“iku'l-mursele, s. 84.
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lil ve tenkidinin yapildiga gorillmektedir. Ibnu’l-Cevziyye, cehmiyyeye atfen
yukarida naklettifimiz bu prensibin vaz'mdaki hataya isaret eder ve giyle
der:

“Bu taksim asildan batildir. Dogrusu goyle olmahdir: Iki sem'i
(nakli) yahut iki akli, yahutta biri akli digeri nakli iki delil tearuz eder-
se, bu delillerin her ikisi de ya kat’idir, ya zannidir; yahutta biri kat’i
digeri zannidir. Eger her ikisi de kat’i ise aralarinda tearuz bulunmasma
imkin yoktur; ¢iinkii kat’i olan delil, medliliiniin de kat’i olmasim gerekti-
rir. Anlayistan miitevellid bir tearuz goriiliirse aralanmin telif edilmesi
lazim gelir. Akil sihibi hi¢ kimsenin bunda siiphesi yoktur. Eger iki delil-
den biri kat’i digeri zanni ise, ister akli olsun ister nakli olsun, kat’i olan
delilin takdimi gerekir. Her ikisi de zanni ise aralarindan biri tercih edilir
ve tercih edilen digerine takdim edilmis olur. Fakat akli ve nakli iki delil
arasinda tearuz ishat ettikten sonra, mutlaka akli olanin takdim edilmesi
gerektiZini ileri siirmek hatadir ve bundaki fesad malim ve vazihtir,

Bu taksime gire, eger kat’i olan delil akli ise, takdim akli olan i¢in-
dir; fakat akli olduZu i¢in degil kat’i oldugu igindir. O halde akli olan deli-
lin sirf akli oldugu i¢in takdimi, veya sirf akli oldugu i¢in tercihi hatadr.
Keza nakli olan delilin sirf nakli oldugu i¢in birakilmas: veya reddi yine
hatadir™?,

Misirh Miiftii Muhammed ‘Abduh’un yukarida naklettigimiz “akil ve nakil
tearuz ettigi zaman akhn delalet ettigi hiikkiim alimir” seklindeki ibaresini tas-
hih etmek liizumunu hisseden talebesi Muhammed Resid Riza da su agiklamay:
yapnustir:

“Yani kat’i olan akli delil , kat’i olmayan nakli delilin zéhiri ile te-
aruz ederse, kat’i olan akli delil alinir. Akli delilin kat’ilik vasfi ile, gerek
felsefecilerin ve gerekse kelamcilarin kat’i olmayan akli nazariyyati
bu kaidenin disinda kalir. Kat’i olan akli ve ger’i iki delilin tearuzuna ne
dersiniz, denirse, Seyhulislim Ibn Teymiye’nin dedigi gibi, iki kat’i de-
lilin tearuz etmiyecegini, Islim’da sahih olan menkiliin sarih makile
daima muvafik oldugunu siyleriz. Aralarinda tearuz bulundugunu farzet-
mek batildu™?.

36 Bkz. Es - Sava "iku'l-mursele, s. 84.
37 Bkz. El-Islaim ve’n-Nasriniyye, . 52 (M. Regid Rizi notu).
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Muhammed “Abdub’un ifadesiyle ilgili bu agiklama, ibnu’l-Cevziyye’nin
Cehmiyyeye kars: ileri siirdiigii itirazin tekrarmdan baska bir sey degil-
dir. Acikca ifade edilmistir ki, kat’i olan akli delil ile yine kat’i olan ger’i
delilin birbirine muanz olmasina imkan yoktur. Daha dogrusu sahih olan
nakil ile sarih olan akil, iki kardes gibidirler ve birbirlerinden ayrlmazlar:

r?:;‘_;\u sl o ) jlal w(@ Lhasg 48 (‘§L§A ol \es f»t;i, a3y
“,..‘_Sl», Sl LT Ogdmg 14153 (g o ‘,‘:.c:.w, rA)'l.A.ﬂ Y, pors”
08 e 4 \‘,SlSl. “ Biz onlar, sizi yerlestirmedifimiz yerlerde yerlestir-
mis, onlara kulak, goz ve kalb de vermistik; fakat kulaklan da, gozleri de,
kalpleri de onlara fayda vermedi, alaya aldiklan sey onlan sardin halde,
onlar yine Allah’in ayetlerini inkarda israr ediyorlar™*. Zikrettigimiz bu
ayette de aqkea goriildiigii gibi, nakli ilmin dayanag: olan sem’ (isitme)
ve basar (gorme) ile akli ilmin dayanag olan fu’ad (kalp) aym sirada yer
almigtir. Bunu bagka éytlerde de gormek miimkiindiir: ,| C_,_, l:s _}l | Jllj 3

J:_..J'l 2?3 LSl Jan “Dediler ki: Dinleseydik ve akil etseydik cehen-
nem ashabindan olmazdik™ [ groesd _,jj SLY &l & 0! “Dinleyenler
icin bunda ayetler vardir™*. () glza ¢ 43 LY &b @ O “Akil edenler
icin bunda ayetler vardir”™ Y| & Ol § O glin 3 O grama & AS10) (“
i J‘!\ (; J, r\,,j\ﬂ;’ “Yoksa sen onlarin ¢ofgunu dinler, yahut akil eder

kimseler mi samyorsun? Halbuki onlar hayvan gibidirler; belki onlardan
1942

daha sapiktirlar

Misal olarak zikrettigimiz bu bir ka¢ dyette Allah, sem® ve akh birles-
tirmis, biitiin delillerini ve biitiin huccetlerini bu iki asla dayayarak ikame
etmistir. Bu bakimdan birini digerinden ayirmak, veya birinin digerini nak-
zettigini ileri siirmek miimkiin degildir. Yazimuzin bag taraflarinda da isaret
ettigimiz gibi, Allah Ta’dla itikada taalluk eden biitiin meselelerde akli olan

38 Ahkaf siresi, 26.

39 Miilk sfiresi. 10.

40) Yiinus stresi, 67.

41 Bakara siresi, 164; Ra‘d stresi, 4; Nahl stresi, 12; Rim sfiresi, 24.
42 Furkiin siresi. 44.



CEHMIYYE (MUTEZILE) DE AKILCILIK 117

delil ve huccetlerini akli- sem‘i olarak biraraya getirmis, gerek miigriklerin
ve gerekse diger dinlere mensup kavimlerin gesitli iddialarim bu kesin
delillerle hiikiimsiiz kilmistir. Mesela tevhidi isbat ederken soyle demistir:
pen S 5 Gl el JS o dd T30l e ama OISl g 1y e )AL
"’J’“‘"‘l L& Oloeaw ua_,,, Jp “Allah bir ¢ocuk (yardimer) ittihaz etme-
mistir; O’nunla birlikte baska ildh da yoktur.Eger dyle olsaydi her biri kendi
yarattif1 ile bir tarafa cekilir ve birbirleri iizerine iistiinliik kurard. Allah,
onlarin vasfettiklerinden miinezzehtir™ +.

Bu veciz sozdeki kesin biirhan diisiiniilecek olursa illetten salim olan hangi
akil buna muariz olabilir? Hak olan ilahin Halik (yaraticr) ve Fa'il (yapicr)
olmas: lazamdir ki, kuluna fayda versin, zarar ondan defetsin. Eger bu ilahla
birlikte baska ilah da olsaydi onun da hilik ve fi‘il olmas1 gerekirdi. Fakat
bu takdirde, biri digerinin kendisine ortak olmasina riza gostermez, ona kah-
retmek ve yegine ilih olmak kudreti varsa onu ortadan kaldirir ve tek bagina
kalirdi. Buna kudreti yoksa, ya yarattiklariyle bir kenara ¢ekilir, yahut 6bii-
riiniin hitkmii altina girerdi. Fakat hiikiim altina giren bir ilihin ildh olma vasfi
yoktur. Kendi yarattiklariyle bir tarafa gitmesi ise, her birinin, kendine gire
aleme bir diizen verme istekleri olacagimmdan élemin nizam bir anda yok olur-
du. Fakat akil sahipleri, yerlerin ve goklerin yaratilisindaki, gece ve giindiiziin
birbiri arkasindan gelip gidisindeki ve bunun gibi diger hidisattaki nizam, her
birinin birbiriyle olan irtibatin1 gérerek, hepsinin yalmz bir Miidebbiri,
hepsinin yalmz bir Halik oldugunu, O’ndan bagka Rab bulunmadizim an-
lamakta giiclik gekmezler. Bu itibarla Allah Ta’ila, kendisine sirk kosanlara
hitap ederek der ki 4 45 o u:_ﬂ\ c.;l" 130 Lj})u al L;L,. {ia “Iste bunlar
Allah’m yarattiadir; O’ndan baskasimin ne yaratufimi bana gisteriniz*.

Eger hala ilahlarnin bir seyler yarattigim iddia ediyorlarsa, o seyleri goster-
sinler; fakat onlarin bir sey yaratmaktan éeiz olduklarim itiraf ederlerse

onlara ilih olarak bakmaktan vazgegsinler. Jy| O3 o 4 4ol ke f’\,_‘l_)ﬁ Jj
s Jd o OES G a3 $Slpendl 3 825 el GV el Bl G
. Cnisle f:;fol ‘).; o HI “De ki: Allah’s birakipta tapmakta olduk-
larimizin ne idigini bana haber verin; onlarin yerden neyi yarattiklarin1 bana

43 Mu’'miniin siiresi, 92.

44 Lokman stresi, 11.
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gosterin, Yoksa onlarmm giklerde ortaklar mi var? Bundan evvel bir kitap,
yahut bir ilim artifn varsa ve davamzda siadik iseniz bana getirin” * Gériil-
diigii gibi Allah, kendisine sirk kosanlardan sem‘i ve akli deliller talep ediyor.
Fakat onlar bu delilleri getirmekten dciz kalinca, biitiin kudret ve azametiyle
yaratmadaki birliZini, ulihiyetindeki birligine huccet olarak ileri stiriiyor ve

diyor ki: _)L‘j]l..L.o-i}ﬂJAJ 'LEZ J{Jb L) b “De ki: Allah her seyi
yaratandir. O birdir. Kédinatin yegane hakim ve sihibidir” *° A

Hazreti Muhammed’in niibiivveti ve onun tarafindan getirilen Kitap’la
ilgili huccetler de yine akla hitap eden; kesin, vazih ve aksini iddiada insam

dciz birakan huccetlerdendir: b Ada 41:,._)‘,... ) E,JTJ Ji ol 231 QJ“J‘-‘i r\
L';\;:Lp f:‘{ ol &l O oA 1‘;.]4:,,\ o '_}"3‘) “Yoksa (Kur'am Peygam-
ber) kendisi mi uydurdu diyorlar? De ki: Oyleyse siz de onun gibi on sire

getirin, diizmece olarak. Allahtan bagka kime giiciiniiz yetiyorsa onlan da
yardima ¢afirin; efer iddiamzda dofru iseniz”’. Kur’dn siireleri gibi on siire

getiremezlerse, hig olmazsa bir siire getirsinler: U; 2 ) L? - Ol_,
Lol SSOL AN 093 e Selded gesly dle o 3y e 15b bue e

“Eger kulumuz (Muhammed)e indirdigimiz Kur’indan siiphe ediyor-
samz, onun benzerinden siz de bir sire getiriniz ve (iddiamzda) sadik kimse-
ler iseniz, Allah’tan baska gdhidlerinizi de (bu is i¢in yardimer) cagirmz %,

Al O o r:n.la:‘.u\ o lyeal o alte 5y4m 150 Ji Col asl O_,J_,fb.rl
sl 25 Ol “Yoksa onu (Peygamber) kendisi mi uydurdu, diyorlar?

De ki: Oyle ise (iddiamzda) dogru iseniz siz de onun benzeri bir siire (mey-
dana) getiriniz. (Bunun igin) Allahtan basgka giiciiniiziin yettigi (giiven-

diginiz) kim varsa onlan da (yardima) cagirimiz” *.

Allah Ta’ala bu ayetleriyle, Kur’anm1 Kerimden siiphe edenlere emredi-
vor ve diyor ki: Mademki bu Kitab’m Allah Kelami olduguna inanmiyorsunuz:
o halde onun sireleri gibi yalmz bir sire meydana getirin: ve efer getiremez

45 Ahkaf siiresi, 4.
46 Ra‘d sfiresi, 16.
47 Had stiresi, 13.
48 Bakara suresi, 23,
49 Yinus siresi. 28.
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dciz kalirsamz, giivendiginiz, taptifimz hangi mahlik varsa onlar1 da yardi-
ma ¢afgirm. Fakat bu agk ve kesin davet karsisinda ellerinden hig bir gey
gelmiyen iddiacilarin aczini, her zaman ve mekanda gegerli olarak yine biitiin

azametiyle tescil ediyor ve giyle diyor: L.J’"'H s u_..,'yt Canaioel u:] : Ji
Db pand gedn O dbias ogb Y oT 3 s Jae 15b ol Lo
“De ki: Insanlar ve cinler, bu Kur'dn gibi (bir kitap) getirmek igin birles-

seler ve birbirlerine de yardimer olsalar, yine onun gibisini (meydana)
getiremezler” 3.

Zikretmis oldugumuz bu misaller, Kur’am Kerimin akli delilleri ve kat’i
biirhanlar1 tazammun eden ve muarizlara bu cesit delillerle karsi koyan bir
Kitap oldugunu géstermektedir. Bu delil ve biirhanlarla isabat edilen gaye,
Kitaptaki nasslardan anlagilan manadir. Bu maninm akla aykiri oldugunu ile-
ri siirerek tevil yolu ile onu ashndan ¢ikaran kimse, hem akla, hem nakle
bithtan etmis oldugu gibi, hasmina karsi kullanacaf sahih bir delili de yok
etmis olur, Ciinkii tevilden sonra sarih menkiliin yerini tevil edilmig menkil
alir. Sarih makil ise, makil zannedilen tevil edilmis mana ile iptal edilmis
demektir.

Yine, nassin getirdigi mandnin akla aykir oldugunu ileri siirerek tevil yolu
ile onu ashndan gikaran kimse, Peygambere ve onun peygamberlik gérevine
biithtan etmis olur. Ciinkii Kur’dam Kerimde gelen ayetlerden 6grendigimize
gore Hazreti Peygamber, Islim Dinini teblif etmekle gérevlendirilmistir:

Q:..JJ @Ul VI d‘,_,..-)l L}; Le y “Peygamberin vazifesi, apagk teblifden
basgkas: degildir’ %!

by o ou] Jyl L & d.)“")“ ‘1‘:“1 “Ey Peygamber, Rabbindan sana

- inzal olunam teblif et” *

Hazreti Peygamber, tebliz gérevini, Rabbmn diledifi sekilde ifa etmis,
veda haceinda bunu miisliimanlara hatirlattifi zaman, onlar buna gahadet et-
migler; Hazreti Peygamber ise parmaZmi havaya kaldirarak “ya rabbi sahid
ol sézlerini tekrarlamustir. Bu husus géziniinde bulundurularak, akla aykin
diistiigii gerekgesiyle Allah’in sifatlarm isbhat eden ayetlerin manilarm teb-

50 lsra siresi, 88.
51 Niir saresi, 54.
52 Ma'ide siiresi. 70.
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dil ve tagyir yolu ile nefiy, Allah’m ahirette mii’minler tarafindan goriilecegini
agik siirette ortaya koyan delilleri aymi gerekee ve aym yolla red, kaderi, Al-
lah’in Ars iizerinde istivasim, gecenin belirli zamanlarinda yer semasina nii-
zitliinii yine bu yollarla inkar edenlere su akli deliller ileri siiriilebilir: Hazreti
Peygamber bunlari Rabbindan aldifn emirle teblig etmistir. Teblig isinde iki
ik vardir: Ya Hazreti Peygamber, Rabbinin kendisine vahyettiklerini dogru
olarak miisliimanlara tebli etmistir; yahutta tebliginde sidik olmamustir.
Tkinci sik akla aykiridir; giinkii akil Peygamberin niibiivvetini kabul etmistir.
Niibiivvetin kabulii, yalanin ondan nefyini gerektirir. Aksine, Peygamberin
hilaf-1 hakikat konustuguna inanmak, niibiivvetin inkar1 demektir. Nitekim
yukarida tebligle ilgili olarak zikrettigimiz ayetin devam da bunu acikca gos-

termektedir: ;,..J,, ¥ J,u} e ol .,f_lu o ._f,l:i'l JJ\ Le C]:. JJ..-J]l 11,:| “i
. 4dlu, “Ey Peygamber, Rabbindan sana inzal olunam tebli et. Boyle

yapmazsan peygamberlik vazifesini yapmamus olursun®®.

Hazreti Peygamberin, Rabbmdan aldifn vahiyleri aynen teblig ettigi
kabul edildikten sonra, bu vahiylerin dogru ve gergek olam aksettirdigini de
kabul etmek gerekir. Bu takdirde dogru ve gercek olanmn akla muariz oldugu-
nu ileri siirmek miimkiin degildir. Eger vahiylerin dogruyu aksettirmedikleri
ileri siiriiliirse, bu takdirde dinin, insanlara banl olan inanglan tavsiye ve tel-
kin ettigi neticesine varihr ki, akhn daha énce kabul ettigi bir takim esaslari,
bu defa inkér etmesinden baska bir sey degildir.

Zahiri manis akla aykin diistiigii iddiasiyle bazi naklin tevili ve ona baska
mandlar bulma gayreti, Kur’an ayetlerine taalluk eden bir husustur. Eger bu
gayreti harekete getiren Amil nazar dikkata alinmazsa, onun, akhn gergefe
ulagmak igin giristifi basit ve masum bir faaliyetten ibaret oldugu zannina
varilir; zéhiren de biyledir. Fakat tevilin mana ve mahiyetinden énce,
cehmiyye (mutezile) elinde onun tatbikine yol acan asil 4mil gézéniinde bulun-
durulursa, bu takdirde tevilin, aklin kabul edemiyecefi bir mana ile geldigi
zannolunan ayeti red, ve onun yerine akla uygun bir nass1 ikame etme gayreti
oldugu anlasihir. Bu bakimdan, zahiri manasiyle tevil, cehmiyyenin, Kur’an
ayetlerini agiktan reddetme gayretlerini gizliyen bir perde vazifesi gormiis-
tiir. Eger yasadiklar: devir, bu ayetlerin akla aykir: olduklan gerekeesiyle red-
dini miisait kargilayan bir devir olsa idi, siiphesiz cehmiyye, béyle bir perdeye
lizum gérmez, reddi gereken nass1 biiyiik bir cesaretle reddederdi. Nitekim

53 Aym sire, 70,
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dinin kaynag olmak bakumndan Kur’am Kerimin yaninda yer alan hadisler
hakkma cehmiyye. tevil perdesine lizum hissetmemis, onlar1, uydurulduklan
iddiasiyle reddetmistir.

Mutezilenin hadis ve hadisciler karsisimdaki mevkiinden bahseden Ahmed
Emin séyle demektedir: Bu mezhebin akla tanimis oldugu tam hikimiyetten
nes’et eden hir yam da, prensiplerini vazedip onlara gercek bir imanla baglan-
diktan sonra, bu prensiplere aykin diisen ayetleri tevil, hadisleri ise inkar
etmeleri ve bunlar biiyiik bir ciir'et ve sarahatle yapmalaridir. Bu sebeple,
onlarmn hadis karsisindaki mevkileri, ¢ok defa, onun sihhatinden siiphe, bazan
da inkér edenlerin mevkileridir. Ciinkii bunlar, akil iizerinde hadisin degil,
hadis iizerinde akhn hiikmiinii kabul ederler™.

Meshur mutezile imamlarimdan en-Nazzdm’i anlatirken de el-Cahiz’dan
naklen séyle der: Eger (en-Nazzdm'n) akh, hadisle rivayet olunan hakikat
kabul etmezse, hadisi garib bir siddetle inkar eder. Meseld kedilerin medhi,
kipeklerin de zemmi hakkinda ve birincisini ikineisine tafdil eden bir cok
hadis nakledilmistir. Islim’da kedi sevilir; artifn temizdir. Képek ise mek-
rithtur; artin da pistir. Bununla beraber en-Nazzam akhna dayanir, hadisci-
lere hitap ederek soyle der: “Kediyi kdpege tercih edip Peygamberden k-
pegin dldiiriilmesi, kedilerin ise bakilip terbiye edilmesiyle ilgili hadisler riva-
yet ettiniz. Bununla beraber, kedinin biitiin faydas: fareleri yemesinden iba-
ret, Halbuki o, sesi ve giizelligi i¢in besediginiz cesitli kuslarimizi da yer. Evi-
nizdeki zararlanindan dolay: affimza mazhar olsa bile komsunuzun evindeki
zararlarindan dolay1 onu affedemezsiniz. Bunlara iliveten kedi, akrep yilan,
¢esitli pis bicek ve hasaratla bir ¢ok zehirliseyleri yedigi halde siz kalkip kedinin
artif1 temiz, kopeginki ise pis diyorsunuz. Kopegin faydalan sayillamiyacak
kadar ¢ok oldugu halde bununla yetinmeyip siylediklerinizi peygamberinize
izafe ediyorsunuz”. Bu siddetli ve agik ciir’eti gérityorsunuz. Bunlar: nakleden
el-Cihiz bile, en-Nazzam’ medhederken kendini tutamryarak “Allah en-Naz-

zam’a ve onun goriisiinde olanlara rahmet etmez” demek zorunda kalmistir...”

Ahmed Emin’den naklen zikrettigimiz bu haberde goriildiigii gibi, mute-
zile imami en-Nazzam’m akh, kedi ile kopegi mukayese ettikten sonra, kipegin
faydalarmm kedininkilerden daha ¢ok oldugu neticesine vararak, Hazreti Pey-
gamberden gelen kedinin medhi ile ilgili rivayetleri reddetmis, sonra da dinin
bu konuda vazettigi hitkmii batil saymstir. Bu bakimdan en-Nazzam’mm akh

54 Bkz. Zuha'l-Islam, I1I. 85.
55 Aym eser, III. 1116 - 117.



122 TALAT KOGYiGiT

ile, “kader” i reddeden ve reddettigi igin kaderle ilgili hadisleri de merdad
sayan mutezili “Amr Ibn “Ubeyd’in akh arasinda hig bir fark goriillmemekte-
dir. “Amr Ibn ‘Ubeyd, yirmiye yakin sahabi tarafindan Hazreti Peygamber-
den rivayet edilen “bir kimse anasinin karninda kirk giin kaldiktan sonra kan
pihtisi haline gelir...”*® hadisi hakkmda su iddiay ileri siirmiigtiir: “Eger bu
hadisi el-A'mes naklederken isitseydim ona yalanei oldugunu séylerdim.
Ibn Vehb naklederken isitseydim cevap vermezdim. Abdullah ibn Mes‘iid nak-
lederken isitseydim kabul etmezdim. Peygamber séylerken isitseydim redde-
derdim. Allah biyle séyleseydi O’na da derdim ki: Sen bu esas iizere bizden
misak almadin™®’

Kaderin reddi ile ilgili olan bu sbz, her ne kadar ‘Amr Ibn ‘Ubeyd’in
sozii ise de, bu sézle ortaya konmak istenen giriis, ashinda biitiin kaderiyyenin
veya biitiin mutezilenin goriigiidiir; ¢iinkii kaderiyye olsun mutezile olsun kade-
ri reddetmek hususunda hemfikirdirler ve esasen mutezile, kaderi reddettigi
igin kaderiyye ismiyle de gohret kazanmistir. Yukarda naklettigimiz haber
dahi mutezilenin, akla aykin oldugu gerekcesiyle kaderi reddederken, ashinda
onu isbat etmis olan dyet ve hadisleri de nasil reddetmis olduklarim agkea
gostermektedir. Fakat boyle akillarin, bazan, dini de kiilliyyen reddettikleri
gozoniinde bulundurulursa, dini meselelerde akilla takviye edilmis sahih ima-
nin gercek bir bl¢ii olabilecegini kabul etmekten bagka care goriilmemektedir,

56 Hadisin tamam sbyledir: Bir kimse anasinin karmnda 40 giin kaldiktan sonra kan pih-
tis1 haline gelir; sonra et ve kemik tesekkiil eder. Bundan sonra Allah ana rahmine bir melek
ginderir. Bu melege su dort emir verilmistir: Dogacak olan insanm nzki; eceli; asi olacag; veya
mutiolacagi. Allah’a kasem ederim ki, iginizden biri, veya bir kimse, Cehennem ehlinin isini isler;
dyle ki, Cehenneme girmesine bir kulachk bir mesafe kalir; fakat kitap (kader) dne geger ve o
kimse Cennet ehline yarasir bir is igleyerek Cennete girer. Bir bagkasi Cennet ehlinin isini isler;
Cennete girmesine bir iki kulaghk bir mesafe kahr; fakat kitap one geger ve o kimse, Cehennem
ehline yaragir bir is igleyerek Cehenneme girer”. Bu hadis el-Buhiri (el - Cami‘*u’ s-Sahih,
VIL. 210) ve Muslim (el-Cami‘u’s-Sahih IV. 2038) tarafindan nakledildigi gibi, en-Nesa'l,
Ebii Diviid, et-Tirmizl ve Ibn Mace'nin Sunen’lerinde de ver almgtir,

57 “Amr Ibn ‘Ubeyd’in bu sizii igin bkz. el-Hatib el-Bagdadi, Taribu Bagdad, XIL
172.



