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1. GIRiS
akalede, her iki halkin, Kore ve Ozbek kahramanlik destanlarindaki bas-
IVI kahramanlariin gelismesini psikolojik agidan ele almay1 hedefledik. Bu
bakimdan, dncelikle kahramanin ruh diinyasinin sekillenmesi i¢in gereken
kosullar hakkinda destan kahramanlarmin bakislarimi psikoanalitik metoduyla incele-
mek geregi duyuyoruz.

Destanda yaratilan kahraman ve onun kisiligi, destan1 yaratan millet ve diger insan-
larin nesini ifade ederler? Psikoanaliz metodunun kurucularindan biri olan S.Freud’un
vurguladigina gore, destan, gercek olan ve gercek olmayan olaylarin karisimindan iba-
rettir (Catgje, 2005). Destanda her milletin bir seyden tatmin olma istegi, bilingalt1 duy-
gulart ve belli gruplarin istekleri kendine 6zgii bir sekilde ifade edilir. Bu, esasinda des-
tanda yaratilan kahraman ve onun kisiligi etrafinda 6rgiilenen olaylar ekseninde, destani
yaratan milletin hangi ihtiyaglarini ifade eder sorusunun da karsiligini aramay1 zorunlu
kilar. Zira, gerek Ozbek kahramanlik destan1 Alpamis’ta, gerekse Kore kahramanlik des-
tan1 Cumong’da kargsimiza ¢ikan, daha genis bir ¢cergeveden bakinca da Tiirk soylu halk-
larin destan geleneginin kompozisyonlarinda kahramanlarin kararliliklari, cesaretleri ve
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en iist diizeyde savase1 niteliklerinin (Cobanoglu, 2003:91) 6n plana g¢ikarilmasi, ortak
toplumsal duygunun odaklandig: ihtiyac isaretler.

Kore kahramanlik eposunun en {inlii 6rnegi olan “Cumong Destani”ndan baslaya-
rak, sonra da Ozbek kahramanlik eposunun en énemli destan1 olan “Alpamis” ile muka-
yese edelim.*

2. KAHRAMANIN DOGMADAN ONCEKi SARTLARI

Bilindigi gibi, insanin ruh diinyas1 dogmadan dnceki sartlardan etkilenebilir. Kahra-
man dogmadan dnceki sartlar, bir dizi “olaganiistii” problemlerle doludur. S.Freud, buna
“iki donemli gelisme nazariyesi” der. Bu, “biiyiik bir olay (ilk donem) — uzun siireli gizli
donem — bir olay nedeniyle doneme geri donme ve kahramanin ortaya ¢ikmasi” olarak
aciklanir (Freud, 1999: 136-141). Bunlara dayanarak, kahramanin halledilen problemle-
rinin temelinde uzak gecmiste atalarimiz tarafindan ¢oziilmeyen problemler yatar. Baska
bir deyimle, mevcut doneme ait problemler yiizeyseldir; onlarin temelinde eskiden beri
var olan sebepler yatar. Giiniimiizde karsimiza ¢ikan problemleri, ge¢mis zamanlara ait
problemlerin bir “sembol™u olarak kabul edebiliriz.

Kahramanin dogumu, daha Once yasayan atalari ile baglantilidir. Yung’un fikrine
gore, “kahramana vazife veren gii¢ — grup psikolojisi”dir (Yung, 2005:106-117). Yung,
grup psikolojisinin insanlik tarihinin baslangi¢ doneminde ortaya ciktigini, bu psiko-
lojinin nesilden nesile gectigini, fakat sonraki nesle ait olmadigin1 vurgular. Freud’a
gore “grup psikolojisi”, nesilden nesile gecerek olusan “milletin bilingalt1 duygulari”dir
(Freud, 1998:424-427) Diger bir alim Lakan, buna “Biiyiik Otekiler ” (Autre, Other)”
der (Dillan, 1996:202). “Biiyiik Otekiler”, insani bilingaltinda ¢ocukluk dénemindeki
atalari, anne babasi, 6rf-adetleri, sembolleri ifade eder. Ayrica, “gergekten yasamayan”,
sadece bilingte olan yabancilarin biraktig1 mirastir ve toplum tarafindan korunan istekler,
“ben peyda olmadan 6nce”, “benim bilingalt1 (gayriihtiyari) diisincelerim” gibi kahra-
manin ruh diinyasindaki fikirleri etkiler.

Kahramanin maceralari ile ilgili tehlikeli durumlar1 ortaya cikaran olaylar, sadece
giiniimiize ait degildir. O, uzun siire boyunca sessiz ve gizli halde bekler ve dolayisiyla
kargimiza biiylik problem olarak ¢ikar. Destan kahramaninin ortaya ¢ikmasina imkan
saglayan giic ise eski donemlerde yagayan atalarimizi sarsan belli tarihi olaylardan ya da
onlarin isteklerinden ibarettir. Bu tek tek insanlarin oldugu gibi, cogul olarak da toplum-
larin kendi istesinden gelemedikleri problemleri ¢6zme yetenegini yiikleyecekleri bii-
yiik bir kahramana ihtiyaci ortaya ¢ikarir. Kahramanlik destanlarini ortaya ¢ikaran ola-

* Cumong, Kore’nin en eski déneminde en biiyiik olan Gokuryo (m.6. 37-668 yillar) imparatorlugu’nun kurucusu
oldugu i¢in “Cumong Destan1” giiniimiize kadar bilim adamlari tarafindan derin bir sekilde incelenmektedir.
Bu destan, Kore tarihinde “Ug Devlet Dénemi” (IV-VILyiizyillar) boyunca agizdan agiza gegerek halk arasinda
yayilmistir. Daha sonra Koryo (918-1392) Devleti doneminde destan kitap haline getirilerek korunmustur. Tarihi
konulari ele alan bir¢ok kaynakta bu destan hakkinda bilgi sunulmustur. “Samguksagi” ve “Dongkukisangguk-
cib” eserleri bunlarin arasinda énemli olanlaridir.
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ganiistli durum ve giig, bu ortak toplumsal bilincin sekillendirdigi ihtiyagla ortaya ¢ikar.
Her milletin diisiinme, fikir yiiriitme tarz1 ilk once atalarindan miras kalan bilingalti
diisiincelerinin kendine 6zgii 6zellikleri ve sanatsal anlayisinin etkisiyle sekillenir.

1) CUMONG’UN DOGMADAN ONCEKi SARTLARI VE
“BUYUK OTEKIi”

“Cumong Destani”nda kahraman dogmadan 6nceki sartlar sunlardir:

— Gok tanrisiin oglu ve Kuzey Buyo’nun krali olan Hemosu, ava ¢ikar. Aprok der-
yasinda oynayan ii¢ kiz1 goriir.

— Hemosu, atiyla yere vurur ve orada bir ev meydana gelir. Evin i¢ine ipek halilar
dosenmis ve sofra farkli yiyeceklerle siislenmistir. Ug kiz bu eve girip, yiyeceklerden
yerler ve mey icerek sarhos olurlar. Kral, igeri girince kizlarin ikisi kagar. Kizlarin en
bliyligli olan Yuhva kagamaz ve yakalanir.

— Hemosu, Yuhva’y1 alip onun babasiyla goriismek i¢cin Habek’in sarayina gelir.

— Habek, kizinin Hemosu’ya esir diistiiglinii goriince ¢ok kizar ve Hemosu’ya niye
boyle yaptigini sorar.

— Habek, Hemosu’nun Yuhva ile evlenme teklifine bir sartla razi olur. Bu sarta gore
Hemosu’nun giires yarismasina katilarak Habek’i yenmesi gerektir.

— Hemosu sart1 kabul eder ve yarigmanin her ii¢ basamaginda Habek’i yener.

— Habek, Hemosu’nun olaganiistii kudretini kabul etmek zorunda kalir ve
Hemosu’nun kiziyla evlenmesine razi olur. Ama Hemosu’nun Yuhva’y1 birakip gidebile-
cegini diisiinerek bir parti diizenler ve Hemosu’yu partiye davet eder. Partide igkiyi fazla
kagiran Hemosu, Yuhva’y1 deriden yapilmis bir kutuya yerlestirerek arabasina bindirir.

— Daha sonra kendine gelen Hemosu, kutuyu yirtarak agar ve tek basina gége doner.

— Bu duruma cok kizan Habek, ailesinin namusunu ¢ignedigi i¢in Yuhva’y1 cezalan-
dirmaya karar verir. Yuhva’nin dudaklarindan baglayarak onu evinden kovar.

— Hemosu’nun oglu Yuri, gok tanrisinin emriyle baskentini Dogu’ya, yani Vuyo’ya
tasir.

— Veri krali, yaslanmis olmasia ragmen erkek evladi yoktur. Dolayisiyla her dua
ettiginde erkek evlat istemektedir.

— Gilinilin birinde atinin iizerinde giderken at1 bir taga bakarak aglar. Tasin altinda
kurbagaya benzer bir bebek vardir. Ona “Gimva” adini verir.

— Veri’den sonra kral olan Gimva, yolda Yuhva’ya rastlar ve onun baglanan dudak-
larin1 ¢ézer. O zaman Yuhva kim oldugunu sdyler.

— Gimva, Yuhva’yi sarayina gotiiriip oraya gizler.

Hemosu — Heboru — Gimva — Cumong ve Yuhva arasindaki iliskiye kronolojik si1-
rayla baktigimizda onlar arasindaki iligkilerin zamani, gergek kriterlerle uyum saglamaz.
Ornegin, Hemosu ile Gimva’nin yasadigi donemler arasinda biiyiik fark vardir. Destan-
da Hemosu ile Yuhva Gimva’yla temas kurarlar. Bize gore, semboller sistemiyle ilgili
olan bu 6zellik, Cumong Destan1’nin olay 6rgiisiiniin birkag kabilenin epik geleneklerini
kendinde bulunduran arkaik olay orgiisii temelinde gelismesiyle ilgilidir. Demek ki, bu
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eposun kademe kademe gelismesi, Kuzey Buyo’nun “Gok tanrist Hemosu Destan1” —
Dogu Buyo’nun “Heboru-Gimva Destan1 — derya kabilesinin “Habek - Yuhva” destani
— daha sonra bu kabileyi fetheden Goguryo ahalisinin Cumong Destan1 basamaklarin-
dan ibarettir.

Destanin psikoanalitik metod ile incelenmesi, destanin tarihi temellerinin hayat ger-
cegiyle ilgili olmasinin o kadar 6nemli olmadigini gosterdi. Zira, destanda tarihi gergek-
ten ziyade, destani yaratan ve bu destanin 6ziinii halkin manevi diinyasina tasiyan kabi-
lenin bilingalt1 hislerinin ifade edilmis olmasina dikkat etmek 1azimdir. Cumong Destani
birkag kabile tarafindan yaratilan epik olaylar 6rgiisiinden ibarettir. Ama eseri yap1 agi-
sindan inceledegimizde onun arkaik olay orgiisiinii yaratan kabilenin bilingalt1 hisle-
riyle ilgili ilk sembol ve diisiinceleri yeniden edinmek miimkiin olur. Bu, “Cumong’u
etkileyen atalarin kisiliginin ve ruh halinin kendine 6zgii 6zellikleri nelerdir?”” sorusuna
bulacagimiz cevapla anlam kazanabilir.

Cumong’un annesi Yuhva, Deniz tanrist Habek’in biiyiik kizidir. Deniz, ilkel insan
icin susuzlugu gideren ve tarimda kullanilan hayat kaynagidir. S.Freud un saptamalarina
gore ( Freud, 1915:117), susamayi1 gidermenin ve aglik hissinden kurtulmanin yani sira
yasam icgiidiisiiniin de ifadesidir. Ilkel kabilelerin arkaik mitolojisinde Deniz tanrisi,
insanlarin yasamina 6nemli etki yapan bir vasita olarak bakildigi i¢in biiylik 6nem ka-
zanmistir. Buna dayanarak Yuhva’nin babasinin “hayat suyu” sunan deryanin kiyisinda
yasayan kabilenin lideri olarak diistiniildiigiinii tahmin edebiliriz. Yuhva, en yiiksek gii¢
olan Gok tanrisinin oglu Hemosu ile birlesir. Ama Hemosu, Yuhva ile evlendikten son-
ra beklenmedik bir sekilde ortaliktan kaybolur. Yuhva bagka bir kisiyle iligski kurarak
Hebur’u dogar. Hebur, babasinin iilkesinden giderek “Dogu Buyo”yu kurar. Ama erkek
evladi olmayinca Gimva’yi evlat edinir ve ona tahtini devreder.

Eski Kore dilinde “Gimva”, “altin renkli kurbaga” demektir. Bilindigi gibi, kurbaga
hem karada, hem suda yasayan bir canlidir. Dolayisiyla Gimva sembolii, doganin iki
unsuru olan su ve topragi birlestiren mitolojik 6zellik bir tasir. Ayrica, Gimva, karada ve
suda yasayan kabilelerin semboliidiir.

Cumong ise gok, deniz ve karay1 kendinde birlestiren, yani doganin ii¢ unsurunun
sahibi olan anne babanin ¢ocugu olarak diinyaya gelir. Bdylece o, diger kabileleri birles-
tirme sorumlulugunu tizerine alan kahraman olarak rol {istlenir.

“Cumong Destaninda kahraman kendisinin Gk tanrisinin oglu oldugunu sdyler.
Bununla kendini Tanr1 Hemosu ile esit gordiigiinii bildirir. Fakat Tanr1 Hemosu’ nun
onun babas1 oldugunu kanitlayan herhangi bir delil yoktur. Cumong’un kendisinin diin-
yaya gelmesini Tanr1 Hemosu ile baglantili gostermesi, sadece “iptidai bir istek™tir, yani
bilingaltinda cereyan eden “psikolojik ger¢ekten ibarettir. Eger ¢ocuk kendi babasini
sevmezse, sevebilecegi babay1 hayalinde canlandirir ve onun “gergek babasi” oldugunu
kendisine sOyleyerek rahatlar.

Destanda tasvir edildigine gore, Gimva, 6z anne babasi tarafindan atilan bir cocuk-
tur. Hebur, onu bulunca evlat edinir. Gergek anne babasini bilmeyen ¢ocuk ya toplumda
yasaklanmuis iligki sonucunda dogan ¢ocuktur ya da fakir bir ailenin evladi da olabilir.
Kisacasi, Gimva da gayri ahlaki iliski sonucunda dogan ¢ocuk ya da toplumdan “yaban-
cilasan” bir ailenin evlad1 olabilecegi izlenimi uyandirir.
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Destanda onun kimin tarafindan biiyiitildigi hakkinda da herhangi bir sey sdylen-
mez. Dolayistyla Gimva’nin hangi “toplum” (Other, Biiyiik Otekiler)dan etkilendigini
net olarak sdylemenin imkani yoktur. Ama onun annesi tarafindan birakilmasi motifi-
ne dayanarak Gimva’nin annesinin “annelik sevgisinin eksik” oldugunu sdyleyebiliriz.
Eger buna “annenin sefkatinin eksik olmasi” seklinde bakacak olursak, onun kendisine
karst sevgisinin de eksik oldugu anlagilir. Bu durumda tipki bir anne gibi kendini seven
ve ona sefkat gosteren birine ihtiyag duyar. Gimva’da “anne sefkati eksik” oldugu i¢in
“babasinin karis1” olan Yuhva’y1 kurtararak sarayina getirir ve yasaklanmis askin yerini
doldurmak i¢in gerekli olan imkani saglar.

Gimva’nin Hebur’dan tahti devralmasi, onun babasi gibi giiclii olmasini sembol-
lestirir. Cumong’da da anne sefkati eksik olmasina ragmen, toplumsal karakteri giiclii
olan Gimva ve babasi tarafindan birakilmis olmasina ragmen, giiglii kral tarafindan kur-
tarilan Yuhva ile aralarinda gergeklesen yasaklanmis iliski sonucunda dogmus olabilir.
Cumong, Gimva’'nin oglu ise kandag olmasa da Gimva’nin kendi babasinin sevgilisiyle
iliski kurmus olabilecegini sOylemek miimkiindiir. Yuhva’y1 saraya getirmesini, onun
“anne sefkatinin eksikligi”ni doldurmak istedigini ve “babasinin sevgilisi (annesi) ile
cinsel iligki kurmak istedigi”ni yasaklanmis istegin ifadesi olarak gosterebiliriz.

Destanin kahramanlari, kendi donemine 6zgii 6rf ve adetler ya da hak sahibi olan
insanlar agisindan baktigimizda toplumda yasaklanan iliskiden dogar. Dogmamasi ge-
reken c¢ocuk, ailede ve toplumda yeri olmadig i¢in siradan insanlar gibi sakin bir hayat
gegiremez ve kaderin zor siavlartyla karst karstya gelir.

Cumong babasinin kim oldugunu bilmez ya da bilse bile kimseye soyleyemez. Ama
devlet kuran kisi, halki esit tutmayi isteyen gii¢lii insandir. Dolayisiyla destani yaratan-
larin, destanda dile getirilen olaylarin topluma 6zgii kurallar ve ahlaki kriterlere uyum
saglamamis olmalar1 imkansizdir. Milletin bilingalt1 duygu ve diisiincelerinin toplumun
psikolojisiyle birlegsmesi sonucunda Cumong’un, Giines’ten hamile kalan Yuhva’nin sol
koltugundan yumurta olarak dogmasi motifi ortaya ¢ikmistir. Giines, 6lim korkusunu
uzaklastiran kudretli gii¢, kralin ve erkekligin bir semboliidiir. Sol taraf, kutsallig1 ifade
eder. Yumurta, gizlilik ve kozmosun kucagindaki kutsal varligin semboliidiir. Ayrica yu-
murta, eski donemlerde zemin ve gokyliziinii birlestiren kutsal canli olan kusun dogmasti
icin gerekli kozmogonik simgedir.

Anne kus, 6nce yumurta yapar. Sonra ona sevgisini vererek onu bagrinda 1sitir. Bu-
nun sonucunda kusun yavrusu diinyaya gelir. Destan kahramaninin bu sekilde olaga-
niistii sartlarda dogmasi, anne sevgisinin iki kat daha artmasi sonucunda ortaya ¢ikan
dogal siirectir. Kahramanin yumurtay1 kirarak diinyaya gelmesi, biitiin lemin yumurta-
dan yaratildigina dair kozmogonik diigsiincenin ifadesidir. Yumurta semboliine ve dlemin
yumurtadan yaratilmis olmasi ile ilgili mitolojik ve epik olaylara diinya halklarinin folk-
lorunda da sik sik rastlanir.

Destanda vurgulandigina gore, dogacak kahraman daha bebekken anne babasinin
bilingaltindaki hislerin etkisiyle biiyiir. Hatta annenin ruhsal diinyasinda var olan duygu
ve rahatsizliklarin etkisi bebekte goriiniir. Bebegin bilinci, anne babanin ruh diinyasi ve
bilingalt1 hislerinin toplamindan ibarettir ve daha sonra farkli etki ve iligkilerden alinan
bilgileri kendi i¢ diinyasina sindirdigi donemde sekillenir.
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2) ALPAMIS*’IN DOGMADAN ONCEKIi SARTLARI VE “BUYUK OTEKi”

Alpamis Destani’nda kahraman dogmadan 6nceki sartlar ise sunlardir:

-Dabanbiy’den Alpinbiy dogar. Alpinbi iki ¢ocuk dogurur. Onlar Baybori ve
Baysar1’dir.

-Boybori ve Boysari bir diigiine gittikleri zaman c¢ocuklari olmadig i¢in evsabibi
onlar1 hos karsilamaz. Buna ¢ok iiziiliirler.

-Onlar Sahimerdan Pir’in 6niine gidip dua eder. Sahimerdan Pir, Tanrinin Baybori’ye
bir ogul ve bir kiz, Baysari’ya ise bir kiz verecegini sdyler.

-Cocuklar dogarlar, o giin Sahimerdan Pir gelir. Onlara isim koyar. Baybdri’nin
oglunun ismini Hekimbek, kizinin ismini Kaldirgacayim koyar. Baysari’nin kizina da
Ber¢in adin1 verir.

-Sahimerdan Pir Hekimbek’in sag omzuna elini vurur. Omuzunda elinin bes parmak
izi kalir. Izinin Hekimbek’i koruyacagini sdyler.

-Sonra Bargin ile Hekimbek’in ‘besik kertme’sini yaparak onlarin kari-koca olaca-
g1 belirtir.

-Hekimbek yedi yasina geldiginde Alpinbiy dedesinden kalan on dort batmanlik
(ag1r olgiisii) yay1 kaldirir, firlattigi ok Askar Dagi’nin yiiksek zirvesine kadar ugar.

-Bu olaydan sonra Hekimbek kahraman anlaminda ‘Alpamis’ ismini alir.

Alpamis Destani’nda kahraman olan Hekimbek siradan bir aileden diinyaya gelmi-
yor. Babas1 olan Baybori kabilesinin basi ve kralidir. Babasi, Baybori ¢ocugu olmadigi
icin Uizllir. Baybdri ve Baysart bir tanidiginin diigiine gittikleri zaman tahtinin varisleri
olmadig1 hakkinda insanlarin laf attiklarin1 duyarlar ve ¢ok kirilirlar. Ondan sonra iki-
si birlikte kirk giin dua ederler. Dua sonucunda Sahimerdan Pir’den bir ses duyarlar.
Tam otuz dokuzuncu gece Sahimerdan Pir, onlara Tanri’nin ¢ocuk verecegini sdyler.
Sonradan gercekten esleri gebe kalirlar. Onlar ava ¢iktiklar1 zaman dogum olur. Bura-
da gorebiliriz ki Alpamis, Tanri’dan 6zel olarak gorevlendirilerek dogmustur. Tanriya
baglanarak gelen soyluluk, her iki destan kahramani, Cumong ve Alpamis‘ta gériinen
onemli ortak 6zelliktir.

Tanr1, Baybori ve Baysari’nin duasini kabul eder. Sonra onlara Sahimardan Pir gelip
isim koyar. Burada Alpamis’in Cumong’tan ayrilan yaninin, diinyaya gelis bigimin nor-
mal bir dogum siireci oldugunu goriiyoruz. Oysa Cumong yumurtadan dogmustu. Ama
ilahi giice sahip olan Sahimerdan Pir’in gelip isim koymasi, Alpamis’in ilahi gii¢ tara-
findan korunan bir insan oldugunu ve kahraman olmasina dnceden karar verilip diinya-
ya geldigini gosterir. Alpamis Destani’nda, Cumong gibi yumurtadan dogma motifinde
oldugu iizere olaganiistii dogum goriinmese de, kutsal ve ilahi adamin ona isim vermesi
motifiyle kahraman unsurunu, gii¢lendirilmis oldugunu goriiriiz.

* Ozbek halk edebiyatinin sanatsal geleneklerini, 6zellikle halk destanciliginin kendine 6zgii 6zellikler-
ini kendinde bulunduran kahramanlik eposu Alpamis Destani, yaratilis donemine gore cok eskilere
dayandig: icin destanda mitolojik diislemlerle ilgili arkaik yan daha net olarak goriiniir. Alpamis
Destani, 1922 yilindan 2010 yilina kadar otuzdan fazla bahsiden yazilmistir. Gegmisin biiyiik ihsant
olan halk destanlari, 6zellikle Alpamis Destan1, Ozbek halk sanatimin essiz kudretini kendinde bu-
lunduran paha bigilmez bir servettir. Bu destan, atalarimizin bakis agisini, isteklerini, 6rf-adetlerini,
merasimlerini, felsefi-estetik diisiincelerini, hayat tarzin1 kendinde toplamig muhtesem manevi
degerdir. Ozellikle, Ozbek halkinin kahramanhk ge¢misi, vatan ugruna yaptiklar1 miicadele, de-
standa 6zel bir sekilde ifade edilmistir.
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Sahimerdan Pir, Alpamis’a isim taktiktan sonra onun sag omzunu eliyle vurur. Bu
bir kutsama islemedir. Béylece omzunda, Sahimerdan Pir’in ‘koruyucu’ parmak izi kalir.
Sonra diigmanlar1 onu dldiirmeye kalktiklarinda Alpamis, bu koruyucu gii¢ sayesinde,
sapasaglam kalir. Diismanin oku onun viicuduna zarar veremez, kili¢c da boynunu ke-
semez. Sonunda diismanlar Alpamis’t dldiiremeyeceklerini anlaymca hile hazirlayarak
onu yeraltindaki hapishaneye disiiriirler.

Iki destaninda da kahramanlar, kahraman olduklar1 i¢in ya da kahraman olabilmek
icin tehlikelerle karsilasir, ama her tehlikeden ya kendi yetenegini kullanarak ya da hay-
van veya yardimei kisi gibi varliklardan destek olarak kurtulurlar.

Hekimbek yedi yasina geldiginde Alpinbiy, dedesinden miras kalan on dort batman-
lik yaym kaldirir. Attig1 ok Askar Dagi’nin biiyiik kraterine kadar ugar. Bu olaydan
sonra Hekimbek ‘Alpamis’ ismini alir. Alp, Ozbek dilinde kahraman anlammna gelir.
Halk tarafindan kahraman ilan edilen Hekimbek, sonra kendisinin ger¢ekten kahraman
oldugunu ispatlamak zorunda kalir. Bu yiizden tiirlii zorluklarla karsilagir. (Ergun, 1998,
Gokdag 2007)

3. SONUC

Her iki destanda da goriilecegi lizere, kahraman, toplumun istekleriyle olusan bir
olgudur. Diinyaya gelisleri, cesaret ve yigitlik gostererek kahramanlik kimliklerine ka-
vusmalari istenci, toplumun kendisinden gelmekte, bir beklentinin sonucu olarak sekil-
lenmektedir. Bu bakimdan da kahraman, milletin, yani ‘biiyiik 6teki” (other)nin iste-
gini gerceklestirmek maksadiyla diinyaya geldigini sdylemek yanlis olmaz. Toplumun
igerisinde bulundugu kosullar, tarihi olarak kahramana duyulan ihtiyagla sekillenir ve
bu istegin maddi temelleri destan igerisinde kahramanin ailevi sorunlari ve ¢evresiyle
simgelenir. Kahramanin annesi ve babasinin bulundugu ve bireysel gibi duran kosullar,
bir bakima toplumun igerisinde bulundugu durumun yansimasidir.

Kore kahramani olan Cumong, siirekli anne sevgisine susamis durumdadir ve ba-
basinin kim oldugunu kesin olarak bilmez. Destanda, belirgin olarak annesinin ona
gosterdigi giiven yansisa bile, Cumong’da anne kompleksini gérmek miimkiindiir. Bu
bakimdan da, babasinin belirsizliginin Kore milletinin tarih boyunca hissettigi gii¢siiz-
liik duygusundan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Gii¢lii babaya sahip olmak isteyisi,
Cumong’un Hemosu ve Habek’in evladi olmasiyla gergeklestirilir. Boylece Cumong,
milletin giiglii olmaya duydugu istek ve gereksinimi karsilayip onlara yeni diinyay1 ya-
ratmak i¢in geliyordur.

Alpamis ise, babasi hem belli, hem de soyludur. Buna ragmen oglu olmadigi igin
sikint1 gekiyordur. Bu sikint1 o zamanki Ozbek halkinin daginik haldeki kabilelerini bir-
lestirecek bir kahraman istediginin gostergesidir. Alpamis “biiyiik 6teki”nin istegiyle
diinyaya geliyor. Onun i¢in tanr1 tarafindan ilahi giice sahip kilinir ve dogustan itibaren
kahraman olmak alinyazisi onun vazge¢ilmezi olur.

Bu iki destanda ¢ok belirgin olan nokta, kahramanin toplumlarin, yani “biiyiik Gte-
ki (other)’nin duydugu eksiklik yiiziinden dogmasidir. Buna ragmen Cumong, kahra-
man olabilmek i¢in biiyilk macera ve tehlikelerden gegerek kendini gelistiriyor. Sonra
kahraman olarak yeniden doguyor. Alpamis’in gelisme drami, Cumong’a gore daha
zayiftir. Alpamis i¢in, kahraman olarak dogdu, demek daha dogru olur. Bu durum da her
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iki toplumun, destanlarin tesekkiil ettigi tarihi donem igerisindeki psikososyal kosullarin
farkliligiyla agiklanabilir ve ayri bir incelemenin konusu olarak ele alinmaya deger.
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Ozet

Cumong (Kore) ve Alpamis (Ozbek) Destanlarinda Kahramanin Dogusu
Hakkinda Psikoanalitik Bir Degerlendirme

Kore halkinin Cumong destan1 ile Ozbek halkinin Alpamis destan1 arasinda belirgin or-
tak 6zelliklerinden biri, kahramanin, milletin yani “biiyiik 6teki” (other)nin duydugu eksiklik
yiiziinden dogmasidir.

Kahramanin dogusunu milletin s6z konusu tarihsel donemdeki durum ve kosullart be-
lirler. Bu bakimdan kahramanin diinyaya gelisi “biiylik 6teki” (other)nin isteklerini yerine
getirme duygusunun belirledigini sdyleyebiliriz. Milletin igerisinde bulundugu kosullar ve
kurtarictya duydugu ihtiyag, destan icerisinde kahramanin ailevi sorunlari ve ¢evresiyle sim-
gelenir.

_ Anahtar Kelimeler: Kore, Ozbek, Cumong, Alpamig, Destan, Kahramanin dogusu,
Oteki

Abstract

A Reviw on the Birth of Hero in Epic Poem of Korean Cumong and Uzbek
Alpamish With a Psikoanalitik Point of View

In this study, we can see the leading characteristics and similarities in Korean Cumong
and Uzbek Alpamish epic poems. It is said that the hero must be born in the lack of “the
Other”, that is to say, with the need of the nation and people. It means that the situation make
the hero born. The hero has been born to realize and come true the need of “the other”. The
lack of the nation, people, or situation described as problems of family in the epic poems.

Key words: Korea, Uzbek, Cumong, Alpamish, Epic poems, the Birth of Hero, Other
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