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Fatiha Suresi Dil ve Belagat incelemesi

Oz

Fatiha suresi, Kur'anin mukaddimesi ve 0Ozeti oldugu gibi
namazin da vaz gecilmez bir parcasidir. Din ve ibadet acisindan
6nemli oldugu kadar dil ve belagat acisindan da son derece énemli
bir metindir. Kur’an ve stinnette Fatiha suresinin énem ve faziletin-
den vurgulu bir sekilde s6z edilmis olmasi, bunun bir tezahtrtdur.
Bu 6nemin baska bir tezahtirti ise diger surelerden farkli olarak
Fatiha suresinin pek cok isminin olmasidir. Namazda husunun sag-
lanabilmesi ve Kul-Rab arasinda sahici bir bulusmanin gercekles-
mesi i¢cin okunan sure, dua ve zikirlerin ne anlama geldigi bilinmesi
gerekir. Iste bu calismada Fatiha suresinin dil ve belagat incelikle-
rini ortaya koymaya ve bu inceliklerin kulluk ve namaz ile olan irti-
batini el aldik. Calismamizda her tirden tefsir kitaplarina basvur-
sak da el-Kessaf ve et-Tahrir ve’t-Tenvir gibi dil ve belagat yénu 6ne
cikan tefsirler birinci dereceden referans kayangimiz oldu. Bu kay-
naklardaki Fatiha suresi ile ilgili dilsel incelikleri ihtilafhh boyutlara
girmeden yansitmaya calistik.

Anahtar kelimeler: Fatiha suresi, Dil, Belagat, Tefsir, Na-
maz, Husu.

An Analysis of the Sura al-Fatiha in terms of Language
and Rhetoric
Abstract

The stra al-Fatiha is the introduction and summary of the
Qur’an, as it is a main part of prayer. It is an extremely important
text in terms of language and rhetoric as well as in terms of religion
and worship. The fact that the importance and virtue of stra al-
Fatiha is mentioned with emphasis in the Qur’an and the Sunna is
a manifestation of this. Another manifestation of this importance is
that, unlike other stras, the stura al-Fatiha has many names. It is
necessary to know what the recited stras, prayers and dhikrs mean

in order to ensure awe in prayer and to have a genuine meeting be-
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tween the Servant and the Lord. In this study, we have tried to re-
veal the language and eloquence of the sura al-Fatiha and to evalu-
ate the connection of these subtleties with bondage and prayer. Alt-
hough we have consulted all kinds of tafsir books in our study,
tafsirs with important linguistic and rhetorical aspects, such as al-
Kashshaf and al-Tahrir wa al-Tanwir, have become our main refer-
ence source. We have tried to reflect the linguistic subtleties of the
sura al-Fatiha in these sources without entering into controversial
dimensions.

Keywords: sura al-Fatiha, language, rhetoric, exegesis, pra-
yer, awe.

Giris

Kur’an hayatimizi aydinlatan bir nurdur.! Daga inse onu
parcalayacak ve dehsete duistirecek derecede etkili bir sézdur.2
Kur’anin bazi sure ve bélimleri, digerlerinden daha nurlu ve daha
etkilidir. Fatiha suresi, Thlas suresi ve Ayetu’l-kiirsi bunlardan bazi-
laridir. Hem Kur’an’da hem de hadislerde Fatiha suresinin 6nemi ve
degerinden vurgulu bir sekilde bahsedilmistir.

Allah (c.c.) buyuruyor ki: “Andolsun, biz sana es-sebu’l-
mesaniyi (tekrarlanan yedi ayeti) ve o buytik Kur'an1 verdik.”3 aye-
tindeki es-sebu’l-mesaniden maksadin Fatiha suresi oldugu ifade
edilmistir.4

Rasultllah (s) da buyuruyor ki: “Hayatim ve 6limtm elinde
olana yemin ederim ki, onun (Fatiha Suresinin) benzeri ne Tevrat’ta

ne Incil’de ne de Kur’an’da vardir.”s

Hz. Peygamber Fatiha suresini kastederek Ebu Said b. el-

1 en-Nisa 4/174.

2 el-Hasr 59/ 21.

3 el-Hicr,15/ 87.

4 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Turkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari: 2021), 1/123.

5 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi, nsr. Ahmed Muhammed Sakir
(Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975), “Fi Fadli Suretil-
Fatiha”, 2875.
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Mualla’ya soyle dedi: “Sana Kur’an’daki en buyuk/énemli sureyi
Ogretecegim.”® Baska bir hadiste ise Fatiha suresinin 6énemi su se-
kilde ifade edilmistir: “Kim Fatiha’y1 okumadan namaz kilarsa na-
maz1 eksiktir.” Hz. Peygamber, bunu ti¢ defa tekrarladi. Kutsi hadis-
te soyle buyurulmustur: Fatiha iki kisimdir. Yaris1 benim yarisi da
kulumundur. Kulum ne arzu ederse onu isteme hakki var. [ o5 & sl
Ael] dediginde “Kulum beni tazim etti ve bana hamd etti.” derim.
[c23 o233] dediginde “Kulum beni 6évdi.” derim. [u.u -5 «wi] dediginde
“Kulum beni yuceltti” derim. [bwiss a6 ka5 ag] dediginde “Bu benimle
kulum arasindadir, diledigini isteme hakk: var” derim. [ caedl Lzl Gual
el ¥ agle Lsiaill S agle aadl Gl Lo *] dediginde “Bu, kulumun dua ve
yakarisidir; kabul ettim. Kulumun diledigini isteme hakki vardir.”?

Fatiha suresi Kur’an icin berd’atu’l-istihlaldir.8 Berd’atu’l-
istihlal, mukaddimede kitabin ana gayesine isaret etmek demektir.
Bu isaret ve degini, dikkatleri ¢ceker, okuru ya da dinleyiciyi kendine
baglar.®

Bir yapinin sanat degerini ve ihtisamini gésteren onun ana
kapisidir. Ilmi eserlerde de béyledir. Alimler, ilmi ve edebi giiclerini
kitaplarinin mukaddimelerinde gosterirler. Zira mukaddime kitabin
vitrini ve iceride neler oldugunun teshir yeridir. Kur’anin da ana
kapis1 ve dibacesi Fatih suresidir. Mushafi actigimizda ilk olarak
Fatiha suresi ile karsilasiyoruz. Kur’an, zaman ve mekan st muh-
tesem bir eser oldugu gibi onun ana kapsi olan Fatiha suresi de ona
yarasir sekilde onun en ihtisamli bélimdur. Kur’an’da mevcut olan
ylce manalar ¢ekirdek ve nlive olarak Fatiha suresinde mevcuttur.

6 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, nsr. Komisyon (Kahire: el-
Matbaatu’l-Kubra el-Emiriyye, 1311), “Fi Fatihati’l-Kitab”, 4474.

7 Muslim b. el-Haccac en-Nisaburi, Sahihu Miislim, nsr. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Kahire: Daru Isa el-Halebi, 1955), “Babu Vuctbi Kiraati’l-Fatiha”, 38.

8 Muhammed Tahir b. Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunisiyye lin-
Nesr, 1984), 1/135.

9 Abdurrahman Habenneke, el-Belgdtu’l-Arabiyye (Dimask: Daru’l-Kalem, 1996),
2/559.
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i3l Ga53 il ol

Allahin adiyla baslamak, Kur’an’in 6grettigi ilk edep kurali-
dir. “Rabbinin adiyla oku!” (Alak, 1) ayetiyle hayatin bu temel kura-
Ii MiUminlere 6gretilmistir. Bu, ayn1 zamanda Allah tasavvurunun
esasini olusturan “Evvel, ahir, acik ve gizli olan O’dur.” (Hadid, 3)
ayetinin bir geregi ve sonucudur. Zira her varligin, her olusun ve
bozulusun yegane sebebi ve kaynagi O’dur.10

[4 «i]’daki car ve mecrur, yapilan is ne ise o isin fiiline mu-
teallik olur. Mesela okuma isine baslarken “Rahman ve rahim olan
Allah’in adiyla okuyorum” [i,si 3l as3h i o2o] demektir. Car ve mecru-
run muteallik oldugu fiilin basta degil sonda takdir edilmesinin se-

»

bebi, tahsis yani “Sadece Allah’in adiyla...” anlami vermek icindir.
Mekkeli musrikler bir ise basladiklarinda putlarinin isimleriyle bas-

lar ve [csur eut] [sah out] gibi ifadeler kullanirlardi. MUimin ise Allah’in

adiyla baslar ve [c3 oa330l & o] der.!! Buna gore besmele “Ne kendi

adim ne de baskasinin adi ile degil sadece Allah’in ad ile isime bas-

larim.” demektir.12

Ba cer harfi pek cok anlama gelmektedir. Besmeledeki ba cer
harfinde bu anlamlardan ti¢ tanesi 6ne cikmaktadir: IstiGne (yardim
dilemek ve arag), ilsak (yapismak) ve miilabese (i¢ ice olmak ve be-
raberlik). Istiane icin olursa Allah’n yardimiyla bu ise basliyorum,
ilsdk icin olursa Allah’in adina tutunarak ve baglanarak bu ise bas-
liyorum demektir.13 Miilabese icin olursa, yapilacak isin Allah’in
ismi ile i¢ ice ve beraber olmasi anlamina gelir. Bu durumda yapila-
cak isin her bir parcasi ve asamasi1 Allah’in ismiyle i¢ ice olur ve
onunla bereketlenir, baska bir ifadeyle Allah’in ismi o ise arkadas

10 Seyyid Kutub, Fi Zuali’l-Kur’an (Beyrut: Daru’s-Surak, 2003), 1/21.

11Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, 1407), 1/3.

12 Yazir, Hak Dini, 1/55.

13 Ebu’l-Hasan Ali el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Besit (Riyad: Camiatu Muhammed b. Su*ad
el-Islamiyye, 1430), 1/251.
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olur ve onu istenen neticeye kavusturur.14

Esasinda besmeledeki bd cer harfini istidne, ilsak veya miila-
bese anlamlarindan birine hasretmek dogru degildir. Aralarinda bir
tezat ve celiski olmadig1 icin bu manalarin timunUtn kast edildigini
dustinmek daha uygun olur.1!5

Ba cer harfinin baglandig: fiilin hazf edilmis olmasi Allah’in
adinin 6ntine herhangi bir kelimenin gelmemesi icindir. Zira makam
Allah’ zikretme makamidir; O’'nun adinin éntinde baska bir kelime-
nin olmasi o makama yakismaz.16 Bu hazfin baska bir sebebi de her
is ve duruma gore bir fiilin takdir edilmesidir. Okuma isinde “Al-
lah’in adiyla okurum.”, uyuma isinde “Allah’in adiyla uyurum.”,
yemek yeme iginde “Allah’in adiyla yerim.” gibi.17

Insanlarin kullandig: gibi Allah Taala’nin da [ees) gassl € o] Ve
[odd o5 & 2axdl] gibi ifadeleri kullanmasi, O’'nun insanlara kendisine
nasil ibadet ve zikir edecegini, hamd, tazim ve tesbihte bulunacak-

larin1 6gretmektir.18

Allahin adi bir parola ve bir sifredir. O ylizden [«y] degil de
[4 2] denmistir.19 [<] kelimesi, [«)] kelimesinden tlremistir. Edat-1
tarif eklenerek hakiki ve yegane tanri olan Allah’a 6zel isim olmus-
tur.20

Ilah kelimesinin farkli kék anlamlar: vardir. [4] fiili ibadet et-

ti anlamina gelir; bu durumda ilah, mabud yani kendisine ibadet

edilen varlik demektir. [ai] hayret etti anlamina gelir; bu durumda

ilah, ytceligi ve yapip ettiklerine karsi hayret ve hayranlik duyulan

14 fbn Astr, et-Tahrir, 1/147.

15 Abdulaziz b. Dahil el-Mutayri, Tefsiru Suretil-Fatiha (Mahedu Afaki’t-Teysir,
1438), 129.

16 Eba Hayyan Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-Muhit (Beyrut: Daru’l-fikr, 1420),
1/32.

17 Mutayri, Tefsiru Sureti’l-Fatiha, 132.

18 Zemahseri, el-Kessadf, 1/4.

19 Ibn Astr, et-Tahrir, 1/149.

20 Zemahseri, el-Kessaf, 1/8.

~6~



Fatiha Suresi Dil ve Belagat Incelemesi

varlik demektir. [4 &yi] biriyle teselli bulmak ve huzura ermek an-

lamindadir; bu durumda ilah, kendisi ile teselli olunan ve huzur

kaynagi olan varlik demektir. [4]] korkmak anlamina da gelir; bu

durumda ilah, korku ve ihtiya¢c durumunda kendisine iltica edilen
ve yardimi istenen varlik demektir. Cocugun annesine siginmasi
hali icin [« g i ¢ 4] (Her ¢cocuk annesine siginir.).2! [sy] lahe ko-
kiinden olursa gizlenmek demektir; bu durumda ilah, ylceliginden
dolay1 gizlenen varlik demektir. Bazilar: ise ilah kelimesinin Allah’in
6zel adi oldugunu ve baska bir kelimeden tlremedigi gérisint sa-
vunmaktadir.22

[s23 oa55] Rahman ve rahim sifatlari, rahmet kéktinden ture-

yen kelimlerdir. Rahmet ise Allah’in, ehil ve layik olana iyilik ve ni-
met vermesi, cezaya mustahak olani cezalandirmamasi ya da iyilik

hak etmeyene iyilik yapmasi demektir.23
[o2550] [ob3] veznindedir. Bu vezin, kelimelere stibut ve kalicilik

degil teceddiit ve yeniden olus/meydana gelis anlami kazandirir.
Ayni zamanda o sifat ve 6zellige cokca sahip olma manas:1 katar.
Mesela bu vezinden olan [cki=t] sifati, kisinin sadece 6fkeli oldugunu
degil ayni zamanda 6fkesinin tekrarlandigini ve 6fke ile dolup tasti-
gin1 ifade eder. [.»31] ise [Ls3] veznindedir. Bu vezin, sifata stibut ve

kalicilik anlami kazandirir. Burada her iki vezinden de sifatlar geti-
rilerek hem Allah’in rahmetinin baz: kisiler ve seyler icin kaliciligina
hem degisen olaylara ve durumlara gore yenilenip teceddiit ettigine
isaret edilmektedir.24

Rahim sifatinin rahmdn sifatinin tekrari oldugunu, sadece

te’kid ve vurgu icin kullanildigini distinmek dogru degildir. Birini

21Ebt Muhammed el-Huseyn el-Begevi, Maalimu’t-tenzil (Riyad: Daru’t-taybe li'n-
nesr, 1997), 1/50.

22Nasiruddin Ebu Said el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tutasi’l-Arabi, 1418), 1/26.

23 Begevi, Maalimu’t-Tenzil, 1/51.

24 Fadil b. Salih es-Samarrai, Lemesat Beyaniyye fi Nusius mine’t-Tenzil (Amman:
Daru Ammar li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2003), 34.
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digerinden ayiran ince farklar var.25 Te’kid, ayn1 mananin vurgu icin
tekrar1 demektir. Halbuki burada bunun 6tesinde anlamsal farkli-
liklar vardir. Sifatin tekrari, Allah’in ytlceligini vurguluma ve mu-
hatap Ulzerinde daha etkili olmasini saglamak icindir.26 Ayni za-
manda nimet UGizerine nimet ve lttuf Gizerine lGtfun varligina isaret-

tir.27

[s+>»] merhamette olabilecek en son noktay: ifade etmekte ve
Allah disinda baska hi¢ varlik icin kullanilmamaktadir. [:3] vezni
[Ls3] vezininden [J.3] vezni ise [Jku] vezninden daha cok ve daha bui-

yuk bir icerige delalet etmektedir. Bir veya birkac defa merhamet

edene [e-},] denir. Ancak birine [«-,] demek icin cok merhamet etmis
olmas: gerekir. [, ise merhamet ve sefkatteki son noktay: ifade

etmektedir. Bu, ancak Allah Taala icin s6z konusu olabilir.28 Ayrica
rahman kelimesindeki harf sayisinin daha fazla olusu, mananin
daha cok ve daha genis olmasina delalet etmektedir. Rahman, mu-
min kafir ayirimi yapmadan diinyada herkese esit davranan ve rizik
veren anlamini ifade ederken, rahim ahirette sadece miiminleri af-

feden ve 6dullendiren demektir.29

[slam’dan énce Arapcada [.:331] kelimesi yoktu. “Rahman’a

secde edin dediginde ‘Rahman nedir?’ derler.” (Furkan, 60) ayeti bu
gercegi ifade etmektedir. Bu kelime ilk defa Kur’an’da Allah’in sifati
olarak kullanildi. Rahman Allah’a mahsus bir sifat olup baskasi icin
kullanilamaz. Hatta bazi alimlere gére rahman kelimesi sifat degil
Allah kelimesi gibi 6zel isimdir.30

Rahmet, kalbin inceligi ve acima yénliinde harekete gecmesi-

dir. Baslangici acima, neticesi yardim ve imdada kosmadir. Merha-

25 Yazir, Hak Dini, 1/53.

26 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1/32.

27 el-Begevi, Maalimu’t-Tenzil, 1/51.

28 Abdiilhak Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri kitabi'l-aziz (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 1422), 1/63.

29 Begevi, Madlimu’t-Tenzil, 1/51.

30 Ibn Asar, et-Tahrir, 1/172.

~8~



Fatiha Suresi Dil ve Belagat Incelemesi

metli insan dendiginde her iki anlam da kastedilebilir. Fakat Al-
lah’in merhameti demek, kalpte yasanan cosku ve acima degil, bu-
nun neticesi olan lttuf ve yardim demektir. Zira Allah, insanin ya-
sadigi bu duygusal hallerden ve kusurlardan muinezzehtir.3! Sefkat
ve acima manasindaki bir sifatin, insanlara benzemekten miinezzeh
olan Allah icin kullanimi mecazidir. Yani yarattig1 varliklara nimet
vermesi demektir. Clink® bir kral raiyyesine iyilik yaptiginda “Mer-
hametinden yapti.”, cezalandirdiginda da “Gazabindan yapti.” denir.
Allah Taala buyuk ve kiymetli nimetlerine Rahman kelimesi ile isa-
ret ettikten sonra daha kuiclik olanlara isaret etmek icin de Rahim
sifatimi zikretti ki eksiklik kalmasin.32 Once yaratma sonra umumi

nimetler sonra da hususi nimetlere isaret etti.33

40l o 4 Ly

[i] ve [zi:], her ikisi de baskasinin guizelliklerinden ve iyilik-
lerinden s6z etmek demektir. Isteyerek ve severek olursa [w-], degil-
se [z«] olur. Bu yuzdendir ki [ws] fiili [x3] ve [5i5] gibi manevi ve duy-
gu icerikli manalar ifade eden [4.3] vezninde gelmistir. [;:] ise [gai]
vezninde gelmistir, ciinkti duygusal boyut tasimiyor. Yine o yUz-
dendir ki hamd fiili haberi oldugu halde insa’ anlami icerir ama
medh haberidir insa icin kullanilmaz. Hamdin tekrar tekrar yapil-
masina ise send denir. Clinklli sendnin sézlik anlami, katlamak ve
egmek demektir. Bu ise tekrar anlamini ihtiva eder. ikilik manasina
gelen muisenna ve tesniye kelimeleri de ayni kékten gelmektedir.34

Burada [4 i) degil de [ )] kullanilmasinin hikmeti sudur:
Hamd, bir kisiyi 6vmek demektir. Bu 6vgl bir nimet ve iyilik karsili-
ginda olabilecegi gibi 6vilecek kisinin sahip oldugu cesaret ve ilim
gibi bir meziyetinden dolay1 da olabilir. Stikur ise sadece nimet ve

31 Ragib el-Isfahani, Tefsiru’r-Ragwb el-Isfahani (Tanta: Camiatu Tanta, 1999), 1/50.
32 Zemahseri, el-Kessaf, 1/8.

33 Tbrahim b. Omer el-Bika’i, Nazmu’d-Durar ve Tendsubi’l-Aydti ve’s-Suver (Kahire:
Daru’l-Kitabil-Islami, 1984), 1/26.

34 [bn Kayyim el-Cevziyye, Beddi’u’l-Fevdid (Cidde: Daru Alemi’l-Fevaid, ts.) 2/534-
539.
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iyilik karsiliginda yapilir. Ayrica stkuir sadece kisinin sahsina veri-
len nimetten dolay:1 yapilirken hamd hem kendisine hem de baska-
larina yapilan iyilik ve nimetten dolay: yapilir. Buna gére hamd ke-
limesi stktr kelimesinden daha kapsamlidir ve her hamd stkutrduir
ama her sukir hamd degildir.35 Hamdin ziddi1 yermektir, stikriin
zidd1 ise nankorliktir.36 Hamd ile stkir kelimeleri arasinda bu
farklar olsa da bazen birbirinin yerine kullanildig1 da goértilmekte-
dir.37

Tam bir tarif yapmak gerekirse hamd, severek ve yUlcelterek
nimetinden ya da meziyetinden dolay1 birini 6vmek demektir. Hamd
sadece Allah ve insan gibi bilme yetisine sahip varliklara yapilir.
Ama medih ve 6vgd icin bdyle bir zorunluluk yoktur; bir hayvan ya
da cansiz bir varlik da methedilebilir. Hamd ile medih arasindaki
farklardan biri de medih herhangi bir nimet veya meziyetten sonra
olacag gibi 6nce de olabilir. Ama hamd mutlak nimet ve meziyetten
sonra olur énce olmaz. Bir kisi, birini sebepsiz ve yersiz bir sekilde
ovebilir ama hamd etmez. Buna goére [4 uxi| deyince ici bos ve gelisi
glzel bir s6z sdylemis olmuyoruz. Sunu soéylliyoruz: Var oldugu,
cemal ve kemal sifatlarina sahip oldugu ve bizi buytuk-kicuk, gizli-

acik her turli nimetle donattig: icin Allah’a hamd ediyoruz. [« i
bu anlami ifade etmiyor. [4 0] degil de [4 ixi] denmesinin bir se-
bebi de sudur: Hamd, sevgi ve saygi ile yapilir ama medih bunlar

olmadan da yapilabilir.38

Medih gercekci olmayan bir imidin tahriki ile bir yalandan ve
yagciliktan ibaret kalirken hamd ve stikiir daima gercege mutabik
bir hakikati ifade eder. Hamd ‘verdi’, ‘verecektir’ gibi gerceklesmis ve
gerceklesme ihtimalinin verdigi sevk ve Umit, stiklr ise ‘iste verdi’

seklinde bahsedilen bir nimetin verdigi sevin¢ ve mutluluk ilanmdair.

35 Begevi, Maalimu’t-Tenzil, 1/52; es-Samarrai, Lemesat, 13.

36 Zemahseri, el-Kessaf, 1/9.

37 Ebu’l-Ferec ibnu’l-Cevzi, Zadul-Mesir fi flmi’t-Tefsir (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1422), 1/18.

38 Samarrai, Lemesat, 11.
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Bunun icindir ki hamd ve stikiir tamamen mesru ve ahlaki oldugu
halde medih cogunlukla ahlaki degildir. Hamd ile stkuirde asil he-
def nimeti verendir, medihte ise nimetin kendisidir.3°

[4 xx)] cimlesinin nahiv ve beyan ilimlerinin kaidelerine gére
anlami soyledir:
28 catih o Gty os s 0 Y e s 50tE o s S et ol e aaidi il o g8

Yani, “Ne kadar hamd ve medih varsa, ezelden ebede kadar,
kimden gelse ve kime yo6nelse, ad1 Allah olan zat-1 vacibtil-viicuda

” &«

mahsus ve ona layiktir.” “Ne kadar hamd varsa” “el-i istigrak”tan
cikiyor. “Her kimden gelse”, hamd masdar oldugu ve faili zikredil-
medigi i¢cin umum ifade ediyor. Ayni sekilde mefaltin zikredilmeme-
si de umum ifade etmekte “her kime olsa” anlamini kazandirmakta-
dir. “Ezelden ebede kadar’ kaydi ise, fiil cimlesinden isim ctimlesi-
ne intikal, sebat ve devama delalet ettigi icin, o manay1 ifade ediyor.
“Has ve miistahak” manasini, lilldh’taki lam-1 cer ifade ediyor. Cln-
ki o lam ihtisas ve istihkak icindir. “Zat-1 vacibii’l-viicud” kaydi ise
ulthiyetin geregi ve Allah isminin bir sonucudur.40

[adidl 5 4 uxh] cimlesinin éntinde “sdyleyin” emri mahzuftur.
Yani “Hamd alemlerin Rabbine mahsustur.” deyin!4! Allah bu yolla
insanlara Rablerine nasil ibadet ve zikir edeceklerini Ogretiyor ve
onlar1 imtihana tabi tutuyor.42

[ i2z1] cimlesinde baska bir isim ya da sifatin degil Allah is-

minin kullanilmis olmasi, mananin kusaticit olmasi icindir. Degilse
hamd sadece zikredilen isim ve sifata mtinhasir kalirdi. Mesela eger
[ Zaxil] denseydi hamd yaratma fiili cercevesinde, [s,u L] den-

seydi rizik verme fiili cercevesinde kalir diger isim ve sifatlar kap-

39 Yazir, Hak Dini, 1/70.

40 Said Nursi, Mektubat (Istanbul: Zehra Yayincilik, 204), 446.

41 Begevi, Maalimu’t-Tenzil, 1/52.

42Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an-Te vili Ayi’l-Kur’an (Kahire: Daru
Hicr, 2001), 1/139.
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samazdi. Fakat Allah kelimesi Ylice Yaraticinin 6zel ismi oldugu icin
O’nun diger butlin isim ve sifatlarini da icermektedir. Dolayisiyla

[@ uzil] dediginde Allah’in her isim, sifat ve fiiline karsi hamd edilmis
oluyor. Béylece s6z konusu sinirhilik riski ortadan kalkmaktadir.43

[&)] kelimesi merfu’ ve mubtedadir. Ancak normalde mansup

olarak kullanilir. [iss] kelimesinde oldugu. Bu durumda mahzuf bir
fille mefuli mutlak olarak kullanilir ve ciimlenin agilimi [iis < wexi]
seklinde olur.#* Arapcada standart bir kullanimin birakilip baska
birinin tercih edilmesi, farkli anlamlar elde etmek icindir. Bu ayette
de standart uygulama olan fiil cimlesinin degil isim ctimlesinin ter-
cih edilmesi, ciimlenin su ¢ anlamlar1 kapsamasi icindir:

1- Subut ve sureklilik. Zira isim ctumlesi, stibut ve sureklilige,
fiil cimlesi ise tekrara ve belli bir zamanda vukuuna delalet
eder. Yani fiil cimlesi kullandigimizda “Allah’a simdi hamd
ediyorum”, isim ctimlesi kullandigimizda ise “Hamd her za-
man Allah’a mahsustur.” demis oluyoruz.+5

2- Hamda vurgu. Zira [.>] kelimesi, isim ctimlesinde basta [ 2z
4], fiil cimlesinde ise sonda olur [Iias 4l Jexi).
3- Umum. [x)] kelimesi muibteda oldugunda basinda edat-1 ta-

rif olur. Bu ise umum ifade eder. Yani belli kisi ya da kisilerin
degil, varlik aleminde meydana gelen buitin hamdler Allah’a

mahsustur. 46
Ayrica [av 22:i] (Allah’a hamd ediyorum) diyen sadece kendi ham-
dini dile getirmis olur. [« Xxxi] (Allah’a hamd ediyoruz.) diyen kendi-

siyle birlikte birilerinin de hamdini dile getirmis olur ki, bu da sinirh

43 Sihabuddin el-Alasi, Rihul-Madni (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1415), 1/79.
4 Zemahseri, el-Kessaf, 1/9.

45 Bu durum [ J6 LG V6] (Onlar yani melekler selamen dediler, o yani Ibrahim
selamtin dedi.) ayetinde daha acik bir sekilde gortilmektedir. Hz. Ibrahim’in cevap
olarak verdigi selami, meleklerin selami daha kalici ve daha anlamli bir selamdir.
Zira Hz. Ibrahim’in selam: isim ctimlesi, meleklerin selem: ise fiil ctimlesidir.
(Zemahseri, el-Kessaf, 1/9.)

46 Ibn Asar, et-Tahrir, 1/157-158.
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sayidaki kisileri ifade eder. Ama [« ux] (Hamd Allah’adir.) diyen,

mutlak olarak butiin hamdleri kastetmis olur. Ayrica fiil ciimlesi

kullanilinca, mesela [av 227 denince Allahin o hamde mustahak ol-
dugu anlami zorunlu olarak ¢ikmaz. Ama [« x| denince “insanlar

hamd etse de etmese de Allah zati, sifatlari ve fiilleriyle ezelden ebe-
de buttin hamdlerin timtnd hak ediyor ve ona mustahaktir”, ma-
nasi zorunlu olarak cikar. Isim ctimlesinin tercih edilmesinin bir
sebebi de zaman bakimindan herhangi bir sinirlamaya tabi olma-
masidir. Buna goére [a i) diyen kisi simdiki zamandaki hamdi Al-
lah’a takdim ederken [« :zii] diyen gecmis-gelecek blitlin zamanlar-
da yapilan hamdi Allah’a sunmus olur.+7

Lillahi kelimesindeki lam cer harfi muistahak ve aitlik manasin-
dadir. Yani her tirld hamdin asil mistahakk: ve sahibi Allah’tir.48
Lamin tahsis manasinda olmasi ise buitlin medih ve senanin Allah
Taald’'yva mahsus olduguna ve baska hicbir varligin bdyle bir medih
ve tezkiyeye layik olmadigina isaret etmektedir.

Allah Taala, [&udedl &5 4 sl ayetiyle hem kendisini senada bu-
lunmus oluyor hem de kullarina kendisine nasil hamd ve senada
bulunacaklarini 6gretmis oluyor. Bu ve benzeri ayetlerin timuinde
cumlenin basinda “sodyle” emri vardir. Fakat bu acik ve anlasilir bir
durum oldugu icin hazf edilmistir.49

Nitekim Elmalili Hamdi Yazir Fatiha suresinin isimlerinden biri-
nin de ta'lim-i mes'ele (dua ve istemeyi 6gretme suresi) oldugunu
sOylemektedir. Zira Fatiha'da istek ve duanin sarti, adabi ve iste-
nen seyin en miikemmeli, cok iyi bir sekilde dgretilmistir. Istemenin
birinci sart1 tanimak (bilmek), ikinci sart1 amel etmek, Giciinci sarti
ise ihtiyac hissetmektir. Istemenin adabi da évmek, (bir kimseye)
mahsus oldugunu arz etmek, istenecek seyi iyi secmek suretiyle

47 Samarrai, Lemesat, 13.

48 Begevi, Maalimu’t-Tenzil, 1/52.

49Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-
Kutubi’l-Misriyye, 1964), 1/136.
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istenen zata arz etmektir. Istenen en miikemmel sey ise, nimetin
bizzat kendisi degil, o nimeti elde etmenin dogru ve kusursuz bir
yolunu bulmada Allah'in yardimiyla basari nasib etmesidir. Ctinkti
bir nimete ulastiran yolu bulmak, nimeti bulmak demektir.50

[4 uzl] ctimlesinin haberi mi inasai mi oldugu konusunda farkl
gorusler ileri stirtilmuistiir. One cikan gériis cimlenin haberi oldugu
fakat daha sonra insad’ manasi kazandig gérustudur.s! Haberi ctimle
oldugunu kabul ettigimizde “Hamd Allah’a mahsustur.” seklinde bir
onerme kurmus, bir yargida bulunmus ve bunu ilan etmis oluyoruz
ama insail cimle oldugunu distindigimuizde “Allah’im! Hamd sana
mahsustur, btitiin hamdlerin asil sahibi sensin!” diyerek kendi his-
siyatimizi ve dlistincemizi ifade etmis oluyoruz.

Burada akla soyle bir soru gelebilir: Neden [« uxi] climlesi, ke-
sinlik ve vurgu anlami ifade eden [& b 8] seklinde gelmedi? Zira [
kusku ve stphenin oldugu durumlarda kullanilir. Burada bdyle bir
durum olmadigi1 gibi, [l)] ile baslamasi baska bir sakincanin da
dogmasina sebep olur. [« L] olarak ciimle, yukarida da gectigi tize-
re hem insa hem haber anlami ifade ederken [dl] geldiginde insa
manasi ortadan kalkar. Bu ise mananin kapsamini daraltmak ve
muhtemel bir anlami devre dis1 birakmak demektir. Mesela [ < a,
«k] (Allah’in rahmeti tizerine olsun!) bir dua ctimlesidir dolayisiyla
da insai bir ciimledir. Ama [J)] eklenip climle [« < 2., o] (SUphesiz
ki Allah’in rahmeti onun Uzerindedir.) sekline dontistince dua boyu-
tu kaybolup haber ctimlesine déntisir.>52

Akla gelen baska bir soru da sudur: Neden [« il dendi ihtisas
ifade eden [l 4] denmedi? Cunkul 6yle olursa Allah’in disindaki

varliklara hamd ve tesekktlir edilmez sonucu cikar. Oysa hamd, Al-

50 Yazir, Hak Dini, 1/28-29.
51 [bn Astr, et-Tahrir, 1/162; Samarrai, Lemesat, 18.
52 Samarrai, Lemesat, 19.
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lah’in disindaki varliklara da yapilabilmektedir.53
Demek ki Kur’anin ilk suresi olan Fatiha suresinin ilk cimlesi-
nin [& uzl] olmast [« zatl] [« ,san] [ desi] [ dosdt] [ Tes] [db daset &1 [easedt <]
[ pelalt slah o (20 2emht] gibi ihtimallerin timiinden daha belagatli ve ma-
kama uygun kusatici bir mana ifade etmesi acisindan daha uygun-
dur.54
[25] Kelime anlamu itibariyle rab, sahip, efendi, yonetici, egiten, 1s-
lah eden ve nimet (yeme, icme, giydirme, barinma ...) veren demek-
tir. Kisi sahip oldugu seyin rabbidir. Bitkinin blytmesine sebep
oldugundan dolay1 yagmura rab denmistir. Yavrusuna bagli olup
onu seven deveye muribb denir. Cahiliye déneminde kabile reisleri
ve krallar icin rab kelimesi kullanilirdi.55 Terbiye etmek, bir seyi
asamal1 bir sekilde gelismesinin son noktasina kadar tasimak de-
mektir.56
Burada iki anlam 6ne ¢cikmaktadir:
1. Buyutmek, yetistirmek, egitmek ve 1slah etmek.
2. Sahip ve efendi.
Marife olarak [c;)] dendiginde Allah kastedilir. Insanlar icin
ise i o, (evin sahibi) 6rneginde oldugu gibi tamlama seklinde kul-
lanilir.57

Her ne kadar rab kelimesi sahip anlamina gelse de burada
buyttmek ve yetistirmek anlaminda olmasi daha uygun gérilmek-
tedir. Zira daha sonra gelen malik kelimesi ile zaten Allah’in sahip
olma vasfi dile getirilmektedir. Buna goére burada rab, mahlukatin

ihtiyaclarini karsilayan ve onlarin islerini sevk ve idare etmek sure-

53 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasil-Arabi, 1420),
1/212.

S4Samarrai, Lemesat, 24.

55 Muhammed b. Mukrim b. Manzuar, Lisanu’l-Arab (Beyrtu: Daru Sadir, 1414),
1/399.

56 fbn Astr, 1/166.

57 Begevi, Maalimu’t-Tenzil, 1/52; Zemahseri, 1/10. Ebu’l-Hasan Ali el-Vahidi, et-
Tefsiru’l-Basit (Riyad: Camiatu Muhammed b. Su'ad el-Islamiyye, 1430), 1/485.)
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tiyle onlar1 kemal noktasina tasiyan zat demektir.58

‘Rabb’ terbiye manasinda mastar oldugu halde mubalaga an-
lam ifade etmek icin murebbi yerine kullanilmistir. Arapca da ba-
zen bir kelimenin manasindaki anlam coklugunu ve fazlaligini ifade
etmek icin onun yerine mastar: kullanilir. Mesela Allah icin adil de-
gil onun mastari olan adl kelimesi kullanilmistir. Zira adil adaletli,
adl ise ¢cok adil ya da cok fazla adil olan ve neredeyse adaletin ken-
disi ile 6zdes olan demektir. Ayn1 durum rabb ve muirebbi kelimeleri
icin de gecerlidir. Zira mastar olan rabb igerik olarak daha cok, da-
ha derin ve daha genis muhtevaya delalet etmektedir. 59

Allah hamdi kendi 6zel ismine nisbet ettikten sonra hamdi
hakeden [;] sifatin1 getirdi. Bu ylizden [afsd o 2axii] denmemis [ & uxd
alel 5] denmigtir. Boéylece Allah zati itibariyle hamde mustahak ol-
dugu gibi sifatlar itibariyle de hamde mustahaktir, anlami ¢cikmak-
tadir.60

FE)
Alem kelimesin cogulu olan [adsi] kékti konusunda iki gériis var:
1. Alamet ve isaret manasina gelen [al] ya da [l kelimesin-

den tUremistir. Zira her bir varlik, Yaraticinin varhigina bir
delil ve isarettir.
2. [«a] koktnden turemistir ve alemlerden kasit, ilim sahibi

olan varliklardir. Yani cinler ve insanlardir.61

Islam’dan énce Araplarda her kabilenin tanrisi vardi. Mesela
Taifteki Sakif kabilesinin Lat ve Medine’deki Evs ve Hazrec kabilele-

rinin Menat adinda tanrilar1 vardi. Iste [l &5] nitelemesiyle biittin

bu tanirlarin ret ve inkarina isaret edildigi gibi kdinatin yegane rab-

58 [bn Asur, et-Tahrir, 1/166.

59 Yazir, Hak Dini, 1/75.

60 fbn Asur, et-Tahrir, 1/166.

61 Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 1/489.
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binin Allah oldugu gercegi dile getirilmektedir.62

Allah isminden sonra rab sifatinin gelmesi ve rahman sifatindan
sonra rahim sifatinin gelmesi, tedelli sanatidir. Tedelli yuksekten
asagiya, buyukten kiiciige dogru hareket demektir.63

[edel] kelimesinde oldugu gibi insanlara ait cogul kipi olan
cemi muzekker salimin esya ve hayvanlar icin kullanilmasi, baska
ayetlerde de varit olmustur. Mesela [Yusuf babasina, “Babacigim,
ben riyamda on bir yildizin, gines ve Ay'in bana secde ettiklerini
gordtiim.”] (Yusuf, 4) ayetinde yildizlarin secde etmesinden s6z edi-

lerken [s.-L] ifadesi gecmektedir. Burada dikkat cekici olan husus

sudur: Her ne kadar yildizlar akil sahibi varliklardan degilse de bu
ayette insan ve melek gibi akil sahibi varlikalrin yaptig1 bir davranis

olan secde etmekten s6z edilmesidir. Fatiha suresindeki [odsi] keli-
mesini de bu cercevede degerlendirmek yanlis olmaz.

Eezdll a3y

Rahman ve rahim kelimelerindeki dil ve belagat unsurlan
yukarida, besmele bélimtnde ele alindi. Burada ise bu sifatlarin bu

baglamda gelis sebebi ve O6nceki ayetle olan muinasebeti Utizerinde

duramak uygun olur.

Bir 6nceki ayette Allah’in alemlerin rabbi olusu dile getirildi.
Bu ayette ise Rahman ve Rahim sifatlarn1 zikredildi. Daha 6nce de
gectigi gibi rab, varliklarin ihtiyaclarini gértip gideren zat demektir.
Ihtiya¢ gidermek, nimet verme ile olur. Nimet verme ise eziyet ede-
rek ve siddet uygulayarak olabilecegi gibi merhamet ederek ve guizel
bir seklide de olabilir. iste Rabbul-dlemin ifadesinden sonra rahman
ve rahim sifatlarinin gelmesi, Allahin bu nimetleri, yarattigi varlik-

lara merhamet ederek ve severek verdigine isaret etmektedir.64

62 fbn Asur, et-Tahrir, 176.
63 Ahmed Matlub, Mu’camu’l-Mustalahdti’l-Belagiyye (Beyrut: ed-Daru’l-Arabiyye
li'l-Mevstat,2006), 2/121; M. Tevfik Dahham - Adnan Es’ad, “Belagatu Tenasubi’l-
Elfaz ve’l-Maani fil-Ayati’s-Sebi’l-Mesani”, Mecelletu Abhds Kulliyyeti’t-Terbiyyeti’l-
Esadsiyye 12/4 (2013) 282.
64 [bn Asar, et-Tahrir, 173.
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Ayrica Alemlerin Rabbi ifadesi azamet ve heybet icermektedir.
O, diledigine hayir diledigine ser verir. Bundan sonra Allah’in son-
suz rahmetini ifade eden iki sifatin gelmesi mtiminde timit ve reca
olusmasini saglamaktadir. Bu durum bir taraftan onu hamde baglh
kalmaya sevk ederken diger taraftan da bir hata yaptiginda af umu-
dunu kaybetmemesini saglamaktadir.65

ol o3 sy

Malik kelimesinin mastar: olan [«u:] ve [sw] kelimelerinin kék
anlami, siki sikiya baglamak demektir. Buna gére malik, sahip ol-
dugu seyi kendisine baglayip baskasinin onu almasina mani olan
kisi demektir. Ayni koékten olan ve kral anlamina gelen melik ise

yonetimi altindaki kisilerin islerini kendisine baglayan ve baskasi-
nin mudahil olmasina izin vermeyen demektir. 66

[cuu] (sahip) ve [wws] (kral) seklinde iki kiraat varit olmustur.6?
Birincisi, mimin zammiyle [¢i] masdarindan sifat-1 miisebbehe siy-
gasi, ikincisi de mimin kesriyle [¢l] masdarindan ism-i fail siygasi-
dir. Bu kelimeler kuvvet ve giic manasiyla iliskilidir. Buna gore [«]
insanlar tizerinde tasarruf giicti, [4l] ise mal varlig1 ve onun gelirleri
Uzerinde tasarruf giiciduir.6s

[cw:] kelimesi glc, irade, emir, yasak, ceza ve mukafat mana-
larin1 zimnen igerir. Bunlara sahip olmayan, emir ve yasaklarini
uygulatamaz, idaresi altinda olanlar onu kiicimser, diismani onu

yener. Bazi alimler, bu anlamlarin [w.] kelimesinde bulunmadigini

gerekce gostererek [wu] kiraatini tercih etmisler.69

Bu sekilde tercihler olmakla birlikte iki kiraatin de muitavatir
oldugunu, ikisini dogru kabul etmenin zorunlu oldugunu kabul et-

65 Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1/35; Ibrahim b. Omer el-Bika’i, Nazmu’d-durar
ve tendsubi’l-dyati ve’s-suver (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, 1984), 1/28.

66 Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 1/497.

67 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1,149.

68 Yazir, Hak Dini, 1/96.

69 Kurtubi, 1/141.
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mek ve her ikisinin farkli anlamlar ve derinlikler kazandirdigini ha-
tirdan cikarmamak gerekir.70 Mutlak malikiyyet ve mutlak melikiy-
yet, ikisi de asaleten Rabbu'l-Alemin'e mahsustur. Clnkt hayati
kendi elinde olmayan beserin, bu sifatlarla nitelenmesi, gbrece, ve-
kalet ve muistaar oldugu asikardir.7!

[o5: <] ifadesinde melik/malik kelimesinin yevm (giin) kelime-
sine izafet edilmesi, Allahin ceza glinti ve o gindeki maddi ve ma-
nevi her seyin sahibi ve meliki oldugunu gosterir. “Herkes kiyamet
guntinde O’na yalniz olarak gelir.” (Meryem, 95) ve “Hi¢c kimsenin
hicbir seye sahip olmadigi glin... O glin irade ve idare sadece Allah’a
aittir.” (Infitar, 95) ayetlerinde de isaret edildigi gibi o giin yegane
malik ve melik sadece O’dur ve baska hicbir varlik hicbir seye sahip
degildir.72

[l 32 cwz] Fatiha suresindeki Allah’in kemal ve azamet sifatla-

rin1 tamamlayici sifatidir. Alemlerin rabbi, Rahman ve rahim sifatla-
rindan sonra daha buytuk bir sifat olan “hesap giinuntn sultani ve
sahibi” sifat1 getirilerek Allah’in herhangi bir kabile tanrisi gibi sinir-
1 olmadigini ve sadece gecici alemin degil sonsuz alemin tek yetki ve
tasarruf sahibi oldugunu ifade etmektedir. Melik kelimesinin ed-din
(ceza) kelimesine izafet edilmesi ve ‘hesap glini’ degil ‘ceza gini’
ifadesinin kullanilmasi, Allah’in kullar1 arasinda tam bir adaletle
hikmettigine ve mtilkinde en ufak bir ztilme bile raz1 olmayan tam
adil bir melik olduguna isaret etmektedir. Allah isminden Alemlerin
Rabbi, Rahman, Rahim ve ceza gint meliki sifatlarinin gelmesi,
Allah’in hamd ve senasinin gerekliligini géstermek icindir. Buna
gore ifadenin acilimi séyledir: Neden Allah’a hamd edecegiz? Ctinku
O (c.c.), Alemlerin Rabbi, Rahman, Rahim ve ceza glinti melikidir.73

Hz. Peygamber buyuruyor ki: Allah kiyamet giintinde gokleri

durer sonra sag eline alir ve soyle buyurur: Gercek melik benim!

70 Samarrai, Lemesadt, 35.

71 Yazir, Hak Dini, 1/97.

72 Samarrai, Lemesat, 40.

73 Ibn Astr, et-Tahrir, 1/177.
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Nerede o zalimler, nerede o kibirlenip bébtirlenenler?! Sonra da yer-
leri diirtip sol eline alir ve s6yle buyurur: Asil melik benim! Nerede o
zalimler, nerede o kibirlenenler!74

Maddi ve manevi alemde, dlinya ve ahirette mulkti ve hu-
ktimranhigi bitmeyen sonsuz melik nere birka¢ yil htikiim stiren ve
belli bir topluluga sinirli bir cercevede hiikmeden diinya melikleri

nere?!

Yilce Yaraticinin biittin isim ve sifatlarini kapsayan Allah is-
minden sonra Rab, Rahman, Rahim ve ceza gunUnlin padisa-
hi/sahibi sifatlarinin getirilmis olmasi, hamd eden kisinin, ad1 Allah
olan bir zata hamd etmesi yeterli olmadigini, s6z konusu sifatlara ve
ozelliklere sahip olan birine hamd ettiginin farkinda olmasi gerekir.
Ustelik burada zikredilen isim ve sifatlar, O’nu tanitan ve tarif eden
cemal ve kemal sifatlarinin timu degil sadece 6ne ¢ikanlaridir.

Fatiha suresinin baslangi¢c bé6limu ile sanki Allah Taala kul-
larina diyor ki: Ey insanlar, eger mutlak cemal ve kemal ariyorsaniz,
ben Allah’im, cemal ve kemalin timu benimdir. Eger mutlak kudret
ve ihsan ariyorsaniz, ben Rabbu’l-Alemin’im ve alemlerin sahibi
benim. Eger rahmet ariyorsaniz Rahman ve Rahim olan benim,
onlar bende var. Eger korkmak sizin icin énemli ise ve ondan etki-
leniyorsaniz, gercekte korkulmas: gereken benim, ctinkti ben ceza
ve hesap giintintin yegane sahibiyim (malik-i yevmi’d-din). Demek
tazim ve ylceltmenin butlin sebepleri mutlak manada sadece bende
var, Oyleyse hak ilah benim.75 Burada [-s] kelimesi, ahiretin gercek-
lesecegine isaret etmektedir. Saniye, dakika, saat ve glinleri goste-
ren haftalik bir saatin millerinden birisi, devrini tamamlamasi, 6te-
kilerin de tamamlayacaklarini gésterdigi gibi diinya da suresini ta-
mamladiginda Ahiret mili hareket etmeye baslayacak ve bir sonraki

zaman dilimi baslamis olacak.76

74 Muslim, 2788.
75 Yazir, Hak Dini, 1/99.
76 Said Nursi, Isardtu’l-I'caz (Istanbul: Evkaf-1 [slamiyye Matbaasi, 1334), 5.
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{landid 5 1l 9

[éwiid @165 a3 3g]: Ey Rabbimiz, sana ibadet ve itaat etmek i¢in
baskasindan degil, sadece senden yardim dileriz.7?

[125] a-b-dnin kelime anlami husu, zillet ve alcalmaktir. Uze-

rinde yUrtinUp dlizlesen ve bir manada ylUrliyene boyun egen yola
[$2= 32,b], sahibine tam olarak itaat eden ve zorluk ¢cikarmayan deve-
ye de [2x] denir. Ayni1 sekilde efendisine ve sahibine boyun egip hic-
bir itirazda bulunmayan kisiye de abd denir.78 Ibadet ise tam bir
sevgi, saygl ve yuceltme ile alcalmak, boyun egmek ve itaat etmek
demektir.79

[tsi] Istiane, yardim talebinde bulunmaktir. Bu talebin te-

melinde koétuluklerden uzak, iyilik ve nimetlere nail olma arzusu
vardir.80 Allah’in yardim ve desteginin gelmesi icin insanin tam bir
ictenlikle Allah’a yonelmesi, hayirh netice icin O’na tevekkil etmesi,
gercek manada fayda ve zarar verme gliciniin sadece O’na ait oldu-
gunu dustnmesi ve kainattaki sebepler dairesinde elinden geldigin-
ce caba gosterip calismasi gerekir.8!

Istianenin (yardim talebinin) ibadetle birlikte zikredilmesi,
Ibadetin Allah’a yaklasma vesilesi, yardimin ise ihtiyac olmasidir.
Vesile olmadan ihtiya¢ yerine gelemeyecegi icin ikisi birlikte zikre-
dildi ve 6nce vesileye yer verildi.82 Yani ibadet olunca yardim da

olur.
Ibadetin istianeden yani yardim talebinden &nce gelmesi,

ehem-muihim siralamasindan dolayidir. Zira amag¢ Allah’a kulluk ve

ibadettir. Yardim talebi ise onun vesilesi ve aracidir.83

77 Taberi, 1/160.

78 Taberi, Camiu’l-Beydn, 159-160.

79 Mutayri, Tefsiru Sureti’l-Fatiha, 172.

80 Mutayri, Tefsiru Sureti’l-Fatiha, 177.

81 Mutayri, Tefsiru Sureti’l-Fatiha, 179.

82 Zemahseri, el-Kessaf, 1/14.

83Ebu’l-Fida’ Ismail Ibn Kesir, Tefsirul-Kur’ani’l-Azim (Kahire: Daru Tiba, 1999),
1/135.
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Padisahalar ve yuksek makamlardaki sahsiyetlerle yapilan
gorismelerde 6nce medih ve senada bulunmak daha sonra asil ko-
nuya girmek, Arap kultirinde gértismenin adabindan kabul edi-
lir.8+ Esasinda sekil ve icerik farkli olsa da gliniimuizde uygulanan
devlet protokolti de bu anlayisin daha gelismis ve sistemli seklidir.
Bu konu ile ilgili hemen her dilde kitaplar, makaleler, yonetmelikler
ve kanunlar mevcuttur. Yapilacak resmi is ve islemlerdeki kurallar
detayli bir sekilde belirlenmistir. Internette basit bir arama netice-
sinde bile bu konu ile ilgili derslerin verildigi ve kurslarin diizenlen-
digi goérulebilir.

Surenin bas kisminda gaib (G¢tunct sahis) kipi kullanilirken
[ ag)] ayetinden itibaren muhatap (ikinci sahis) kipine gecildi. Aym
akis devam etseydi [ai] degil [.5] denmesi gerekirdi.®> Bu degisiklige
Belagat ilminde iltifat adi verilir. Iltifat konusma sirasinda gaib,
muhatap ve mutekellim siygalarindan birini birakip digerine ge¢cmek
demektir. Bu, konusmadaki monotonlugu giderip s6zi daha etkili
hale getirdigi gibi8¢ konusanin dile olan hakimiyeti ve dildeki gticii-

nu de gostermektedir.8?

Namaz kilan Allah’a en gtizel isim ve sifatlariyla hamd ve se-
nada bulunduktan sonra Ylice Rabbine yonelir ve niyazda bulunur.
Bu ortam, hitap dilini gerektirdigi gibi dua ve talep de hitap dilini
gerektirir. Bu ylizden Mumin, dogrudan Rabbine seslenerek [ i aig
&eiid ags] (Sadece sana ibadet eder sadece senden yardim dileriz!)
cumlesiyle baglilik ve talebini arz eder.88

[15 as] cimlesindeki [9] zamirinin mercii, bahsi gecen ve ke-
mal sifatlarina sahip zat yani Allah kelimesidir. Bu zattan ve onun
onemli sifatlarindan s6z edilince bir bakima bir tanisma gerceklesti

84 [bn Asar, et-Tahrir, 1/177.
85 Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1/42.
86 [bn Asur, et-Tahrir, 1/179.
87 Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1/42.
88 Ibn Asar, et-Tahrir, 1/179.
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ve Uc¢linct sahis dilinden ikinci sahis diline déntildi.89 Ebt Hayyan
buradaki iltifat:1 su sekilde izah etmektedir: Birini en glizel 6zellikle-
riyle saygi ve 6zlemle zikrettiginizde o sizin bilin¢ diinyanizda goérii-
nir ve hazir hale gelir. Oyle ki, onu karsinizda hisseder ve kendisiy-
le konusmaya baslarsiniz? ve soyle dersiniz: iste ey bu sifatlara sa-
hip olan Ylce Zat, sadece sana ibadet eder ve sadece senden yardim
dileriz.ot

[éwiid @85 25 2] ctimlesinde meful olan [ag]'nin ctimle basinda
yani fiil ve failden 6nce gelmesi, cimleye hasr (sadece) anlami ka-
zandirmak icindir.92 Buradaki hasr ile mUisrikelere tariz9 yapilmak-
tadir.94 Zira Mekke musrikleri “Biz onlara (putlara) sadece bizi Al-
lah'a yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz.” (Zimer, 3) ayetinde de
isaret edildigi gibi sirk inancina sahip idiler ve Allah ile birlikte ken-
di putlarinin da tanrihi@ina inaniyorlardi. Iste [fuii a6k ad gl ayetin-
de [ay] kelimesi fiilden énce getirilmek suretiyle ctimleye ‘sadece’
manasi1 eklenince Musriklerin bu anlayisina tarizde bulunularak
tevhide vurgu yapilmaktadir.

[éwiis @165 25 2] ayeti iki haberi cimleden olusmaktadir. Ama
yemin ve akit ciimlelerinde oldugu gibi bu ayette de bir insa manasi
vardir. Zira burada Allah ile kullar1 arasinda gayet derin ve kapsam-
I1 bir akit ve bir sozlesme yapilmaktadir. Bu akit, btuytuk bir fitrat
kanunu ve sosyal hayat ile calisma hayatinda temel bir prensiptir.
Hayatin oldugu her yerde bu kanun gecerlidir.95

Burada dikkat cekici olan hususlardan biri, namaz kilan ki-

sinin, tek oldugu halde [x:]] (Ibadet ederim) yerine cogul kipiyle [x]

89 Nursi, Isarat, 30.

90 Ebui Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1/43.

91 Zemahseri, el-Kessaf, 1/14.

92 Zemahseri, el-Kessaf, 1/13.

93 Tariz, mevcut anlam disinda, baska bir manaya isaret etmek demektir. Bu
baglam yardimi ile anlasilmakatadir. Bedevi Tabane, Mu’cemu’l-Belagati’l-Arabiyye
(Cidde: Daru’l-Menare,1988), 412.

94 Alusi, Ruhu’l-Maani, 1/90.

95 Yazir, Hak Dini, 1/109.
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(ibadet ederiz) demesidir. Bu ifade ile miimin, [4 )] ctimlesinde
varlik alemindeki bitin hamd ve senalar1 hamd edenlerin adina
Allah’a arz ettigi gibi burada da sadece kendi ibadetini degil kainat-
taki buttin ibadetleri O’na arz etmektedir.96

Islam ferdi olmaktan daha cok ictimai bir dindir. Hz. Pey-
gamber’in cemaatle namaza verdigi 6nem, cami, ezan, zekat, hac ve
diger ibadetlere bakildiginda neredeyse buittin ibadetler toplu olarak
eda edilmesi istenmektedir. Bu ibadetlerin timtinde bireyi asan bir
boyut mutlaka vardir. Iste [(sis QU5 33 &dPdeki cem’ siygasi [slam’in
bu ydnline isaret etmektedir.97

[(eiid &35 X3 A)’deki cem’ siygasina Ui¢ grup dahildir. Birincisi
insanin viicudundaki blittin organlar ve zerreler. Ikincisi tevhid ehli
olan buittin miiminler. Uclinciisti kainattaki btittin varliklar. Biittin
bunlar, bir camaat gibi fitri isleyise uyarak hayret ve muhabbetle,
Allah’in kudret ve azametinin éntinde secde ve ibadet ederler.98

Hangi ibadet ve hangi yardim oldugu belirtilmeden ibadet ve
istianenin mutlak birakilmasi ciimlenin blitlin ibadet ve buittin yar-
dim turlerini kapsamasi i¢indir.99 Ctinkli, mesela “Sana ibadet ede-
riz.” yerine “Sana namaz kilariz.” olsayd: diger ibadet turleri, “Sen-
den yardim diliyoruz.” yerine “Senden saglik diliyoruz.” olsayd: diger
alanlardaki yardimlar kapsama dahil olmaz ve sinirli bir dua olur-
du.

Elmalili Hamdi Yazir, bu incelikleri de kapsayacak sekilde
ayetin mealini su sekilde dile getirir: “Ya Rabb, biz baskasina degil
yalniz senin rububiyyetini ikrar ve itiraf ederek sadece sana boyun
egeriz ve sadece sana arz-1 zillet ederiz ve ancak sana taatle huzur
ve sekinet buluruz. Ctinkt butin korku ve iimidimizin ilk mercii de
son mercii de sadece sensin. Sen korku vermezsen korku yok, sen

Umit vermezsen Umit yok, lezzet duyurmadin mi her sey elem, elem

96 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1/42.
97 Samarrai, Lemesat, 44.

98 Nursi, Isaratu’l-I'caz, 30.

99 Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1/44.
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duyurmadin m1 her sey lezzet... Ruh senin mulklin, cisim senin

mulkin, bltittin vicut senin mulkin.”100

§aatndl B 3l GaaTY

Hidayet kelime anlami itibariyle irsat ve kilavuzluk demek-
tir.101 Hidayetin, yolu g6stermek, yola gétirmek ve yolun sonuna
kadar ulastirmak gibi dereceleri vardir. Hidayet hayirli islerde olur.
Kotu islerde kullanimi, ancak mecaz olarak ya da alay etmek icin

olur. Hidayet, gayesinde hayir, isleyis biciminde zarafet ve kibarlik
bulunan bir rehberliktir.102

[cua7] fiilinin bazi1 ayetlerde oldugu gibi cer harfi ild olmadan

kullanilmis olmasi, hidayet Uizere olan ve olmayan herkesi kapsa-
mast icindir. Oysa cer harfli kullanim sadece dogru yolu bilmeyen
ve bulmayanlar icin gecerlidir. Buna goére hidayet talebi, hidayet
lizere olmayan biri icin dogru yolu bulma talebi anlamina gelirken,
mUmin ve dogru yolda olan biri icin ise “Allah hidayete erenlerin
hidayetini arttirir.” (Muhammed, 17) ayetinde isaret edildigi gibi
lUzerinde oldugu hak yolu daha cok tanima ve onda stirekliligi talep
etmeyi ifade eder.103 Zira kul, hidayet tizere kalabilmek ve hidayette
derinlesip kalic1 hale gelebilmek icin her zaman ve her durumda
Allah’a muhtactir. Ctinkt Allah izin ve imkan vermeden kul kendi-
sine ne fayda ne de zarar verme guicline sahiptir. Bu ytizden har an
hidayet icin Rabbinden yardim dilemesi ve O’na siginmasi gere-
kir.104

Kisi ve duruma gore hidayetin dereceleri farklidir. Mesela hak
yoldan uzakta olan biri icin hidayet, bir rehberin kendisine yolu
gostermesi ve onu yola iletmesidir. Dogru yol Uzere olan biri icin
hidayet, rehberin o kisiye yol hakkinda bilgi vermesi, yoldaki tehli-

100 Yazir, Hak Dini, 1/104-105.

101 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/169.

102 Yazir, Hak Dini, 1/118.

103 Samarrai, Lemesat, 49.

104 Ebu’l-Fida’ Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (Kahire: Daru Tiba, 1999),
1/139.
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keler ve zorluklarla ilgili kendisini bilgilendirmesi ve uyarmasidir.105
Kendisine yol sorulan kisiler de tirld tirlidir. Birine sorarsin “Yol
surasi.” der, baska bir sey bilmez ve s6ylemez, sadece yola giris
kismini gosterir. Fakat Allah Taala, yolu géstermekle yetinmez, yolu
bltlin asamalariyla tarif eder, aciklar ve yolun sonuna kadar ulasti-
r1r. 106

“[enaizd @55 221 ag] ayetinde oldugu gibi neden burada da meful
One alinarak [.! ui] denmedi?” seklinde bir soru akla gelebilir. Bu

sekilde olsa ayetin anlami “sadece bizi hidayete erdir!” anlamina
gelir. Bu ise kisi i¢in bencilce bir dua, diger insanlar icin bir beddu-
adir. Zira cimlenin acilimi séyledir: “Allahim sadece bizi hidayete
erdir, baska hi¢ kimseye hidayet nasip etme!”.107

Hidayet talebinde de cemi siygasinin kullanilmis olmasi, [ 2
il 895 k] ayetindeki hikmetleri haiz olmasindan dolayidir. Yukari-
da konu ile ilgili bahsi gecen aciklamalar burada da gecerlidir. An-
cak [radl Lar Gual] ayetinde dua siygasi olmasi hasebiyle farkli bir

hikmet daha vardir. O da umumi duanin sadece kisinin kendisi icin
yaptig: ferdi duadan daha makbul olmasidir.108

En buyuk, en faydali ve en hikmetli dua [faedl Lian Gaal] dua-
sidir. Allah dogru yola hidayet edince iyilik yapma ve koéttlikten
kacinma konusunda insani yalniz birakmaz, ona yardim eder. Boy-
lece buttn iyiliklerin yolu agilmis ve butin koétualiklerin yolu da
kapanmis olur. Glinah insanin ayrilmaz bir parcasidir. O ylzden
insanin hidayete her an ihtiyaci vardir. Hidayete olan ihtiyac yeme
ve icmeye olan ihtiyactan cok daha fazladir. Bu kadar énemli oldu-
gu icindir ki Allah Taala bu duay: btitin namazlarda her gtin defa-
larca yapmay1 emretmistir. Kendi nefsini taniyan, nefisinin kétaltige

olan siddetli egilimini ve iyilige kars: isteksizliginin farkinda olan,

105 Samarrai, Lemesdat, 51.
106 Samarrai, Lemesdat, 54.
107 Samarrai, Lemesdt, 56.
108 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 1/219.
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bu duanin ne kadar énemli oldugunu bilir.199 Her aninda hidayete
muhta¢ olan insan [wadl L5 Gl duasina sig@inmak zorundadir.
Zira hidayete ermeyen, Fatihanin sonundaki iki durumdan birine

maruz kalir: Ya gazaba ugrayanlardan ya da dalalete diisenlerden
olur.110

[fa2d7 L5sari] Sirat-1 muistakim, hicbir egriligi olmayan diz ve
acik yol demektir.11! Burada, yol anlamina gelen [L..] ya da [s.t]
degil de [11,.] kelimesi tercih edilmistir. Zira [11,.-] kelimesi [Juws] vez-
nindedir. Bu vezin kapsayicilig1 ve genisligi ifade eder. Buna gore
[+1,-], isteyen herkesi icine alan ve kimseyi disarida birakmayan yol
demektir. Ama diger iki kelimenin vezni olan [L.s] vezninde &yle bir
anlam mevcut degildir.112

Sirat kelimesinin secilmis olmasi, acik, diimdtiz, kolay ve ge-
nis olusuna isaret etmek icindir. Zira Allah dinini, insanlarn sikinti-
ya sokmayacak, zorlamayacak ve sasirtmayacak sekilde kolay, genis
ve dosdogru kilmistir.113 Sirat kelimesinin [caws] kelimesi ile nite-

lendirilmesi, bu manay: tekit etmek icindir.114

[L1,2]] kelimesinin marife olmasi, herhangi bir yolun degil,
belli bir yola yani Allah'in kendilerine nimet verdigi kimselerin yolu-
na hidayet edilmesi talep edildigini gOsterir. Zira talep edilen, mut-
lak ve belirsiz bir sey degil, Allah rizasina ve cennete kavusturacak
yol olan Allah'in dinidir. O ylzden Sirat kelimesi marife olarak kul-
lanilmistir.115 “Bu benim dosdogru yolumdur. O halde ona uyun.
(Baska) yollara girmeyin. Sonra sizi Onun (Allahin) yolundan ayirir.”
(En’am, 153) ayetinde Allahin yolu derken tekil, onun disindakiler
icin cogul ifade kullanilmistir. Zira hayatta pek cok yol ve din var-

109 fbn Teymiyye, 14/320-321.

110 fbn Teymiyye, 14/37.

111 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/171.

112 Samarrai, Lemesdat, 58.

113 Mutayri, Tefsiru Sureti’l-Fatiha, 217 .
114 Mutayri, Tefsiru Sureti’l-Fatiha, 224.
115 Tbn Kayyim, Bedai’, 2/410.



Atik AYDIN

dir. Izlenmesi gereken ve hak olan bir tanedir, izlenmemesi gereken
ve batil olan dinler sayilmayacak cokluktadir.

Yani sira [Li.1] kelimesindeki marifelik, bu yolun 6nemli ve

Ustlin olduguna isaret etmektedir. Bu, “Bana etkili bir ila¢ verir mi-
sin?” ctimlesi ile “Bana etkili ilaci verir misin?” ctimlesi arasindaki
farka benzer. Birinci ctimlede etkili olan herhangi bir ila¢ istenir-
ken, ikinci cimlede daha 6nce tecriibe edilen ve etkili oldugu bili-
nen belli bir ila¢ istenmektedir.116

{Elall 5 agdle Cplalll & agdle aadl T Lwd

[fole 2aail ol bi,o] ifadesindeki sirat kelimesi bir 6énceki ayette
gecen es-sirdt kelimesine bedeldir. Aslinda bu iki ayet birlestirilip
[reke canif il Ly Lal] (Bizi kendilerine nimet verdigin kimselerin yoluna
ilet!) seklinde tek ayette ifade etme imkan1 varken ayr1 ayri ayetlerde
ele alinmasinin sebebi, tekrar ve vurgu yapmanin yani sira “dogru
yolun” Musliimanlarin yolu oldugunu bildirmek icindir. Buradaki
fark “Ali iyi bir arkadastir.” yerine “lyi bir insanla arkadas olmak
istersen Ali ile Arkadas ol.” ctimlelerindeki farka benzer. Birinci
cumlede dogrudan sifat kullanilarak niteleme yapilmisken ikinci
cimlede 6nce sifat ve Ozellikten s6z edilmis daha sonra o sifata sa-
hip olan kisi belirtilmis. Iki ctimlede de Ali’nin iyi bir insan oldugu
belirtilmektedir fakat ikinci ciimledeki ifade daha acik ve daha vur-
guludur. Zira orada sade bir seklide Ali’nin iyiliginden s6z edilmiyor,
nerdeyse su soyleniyor: lyi insan demek, Ali demektir.117 Ayni sekil-
de bu ayette, insanin en blyUtk arayis ve talebi olan dogru yoldan
s6z ediliyor. Burada “Peki bu yol nasil bir yol, kimin yolu?” sorusu
akla gelmektedir. Iste [agke casil 50 5.] (Kendilerine nimet verdigin
kimselerin yolu) ifadesi bu soruya cevep olark gelmistir.

Fatiha stresindeki dua kisminda “Bizi dogru yola hidayet et!”

ifadesi ile yetinilmeyip [.i Liw] ayetindeki sirat kelimesi ile bedel

116 Mutayri, Tefsiru Sureti’l-Fatiha, 232.
117 Zemahseri, el-Kessdf, 1/16.
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getirilerek aciklama yapilmis olmasinin diger bir hikmeti de nasil
dua yapilacagini 6gretmektir. Dua eden kisi, dua sirasinda Allah’a
olan iman ve baghligini hatirlamasi ve hissetmesi gerekir. Zira dua
ibadet ve kullugun 6ztidtir. Dua esansinda Allah’in huzurunda ol-
dugunu hissettigi icin talebine hamd ve sena ile baslamas1 gerekir.
Iste tam da bu noktada dogru yola erisme ihtiyaci devreye girer. Bir
anlamda kul imanini ve Allah'a olan bagliligini vesile kilarak sunu
demis oluyor: Hak yol dogru olan yoldur ve Allah'in ikram ve nimet-
lerine mahsus kildig kimselerin yoludur. Mii'min “Bizi dogru yola
ilet!” seklinde niyazda bulundugu zaman baska gruplar, kendileri-
nin dogru yol tizere olduklarini iddia edebilir. Ancak mii'min kisi bu
duasina "Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna" ifadesini ekledi-
ginde talebi somut hale gelir. Boylece Allah’in dinini reddeden grup-
larin bu iddias1 ctrtattlmus olur.!18

[caad] fiilinin muzari degil mazi siygasiyla gelmesi, “Kim Allaha
ve peygambere itaat ederse, evet iste bu kimseler Allahin, kendileri-
ne ni'metler verdigi peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihlerle
beraber olur. Ne iyi arkadastir bunlar!” (Nisa, 69) ayetiyle gecmiste
kendilerine nimet verildigi kesinlesen, tartisma ve stUpheden uzak
ornek kisi ve gruplara isaret etmek icindir. Zira muzari fiil olsaydi
yani “kendilerine nimet vermekte oldugun ve verecegin kimselerin
yoluna” durumunda bu kesinlik s6z konusu olmazdi. Ayrica muzari
fiil olsa Peygamberler buna dahil olmaz, ¢ciinkii gelecekte yeni bir
peygamber gelme ihtimali kalmamistir.119

[4e caaii] ifadesinin [qge osaill]’de oldugu gibi ism-i meful ola-
rak [« ] seklinde kullanilmamis olmasinin farkli sebepleri var-
dir. Soéyle ki:

- lyilik, merhamet ve ikram fiilleri Kur'an-1 Kerimde mechul
olarak kullanilmaz Allah'a nispet edilerek kullanilir. Cezalandirma

118 fbn Kayymm el-Cevziyye, Beddi’u’l-Fevaid (Cidde: Daru Alemil-Fevaid, t.y.)
2/410.
119 Samarrai, Lemesdt, 63-64.



Atik AYDIN

gibi hos karsilanmayan fiiller ise mechul (edilgen) olarak kullanilir.
Bu ylzden burada nimette malum, gazapta mechul ifade kullanil-
mistir.

- Hidayet bir nimettir. Nimet, onu verene stUkretmeyi gerekti-
rir. SUkriin birinci basamag: ise nimeti vereni hatirlamak ve zikret-
mektir. [casdi] fiilindeki [¢] zamiri ile buittin nimetlerin asil sahibi olan
zikredilmis olmaktadir. Mechul yap:1 olsaydi bu incelik s6z konusu

olmazda.

- Hidayet nimetinin yegane sahibi Allah'tir. Ondan baska bu
nimeti verecek yoktur. O ylizden nimet, mufred bir yapi ile sadece
O'na nisbet edilmistir. Ancak gazapta durum bodyle degil. Gazap ve
kizma, Allah’a mahsus degildir. Insanlar da birbirlerine kizabilirler.

- [¢d] kelimesiyle nimete nail olanlarin gazaba ugrayanlara

gore daha acik bir ifade ile atifta bulunulmustur. Bu durumda hi-
dayete erenlerden daha c¢ok s6z edilmis, gazaba ugrayanlara ise ¢cok

az yer verilmistir.120

In'am, nimet vermek, nimeti ulastirmak demektir. Miiteaddi
oldugu halde [J=] cer harfi ile kullanilmis olmasi, nimet verenin Us-
tunlik ve yticeligine ve nimetin énemine isaret etmek icindir. Nimet,
esasinda insanin lezzet almasi1 durumu ve mutlu olma hali demektir
fakat zamanla lezzet ve haz durumunu gecip lezzet ve hazza sebep

olan seylere isim olarak kullanilir olmustur.12!

Dogru yol nimeti en bliytik nimettir. Ctinkti herhangi bir ni-
meti elde etmenin yolunu ve yéntemini bilmek, o nimete bir kere
degil, daima nail olma imkani verir. Birisinden on liralik bir yardim
istemekle, daima on lira getirecek bir yol ve bir ara¢ istemek arasin-
da kiyast mimkiin olmayan bir fark vardir. Yolun en buydgu, ilahi
yardimin yoludur. Bunun en kisasi ise mustakim, dosdogru olani-
dir. Bu yola giren, butiin nimetlere nail olur. Nimet yoluna girince,

nimetlerin timu surekli bir sekilde elde edilir. O ytzden burada

120 fbn Kayyim, Bedai’, 2/420-423.
121 Yazir, Hak Dini, 1/124.
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herhangi bir nimet degil yol nimeti istenmistir.122

Kendilerine nimet verilenlerin kimler oldugu konusunda fark-
I gortsler olsa da agirhikhi gortis “Kim Allaha ve peygambere itaat
ederse, evet iste bu kimseler Allahin, kendilerine ni'metler verdigi
peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihlerle beraber olur. Ne iyi
arkadastir bunlar!” (Nisa, 69) ayetinde bahsi gecen gruplar oldugu
yonundedir. Bilindigi gibi Kur’anin birinci tefsiri bizatihi kendisidir.
Bazi ayetler, bazi ayetleri tefsir eder. Bu prensip dikkate alindiginda
kendilerine nimet verilenler kimler oldugu sorusuna bu ayetin ce-
vap verdigini gériiyoruz.

Esasinda sirat-1 mustakim, tevhid kafilesinin yoludur. Cok
eskilere uzanan, imanla diger milletlerden ayrilan ve inan¢ bag: di-
sinda baska hicbir ortak bagi olmayan kafile. Hz. Ibrahim ile basla-
yan millet. Iman kafilesinin atasi ve hanif dinin ilk mtimini. Hz. Ib-
rahim sadece inancta degil hayat hikayesiyle ve yasadiklar: ile de bu
kafilenin 6nderi ve 6rnek alinmasi gereken model sahsiyetidir. Mus-
ltiman geriye baktiginda uzun bir ge¢misinin, kéki cok derinlere
giden bir soyunun ve caglar boyunca siire gelen 6érnek ve model bir
toplulugun oldugunu goértir. Bu uzun tecrtibenin kendisinin ve cag-
daslarinin tecrtibesinden cok daha buyuk bir birikime sahip oldu-
gunu kesfeder.123

[dCall ¥ agle wsiaill 2] Gazaba ugrayanlarin ve sapkinlarin kim-
ler oldugu konusunda mufessirler arasinda kiicik goris ayriliklar
olsa da buytk bir ekseriyeti, gazaba ugrayanlarin Yahudiler, sap-
kinlar ve dalalette olanlarin ise Hiristiyanlar oldugu goértistiindedir-
ler. Ibn Cerir et-Taberi, “Deki: Size Allah yaninda ceza bakimindan
daha kétulerini haber vereyim mi? Onlar Allahin kendilerine lanet
ettigi, gazaba ugrattigi ve kendilerinden maymunlar, domuzlar ve
taguta tapanlar yarattigi kimselerdir.” (Maide, 60) ayetini ve “Gaza-

ba ugrayanlar Yahudiler, sapkinlar ve dalalette olanlar ise Hiristi-

122 Yazir, Hak Dini, 1/127.
123 Seyyid Kutub, Fi Zudali, 6/3541.
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yanlardir.”124 hadisinden hareketle ayni goértise kaildir.125

[fle 53T 2] ifadesinin [sfta) %) de oldugu gibi atif Gislubu ile [ ¥
cele wsasll] seklinde gelmemesi, bu baglama daha ¢ok yakismaktadir.
Zira atif durumunda sadece nefiy bildirir ve “kendilerine gazap edi-
lenlerin yoluna degil...!” anlamini ifade eder. Ama sifat olarak kulla-
nilan [x] kelimesinde hem isbat (olumlama) hem de nefiy (olumsuz-
lama) manas1 vardir. Yani kendilerine nimet verilenler, nimete nail
olduklari gibi gazaptan da korunmuslardir. Boylelikle [.:] kelimesiy-
le onlarin nimet ehli olduklar: bir kez daha vurgulanmis olmaktadair.
Eger atif olarak kullanilmis olsaydi bu vurgu olmazdi. Ayrica []
kelimesi ile Msliimanlarla Yahudi ve Hiristiyanlar arasindaki farka
(mugayeret) atifta bulunarak bu farkliligin farkinda olunmasina isa-
ret edilmektedir.126

[fa207 L5:al GuaT] cimlesinden sonra [caail 5,47 L5..] ifadesiyle be-
del kullanilmasi, metne s6yle bir baglam kazandirmaktadir: “Bu
yola girecegiz de acaba ilk defa biz mi kullanacagiz yoksa daha 6nce
birileri bu yolu denedi mi?” sorusu akla gelir. Sanki birine bir yolu
tarif ediyorsun ama o yoldan sapmamasi ve yanlis yollara diisme-
mesi icin “Daha 6nce de bu yolu kullanan ve menzile giivenli bir
sekilde ulasanlar oldu.” diyerek te’kid ve vurguda bulunuyorsun.
Bu vurguyu duyan kisi, giivenle o yolda yurimeye baslar. Zira in-
san, tabiati geregi 6rnek almaya ve tecriibelerden yararlanmaya me-
yillidir.127

[allall ¥5 adle Lsiaill 2] ayetinde atif vau ile yetinme imkamn var-
ken [atalis agle ws0ili 2] neden onunla birlikte [¥] da kullanildi? Bunun
birka¢ faydasi vardir:

- [«¢] kelimesindeki nefyi tekit etmek.

124 Tirmizi, “Ebvabu Tefsiril-Kur’an”, 44 (No: 2953).
125 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/185.

126 fbn Kayyim, Beddi’, 2/429.

127 Tbn Kayyim, Bedai’, 2/435.



Fatiha Suresi Dil ve Belagat Incelemesi

- Dini farkliligin sadece Miuislimanlarla Ehl-i kitap arasinda
degil kendi aralarinda da farklilik bulunduguna isaret etmek.

- [ediar] kelimesinin [o,22307] kelimesinin sifati oldugu vehmini
ortadan kaldirip her biri ile farkli bir dini grubun kastedildigine isa-
ret etmek icin. Yoksa su ihtimal s6z konusu olabilir: Bunlar gazap
ve dalalet icinde olan tek gruptur.128 Yani burada [y¥] kullanilmasaydi
“Bizi kendilerine nimet verdigin kimselerin yoluna hidayet et, gaza-
ba ugrayan sapkinlarin yoluna degil.” seklinde anlam muhtemel
hale gelirdi. Oysa burada beri ve uzak kalinmak istenen tek bir grup
degil iki gruptur: Gazaba ugrayanlar ve sapkinlik icinde olanlar.129

Taberi buradan su sonucu cikarmistir: Allah kime nimet verir
de hak dine hidayet ederse, onu kendi gazabindan ve dini sapkinhk-

tan kurtarir.130

Gazaba ugrayanlar [xgk s:2il1] ifadesinin ism-i meful dolayisiy-
la da edilgen olarak gelmesi, umum manasi vermek icindir. Yani
hem Allah’in hem de diger varliklarin gazabina ugrayanlar kaste-
dilmektedir. Ama eger [c:sii]’de Uslupla devam etseydi sadece Al-
lah’in gazabina ugrayanlar kastedilmis olurdu.13! Burada baska bir
incelik daha var o da makam ve baglamin rahmet ve nimet makama1
olmas1 gazap makami olmamasidir. Surenin basindan itibaren bes-
meledeki dahil doért kez rahmet sifatlan zikredildi daha sonra nimet-

ten sOz edildi. Gazab1 Allah’a nisbet etmek, bu baglama yakismaz.132
[#de wseili] ifadesinin [ita] kelimesinden énce gelmesi, yani

sapkinlardan Once gazaba ugrayanlardan so6z edilmesinin farkl
hikmetleri vardir:

Once sapkinlikta daha ileri olanlar daha sonra da daha hafif
olanlar seklinde bir siralama kullanilmis. Gazaba ugrayanlar hakki

128 fbn Kayyim, Beddi’, 2/443-444.

129 Samarrai, Lemesadt, 68.

130 Taberi, Camiu’l-Beyan, 181.

131 Samarrai, Lemesdat, 1/66.

132 EbU Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1/53.
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bildikleri halde sapmis olanlardir. Zira Allah kendisine vahiy ve me-
saj gondermedigi kimseleri cezalandirmaz. Oysa sapkinlik icinde
olanlar icin bdyle bir kesinlik yoktur, bilmeden yanlis yoldadir ve
kendisine mesaj gittiginde belki de hak yola dénecektir.133

[ediar] kelimesinin sonda gelmesinin diger bir sebebi ise seci
ve kafiyedir. [xge os2307) sonda gelseydi [cadw] [, 5] VE [caaras] kelime-
leri ile seci bakiminda uyumlu olmazdi. Yukarida gectigi gibi gazaba
ugrayanlar Yahudiler, dalalette olanlar ise Hiristiyanlardir. Zaman

olarak daha &nce, Islam’a diismanlik bakimindan daha ileri olduk-

lar1 i¢cin onlari nitelendiren sifat da daha 6énce gelmistir.134

Dalalet, hidayet kelimesinin zidd1 olup kasten ya da yanliglik-
la dogru yoldan sapmak demektir. Aslinda bildigimiz maddi yoldan
sapmaktir fakat daha sonra manevi ve fikri sapmalar icin kullanilir

olmustur.135

Fatiha suresine bir blitiin olarak bakildiginda Allah Taala’ya
ait bes isim/sifattan ve kula ait bes 6zellik ve ihtiyactan s6z edildigi
gorultir. Allah’a ait isim ve sifatlar: Allah, er-Rab, er-Rahman, er-
Rahim, el-Malik. Kula ait ihtiyac ve 6zellikler: Kulluk, yardim dile-
me, hidayet talebi, dogru yol arayisi ve nimet isteme. Insanin bu
ihtiyaclarini karsilayacak olan, gecen isim ve sifatlaridir. Bir anlam-
da Fatiha’y1 okuyan kul sunu demis oluyor: Sadece sana ibadet ve
kulluk yapariz ¢ctinkti sen Allah’sin. Sadece senden yardim dileriz
cunkl sen er-Rab’sin. Hidayet istiyoruz ¢inkli sen er-Rahman’sin.
[stikamet istiyoruz ¢liinkii sen er-Rahim’sin. Cémertlik ve nimetle-

rinden istiyoruz ¢tinkd sen ceza giintintin malik ve meliksin.!36

133 Samarrai, Lemesadt, 69.

13¢ Eb0 Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1/53.
135 Yazir, Hak Dini, 1/130.

136 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1/241.
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Sonuc

Mesajlariyla buittin insanhga hitap eden Kur’an-1 Kerim, an-
lam derinligi ve tislubu bakimindan da Arapcanin birinci basvuru
kaynagidir. Bu 06zellik, Kur’an’in timu icin gecerli olmakla birlikte
bazi sure ve bolimleri, dil ve belagat yontinden diger bélimlerinden
derece bakimindan daha g6z kamastirici ve daha etkilidir. Fatiha
suresi, Thlas suresi ve Ayetu’l-kiirsi bunlardan bazilardir.

Yedi ayetten olusan Fatiha suresi, alt1 bin kiistir ayetten olu-
san Kur’anin 0zeti niteligindedir. Kur’an’daki temel mesajlar ve ana
konular Fatiha suresinde de muicmel bir seklide dercedilmistir. Bu
yluzdendir ki Kur’an ve Stunnet’te Fatiha suresinin énem ve fazile-
tinden vurguyla bahsedilmistir. Fatiha suresine pek cok isim veril-

mis olmasi, bu vurgu ve énemin bir neticesi olsa gerektir.

Namazin ruktnlerinden olan Fatiha suresi, Rabbi ile olan
bulusmasinda kulun meramini ifade edebilen ve o makama yakisan
en glzel sozlerdir. Hamd ve sena ile namazina baslayan kul, Al-
lah’in en 6nemli isim ve sifatlarini zikrederek nasil bir Rabbe iman
ettigini ve O’nu tanidigini ifade etmis olur. Rabbine karsi1 konumu-
nu bu sekilde belirledikten sonra da en buytk ihtiyaci olan swrat-t
mustakime hidayet talebinde bulunur. Bu talebinde bulunurken
kimlerle beraber olmak ve kimlerden de uzak kalmak istedigini dile
getirerek niyazini daha somut hale getirir.

Boyle bir fonksiyona sahip oldugu icin Fatiha suresi, ¢cok kisa
tutulmus, kelime ve clUmleleri titizlikle secilmis ve dizilmistir. Her
bir kelimesinde derin manalar oldugu gibi bu kelimlerin dizilisinde
ve aralarindaki miinasebbette de s6zi edilen kul-rab iliskisine hiz-

met eden muthis incelikler vardir.

Bu 6zelliginden olacak ki mufessirler, Fatiha suresine 6zel il-
gi duymus ve tefsir kitaplarinda ona ayricalikli bir yer vermislerdir.
Tefsir kitaplarinin yanisira Fatiha suresi, pek cok mustakil esere de

konu olmustur.
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An Analysis of the Sura al-Fatiha in terms of Language
and Rhetoric
Summary

Some chapters and surahs of the Qur’an are more remarkab-
le and more effective than others. stira al-Fatiha, stira al- ikhlas and
ayat al-kursiyy are some of them. The importance and value of stra
al-Fatiha are emphasized in both the Qur'an and ahadith.

The stra al-Fatiha, which has seven verses, was revealed du-
ring the Meccan period. Since it is the first surah of the Qur’an, it
was named Fatiha, which means opening and beginning. Apart from
this name, the surah also has other names such as Ummu'l-Kitab,
al-Seb'ul-Mesani, al-Vafiyya, al-Kafiyya and al-Shafi‘.

The main gate and pretext of the Qur’an is the stra al-Fatiha.
When we open the Mushaf, we first encounter stra al-Fatiha. The
Qur’an is a magnificent work beyond time and space, and sura al-
Fatiha, which is its main door, is its most magnificent part in a way
worthy of it. The sublime meanings available in the Qur’an are pre-

sent in the chapter of Fatiha as a core.

When we look at stra al-Fatiha as a whole, it is seen that five
names/attributes belonging to Allah Ta’ala and five characteristics
and needs of the servant are mentioned. These names and attribu-
tes of Allah are as follows: Allah, al-Rab, al-Rahman, al-Rahim, al-
Malik. The needs and characteristics of the servant are as follows:
Worship, asking for help, seeking guidance, seeking the right path
and asking for blessings. It is the aforementioned names and attri-
butes of Allah that fully and truly respond to these human needs.

The condition for asking someone for something is to first
know what they want, then present what they really need, and then
do the things that must be fulfilled in order to get it. This is what
stra al-Fatiha does. It teaches a believer how to address Allah, what
to ask from Him, and with what manners to ask for what he wants.

Accordingly, the real prayer is not to dream and desire the blessing,
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but to enter the right way to reach that blessing and to persevere on
that path. Sura al-Fatiha is a clear motto for believers and teaches
the importance of guidance and worship and the method of obtai-
ning eternal blessings with a correct formula. The believer who re-
ads the surah, after expressing and acknowledging that he is a ser-
vant of Allah, calls out to Him directly, without any intermediary
between him and his creator. He seeks guidance and help from
Allah in order not to fall into the position of those who have incur-
red wrath, surprise and deviance, while following the footsteps of
the good ones who have received divine favor on the path of truth-
fulness and honesty that leads to eternal bliss and endless bles-
sings.

When Allah guides you to the right path, He does not leave
people alone in doing good and avoiding evil, He helps them. Thus,
the path of all good deeds is opened and the path of all evil is clo-
sed. Sin is an integral part of man. That's why people need guidance
at all times. The need for guidance is much greater than the need
for food and drink. Because it is so important, Allah Ta'ala has or-
dered to make the request for guidance repeatedly in all prayers
every day.

The stra al-Fatiha, which is also considered as a kind of
contract and agreement between God and the servant, reveals the
nature of God-human relationship and teaches which rules should
be maintained. He also emphasizes that the relationship in question
will not be achieved unilaterally by the effort of the servant, but by
the guidance and help of Allah. The first half of the stira expresses
the servant's praise to Allah, and the second half expresses his wis-
hes from Allah.

Keywords: sura al-Fatiha, language, rhetoric, exegesis, pra-

yer, awe.



