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TASAVVUF KLASIKLERININ HACI BEKTAS-I VELI TASAVVUF
DUSUNCESINDEKI iZDUSUMU -TASAVVUF KAVRAMLARI BAGLAMINDA
BIR INCELEME-

The Projection of Suft Classics in the Sufi Thought of Hadjdji Bektash Wali -A Study in the Context of
Stfi Concepts-

Oz

Haci Bektas-1 Veli, 6rnek yasantisi ve tasavvuf anlayisiyla Anadolu insaninin dini ve tasavvufi diisiincesini sekillendirmis
o6nemli isimlerdendir. Onun temsil ettigi tasavvuf gelenegini anlamak, ona nispet edilen eserler {izerinde derinlemesine
calismalar yapmaktan ge¢mektedir. Bu baglamda makalede, Hac1 Bektas-1 Velt'nin tasavvuf kavramlarina yaklasimi
konu edinilmistir. Calismada, Haci Bektas-1 Vell tasavvuf diisiincesini gliniimiize aktaran eserlerde tasavvuf
kavramlarina dair yapilan tanimlar tespit edilerek tasavvuf ilminin sistemlestigi donemde kaleme alinan temel tasavvuf
klasiklerindeki tanimlar karsilastirilmistir. Boylece s6z konusu eserlerin Haci Bektas-1 Veli’nin tasavvuf diisiincesine
olan etkisi tasavvuf kavramlari baglaminda tespit edilmeye ¢alisilmistir. Hac1 Bektas-1 Veli'nin bu eserlerde tanimladigi
kavramlar arasinda fakr, fena, miicahede, tasavvuf, veli, yakin, ziihd gibi tasavvufi terbiyeye dair kavramlarin yaninda
isar, muhabbet, siikiir, takva, tevbe ve tevekkiil gibi tasavvuf ahlaki kapsaminda degerlendirilebilecek terimler oldugu
goriilmektedir. Bu terimleri aciklarken Haci1 Bektas-1 Veli'nin biiyiik oranda tasavvuf klasiklerindeki tanimlari yansittigi
bununla birlikte onlar1 kendine 6zgii bir tslip ile izah ettigi anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kavramlar, Tasavvuf Klasikleri, Haci Bektas-1 Veli, Bektasiyye.

Abstract

Hadjdji Bektash Wali is one of the important names who shaped the religious and sifi thought of the Anatolian people
with his exemplary life and understanding of tasawwuf. Understanding the siifi tradition, it represents requires in-depth
studies on the works attributed to it. In this context, the approach of Hadjdji Bektash Wali to the concepts of tasawwuf
is discussed in the article. In the study, the definitions of the concepts of tasawwuf in the works that convey the sifi
thought of Hadjdji Bektash Wali to the present day were determined and the definitions in the basic sifi classics written
during the systematization of tasawwuf were compared. Thus, the effect of the works in question on the tasawwuf of
Hadjdji Bektash Wali was tried to be determined in the context of mysticism concepts. Among the concepts that Hadjdji
Bektash Wall defined in these works, it is seen that there are terms that can be evaluated within the scope of sifi
morality such as isar, mahabbat, sukr, taqwa, tawba and tawakkul, as well as concepts related to siifi education such as
faqr, fand’, mucahada, tasawwuf, wali, yakin, zuhd. While explaining these terms, it is understood that Hadjdji Bektash
Wali mostly reflects the definitions in the stfi classics, but he also explains them with a unique style. T

Keywords: Tasawwuf, Concepts, Classics of Tasawwuf, Hadjdj1 Bektash Wali, Bektashiyya.
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GIRIS

Tasavvuf, tecriibeye dayali bir ilimdir. Bunun tabii bir neticesi olarak sifilerin tasavvuf
anlayislarinda birtakim farkliliklar gorilebilmektedir. Tasavvuf kavramlar1 baglaminda
diistiniildiigtinde her bir kavramin mutasavviflarca farkli manalar verilerek yorumlanmasi bunun
bir gostergesidir. Gerek bir mutasavvifin ayni1 kavrami, icinde bulundugu halin ve karsilastig
mubhataplarin da etkisiyle degisik manalar vererek tanimlamasi gerekse kavramlarin zamanla
derin anlamlar yiiklenen felsefi bir mahiyet kazanmasi, kavramlarin tarihsel siirecte birtakim
degisim ve doniisiimlere ugradigini géstermektedir.! Bununla birlikte kavramlara yiiklenen yeni
anlamlarin 6ncekilerden bagimsiz oldugu diisiiniilmemelidir. Her bir mutasavvif, kendisinden
onceki tasavvuf kiiltiirii ve literatiiriine hakim olarak yahut 6nceki tasavvufi birikimi kendisine
nakleden miirsidinin etkisiyle kendi tasavvuf anlayisini ortaya koymustur. Boylece asirlar boyu
yasanan tasavvufi tecriibelerin etkisiyle kavramlarin muhtevasi sekillenmistir. Tasavvuf ilminin
gelisimiyle orantili olarak kavramlarin icerigindeki bu mana déniistimiiniin tespit edilebilmesi
icin mutasavviflarin eserleri lizerinde detayli arastirma ve incelemelerin yapilmasi halen 6nemini
korumaktadir. Bu baglamda Haci Bektas-1 Veli (6. 669/1271) de orijinal yorumlariyla tasavvuf
diisiincesine 6nemli katkilar sunmus olmasi dolayisiyla lizerinde detayli calismalar yapilmasi
gereken tasavvuf biiyiiklerindendir.

Horasan’dan Anadolu’ya gé¢ eden dervislerden biri olan Hac1 Bektas-1 Veli, Yesevi tasavvuf
geleneginin Anadolu’daki temsilcilerindendir. Ahmed Yesevi'nin (6. 562/1166) miiritlerinden
Lokman-1 Perende’den tasavvufi terbiye alanz Haci Bektas-1 Vell bugiin Kirsehir iline bagh
Hacibektas olarak bilinen Sulucakarahoyiik’e yerleserek irsad faaliyetlerine baslamistir. Makdldat
adli eseri basta olmak tizere Kitdbii'l-Fevdid,3 Fatiha Stresi Tefsiri,* Besmele Tefsiri> ve Makdlat-1
Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye¢ kendisine nispet edilen eserlerdendir.” Bu kitaplarin Haci Bektas-1
Veli'ye aidiyeti hususunda bazi tartismalar bulunmakla birlikte,8 Haci Bektas-1 Vel'nin
benimsedigi tasavvuf diisiincesini ana hatlariyla yansitmalar: itibariyle kendisinden sonra
tasavvuf diisiincesini temsil edecek olan Bektasiyye’'nin en 6nemli kaynaklarindan olmuslardir.
Diger bir deyisle tasavvuf tarihindeki Haci1 Bektas-1 Vell tasavvuru bu eserlerle sekil almistir.
Kendisinden sonra kaleme alinsa bile onun tasavvuf diislincesini biiyiik oranda temsil ettigi
diistiniilebilir. Bu bakimdan Haci Bektas-1 Vell'yi anlamak icin bu kaynaklara miiracaat etmek
zaruret arz etmektedir. Haci Bektas-1 Veli'ye nispet edilen eserler icerisinde tasavvuf
kavramlarinin tanimlarina en fazla yer vermesi sebebiyle makalede agirlikli olarak Kitdbii'l-Fevaid
adli eser temel alinacaktir.

Bu makalede Haci1 Bektas-1 Veli'ye nispet edilen eserlerle “tasavvuf klasikleri” olarak kabul
goren hicrl 3. ve 6. asirlarda kaleme alinmis temel kaynaklar karsilastirilacaktir. Tasavvuf
klasikleri kapsaminda; Serrac’in (6. 378/988) el-Liima‘l, Kelabazi’'nin (6. 380/990) et-Taarrufu,
Hiicviri'nin (6. 465/1072) Kesfu’l-mahciib’u, Kuseyri'nin (6. 465/1072) er-Risdle’si, Herevi’'nin (6.
481/1089) Mendzili’s-sdirin’i, GazzAl'nin (6. 505/1111) Ihydu ulimi’d-din’i ve Muhyiddin ibnii’l-
Arabi'nin (6. 638/1240) el-Fiittihdtii’l-Mekkiyye’si temel alinacaktir. Yapilacak mukayesede Haci

1 Tasavvuf kavramlarinin gelisimi ile ilgili bk. Muhammed b. A’la b. Ali el-Faruki el-Hanefi Tehanevi, Mevsiiatii kessafi
istildhdti’l-fiintin ve’l-uliim, thk. Refik el-Acem (Beyrut: Mektebetu Liibnan [Librairie du Liban], 1996), XVI; Abdullah
Damar, “Tasavvuf Terimlerinin Olusumu”, Tasavvuf: {Imi ve Akademik Arastirma Dergisi V11/17 (2006), 161-189; ihsan
Kara, “Ibnii’l-Arabi’nin Tasavvuf Istilahlarina Etkisi ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi'nin Istilahat-1 Insan-1 Kamil'i
Ornegi”, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 9/23 (2009), 583-600.

2 Haci Bektas-1 Veli, Veldyetndme, ed. Hamiye Duran (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2014), 77.

3 Haci Bektas-1 Vell, Fevdid (Haci Bektas Veli Kiilliyati icerisinde), cev. Baki Yasa Altinok (Ankara: Gazi Universitesi Tiirk
Kiilttirt Ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, 2010).

4 Hac1 Bektas-1 Veli, Fdtiha Siiresi Tefsiri (Hact Bektas Veli Kiilliyati icerisinde), ¢ev. Baki Yasa Altinok (Ankara: Gazi
Universitesi Tiirk Kiiltiirii Ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, 2010).

5 Haci Bektas-1 Vell, Besmele Tefsiri (Hact Bektas Veli Kiilliyat: icerisinde), cev. Hamide Turan (Ankara: Gazi Universitesi
Tiirk Kiiltiirii Ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, 2010).

6 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdlat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye (Haci Bektas Veli Kiilliyati icerisinde), cev. Giyasettin Aytas
(Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii Ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, 2010).

7 Mahmud Esad Cosan, “Haci Bektas'in Eserleri”, Makdldt (Seha Nesriyat, ts.), LX.

8 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasiyye”, ed. Semih Ceyhan, Tiirkiye’de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, (2015), 458.
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Bektas-1 Veli'nin tasavvuf kavramlar igin yaptigi tamimlar Ulzerinde durulacak,® tasavvuf
klasiklerindekilerle benzerlikleri ve farkl yonleri degerlendirilecektir. Boylece bu temel tasavvuf
kaynaklarindaki muhtevanin Haci Bektas-1 Velt'nin tasavvuf diistincesindeki yansimalari tespit
edilmeye calisilacaktir. Bu calismayla bir taraftan Haci Bektas-1 Velt'nin tasavvuf anlayisini
kavrama noktasinda diger taraftan da tasavvuf kavramlarinin tarihsel siiregte gecirdigi anlam
degisim ve donlisiimiinii tespit konusunda alana katki saglamak amac¢lanmaktadir.

1. TASAVVUFI TERBIYEYE DAiR KAVRAMLAR
1.1. Fakr

Fakr, kelime olarak “maddeten ve manen muhta¢ olma, ihtiya¢ duyulan seyin elde
olmamasi ve yoksulluk” gibi anlamlar1 tasimaktadir.l® Terim olarak ise fakr, “kulun yalnizca
Allah’a muhta¢ oldugunun suuruna varmasi”dir. Mutasavviflardan Muhammed Musuhi (6. ?)
“Fakir, kendisini Allah’tan bagka hi¢bir seye muhta¢ hissetmeyendir.”!! soziiyle bu anlami ifade
ederken Herevi ise fakrin, “miilkiyeti gormekten uzaklagsmak”!? oldugunu vurgulamakta
dolayisiyla hicbir miilkiyeti olmayan kimsenin Rabbine muhta¢ oldugunu hatirlatmaktadir.
Insanin hakikatte Allah’tan baskasina muhta¢ olmadiginin bilincine varan zahidler de diinyaliga
kars1 mesafeli durmayi ve kimseden bir sey istememeyi bir ilke edinmis, boylece “kulun kendisini
her zaman Allah’a muhta¢ bilmesi” anlamindaki fakr diisiincesi, “insanin zorunlu ihtiya¢larini
karsilayacak imkanlardan yoksun olmasi”’ni ifade eden fakr yasantisini dogurmustur.13 Sifiler
Allah’tan baskasinin ihtiyaglarini karsilayamayacagini diisiindiikleri icin kimseden bir sey
istememis, bunun neticesinde yoksul bir yasantiy1 tercih etmislerdir.

Hac1 Bektas-1 Vell de fakri bu ikinci anlamla da iliskili olarak “sabirli ve midesi bos olmak”
sozleriyle tanimlamaktadir. “Kimin midesi bossa, ondan fakr kokusu gelir. Ciinkii tok mideden ii¢
huy dogar: Gaflet, sehvet ve beceriksizlik. Bos mideden ise li¢ huy dogar: Bilgelik, ibadet ve
velayet.”14 Bu so6zler fakrin insanin yasantisinda tezahiir eden seklini vurgulamakta, ayrica az
yemenin riyazet ve miicihededeki fonksiyonuna isaret etmektedir. Haci Bektas-1Veli’nin diger bir
tanimi ise Allah’tan baska kimseye muhta¢ olmama vurgusu yer almaktadir:

“Ey dervis fakr nedir bil! Fakr, baris i¢cinde baris; baglilik icinde baglilik; Allah’tan
baskasindan bir sey istememenin getirdigi miikemmel huzur; Allah’tan bagkasina muhtag
olmamanin kemali i¢cinde tam bir ihtiyag¢sizliktir.”

Buradan fakrin iki 6nemli yoniine isaret etmektedir. Bunlardan ilki Allah’in takdirine riza
ile iligkilidir. Nitekim o, “baris icerisinde baris” ifadesini soyle aciklamaktadir:

“Ey dervis, baris icerisinde barisin ne oldugunu bil! Bu, karsilastig1 her tiirlii derdi, eziyeti,
felaketi ve belay1 Allah’tan bilmek; onu can-1 goniilden kabullenmek, hatta seving ve nese
ile karsilamaktir. O zaman Allah’a yakinlagsma kendisine nasip olur.”15

Buradan anlasildigina gore kulun karsilastigi her tiirlii sikintii durumu goéniilden
kabullenerek itirazi terk etmesi, hatta seving ve nese icerisinde onlar1 karsilamasi onun baris hali
lizere oldugunu gostermektedir. Fakrin diger bir yonii ise masividya muhta¢ olmamaktir. Haci

[X=)

Hac1 Bektas-1 Velt'nin tasavvuf diislincesi kapsaminda iki ytiksek lisans tezi hazirlanmistir. Tez bilgileri soyledir:
Mehmet Kesikhali, Hact Bektds-1 Veli, Yasadigi Dénem, Hayat, Eserleri ve Gériisleri (Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Ensitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Ayyiice Turan, Haci Bektas-1 Veli’'nin Tasavvufi Gériisleri (istanbul:
Uskiidar Universitesi, Tasavvuf Aragtirmalar1 Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021). Tezlerde tasavvuf kavramlarina
kismen deginilmis olsa da bu makaledeki gibi bir mukayese yapilmamistir.

10 Bkz. Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, thk. Abdullah Ali Kebir vd. (Kahire:
Daru’l-maarif, ts.), 37/3444; Ebi’'l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, Mu’cemii’t-ta’rifdt, thk.
Muhammed Siddik el-Miinsavi (Kahire: Muhammed Siddik el-Miinsavi Yay.), 142.

11 Ebii’'l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, thk. Halil el-Manstr (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1422), 309.

12 Eb{i Ismail Pir-i Herat Hace Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari Herevi, Kitdbu Mendzili’s-sdirin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1988), 71..

13 Bk. Siileyman Uludag, “Fakr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/132.

14 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevdid, 89.

15 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdlat-1 Gaybiyye, 392.
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Bektas-1 Vell'ye gore Allah’tan baskasina muhtag¢ olmamanin en giizel érnegi ise Hz. ibrahim’dir.
Nemrut, Hz. Ibrahim’i mancimga koyup atese attiginda, Allah Teala, Cebrail’e Hz. Ibrahim’i
bulmasini emretmistir. Cebrail (as) onu bulup “Ey Ibrahim, benden bir sey istiyor musun?” diye
bir ihtiyaci olup olmadigini sorunca Ibrahim (as), “Hayir, ben kulum. Benim istekle ne isim var?
Ciinkii yiice Allah durumumu en iyi géren ve bilendir.” cevabini vermistir.16 Iste o zaman “Ey ates!
Ibrahim’e karsi serin ve zararsiz ol!”17 buyurulmustur.18

Haa Bektas-1 Veli’ye gore Hz. Ibrahim’in bu hali, “Allah’tan baskasina muhtag olmamanin
kemali icinde tam bir ihtiyacsizhiktir.” Hz. Ibrahim, masiviya muhta¢ olmadiginin farkindadir. Bu
bilincle hareket etmesi dolayisiyla Hz. Cebrail’den dahi bir sey istememistir.19 Mutasavviflardan
Ruveym b. Ahmed’in (6.303/915-16) fakirin 6zelliklerinden birinin “Nefsi, Allah Teala’nin ahkami
dogrultusunda salivermek”20 oldugunu vurgulamasi da Haci Bektas-1 Veli'nin bu yorumuyla ayni
cizgidedir. Hz. Ibrahim érneginde gériilen “kadere riza ve teslimiyet”, yalmizca Allah’a muhtac
olma bilincinin gerektirdigi bir davranistir. Diger bir mutasavvif Eb( Ali er-Ruzbari'nin (6.
322/934) fakirlerin Allah’tan baskasindan bir sey istememelerine dair aciklamalar1 da bu
dogrultudadir. Nitekim Ruzbarl’ye “Ey Eb0 Ali, fakirler ihtiya¢ halinde kendilerine yetecek
miktarda bir azig1 neden almazlar?” diye soruldugunda onun cevabi s6yle olmustur: “Ciinkii onlar
Mu‘tl (veren) sebebiyle atdya (bir baskas: tarafindan verilen hicbir seye) ihtiya¢ duymazlar.”
Bunun tlzerine orada bulunan EbQ Bekir ez-Zekkak, “Evet. Fakat benim icime baska bir sey
doguyor...” deyince Ruzbari, “Haydi icine dogani bize bildir.” demis, Zekkak ise “Onlarin bir seye
sahip olmalar1 kendilerine fayda vermez ¢linkii ihtiya¢c duyduklar1 Allah’tir. Kaybettikleri zarar
vermez ciinkii bulduklar1 Allah'tir.”21 diyerek onlarin ancak Allah’t arzuladiklarini ve bulduktan
sonra baska higbir seyin onlarin nezdinde degerinin olmadigini vurgulamistir.

Zekkak’in sozleri fakrin ayricalikh bir derecesine isaret etmektedir. Nitekim mutasavviflar
fakr kavramimi farkli asamalarda ele almislardir. S6z gelimi Kelabazi'nin agiklamalarina gore
fakrin ilk ve temel sekli iftikdr olarak adlandirilmaktadir. Iftikdr, kulun Allah’a muhtag oldugunun
bilincinde olmasidir. Bu suura sahip olan kulu, sonraki asamada istigna hali kaplayacaktir. istigna,
“kulun Allah’tan baska hicbir seye muhta¢ olmamasi hali"dir. Boylece artik diinyalik higbir
zenginligin kulun nezdinde bir kiymeti kalmayacaktir.22 “Fakr tamamlaninca geriye sadece Allah
kalir.”23 s6zli de buna isaret etmektedir. Bu asamadaki kulun diisiince diinyasinda Allah’tan baska
hicbir seyin kiymeti kalmayacaktir. O, kendi varligindan da gecip benligi terk edecektir. Fendfillah
(Allah’'ta yok olmak) olarak da adlandirilan bu tavir, hakiki fakr olarak yorumlanmaktadir.24
Mutasavviflardan Nasr b. Hamamf, “Fakr, tevhid menzillerinin ilkidir.”25 diyerek fakrin bu yoniine
isaret etmektedir. Dlinyaliga meyletmemesinden dolay1 fakir, dis goriiniis itibariyle muhtac gibi
goriinse de hakikatte hicbir diinyaliga ihtiyva¢ duymamaktadir.

Varliktan gecerek Allah’tan baska hicbir seyin kulun nezdinde kiymetinin kalmamasi
baglamindaki bu fakr anlayis1 Hac1 Bektas-1 Veli'nin tasavvuf diisiincesinde de 6nemli bir yer
edinmistir. Nitekim Haci Bektas-1 Veli'nin bir tanimina gore fakr “kisinin kendisine ait bir varligin

olmamasi1”dir.2é Diger bir seferinde ise Hac1 Bektas-1 Veli, “Fakr, her yoklukta sakin olmak ve

16 Bk. Ebii'l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Letdifii’l-isardt, thk. Ibrahim Besy(ni (Kahire: el-
Hey'etii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’l-Kiitiib, 2000), 2/508; Ebii'l-Fida isma‘il b. Omer ed-Dimaski Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-‘Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 2000), 9/416.

17 Enbiya 21/69.

18 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye, 392.

19 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye, 394.

20 Kuseyrd, er-Risdle, 305.

21 Eb{i Nasr Abdullah b. Ali et-T0si Serrac, el-Liima‘ fi tarihi’t-tasavvufi’l-Isldmi, thk. Kamil Mustafa el-Hindavi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), 46.

22 Eb(i Bekr Muhammed b. Ibrahim el-Buhari Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, thk. Ahmed Semsiiddin
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 112.

23 Abdurrezzak Kasani, Letd@’ifii’l-i‘lam fi isarati ehli’l-ilhdm, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih - Tevfik Ali Vehbe (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005), 565.

24 Ebii’l-Hasen Hiicviri, Kesfu’l-mahciib (Hakikat Bilgisi), cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah, 2010), 86.

25 Serrac, el-Liima’, 46.

26 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevdid, 27.
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varliktan ¢ikmaktir.”27 diyerek fakrin varliktan ge¢cmek oldugunu vurgulamistir. Allah’tan
baskasina muhta¢ olmadiginin suurunda olan ve sonraki asamada O’ndan baska hig¢bir seyin
kiymetinin olmadigini anlayan fakirin masivay: (Allah’tan gayrisini) arzu etmesi de s6z konusu
olmayacaktir. Bunun i¢in “Fakir, Allah’tan istegi olmayandir.” tanimi yapilmistir. Hact Bektas-1
Veli, bu tanim1 duyan bir arifin séyle bir aciklama yaptigini nakletmektedir: “Biitiin istedigi o
oldugu i¢in ondan istegi yoktur.”28 Buradan hakiki anlamda Allah’in zatina muhta¢ oldugunu
anlayan kimsenin Allah’tan baska hi¢bir varliga kiymet atfetmeyecegi ve dolayisiyla fakrin en
istlin mertebesini de bu halin olusturdugu anlasilmaktadir. Fakr kavrami, gerek “Allah’tan baska
kimseye muhta¢ olmama” gerekse “Allah’tan baska hi¢bir seye ihtiyagc duymama” anlamlariyla
Haci Bektas-1 Vel?’nin tasavvuf diisiincesinde yerini almistir. Buradan, fakr kavrami baglaminda,
Haci Bektas-1 Vel'nin tasavvuf diisiincesinde tasavvuf tarihinin 6nemli isimlerinin etkisinin
oldugu soylenebilir.

1.2. Fena

Fena kelime olarak “gecici olmak, yok olmak ve 6lmek” gibi anlamlara gelmektedir.2®
Tasavvufta fena kavrami dncelikle ahlaki yonii vurgulanarak “her tirli kétii huyun yok olmast”
anlaminda kullanilmaktadir.3? Ikinci ve daha yaygin bir anlam olarak ise kulun masivayla ilgisini
kesip yalnizca Cenab-1 Hak ile mesgul olmasi ve O’'ndan baskasini miisahede edememesi halini
ifade etmektedir. Nitekim Ebi Said el-Harraz’a (v. 277/890) gore kisinin fillerini Allah’a isnad
ederek kendisini soyutlamasi fenanin ilk mertebesidir. Zira ona gore her tiirlii isin hakiki 6znesi
Allah’tir.31 Kelabazi de benzer bir aciklama yapmaktadir. Ona gore fend, “hazlarin yok olmasi, artik
kulun hicbir seyden haz duymaz hale gelmesi, temyiz 6zelligini kaybetmesi ve daima icinde
kendini yok ettigi varlikla mesgul oldugu icin esyadan da fani olmasi”dir. Ona gére bu kulun tiim
islerini Allah Teala iistlenmistir. Allah Teala’'nin kulunun “isiten kulagi, goren gézii...”32 olmasi da
bunu ifade etmektedir.33 Ote yandan Ibni’'l-Arabi, fenidnin farkli sekilleri ve dereceleri
bulundugundan s6z etmektedir. Ona gore fendnin ilk derecesi Allah’a karsi gelmekten ve
glinahlardan uzaklasmaktir. Sonra sirasiyla fiillerden, sifatlardan, zattan, dlemden, masivadan,
Hakk’in sifatlarindan fani olmaktir. Bunlardan sonra yasanan fena halini gormeyerek fenadan da
fani olmak gerceklesmektedir. Fena hallerinden de fani olan bu kimseler, icinde olduklar1 fena
halinin dahi farkinda olmayacak diizeyde olgunluga erismislerdir.34

Hac1 Bektas-1 Vell'ye gore fen, 6zden (zatttan) c¢ikarak “Viicutta Allah’tan baska 6zne
yoktur.” demektir. Diger bir deyisle 6zden ¢ikmak, fiillerin hakikatte yalnizca Allah tarafindan
yerine getirildigini bilmektir. Ona gore talib, bu makama ulasinca zihin diinyasinda Allah’tan
baska bir varlik kalmayacaktir. Buraya ancak Allah’in takdirine riza gésterip tamamiyla iradesine
teslim olarak varilabilir. Allah’in iradesi bazen insanin hosuna gidecek neticeler dogururken
bazen de imtihanin bir geregi olarak hiiziin ve hastalik gibi hos olmayan hadiseler seklinde
tezahiir edebilir. Talib, bunlarin hepsini Hakk’tan bilip can-1 géniilden kabullendigi zaman Allah
ile beraberlik makamina ulasabilecektir.35 Haci Bektds-1 Vel’'nin ifadelerinden anlasildigi
kadariyla fena hali, kisinin tiim fiillerin hakiki 6znesinin Allah oldugunu bilmesidir. Bu, Eb{ Said
el-Harraz’dan itibaren mutasavviflarin iizerinde durdugu bir tanim olmustur. Bu yoniiyle Haci
Bektas-1 Velt'nin fena anlayisinin da tasavvuf klasikleri temeli lizerine bina edildigini sdylemek
miimkindiir.

27 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevadid, 71.

28 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevadid, 77.

29 Eb(i Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003),
3/343; Ebi'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya ibn Faris, Mu’cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed
Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 4/453.

30 Serrdc, el-Liima‘, 292; Kuseyri, er-Risdle, 102.

31 SerrAac, el-Liima‘, 195.

32 Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Buhari, “el-CAmiu’s-sahih”, el-Kiitiibii’s-sitte (Mevstiatii’l-hadisi’s-serif
icerisinde), thk. Salih b. Abdiilaziz (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), “Rikak”, 38 (No. 6502).

33 Kelabazi, et-Taarruf, 142.

34 Muhyiddin Ibnii’l-Arabf, el-Fiitithdtii’l-Mekkiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1999), 4/211-215.

35 Hac1 Bektas-1 Veli, Makadldt-1 Gaybiyye, 361-363.
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1.3. Miicihede

Miicdhede, kelime itibariyle, “takat, gli¢, kuvvet, mesakkat, zahmet ve gicliik” gibi
manalari iceren (2¢>) kelime kokiinden tiiretilmis36 olup kisinin diismana karsi olanca gayretiyle
savunma yapmasini ifade etmektedir. Bu savunma, goériinen (zahiri) ve gériinmeyen (batini)
diismanlara (nefis ve seytana) karsi yapilmaktadir.3? Tasavvufta, zahiri anlami goéz ardi
edilmemekle birlikte daha ¢ok nefis ve seytan ile olan cihada tekabiil edecek sekilde
anlasilmistir.38 Bu baglamda miicahede, “seriatca istenen ve bununla birlikte nefse zor gelen
seyleri ona yiikleyerek nefisle savasmak”3? seklinde tanimlanmaktadir. Kuseyri, miicahedeyi,
“nefsi, aliskanliklardan (tipki bebegi siitten keser gibi) kesmek ve onu daima arzuladiklarinin
hilafina yonlendirmek” seklinde tanimlamistir.40

Hac1 Bektas-1 Veli'ye gore de miicahede “nefisle ve seytanla savasmak”tir. Dervis gece
glindiiz savasarak seytanin kendisine niifuz etmesini engellemeli, bunun icin nefsini, hi¢cbir
istegine kavusturmamali, muradina erdirmemelidir. Nefis, bagimliliktan ve seytanin
vesveselerinden kurtulmus olmalidir. Bu gergeklestiginde o Rabbine kars1 samimiyet kazanacak
ve Allah ile huzur bulacaktir.#l Haci Bektds-1 Vel’'nin nefis ve seytanla olan miicadele
cercevesindeki bu miicihede anlayisinin tasavvuf klasiklerinde ifadesini bulan miicahede ile ayni
dogrultuda oldugu anlasilmaktadir.

1.4. Tasavvuf

Tasavvuf tarihinde tasavvufun yiizlerce tanimi yapilmis, hemen her mutasavvif kendi
tecriibeleri dogrultusunda 6ncelik verdigi hususlar1 vurgulayarak tasavvufu anlatma gayreti
icerisinde olmustur.42 Hac1 Bektas-1 Veli de tasavvufu kendi bakis agisiyla tanimlayan tasavvuf
biiytiklerindendir. O, tasavvufu muhtelif sekillerde tanimlamistir. Onun tanimlarinda masivadan
uzaklasma vurgusunun 6ne ciktig1 goriilmektedir. Tanimlardan birinde “Tasavvuf ve afiyet bir
arada bulunmazlar.” demis, bu s6zii “Yani tasavvuf, Allah’in disinda her seyden usanmis olmak,
masivadan uzak olmaktir.” seklinde agiklanmistir.43 Buradan, tasavvuf yoluna giren kimsenin ayni
zamanda birtakim sikintilar icerisine de girecegi, nitekim bu yolda Allah’tan gayri her seyin
gontlden ¢ikmasi ve geriye yalnizca Allah’in kalmasi gerektigi anlasilmaktadir. Yine bir seferinde
kendisine “Tasavvuf nedir?” denildiginde, “Aklinda ne varsa birakirsin, elinde avucunda ne varsa
yersin, sana ne gelirse O'ndan gelir. Kuyuya diisen ¢ikmaya ne caba gosteriyorsa sen de onu yap.”44
sozleriyle tasavvufu anlatmistir. Bu ikinci tanimda da o, yine masiva ile araya bir mesafe
konulmasi gerektigini vurgulamis, kula ne gelirse Cenab-1 Hakk’tan gelecegini s6yleyerek tevekkiil
lizere bir hayat sergilemenin 6nemine isaret etmistir. Bunun yaninda bu diinya kuyusundan ¢ikip
Cenab-1 Hakk’a ulasmak icin ¢caba sarf etmenin 6nemini de vurgulamistir.

Tasavvuf klasiklerinde Hac1 Bektas-1 Veli'nin tasavvufa dair yaptigl bu tanimlarla benzer
bazi tarifler bulunsa da birebir aynisina rastlanmamaktadir. Bu yoniiyle yukaridaki tanimlarin
Haci Bektas-1 Veli'nin orijinal tarifleri oldugu anlasilmaktadir. Bunlar, Hac1 Bektas-1 Velt'nin
tasavvuf anlayisinin merkezindeki “Allah’in disindaki her seyi goniilden c¢ikartma” anlayisini
yansitmaktadir.

36 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan
ed-Davidi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 208; Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 9/710; Ebir'l-Feyz Muhammed b. Muhammed
Zebidi, Tacii’l-‘aris min cevahiri’l-Kdmiis, thk. Komisyon (Kuveyt: et-Ttrasii’'l-Arabi, 1965), I-XL/7/537.

37 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yusuf b. Ibrahim (Abdiddaim) el-Misri Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffaz fi tefsiri
esrefi’l-elfdz, thk. Muhammed Basil Uytin es-Stid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1996), 1/351.

38 Bk. Kelabazi, et-Taarruf, 6, 138.

39 Clircani, Ta'rifat, 171.

40 Kuseyri, er-Risdle, 135.

41 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, 393.

42 Or. Bk. Ethem Cebecioglu, “Prof. Nicholson’mn Kronolojik Esash Tasavvuf Tarifleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi XXIX (1987), 387-406.

43 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevdid, 69.

44 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevdid, 71.
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1.5. Veli

Veli, sozliikte “yakin, yardim eden, koruyan” gibi anlamlara gelmektedir.45 Terim olarak
ise iki yonli olarak diisiiniilebilir. Bunlardan ilki “yardim eden, koruyan, seven ve isleri goren”
anlaminda Allah’in bir sifatidir. O, kullarin1 koruyup ihtiyac¢larini gidermesi sebebiyle onlarin
velisidir. “O, biitiin sdlihlere velilik eder.”46 ayeti de bu manaya isaret etmektedir. Velinin ikinci
anlami ise edilgen manaya sahip olup “yardim edilen, korunan, sevilen, dost edinilen” anlamlarini
icermektedir. Allah’in koruyup gozettigi kullari, O'nun dostlugunu kazanmalarn itibariyle velisi
olmuslardir.4? Kelabazi, kullar i¢in olan vellligi de iki kisma ayirmistir. Bunlardan ilki tiim
miisliimanlar1 kapsayan veliliktir. ikincisi ise Allah katinda 6zel yerleri bulunan secilmis kullar
icin kullanilmaktadir.48

Haci Bektas-1 Veli, velilikle tasavvuf yolunda ilerleyen kimseyi ifade eden salik olmay1 es
anlaml gérmektedir. Nitekim ona gore veliler dort ¢esit olup bunlar, mecziib-1 sdlik, salik-i mecziib,
salik olmayan meczub ve mecziib olmayan sdliktir. Mecziib-1 sdlik “cezbe halini bulan kimseler”e
verilen addir. Haci Bektas-1 Veli, veliligin bu ilk ¢cesidini sdyle aciklamaktadir:

“Hakiki zatin giinesi dogudan lahut dlemine dogar. Isiklar1 ceberut dlemine oradan da
melekit dlemine ve oradan da yere, onun viicuduna ulasir. Hakikat onu sebnem gibi
kendine ceker. Cezbeden sonra siilik edip nihayete erisir. Meczib, siilik edip cezbe
buldugunda kemale eren kimsedir.”

Bu agiklamadan anlasildig1 kadariyla mecziib-1 sdlik, 6nce cezbeyi bulan, daha sonra ise
stiliik yoluna giren Allah’in sevdigi bir kuldur. Bazilari, bunun tam tersi 6nce siiliikta ilerler sonra
cezbeye kavusur. Boyle kimseler sdlik-i mecziib adini alir. Allah’in bazi kullar ise yalnizca cezbe
halini yasamakta, stilik etmesi s6z konusu olmamaktadir. Boyle kimseler icin Haci Bektas-1 Veli,
salik olmayan mecziib tabirinden s6z etmektedir.

“Salik olmayan meczilb aracisiz cezbe bulup temizlik denizinde gercek sevgili
hazretlerine bogulandir. O fena fi'llah makaminda baki kalir ve ciimle yiikiimliiliiklerden
arinir. Biiyiik veliler onlar hakkinda ‘Onlarin herhangi bir bagimlilig1 yoktur ve onlar i¢in
sorumluluk da yoktur.” buyurmuslardir.”

Seyr 1 siilik yolunda ilerlemeksizin cezbe halini yasayan bu mecziib kimseler, fena
makamina ulasmis ve akillar1 baslarindan gitmis olmalar:1 dolayisiyla yiikiimlii olma durumunda
degillerdir. Fakat tiim velilerin bdyle bir hali yasamasi s6z konusu degildir. Bunun icin Haci
Bektas-1 Veli, mecziib olmayan sdliklerden s6z etmektedir.

“Mecziib olmayan salik odur ki, tam bir riyazet ve gayret ile miirsid-i kdmilin huzurunda
kendini onun ellerine teslim eder ve niyetlerini ger¢ek kulluk érnekleri ile gergeklestirir.
‘Kendime olan sevgimi yok ettim.” diyenlere katilir ve ‘Emr olundugun gibi dosdogru ol!’4
hiikmiine uyar. Niyetlerini kulluk yoluna koyar. ‘Bizim ugrumuzda miicdhede edenleri
elbette yollarimiza eristirecegiz.’s® vaadinin hedefi olur. Diinyadan tiim ilgi ve baglarim
keserek ‘De ki Allah1t seviyorsaniz bana uyun. Allah da sizi sevsin.’>! ayetinin hiikmiiyle
amel eder, goniil gozlinii baskalarini gérmekten alikoyup goéniil evini baska seylerden
temizler.”s2

Buradan anlasildigi kadariyla bazi salikler seyr 1 siiliklar1 miiddetince cezbe hali
yasamaksizin bu yolda ilerlemektedir. Miicahede ve riyazet silirecinde yogun caba sarf edip
gontllerini masivadan arindirdiklarinda maksada ulasmalar1 miimkiin olmaktadir. Cezbe hali
kendilerinde baskin olmadigi icin mecziib olmayan salik olarak adlandirilmislardir. Burada Haci
Bektas-1 Veli’'nin agiklama yapmadig: salik-i mecziib ise miicahede ederek siilike baslayip daha

45 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, 4/400; bn Faris, Mu’cemii mekayisi’l-luga, 6/141; Ragib el-Isfahani, Miifredat, 533.
46 Araf, 7/196.

47 Bk. Hiicvird, Kesfu’l-mahciib, 273; Kuseyri, er-Risdle, 292.

48 Bk. Kelabazi, et-Taarruf, 82, 83.

49 Had 11/112.

50 Ankebit 29/69.

51 Al-i Imran 3/31

52 Hac1 Bektas-1 Veli, Makadldt-1 Gaybiyye, 449-463.
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sonradan cezbe hali kendilerinde baskin olan salikleri tanimlamak i¢in kullanilmis olmalidir.
Nitekim bu dortli tasnif Haci Bektds-1 Veli ile c¢agdas sayilabilecek mutasavviflardan
Siihreverd?’nin (6. 632/1234) Avdrifii'l-madrif adli eserinde de yer almaktadir. O da, salih ve
salikleri dort kisma ayirmaktadir: Sdlik-i miicerred, mecziib-1 miicerred, sdlik-i mecziib, mecziib-1
salik. Bunlardan sdlik-i miicerred, cezbe olmaksizin tasavvuf yolunda ilerleyen kimse olup irsad
makamina ehil degildir. Mecziib-1 miicerred, sadece cezbe halinde olan saliktir. O da irsad
makamina ehil degildir. Sdlik-i mecziib ise 6nce miicahede ile siilikiine baslayip daha sonra
cezbeye ulasan irsada ehil saliktir. Son olarak mecziib-1 sdlik ise baslangicta cezbe halinde olup
sonradan miicihede ve siilike devam eden saliktir. Allah kendisine 6ncelikle kesif ve kerametler
ihsan etmis, bdylece o dilinyaliklardan uzaklasip ahirete yonelmistir. Bu yoniiyle o, Allah
tarafindan seg¢ilmis, irsada ehil ve kalbi selim bir saliktir.53

Her iki tasnifin de birbirine yakin olmasi dolayisiyla Haci Bektas-1 Velt’nin kendisinden
onceki mutasavviflarin tasavvuf anlayislarini devam ettiren bir ¢izgiye sahip oldugu séylenebilir.
Nitekim kendisinden otuz yil kadar once vefat etmis olan Siihreverdl ile ayni dogrultuda
aciklamalarda bulunmasi bunu géstermektedir.

1.6. Yakin

Yakin, kelime olarak “sabit olmak, durulmak, siiklinete kavusmak, siiphe barindirmayan
bilgi ve kesin gercek” gibi anlamlara karsilik gelmektedir.54 Bu anlamlariyla yakin, siiphenin ziddi
bir mana tasimaktadir.55 Terim olarak ise yakin, “kalpte ortaya ¢ikan ve dogrulugunda siiphe
bulunmayan kesin bilgi”,56 “delile ihtiya¢c duyulmaksizin iman kuvvetiyle apag¢ik géormek” ve
“kalben tatmin olunmus hakikat’tir.5? Mutasavviflardan Sehl b. Abdullah et-Tisteri’ye (0.
283/896) gore yakin, “imanin artarak tahkikli hale gelmis sekli’dir. Ciineyd-i Bagdadi (6.
297/909) ise yakinin “siiphenin ortadan kalkmasi1” oldugunu belirtmektedir.58 Ziinnin-1 Misr{ (6.
245/859) “Goziin gordigi her sey ilme, kalbin bildigi her sey ise yakine nisbet edilir.” diyerek
yakinle ilim farkina isaret etmektedir. Tisteri, diger bir taniminda yakini miisahede olarak
gormektedir. Bazi siifilere gore ise yakin, “kalp goziiyle gorme”yi ifade etmektedir.5 Serrac da
yakini miikasefe olarak tanimlamaktadir. Ona gore miikasefe, “kiyamet giiniinde goz ile apacik
gorme; kalbin, imanin hakikatlerini sinirsiz bir sekilde kesfi ve kudret-i ilahiyyenin
peygamberlere mucizelerle, diger kimselere de kerdmetlerle ortaya cikmasi”60 sekillerinde
gerceklesmektedir.

Tanimlardan yakinin siiphe icermeyen ve kalp ile elde edilen kesin bilgiyi ifade ettigi
anlasilmaktadir. Haci Bektas-1 Veli’'nin eserlerinde de bu anlamin korundugu goriilmektedir. Haci
Bektas-1 Veli'ye gore yakin, “Yiice Allah’tan, onun séziinden ve buyrugundan duyulan goéniil
huzurudur.”6! Buradaki goniil huzuru, her tiirli stipheden arinmis bilgi olmasi dolayisiyla kalbin
tatmin olmasidir. Hac1 Bektas-1 Veli yakini gelenege uygun olarakeé2 {i¢ kisimda ele almaktadir:

“Ilme’l-yakin, bedeni egitmek; ayne’l-yakin, kalbi egitmek; hakka’l-yakin ise cani egitmektir.
[ime’l-yakin, bedenle; ayne’l-yakin, kalple; hakka’l-yakin ise canla ibadet edilmesidir.
Bedenle ibadet edenler abidler, kalple ibadet edenler zahidler, canla ibadet edenler ise
ariflerdir. Bedenle ibadet edenler halk yaninda, kalple ibadet edenler melekler yaninda,
canla ibadet edenler Hak Tedld yaninda makbul olurlar. Akl olana bir isaret yeter ve onlar
mijdelenenlerdir.”é3

53 Eb{i Hafs Omer b. Muhammed Sehabeddin es-Siihreverdi, Avdrifii’I-madrif (Beyrut: Daru Sadir, 2010), 64.
54 Bk. Ciircani, Ta’rifdt, 217; Tehanevi, Mevstiatii kessdfi istilahati’l-fiintin ve’l-uliim, 2 /1812.

55 [bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 55/4964.

56 Bk. Ebi Hamid Muhammed Gazzali, Thydu uliimi’d-din (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 2013), 1/102.
57 Clircani, Ta'rifat, 217.

58 Kelabazi, et-Taarruf, 121; Kuseyri, er-Risdle, 215.

59 Kelabazi, et-Taarruf, 121.

60 Serrac, el-Liima’, 65.

61 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevdid, 69.

62 Or. bk. Hiicvird, Kesfu’l-mahciib, 439; Ibnii'l-Arabf, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 4/298.

63 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevadid, 49.
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Yakinin ticlii taksimi tasavvuf klasiklerinde bu sekildedir. Ornegin Hiicviri’ye gore ilme’l-
yakin alimlerin, ayne’l-yakin o6lime hazir olmalar1 bakimindan ariflerin, hakka’l-yakin ise
masivadan yiiz ¢evirmeleri sebebiyle dostlarin fani oldugu bir makamdir.64 Bu 6rnekte gorildiigii
gibi yakinin sekilleri ayni olmakla birlikte agiklamalarinda bazi yorum farkliliklari bulunmaktadir.
Haci Bektas-1 Veli'nin yakinin kisimlarini beden, kalp ve can ayrimiyla yorumlamasi, orijinal bir
yaklasimdir. Bununla birlikte agiklamalarda bazi farkliliklar olsa da yakinin taksiminde 6nceki
mutasavviflar: takip ettigi anlasilmaktadir. Bunun yaninda kendisine yakin kavrami hakkinda
soruldugunda yaptig1 “Insan hakka’l-yakin mertebesine eristiginde ciimle mevcudatta bulunan
gercek varligin disindaki hi¢bir varlik onun géziine goériinmez olur.”¢5 aciklamasi, Hiicviri'nin fena
ile iliskili olarak yaptig1 yoruma uygunluk arz etmektedir. Bu bakimdan tasavvuf klasiklerinin Haci
Bektas-1 Veli lizerindeki etkisi acik¢a goriilmektedir.

1.7. Ziuhd

Ziihd, sozliikte “bir seye ragbet etmemek, yiiz cevirmek ve ilgisiz davranmak” anlamlarina
gelmektedir.66 Terim olarak ise “diinyaya ve diinyaliga iltifat etmeme”yi ifade etmektedir. Eb{i
Osman el-Hiri (6. 298/910) ziihdi “diinyalig1 birakmak, sonra da kimin aldigina aldirmamak” ve
Eb( Bekir es-Sibli (6. 334/946) ise “Allah’tan baska her seyi terk etmek” sozleriyle
tanimlamistir.6? Haci1 Bektas-1 Veli'ye gore de ziihd, “diinyayi terk etmek”tir. “Diinyay terk etmek
biitiin ibadetlerin, diinyay1 sevmek ise biitiin giinahlarin basidir.”é68 Hac1 Bektéds-1 Vel’'nin son
climlesi, “Diinya sevgisi tiim giinahlarin bagidir.”¢® hadisini icermektedir. Bu bakimdan Haci
Bektas-1 Vel'nin ziihd taniminin 6nceki mutasavviflarin tanimlariyla ayni dogrultuda oldugu
anlasilmaktadir.

2. TASAVVUF AHLAKINA DAIR KAVRAMLAR
2.1. Isar

Insanlar aras iliskilerde tesvik edilen temel ahlaki ilkelerden biri olan isar kelime olarak
“listlin gorme, takdim/6nceleme” manalarina gelmektedir.’0 Terim olarak ise “kisinin kendisi
mubhta¢ oldugu halde baskalarini tercih etmesi”dir.”! Kuran-1 Kerim’de ensarin muhacirlere karsi
comertlikleri “Muhta¢ durumda olsalar bile onlar1 (muhdcirleri) kendilerine tercih ederler.”72
ayetiyle ifide edilmistir. Buradaki (&s)%%) lafz1 isr kavramina kaynaklik tegkil etmektedir.
Mutasavviflardan Hiicvirl’ye gore isar iki sekilde ger¢eklesmektedir: Bunlardan ilki, yoldastan
gelen zorluga ve sikintiya katlanmak seklinde gerceklesmektedir. Ikincisi ise muhabbet
kapsamindaki isardir. Buna gore zevk ve sefay1 paylasmak bir nevi isardir.”3 Haci Bektas-1 Veli’'nin
isar konusundaki yaklasimi da Hiicvirl’nin taksiminin ikincisine tekabiil etmektedir. Ona gore isar,
“Kendi nefsinin haz/zevk almasindansa baskasinin haz/zevk almasini istemektir.”74 Yine Haci
Bektas-1 Veli, hi¢c kimsenin incitmesinden incinmeyen kisinin kurtulmus oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore karsisindaki incitilmeyi hak etse dahi onu incitmemeyi basarabilen
kimse comert ve yigit olarak adlandirilacaktir.’s Dolayisiyla Haci Bektas-1 Veli'nin isar anlayisinda
genel olarak tasavvuf biiyiiklerinin ve 6zelde ise Hiicvirt’'nin isar diisiincesinin etkili oldugu
soylenebilir.

64 Hiicviri, Kesfu’l-mahciib, 439.

65 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevadid, 71.

66 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, 2/197; ibn Faris, Mu’cemii mekdyisi’l-luga, 3/30.

67 Kuseyrli, er-Risdle, s. 152-154.

68 Hac1 Bektas-1 Veli, Makadldt-1 Gaybiyye, 357.

69 Ahmed b. Abdullah b. Ishak el-isfahani Eb&i Nuaym, Hilyetii’l-evliyd ve tabakdatu’l-asfiyd (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996),
6/388; Ebli Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, el-Cdmiu li-suabi’l-imdn, thk. Muhtar Ahmed en-Nedvi (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 2003), 13/74 (No. 9974).

70 Ragib el-isfahani, Miifreddt, 62; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 1/26.

71 Gazzali, Thydu uliimi’d-din, 3/331; Abdurrezzak Kasani, Mu’cemii i1stildhdtu’s-siifiyye, thk. Abdii’l-al Sahin (Kahire:
Darii’'l-Menar, 1992), 256; Ciircani, Ta'rifdt, 37.

72 Hasr, 59/9.

73 Hiicviri, Kesfu’l-mahciib, 254.

74 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevdid, 69.

75 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevdid, 75.

CUIFD 30. YIL OZEL SAYISI (2022), 156-172.



166 TASAVVUF KLASIKLERININ HACI BEKTAS-1 VELI TASAVVUF DUSUNCESINDEKI iZDUSUMU

2.2. Muhabbet

Muhabbet kelime olarak “kisinin hayirh gordiigii seyi istemesi yahut sevmesi” anlamina
gelmektedir.”6 Tasavvufta kelime anlamiyla aynm1 dogrultuda kullanilan muhabbet kavramini
Ciineyd-i Bagdadi “kalbin meyli” olarak agiklamaktadir. Ona gére muhabbet oldugunda kul, tabii
olarak Allah’a ve O’nun rizasini kazanacak amellere yonelecektir.”” Serrac’a gére muhabbet “kulun
gozii ile Allah’in verdigi nimetlere; kalbiyle Allah’in kendisine olan yakinlhigina, yardimina,
korumasina ve himaye etmesine; imani ve yakini ile de Rabbinin kendisine bahsetmis oldugu
indyet, hidayet ve sevgisine bakarak Allah’t sevmesi”dir.”8 Kuseyri, Allah’in muhabbetini, “kuluna
yakinlik ve yiice haller tahsis etmesi” olarak yorumlamis, kulun muhabbetini ise “kalbinde
bulunan ve so6zlerle ifade edilmesi gayet giic olan bir hal” olarak tanimlamistir.’ Hac1 Bektas-1
Veli'ye gore muhabbet ise “candan gecmek” demektir.80 Ona gére muhabbet icin {i¢ durum arzu
edilmistir.

“Birincisi su ki muhib, pirin emriyle seyredip Allah’in yarattig1 on sekiz bin dlemi goriip

dikkatle gdzlemleyip goriis sahibi olur. ikincisi su ki, pirin yardimu (tevfik) ile seyreder ve

gonliin Allah’in sehri ve fazilet odag1 oldugunu 6grenir. Nitekim peygamberler sultani

‘Mi'minin kalbi Allah’in arsidir.” buyurmustur. Miimin o zaman duruma vakif olup dirilir.

Uglinciisii su ki pirin inayeti ile Yiice Allah’in gériisme izni verdigi yere ulasir, kendini

Allah’ta ve Allah’t kendinde, Allah'in isi ve zatiyla isimlerini ve sifatlarini manevi goz ile

gorlir, o zaman sevgili olma derecesine ulasir. Emir vermenin anlami yol géstermek,

yardimin anlami gii¢c vermektir ve destegin anlami ise bagislamak, vermektir. Dost dosta

varinca muhabbet muradi ve merami hasil olur. Buyurmuslardir ki ‘Fetihten sonra hicret

olmaz.’ Zahidin yetmis yillik ibadeti arifin bir saatlik tefekkiiriine esittir. Arifin yetmis yillik

tefekkiirii de muhibbin bir saatlik Allah’a yakarisina esittir. Ciinkii Allah’a yakaris, Allah ile

muameledir.”s!

Haci Bektas-1 Velt'nin bu aciklamalarindan anlasildigi kadariyla muhabbetin elde edilmesi
icin 6ncelikle bir miirsidin yol gostermesiyle salikin yaratilanlara ibret nazariyla bakmasi icap
etmektedir. Sonra miirsidin yardimiyla goénliin miisahedenin merkezi olduguna vakif olur. Son
asamada ise yine miirsidin destegiyle kalp goziiyle mahbubu miisdhede ederek sevgili olma
vasfini kazanir. Haci Bektas-1 Veli'nin bu ti¢li taksimi Serrac’in bahsettigi muhabbet sahiplerinin
derecelerini hatirlatmaktadir. Serrac’a géore muhabbet sahiplerinin {i¢ hali bulunur. Avamin
muhabbeti Allah'in kendilerine olan liituf ve ihsanlarindan dogmaktadir. Burada kisinin kendisine
iyilik yapana karsi sevgi beslemesi s6z konusudur. ikinci hal siddik ve muhakkiklerin
muhabbetidir. Bu sevgi, kalbin Allah’in zenginligi, celadli ve azametine bakmasiyla ortaya
¢ikmaktadir. Burada aradaki perdeler kalkmakta ve sirlara asina olunmaktadir. Boylece aradaki
muhabbet bag1 ortaya cikar. Ugiinciisii ise siddiklerin ve Ariflerin hali olup onlarin sevgileri
muhabbetullahi kadim ve sebepsiz olarak tanimalari ve miisdhede etmelerinden dogmaktadir. Bu
sevgi saftir ve her sey Allah icindir. Artik muhip, muhabbeti degil Sevgili'yi gérme haline
gececektir.s2

Haci Bektas-1 Veli ile Serrac’in muhabbetin sekil ve derecelerine dair yaptigi aciklamalarin
tamamiyla ortiismese de mefhlim itibariyle kismen ayni dogrultuda oldugu anlasilmaktadir. Her
ikisinde de muhabbetin en alt derecesi Allah’in insana liitfettigi nimetler karsisinda O’na sevgi
beslenmesi seklinde tezahiir etmekte, ikinci asamada ise kalp ile miisdhede glindeme gelmektedir.
Bu yonleriyle her iki mutasavvifin muhabbet anlayislarinin benzerlik arz ettigini sdylemek
miimkindiir.

76 Ragib el-isfahanti, Miifredat, 105; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 9/742.
77 Kelabazi, et-Taarruf, 128.

78 Serrac, el-Liima’, 54.

79 Kuseyrd, er-Risdle, 349.

80 Hac1 Bektas-1 Veli, Makadldt-1 Gaybiyye, 429-431.

81 Hac1 Bektas-1 Veli, Makadldt-1 Gaybiyye, 431-435.

82 Serrac, el-Liima’, 54-55.
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2.3. Siikiir

Siikiir, sozliikte “yapilan iyiligi bilmek, onu aciga ¢ikarmak ve yaymak, iyilik edeni iyiligi
ile 6vmek, minnettarlik etmek” anlamlarina gelmektedir.83 Terim olarak ise “Bahsettigi
nimetlerden dolay1 kulun Rabbine minnettarligini ifade etmesi”dir.84 Tasavvufta “Allah’in verdigi
nimeti, ona boyun egerek itiraf etme”85 manasinin vurgulandig: siikrii Eb Said el-Harraz (0.
277/890) “Nimeti vereni tanimak ve O’'nun rabligini ikrar etmektir.”86 soézleriyle tarif ederken,
Herevi siikriin ii¢ sekilde gerceklestigini belirtmektedir: “Nimeti bilmek, nimeti kabul etmek,
nimeti 6vmek”.87 Gazzall'ye gore “Siikiir, nimeti vereni bilmek, nimeti verene karsi sevgi ve saygi
beslemek, son olarak da nimeti vereni tanimaktan dogan sevincin geregiyle amel etmektir.”s8
Gazzali bu amelin kalp, dil ve diger organlarla hayata gecebilecegini belirtir. Kalple yapilan stikiir,
hayirh islere niyet edip bunu herkesten gizlemekle gergeklesirken dil ile yapilan siikiir hamd
ederek, diger organlarla yapilan siikiir ise itaatle gerceklesir.89 Hac1 Bektas-1 Veli, siikriin kalp ile
ilgili boyutunu vurgulamaktadir. Ona gore “Siikiir, kalbin, nimeti veren Allah’a bagliligidir.”9° Bu
tanimdan Haci Bektas-1 Veli'nin siikiirle nimeti dil ile ifade etmenin 6tesinde Allah Teald’ya
baghilik gostererek siikriin geregini fiiliyatta da yerine getirmenin 6nemini vurgulamaktadir.
Buradan Haci Bektas-1 Vel?’nin siikiir anlayisinin, tasavvuf klasiklerinde yapilan aciklamalarla ayni
dogrultuda oldugu anlasilmaktadir.

2.4. Takva

Takva, kelime olarak “korumak, korunmak, sakinmak, saygi gostermek, dindar olmak,
itaat etmek, korkmak ve cekinmek” anlamlarini tasimakta,?! terim olarak ise “basta sirk92 olmak
lizere glnahlardan korunma”® ve “Allah’a itaat ederek azabindan sakinma”?* anlamina
gelmektedir. Muhasibl (6. 243/857) takvayr “Allah’in hos gormedigi seyden uzaklasarak
sakinmaktir.”95 sozleriyle tarif ederken Nasrdbazi (6. 367/978) sakinilan seyleri daha da
genellestirerek takvanin “kulun, Allah’tan baska her seyden sakinmasi” oldugunu
vurgulamaktadir. Bu tanimlar benzer bir sekilde Haci1 Bektas-1 Veli'nin tasavvuf diisiincesinde de
yerini almistir. Ona gore takva, “Yiice Allah’tan baska her seyi terk etmektir. Ciinkii sahip O’dur ve
her sey O'nundur. Her kim Allah’1 gézlemlerse, her sey onun demektir.”97 Hac1 Bektas-1 Velt'nin
ifade ettigi sekliyle Allah’tan baska her seyden uzaklasmak anlamindaki takva Abdurrezzak el-
Kasani (6. 736/1335) tarafindan stilikiinun sonuna ulasan saliklerin (takva’l-miintehin) takvasi
olarak tanimlamaktadir. Buna gore takva “kalpleri Hakk’in disinda her seyden temizlemektir.”98
Buradan Haci Bektas-1 Vel?'nin takva konusundaki yaklasiminin stiliikiin ileri ddnemlerinde kulun
kazanmis oldugu bir makama tekabiil ettigi anlasilmaktadir. Tasavvuf klasiklerinde yapilan bazi
tanimlarin da bu anlamda Haci Bektas-1 Vel’'nin takva tanimina kaynaklik ettigini s6ylemek
miimkindiir.

83 Bk. Ragib el-isfahanti, Miifreddt, 265; Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 25/2305.

84 [bnii’'l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, 3/304; Ciircani, Ta’rifdt, 109.

85 Kuseyri, er-Risdle, 210.

86 Kelabazi, et-Taarruf, 117.

87 Herevi, Kitdbu Mendzili’s-sdirin, 53.

88 Gazzali, Thydu uliimi’d-din, 4/109.

89 Gazzali, Ihydu uliimi’d-din, 4/111.

90 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevdid, 69.

91 Bk. Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, 4/394; Ragib el-Isfahani, Miifreddt, 530; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 54/4901.

92 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukdtil bin Siileymdn, thk. Abdullah Mahmiid Sehhate (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarthi’l-
Arabi, 2002), 1/81.

93 Bk. Ragib el-isfahani, Miifreddt, 531. Ayrica bk. Kuseyri, er-Risdle, 142.

94 Ciircani, Ta'rifdt, 58.

95 Ebii Abdullah Haris b. Esed Muhasibi, er-Ridye li-hukiikillah (Kahire: Seriketii’'l-Kuds, ts.), 25.

96 Kuseyri, er-Risdle, 142.

97 Hac1 Bektas-1 Veli, Makadldt-1 Gaybiyye, 357-358.

98 Kasani, Istilahatu’s-siifiyye, 2005, 278.
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2.5. Tevbe

Tevbe, sozliikte “glinahtan donmek, riic etmek, dontlis yapmak, pismanlik duymak” gibi
anlamlarina gelmektedir.9® Terim olarak ise “glinahlardan doniip Allah’a yonelme”yi ifade
etmektedir.100 Hiicvir], tevbeyi “Allah’in yasakladigi seylerden, hos ve gilizel olan emirlerine
donmek” seklinde tanimlarken!0! bunu “asilikten itaatkarliga ve nefisten Hakk’a dénmek”
sozleriyle detaylandirmaktadir.102 Kuseyri bunu “seriatca kotiilenen seyden 6viilene dénmek”
seklinde formiile etmektedir.103 Haci1 Bektas-1 Veli'ye gore ise tevbe, “Allah’a yani Allah’in emrine
dontstir. Allah’in emrine déonmek ise giinah islemekten uzaklasarak arinmaktir.”104 Hac1 Bektas-
1 Vell'ye gore tevbe, ayni zamanda dort kapi kirk makam anlayisinda tarikat makamlarinin ilkine
tekabiil etmektedir. “Tevbe pismanlik duyup 6ziir dilemektir. Oziir dilemek kuldan, kabul etmek
ise Allah’tandir.” Nitekim “Kim Allah’a tevekkiil ederse O, ona yeter.”105 ayeti buna isaret
etmektedir.196 Ote yandan Haci Bektas-1 Vell'ye gore tevbe li¢ cesit olup bunlar tevbe, indbe ve
rit’yettir. O tevbeyi su sekilde tanimlamaktadir:

“Ey dervis bil ki tevbe su demektir: Talib viicudunu diinya zevklerinden arindirmaly, dilini
dosttan baskasi hakkinda konusmaktan sakindirmali ve gonliinii Allah’tan baskasinin
sevgisinden korumalidir. Sirrini nefsinin rizasindan ve heveslerinden temizleyip
arindirmalidir. Bu durumda Allah’in yardimi ile biiyiik ve kiigiik giinahlardan, ahlaki
kusurlardan uzaklasip itaat ve ebedi iyilige yonelecek ve ruh nefis bagindan kurtulup
ylicelerin ylicesine dogru ugacaktir. Allah’in yardimi ile Allah’a dogru seyir gergeklesmis
olacaktir.”

Hac1 Bektas-1 Veli'nin soézlerinden tevbenin diinyevi arzu ve isteklerden arinmanin
yaninda giinahlardan siyrilip Allah’a itaate donmek suretiyle gerceklestigi anlasilmaktadir. Bu,
esas itibariyle diger siifilerin de lizerinde durdugu husustur. O, inabeyi ise soyle tanimlamaktadir:

“Inabe sudur: Dervis gaipten huzura gelmeli, her durumda kendini Hakk’'in zahiri ve
batini, mahliku, riziklandirdigl, kaderini tayin ve emir alani olarak bilmelidir. Dervis bu
durumda kendini begenmekten kurtarir. Bu konuda ‘Kendini begenmis olan kimse,
kendini begenmislikten kurtulursa, fend makamina ererek Allah’t goriir. Yiice Allah’in
yardimiyla onu kalp goziiyle gorebilir. Kendi 6ziinde Hakk’1 gézlemler.” demislerdir.”

Hac1 Bektas-1 Vel’'nin aciklamalarindan anlasildigi kadariyla indbe, kulun fena haline
doniisii olarak yorumlanmaktadir. Kulun kendini kaybetme (gaybet) halinden kendine gelmesi
(huzur) haline dénmesi suretiyle hakiki failin Allah (cc) oldugu ve béylece her tiirlii benlik
duygusundan siyrilmasi ile indbe gerceklesmektedir.

Haci Bektas-1 Vell son olarak rii’yeti soyle aciklamaktadir:

“Ri'yet sudur: Dervis, kendinden ge¢ip Hakk’a ulasir. Yani dniine ¢ikan her asamay asar.
Orayla yetinmeyip daha yiiksek makam ister ve seyirden geri kalmaz. Nitekim bu konuda
Peygamber (sas) her giin yetmis iki asama gecerdi. Peygamberlerin sultani hi¢cbir zaman
seyirden geri kalmazdi ve her zaman ‘Allahim! Bilgimi arttir.’” der ve daha yliksek makam
isterdi. Ayn1 sekilde dervis de oniine hangi makam ¢ikarsa ¢iksin, orada kalmamal ve
onunla yetinmemelidir. Boyle olursa, Yiice Allah ona yardim edecek, o ilahi zata erisecektir.
Iste rit’'yet budur.”107

Bu ifadelerden salikin siilik makamlarini1 gegerek Cenab-1 Hakk’a ulasmasinin ve zatina
erismesinin rii'yet olarak tanimlandig1 anlasilmaktadir. Salik hangi makamda olursa olsun

99 Bk. ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, 5/454; Tehanevi, Mevsiiatii kessdfi istilahdti’l-fiiniin ve’l-uliim, 1/524.

100 Bk. Ebii’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Fir(izabadi, Besdir zevi't-temyiz fi letdifi’l-Kitabi’l-Aziz
(Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, ts.), 2/304; Eyyub b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi Ebii'l-Beka, el-Kiilliyydt, thk.
Muhammed Misri (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1998), 1/308.

101 Hiicviri, Kesfu’l-mahciib, 357.

102 Hiicviri, Kesfu’l-mahctib, 447.

103 Kuseyri, er-Risdle, 127.

104 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdlat-1 Gaybiyye, 385.

105 Talak 65/3.

106 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2021), 75.

107 Hac1 Bektas-1 Veli, Makadldt-1 Gaybiyye, 385-387.
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yetinmeyip Rabbi’'ne olan yolculuguna geri donmeli, makamlarda ilerlemeyi arzu etmelidir. Haci
Bektas’a gore bu durum tevbenin ticlincii seklidir. Hac1 Bektas-1 Vel'nin bu taksimi bilebildigimiz
kadariyla tasavvuf klasiklerinde lizerinde durulmayan bir mevzudur. Tasavvuf klasiklerinde
tevbe, indbe ve evbe olmak iizere li¢ cesitinden so6z edilmektedir. Buradaki tevbe “azap
korkusundan dolay1 hatada doniis sergilemek”, indbe “sevap limidiyle tevbe etmek”, evbe ise
“azap korkusu veya sevap limidi olmayip sadece Allah’in emirlerini yerine getirmek i¢in tevbe
etmek” olarak tanimlanmaktadir.l0®8 Bu manalarin Haci Bektds-1 Vel’'nin tanimlarindan
farklhilastig1 gérilmektedir.

2.6. Tevekkiil

Tevekkiil sozliikte “birine isini havale etme, dayanma, glivenme ve bel baglama”
anlamlarina gelmektedir.199 Terim olarak ise “insanlarin elindekilere tamah etmeyip rizik ve her
tiirli iste Allah’1 vekil bilmek”tir.110 Eb(i Osman el-Hiri (6. 298/910) tevekkiilii “Allah’a itimat
etmek ve Allah’in her konuda kendisine yetecegini bilmek”,111 Herevi ise “isi tamamiyla malikine
havale edip vekillik hususunda yalniz ona glivenmek” sézleriyle tarif etmektedir.112 Serrac
tevekkilii ti¢ dereceye ayirmaktadir. Bunlardan ilki her miiminin sahip olmasi gereken tevekkiil
olup verildiginde slikretme, mahrum olundugunda ise kadere rizd gostererek sabretmeyi
icermektedir. Ikincisi havasin tevekkiiliidiir. Yalniz Allah rizasim gézeterek kendi tevekkiillerine
dahi deger vermeyip her seyi zihinlerinden ¢ikarmalari, adeta kabirdeki 6lii gibi olmalar1 bu
seviyedeki miitevekkillerin o6zelligidir. Tevekkiiliin en yiliksek derecesi ise hassii'l-havasin
tevekkiilii olup “varhigin yalmz Allah’a ait oldugunu bilmek”tir. ibni'l-Cella (6. 306/918) bu nevi
tevekkilii “Her durumda yalniz Allah’a siginmaktir.” sozleriyle tanimlamakta, Clineyd-i Bagdadi
ise “Kalbin Allah’a giivenmesi” olarak tarif etmektedir.113 Ruveym b. Ahmed tevekkiilii “vasitalari
gormeyip vesilelerin en yiicesine sarilmaktir.”114 seklinde tanimlayarak Allah Teala’'nin alemde
hakiki ve mutlak fail oldugunu vurgulamaktadir. Hac1 Bektas-1 Vell de onunla ayni dogrultuda
tevekkilii “Bir isin olmasini veya olmamasini Allah’tan baska kimseden bilmemektir.”115
sozleriyle tanimlamaktadir. Haci Bektas-1 Veli’'nin bu anlayisi Serrac’in saydigi tevekkiil
cesitlerinden hassii’'l-havassin tevekkiiliine tekabiil etmektedir. Bu yoniiyle Haci Bektas-1 Velt'nin
tevekkil anlayisinin temellerini 6nceki mutasavviflarin tanimlarinda bulmak miimkiindiir.

SONUC

Tasavvuf kavramlari tarihsel siirec icerisinde birtakim degisim ve donilistimler ge¢irmis
olmakla birlikte tasavvuf klasikleri olarak adlandirilan eserlerdeki tanimlar hi¢cbir zaman goéz ardi
edilmemistir. Sonraki donemlerde yasamis mutasavviflarin diisiince sistemleri 6ncekilerin
lizerine bina edilmis, boylece asirlar gecmekle birlikte tasavvuf diislincelerinde bir devamlilik
viicuda gelmistir. Her ne kadar detaylarda farkhiliklar olsa da 6z itibariyle tasavvuf kavramlari
ortak unsurlan iceren tanimlarla ifade edilmistir. Yapilan c¢alismada Haci Bektas-1 Velt'nin
tasavvuf diislincesinin de tasavvuf klasikleri iizerine bina edildigi anlasilmaktadir. Haci Bektas-1
Veli'nin s6z konusu klasik eserlerin hangilerine ulasip tetkik ettigi tespit edilemese de kullandigi
kavramlar incelendiginde bu eserlerin olusturdugu tasavvuf kiltiiriine vakif oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Nitekim tasavvuf klasiklerindeki kavramlarin tanimlari, muhteva itibariyle Haci
Bektas-1 Veli'ye nispet edilen sz ve eserlerde yer almaktadir. Bununla birlikte Hac1 Bektas-1 Velj,
temsil ettigi bu tasavvuf geleneginin temel fikir ve 6gretilerini miiridlerine kendi tislibu ile
aktarmistir. Bunu yaparken de kendi yaklasimi dogrultusunda daha énemli gérdiigii hususlari 6n
plana c¢ikararak vurgulamistir. Burada dikkat ¢eken husus, onun eserlerindeki tanimlarinin
kismen veya tamamiyla farkli lafiz ve ifadelerle de olsa bir sekilde tasavvuf klasiklerinde yer almis

108 Kuseyri, er-Risdle, 129, 130; Hiicviri, Kesfu’l-mahciib, 357; ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihati’l-Mekkiyye, 3/214.

109 Ragib el-isfahani, Miifreddt, 265; ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, 54/4910.

110 Clircani, Ta'rifdt, 63; Firlizabadi, Besdir zevi't-temyiz fi letdifi’l-Kitabi’l-Aziz, 2 /313.

111 Kuseyri, er-Risdle, 203.

112 Herevi, Kitdbu Mendzili’s-sdirin, 43.

113 Serrac, el-Liima‘, 49, 50.

114 Ebi Abdurrahman Muhammed b. el-Huseyn Siilemi, Tabakdtu’s-stifiyye (ilk Zahid ve Sifiler), cev. Abdurrezzak Tek
(Bursa: Bursa Akademi, 2018), 102.

115 Hac1 Bektas-1 Veli, Fevdid, 73.
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olmasidir. Bu durum, tasavvuf klasiklerinin Haci Bektas-1 Vell’nin tasavvuf diisiincesinin temel
kaynaklari arasinda yer aldigini gostermektedir.
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STRUCTURED ABSTRACT

Sufism is a science based on experience. As a natural consequence of this, some differences can be seen in the
tasawwuf understanding of stfis. When considered in the context of tasawwuf concepts, the interpretation of each concept
by siifis with different meanings is an indication of this. However, the new meanings attributed to the concepts are not
independent of the previous ones. Each sifi has revealed his own understanding of tasawwuf as an addition to the sufi
culture and literature before him. Thus, the content of the concepts has been shaped by the influence of the experiences. In
order to determine this meaning transformation in the content of the concepts in proportion to the development of the
science of tasawwuf, it still maintains its importance to conduct detailed research and examinations on the works of
mystics. In this context, Hadjdji Bektash Wali (d. 669/1271) also made important contributions to tasawwuf thought with
his original interpretations.

Hadjdji Bektash Wali is one of the important names who shaped the religious and tasawwuf thought of the
Anatolian people with his exemplary life and understanding of tasawwuf. Hadjdji Bektash Wali is a member of the Yesevi
Sufi tradition. He settled in Sulucakarahéyiik, known today as Hacibektas in Kirsehir, in Anatolia and started his sifi
guidance activities. In the study, the definitions of the concepts of tasawwuf in the works that convey the sifi thought of
Hadjdji Bektash Wali to the present day were determined and the definitions in the basic sifi classics written during the
systematization of tasawwuf were compared. Thus, the effect of the works in question on the tasawwuf of Hadjdji Bektash
Wali was tried to be determined in the context of mysticism concepts. Among the concepts that Hadjdji Bektash Wali defined
in these works, it is seen that there are terms that can be evaluated within the scope of siifi morality such as isar, mahabbat,
sukr, taqwa, tawba and tawakkul, as well as concepts related to siifi education such as faqr, fana’, mucahada, tasawwuf,
wali, yakin, zuhd. While explaining these terms, it is understood that Hadjdji Bektash Wali mostly reflects the definitions in
the sifi classics, but he also explains them with a unique style. o

As a result, although the concepts of tasawwuf have undergone some changes and transformations in the
historical process, it is understood that the definitions in the works called tasawwuf classics have never been ignored. The
thought systems of the siifis who lived in the following centuries were built on the previous ones, thus, a continuity has
emerged in the tasawwuf thoughts even as the centuries have passed. Although there are differences in details, in essence,
the concepts of tasawwuf are expressed with definitions containing common elements. In the study, it is understood that
Hadjdji Bektash Wali's tasawwuf thought was also built on tasawwuf classics. Although it cannot be determined which of
the classical works in question Hadjdji Bektash Wali reached, it is revealed when the concepts he uses are examined that
he is familiar with the tasawwuf culture created by these works. As a matter of fact, the definitions of the concepts in the
stfi classics are included in the words and works attributed to Hadjdjt Bektash Wali in terms of content. However, Hadjdji
Bektash Wali conveyed the basic ideas and teachings of this sifi tradition he represented to his followers in his own style.
While doing this, he emphasized the issues that he deems more important in line with his approach. The point that draws
attention here is that his definitions in his works are somehow included in tasawwuf classics, albeit with partially or
completely different words and expressions. This shows that the classics of tasawwuf are among the main sources of Hadjdji
Bektash Wali's tasawwuf thought. o
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