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ALI B. HUSEYIN EL-AMASI’NIN MECME‘U’L-HAVASI
VE’L-ETRAF ADLI HASIYESINDE
TAHLILI TEFSIR METODU

Naim DONER

(04

Osmanly tarihinde Ali b. Hiiseyin el-Amdsi adli iki miielliften soz edilmektedir. Bun-
lardan birisi Tariku’l-Edeb miiellifi Ali b. Hiiseyin el-Amdsi Alaiidddin Celebi, XV. Yiiz-
yilda yasamus ve 875/1470-71 tarihinde vefat etmistir. Digeri ise XVII. yiizyilda yasayan
Ali b. Hiiseyin el-Amdst’dir. Hayatina dair bilgiler yok denecek kadar azdir. Elde ettigi-
miz bilgiler, Kadr Beyddvi’nin tefsirine yapilan “Mecme ‘u’l-havdsi ve’l-etrdf “adli hasi-
yenin Ali b. Hiiseyin el-Amdsi’ye ait oldugu ihtimalini kuvvetlendirmektedir. 1204/1789
tarihinde istinsah edilen hagsiyenin miistensihi bilinmemektedir. Elyazmast halinde olan
hasiye, Fatiha suresi tefsirinden ibaret olup 72 varaktir. Hagiyenin bas tarafinda 4 varak-
lik 4 risale bulunmaktadir. Hagiye miiellif Amdst, tefsir yaparken dil ilimleri, (dil bilim,
sarf-naihv, liigat) tasavvuf, kelam, felsefe, fikih ve usulii gibi farkli alanlara girmektedir.
Avyetleri, dyetler ve hadislerle tefsir etmekte ve kirdaat meselelerine cokca yer vermekte-
dir. Miiellife gore Allah, Kur’dn’da insanlarin diinyevi ve uhrevi maslahatlarin acikla-
nustir. Bu nedenle Kur’dn dyetleri iizerinde derin bir sekilde diisiinmek gerekir. Amdsi,
Fatiha stiresinin isimleri, hamd, siikiir, hiddyet, nimet, marifet gibi kavramlar ile hiddyet
ve tiirleri, nimet ve cesitlerini aciklarken felsefi ve tasavvufi izahlar yapar. Kelimelerin
etimolojik yapuist tizerinde durur, kirdat farkliliklar: ve bunlardan dogan nahvi-gramatik
tahlillerde bulunur. Bir biitiin olarak onun tefsir yontemi, tahlili tefsir ornegini olustur-
dugu soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ali Amdsi, Mecme ‘u’l-Havasive’l-Etrdf, Kur’dn, Fatiha.
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b. Hiiseyin el-Amasi ve Tefsir Anlayis1” adli bildiriden kismen yararlanilarak hazirlanmistir.
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The Analytical Tafsir Method of Ali b. Hussein al-Amdsi in His Khashiya Named
Majma’ al-Khawdshi Wa’l-Atrdf

Abstract

There are two writers mentioned with the name of Ali b. Hussain al-Amasi in the Period
of Ottoman. One is Ali b. Hussain al-Amasi Aladdin Chelebi, author of the work Tarik
al-Adab who lived in the 15" century and died on 875/1470-71. There is little information
on the other personality, Ali b. Hussain al-Amasi, who was live in 17" century. The
findings of the present study demonstrated that the annotation titled Majma’ al-Khawdshi
wa’l-Atrdf, a commentary on Qadi al-Baydawi could be written by Ali b. Hussain al-
Amasi. The copyist of the Khashiyah copied on 1204/1789 is not known. The handwritten
manuscript includes the Fatiha surah and consists of 72 foils. In the beginning of the
Khashiyah, there are four epistles in four foils. Amasi encompasses different fields such as
linguistic sciences, mysticism, kalam, philosophy, figh and methodology in his comments.
He interprets Quranic verses with verses and hadith and discusses issues on recitation
at a great extend. According to him in the Quran, Allah reveals the earthly and human
affairs of the mankind. Therefore it is necessary to deeply think about the Quranic verses.
Amasi conducts philosophical and mystical explanations while explaining concepts such
as the names of the Fatiha surah, praise, gratitude, guidance, blessing and ingenuity and
the right path and its types and blessing and its varieties. It addresses the roots of the
words and analyzes recitation differences and resulting grammatical variations. It can
be argued that his hermeneutical method is an example of analytical hermeneutics as a
whole.

Keywords: Tafsir, Ali al-Amdsi, Majma’ al-Khawdshi wa’l-Atrdf, Quran, Surah al-
Fatiha.

Giris

Kur’an-1 Kerim Ytice Allah’n insanlarin hidayeti i¢in Hz. Muhammed (s.a.v.)’e in-
dirdigi son ilahi kitaptir. Hz. Muhammed (s.a.v.) gerek kendisine yoneltilen sorular ve
gerekse ihtiya¢ duydugu zaman Kur’an ayetlerini ashaba agiklamis,' onu teblig ve tebyin
etmistir.” Kendisinden sonra Sahabe ve daha sonra gelen Tabiin nesli de Kur’an ve stinnet
gibi rivayet, siir ve aklf deliller gibi birtakim araclart kullanarak Kur’an dyetlerini yorum-
lamiglardir. Bu sekilde sifahi olarak devam eden Kur’4n’t anlama ve yorumlama cabast,
ilk 6nce hadislerle birlikte tedvin edilmis, zamanla yazli miistakil tefsirler haline gelmeye
baslamig, Rivayet ve Dirdyet metotlariyla kaleme alinmig pek ¢ok tefsir ortaya ¢ikmigtir.
Tarihsel stire¢ i¢cinde Kur’an’1 anlama ve muhataplara anlatma cabasi olarak ortaya ¢ikan

1) Ibn Teymiyye, Takiyuddin Ahmed b. Abdiilhalim, Mukaddime fi Usiili t-Tefsir, thk. Adnan Zerzr,
Mektebetu Nir, Kahire, 1392/1982, s. 35-38.

2) 16/Nahl/44, 64
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bu tefsirlerin anlagilmasi amaciyla serh ve hasiyeler yazilmis ve tefsirlerin ¢oziimleme-
sinden ibaret olan serh ve hasiye gelenegi ortaya ¢cikmustir.

Terim olarak "sayfa bosluklarina ilave edilen aciklayici ve tamamlayici bilgileri ice-
ren not" manasina gelen hagsiye, hamis ve derkenar kelimeleriyle ayni anlami ifade eder.
Genellikle muhtasar yazilmig meshur bir metnin serhi tizerine yapilmis olan hasiyeler,
hem serhte hem de metindeki bazi kelime ve terkiplerle ya da metinde gegen Gzel isim,
ayet, hadis, siir gibi hususlarla ilgili olarak yapilan kisa agiklamalar mahiyetindedir. Hagi-
yeciligin tefsir tarihinde 6nemli bir yeri oldugu muhakkaktir. Zemahserf (6. (6. 538/1144)
)’nin “el-Kegsdf” ve Beydavi (6. 685/1286))'nin “Envdrii't-Tenzil” adl1 tefsirlerine yazi-
lan hasiyelerin cokluguna bakilarak tefsir hasiyeciliginin bu iki tefsirde yogunlastigi ve
zirveye ulastigi soylenebilir.® Nitekim Kadi Beydavi’'nin “Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii't-
Te'vil” tefsiri tizerine 255 civarinda serh ve hasiye yapilmis olmasi* bu durumu net bir
sekilde ortaya koymaktadir.

Nisbesinden Amasyali oldugu anlasilan Ali el-Amasi de Mecma'u’l-Hevdsi ve’I-Etraf
adinda Beydavi’nin Envaru t-tenzil’in Fatiha sfresi tefsirine tahlilf tefsir diyebilecegimiz
bir metotla hasiye yazmugtir.” Tahlili tesir ise; tekil ve bilesik haldeki Kur’an kelimelerinin
anlamlarii hakkiyla aciklamak amaciyla dyetlerin her bir kelimesini ayr1 ayr1 inceleyerek
yapilan tefsire verilen addir.® Bir bakima buna atomcu-parcaci tefsir yontemi demekte de
miimkiindiir. Amasi’nin “Envaru’t-tenzil’e “Mecme’u’l-Havdsi ve’l-Etrdf” adiyla yazdigi
Hagiyede takip ettigi tahlilf tefsir yontemi ele alinmadan 6nce onun hayat1 hakkinda kisa-
ca bilgi vermekle yetinecegiz. Zira “Ali b. Hiiseyin el-Amasi ve Tefsir Anlayis1” bashigi
altinda sundugumuz bir tebligde hayatina dair gerekli bilgilere yer verilmistir.”

3) Bkz. Tevfik Riistii Topuzoglu, “Hasiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV. Yay, Istan-
bul, 1997, C 26, s. 419-421.

4)  Yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV. Yay, Istanbul, 1992,
C. 6, s. 102; Siikrii Maden, “Osmanli Tefsir Geleneginde Hasiyeciligin Onemi”, Osmanl Toplumun-
da Kur’an Kiiltiir ve Tefsir Calismalart IT, Tlim Yayma Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2013; Muhammet
Abay, “Osmanli Doneminde Tefsir Hasiyeleri”, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Kur’dn Tefsirine
Hizmetleri -Tebligler ve Miizakereler- Tartismali Ilmi Toplanti, 21-22 Ekim 2011, s. 169; Hizir Yagci,
“Beyzavi’nin “Envarii’t-Tenzil” Adl Eserine, AtGfi’nin Yazdig: “Mir’atii’t-Te’vil” Adli Hagiyesinde
Rivayet Kullamimi1” Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt: 5, Kars: 2016, 1 - 24

5) Fatiha suresine yapilan tefsirlere dair bkz. Erhan Yetik, “Tafavvufi Acidan Fatiha Suresi Tefsiri (Is-
mail-i Ankaravi’nin Futihat-1 Ayniyesi Uzerine Bir Calisma)”, Ondokuz Mayts Universitesi Hlahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 8, Samsun: 1996, s. 48. Genis bilgi icin bkz. Nurettin Turgay, Fatiha Suresi
ve Tefsir Ornekleri, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2013.

6) Sakir Ni‘met Bekri el-Kubeysi, er-Tefsiru't-Tahlili, Divanu’l-Vakfi’s-Sunni, Bagdat, 1430/2009, s.
12.
7) Hayati ve tefsir anlayisi hakkinda genis bilgi icin Amasya Alimleri Sempozyumunda sundugumuz

teblige bakiniz: Naim Ddner, “Ali b. Hiiseyin el-Amasi ve Tefsir Anlayis1” Uluslararast Amasya
Alimleri Sempozyumu, Amasya: 21-23 Nisan 2017, I, 249- 59.
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1. Ali b. Hiiseyin el-Amasi

Kaynaklar, Osmanli déneminde Ali b. Hiiseyin el-Amasi adiyla iki ayr1 miielliften
s0z etmektedir.® Bunlardan ilkinin, XV. yiizyilda yasayan Ali b. Hiiseyin el-Amasi Ala-
tiddin Celebi’nin Mihaloglu soyundan gelen Yiirke¢-pasazade (Yorgiic Pagazade) Hizir
Bey’in muallimi oldugu sdylenir.’ S6zii edilen bu miiellif, egitim ile ilgili Tariku’l-Edeb
adli eserini 857/1453 yillarinda Istanbul fethi sirasinda yazmistir.'® Ayrica bu miiellifin
Tiirkge Yasin suresi Tefsiri,!! “Nasdyihu’l-miislimin” "> Ariiz risdlesi® ve Tariku’l-Edeb
(Tacu’l-Edeb) adli eserleri bulunmaktadir." Dogum tarihi belli olmayan ve II. Murad ve
Fatih Sultan Mehmed donemlerini idrak eden miiellifin vefat tarihi 875/1470-71 olarak
kaydedilmektedir.'?

XVII. yiizyillda yasamis olan diger Ali b. Hiiseyin el-Amasi’nin hayatina
dair bilgiler ise son derece azdir. Bu miiellifinin Osmanli Tiirkcesiyle Artiz risdlesi
bulunmaktadir.'® Ayrica makalenin konusu olan “Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf'in da
icinde yer aldig1 koleksiyonun soziini ettigimiz bu son Ali b. Hiiseyin el-Amasi’ye
ait oldugu kuvvetle muhtemeldir."” “Mecme’u’l-Havdsi ve’l-etrdf’ mecmuasi, Konya

8) Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Matbaa-i Amira, (istanbul, 1333 h, C. I, s. 354; Menderes
Coskun, Edebi Terimler ve Aruzla Ilgili Bir Eser: Hiisdmeddin Amasi’nin Risaletiin mine’l-Ariz ve
Istilahi ’s-Si’r, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, 2003, (8), s. 99-100; Halil Cecen, Ali b. Hiiseyin
el-Amdsi Tariku’l-Edeb, Metin-sozliik, Bizim Biiro Yayinlari, Ankara, 2010, s. 7-9.

9) Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, C. I: s. 354; Fahamettin Basar, “Mihalogullar1” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yay. Istanbul, 2005, C. 15, s. 24-25.

10) Mehmet Seker, Ali b. Hiiseyin el-Amasi ve Tariku’l-Edeb’i Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Ankara,
2002, s. 21; Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, MEB Yaynlari, Istanbul, 1976, s
497, Orhan Sen, Ali Amast Tariku’l-Edeb Uzerine Bir Inceleme, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans
Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Istanbul, 2001, s .2.

11) Eser, Konya Mevlana Miizesi Tiirk¢e Yazmalari Koleksiyonunda 4032/1 numara ile kayitli olup Os-
manl Tiirkgesiyle yazilmigtir.

12) Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, C. 1, s. 354; Seker, Ali b. Hiiseyin el-Amdst, s. 17.
13) Sen, Ali Amasi Tariku’l-Edeb Uzerine Bir Inceleme, s. 1.

14) Katip Celebi Haci Halife Mustafa b. Abdillah, Kesfu’z-Zunun an Esami’l-Kutubi ve’l-Funin,
Mektebetu’l-musanna, Bagdat, 1941, C. 1, s. 268; Seker, Ali b. Hiiseyin el-Amdsi, s. 27; Cecen, Ali b.
Hiiseyin el-Amasi Tariku’l-Edeb, s. 94.

15) Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 496; Cecen, Ali b. Hiiseyin el-Amasi, Tariku’l-Edeb, Metin-
sozliik, s. 8.

16) Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, C.1, s. 354.

17) Hayati ve Tefsir anlayisi hakkinda genis bilgi icin Amasya Alimleri Sempozyumunda sundugumuz
teblige bakiniz: Naim Doéner, “Ali b. Hiiseyin el-Amasi ve Tefsir Anlayis1” Uluslararasi Amasya
Alimleri Sempozyumu, Amasya: 21-23 Nisan 2017, 1, 249- 59; Hiiseyin b. Ali el-Amasi, Risaletu
Resm-i Osmaniyye, Afyon Gedik Ahmet Pasa Il Halk Kiitiiphanesi, no:18099/3, Vr. 2; ayrica bkz.

Stileyman Giir, Hiiseyin b. Ali el-Amasi’nin “Resm-i Hatt-i Osmani”ye Dair Risalesi, Uluslararasi
Amasya Alimleri Sempozyumu, Amasya: 2017, C. 1, s. 267.
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Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesinde Sanlwurfa I1 Halk kiitiiphanesi koleksiyonuna
63 Hk 71 arsiv numarasi ile kayith olup Hicri 1204 Miladi 1788’de istinsah edilmistir.
Hasiyenin son varakin derkenarinda:  (s2als (e ** 0dlad Hed (531) Cayial (alas
03L3L (s /Musannif tasnif etti sehr-i dehade ** miiderris-i Cami-i Hasan Pasada.'®
ifadesi yer almaktadir.

Miiellif, Mecme ‘u’l-Havdsi’nin mukaddimesinde, kayit feragi'® ile mecmuanin bas
tarafinda yer alan Miildzeme, L;“'/Ald cerr hafi, Lam-1 ta’rif ve Nisep risalelerin her
birinin sonunda (satal) g Llkadl) 4l & e g_“.u‘g\ e oLl ca ifadeleriyle
hasiyeyi kendisine nispet etmektedir. Ayrica o, hasiyenin mukaddimesinde \¥awsa
il Yl ol gall gaxay ifadesiyle hasiyeyi Mecme u’l-Havdsi ve'l-Etrdf olarak
adlandirmistir. Seyhzade (6. 950/1543) ve el-Hafaci (6. 1069/1659)’nin Beydavi’'nin
Envdru’t-Tenzil’e yaptiklar hagiyelerinin miiptediler i¢in usandirici ve uzun oldugunu

ifade eden Amasi, bu nedenle anlagilir bir tislupla ve miiptedileri yormayacak uzunlukta
hasiyesini yazdigini ifade eder.

2. Fatiha Suresinin Tahlili Tefsiri
)

2.1 sl caa ) &Y e

Amas] tahliline baslarken & g~ /Bismillah ifadesindeki cerr harfi ve mecrurun
muteallaki iizerine durur ve bu miiteallakin 18 fiili veya (#i14%) /ibtidai kelimesi
olduguna dair dil bilginlerinin goriislerini uzunca anlatir.’ Amasi Kur’an'm basinda
veya baska yerlerde ifade edilen ve mamul olan bismillah’in amilinden 6nce gelmesinin
daha giizel oldugu kanaatindedir. Nitekim Wlwjay W) aa ;“\ pe “Onun yiiziip
gitmesi de durmasi da Allah'in adiyladir " ayetinde ;\“ (‘M-' /bismillah amilinden 6nce
gelmigtir, Cradoad &l) 9 dad ) ayetinde de mamul amilinden dnce getirilmistir. Mamul
olan f\:&“ v“‘“" /bismillah’mn éne gegirilmesi ya besmeleyi getiren kisinin kalbinde onun
daha 6nemli olmasindan ya da makam itibariyle besmelenin miihim bir yerde dile

daha 6nemli olmasindan ya da makam itibariyle besmelenin miihim bir yerde dile ge-
tirilmesinden 6tiirtidiir. Zira makam, Allah'm kelamina baglama makamidir. ismin 6ne

18) Bkz. Ali b. Hiiseyin el-Amasi, Hasiye ald Envdri’t-Tenzil ve Esrdri’t-Te'vil, (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-
Etrdf), Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi Sanliurfa Il Halk kiitiiphanesi koleksiyonu 63 Hk
71, vr. 72 b.

19) Amﬁsf, Hagiye, (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr.5,a;72b.
20) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘w’l-Havdsi ve'l-Etrdf), vr. 5 b.

21) Amasi, Hasiye(Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 21 a, b.

22) 11/Hud/41.
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gecirilmesi ihtisasa, mlisemmay1 yliceltmeye ve ta’zim etmeye daha fazla delalet eder.
Bu, varlik hiyerarsisi ve ontolojik diizene daha uygundur. Zira varlik bakimindan Allah
Tedla’nin ad1 kirdatten ve onun miisemmasi da biitiin miimkiin varliklardan 6nce gelir.®
Besmeleyle okuyucu, Allah Tedla’nin ismini kiratina araci kilar. Buradaki aracsallik me-
cazidir. Zira mesru olan fiil -ki burada kirdattir- Ser‘an Allah adiyla baglamadik¢a mesru
ve muteber olmaz. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v): “Allah adiyla baglamayan her giizel
ig bereketten yoksundur.”? buyurmaktadir. Yani muteber degildir. Zira esas itibariyle
hadiste gecen Sl ebter kelimesi sonugsuz demektir. %

Amasi, Besmeledeki < harfinin istiane (yardim isteme), musahebe (beraberlik) gibi
anlamlarini ifade ettikten sonra a! /isim kelimesinin istikaki iizerinde durarak agagida
da ifade edilecegi iizere konuya dair Basra ve Kiife dil ekollerinin goriislerini tartisir ve
Basra ekoliintin goriisiinii tercih eder.?

pe! fsim Kelimesinin Istikaki: Arapca gramerinin s6z dizimi kurallar ile i‘rab bé-
limiinii kapsayan nahiv ilmine iligkin iki 6nemli dil ekolii bulunmaktadir. Nahiv ilmi,
biiyiik 6lciide Kays ve Temim gibi fasih Arap kabilelerine mekan teskil etmesi, ¢éle ya-
kilig1 miinasebetiyle fasih bedevilerden saglikli dil malzemesini derleme imkanina sahip
olmasi, hitabet ve siir yarigmalar1 gibi kiiltiirel etkinliklerin yapildig1 Mirbed panayiria
zemin olugturmasi sebebiyle Basra’da ve Basra ekoliine mensup dilciler tarafindan ger-
ceklestirildigi sGylenebilir.”” Basra ekolii alimlerine gore isim kelimesi, ¢ok kullanildikla-
11 gerekcesiyle son harfi hazfedilen kelimelerdendir. Buna gére isim kelimenin ash g
stimuvvdur. Kelime sonundaki 9/vav harfi diismiis, onun yerine kelimenin bagina vasil
hemzesi getirilmistir. Siimuvv miisemmanin yiiceligi anlamina gelir.?® Kiginin tizerindeki
elbise onu gosterdigi ve stisledigi gibi bu anlamiyla isim de miisemmay:1 yiicelttigi ve
stisledigi i¢in bu adla adlandirilmistir. Ya da isim miisemmanin gizlilik ¢ikmazindan zu-
hurun zirvesine, irfan mertebesine ve mahfeline ¢ikmaya sebep oldugu i¢in isim olarak
adlandirilmigtir.”

23) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-Havadst ve’l-Etrdf), vr. 22. a, b.

24) Ma‘mer b. Rasid, e/-Cami, thk. Habiburrahman el-A’zamf, el-Meclisii’l-ilmf, Hindistan, 1403),
C.11, 5.163. (Abdurrezzak’in Musannef’i ile birlikte); Abdurrezzak b. Hemmam, e/-Musannef, thk.
Habiburrahman el-A’zami, el-Meclisii’l-Ilmi, Hindistan, 1403, C. 6, s. 189, (had. No: 10455); Ahmed
b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnavut ve digerleri, Miiessesetu’r-risale, Beyrut, 1421/2001, C. 6,
s .329; Ebu Davud, “Edeb”, 18.

25) Amasi, Hasiye (Mecme ‘w’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 28 bkz. er-Ragib el-Isfahani, Mufraddtu Elfazi’l-
Kur’dn, Daru’l-Kalem, Dimagk, 1432/2011), s. 107.

26) Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 23. a, b.

27) Ismail Durmus, “Nahiv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV. Yay. Istanbul, 2006, C. 32,
301.

28) Isfahani, Mufradat, s. 428.

29) Amasi, Hasiye(Mecme ‘u’l-Havagt ve’l-Etrdf), vr. 26; ayrica bkz. Seyhzade, Muhammed b. Musli-
hiddin b. Mustafa, Hasiyetii Seyhzdde ald Tefsiri’l-Kadi Beydavi, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut,
1419/1999, C. 1, 39.
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Kifeli alimlere gore a¥) ism kelimesi alamet anlammna gelen < semt
kelimesinden tiiremistir. Zira isim ger¢ekte miisemma i¢in bir alamettir. Bir alamet gibi
onu ortaya ¢ikarir ve yiiceltir. Bu nedenle isim olarak adlandirilmistir. Onlara gore
ismin asli a9 vesmdir. Kiyasa aykirt olarak kelimenin ilk harfi disiiriilmiis, onun
yerine mekslr olan vasil hemzesi basina getirilmistir. Kifilerin bu goriisii
reddedilmistir. Zira Arap kelaminda kelimenin ilk harfinin hazfedilip yerine vasil
hemzesinin getirildigi goriilmemistir. Isim kelimesinin aslmnin $4« sumuvv olduguna

2

dair bir delil de cogulunun slasi ve bunun gogulunun u-Al-H‘i , ism-i tasgirin de u-ﬁj-“
seklinde gelisidir. Sayet Kifilerin dedigi gibi ismin asli a9 vesm olsaydi bu durumda
ismin ¢ogulunun el-uji evsam, evsamin ¢ogulunun da ;Mﬂbi evasim, fiilinin de ey
seklinde gelmesi gerekirdi.*

Isim-Miisemma lliskisi: Amasi, ismin istikaki iizerinde durduktan sonra isim-mii-
semma iligkisini izah eder. Buna gore sayet bismillahdaki isim ile herhangi bir anlama
delalet eden lafiz kastediliyorsa bu durumda isim, miisemmadan bagka bir seydir. Clinkii
s6z konusu lafiz kesik seslerden ve harflerden olusur. Milletlere ve ¢aglara gore degisir.
Bazen eg anlamli kelimede oldugu gibi anlami ve miisemmasi bir olmakla birlikte pek
cok isim olur. Bazen de cok anlamli lafizda olugu gibi birden ¢cok anlam olmakla birlikte
isim bir olur. Dolayisiyla miisemma isimden bagka bir sey olur. Sayet isim ile zat kastedi-
lirse bu durumda isim miisemmanin aynisi olur. Fakat zatin kastedilmesi anlaminda isim
meshur olmamugtir. Meghur olan lafzin kastedilmesidir. Allah Tedla nin zat ve sifatlarini
noksan sifatlardan tenzih etmek vacip oldugu gibi zat ve sifatlari i¢in konulmus lafizlari
da her tiirlii edebe ve seriata aykiri hususlardan tenzih etmek de vaciptir. S6z gelimi tahkir
amactyla Cenab-1 Allah’1 sanina layik olmayacak tarzda zikretmek caiz degildir. Itikatta
Safiilerin imami1 olan Ebu'l Hasan Eg’ar{’ye gore isim sifat, miisemma da mevsuftur. Zira
ona gore sayet isim ile sifat kastedilirse bu durumda sifatin kisimlara ayrildigr gibi isim,
su kisimlara ayrilir:

1-Bizzat miisemma olan isim. Bu tiir isim, zata zait olmayan isimdir. Viicut gibi. Zira
viicut, Allah'imn aynidir. Ona gére bir seyin viicudu onun aynidir.

2-Miisemma olmayan isim. Bu da zata zait ve ondan ayrilabilen isimdir. Halik ve
Razik sifatlar1 gibi.

3-Ne ayn1 ne gayri olan isim. Bu da zait olan ve ondan ayrilmayan isimdir. Ilim ve
kudret gibi. Allah lafz1 boyle degildir. O, 6zel bir isimdir. Bununla biitiin kemal sifatlarini
kendisinde toplayan Zat- Bari kastedilir.’!

30) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-Havasi ve’l-Etrdf), vr. 26. a, b.
31) Amasi, Hasiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 27. a, b, 28 a, b.
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Amasi, Beydavi’nin Besmelenin Kur’4n’dan bir dyet olup olmamas: konusunda zik-
rettigi ti¢ goriisii delileriyle birlikte tartigir® ve Beydavi'nin Safif olmasi nedeniyle bes-
melenin Fatiha’dan bir dyet oldugunu soyleyenlere tabi oldugunu ifade eder. Konuya dair
Beydavi’'nin serd ettigi ve Amasi’nin serh ettigi deliller sunladir:

a. ‘A,.,\Af)l\ Craad) & o u.g.,dj bl o gty das\® “Kitabin Fatiha’st vedi
ayettir. Iiki bismillahirrahmanirrahim’dir” > EbG Hureyre (ra)’in rivayet ettigi bu ha-
dis, besmelenin Fatiha’nin ilk ayeti olduguna delalet eder. Delillerden birisi de Ummii
Seleme (r.a)’1n “Resuliillah (sav), Fatiha’yi, ‘Bismillahirrahmanirrahim. Elhamdiilillahi
Rabbi’lalemin’ seklinde onu bir dyet sayarak okurdu” ** soziidiir. Bu iki hadis dolayisiyla
besmelenin Kur’an’in miistakil bir yeti olup olmamast hususunda 4limler arasinda ihti-
laf ortaya ¢ikmustir.> Binaenaleyh, besmelenin sonraki ayet olan u,,ud\ai\ & :n Laali
ile iligkisini dikkate almayanlar, onun miistakil bir dyet oldugunu séylemistir. Birinci ha-
disi dikkate alanlar, besmelenin miistakil bir dyet oldugunu, ikinci hadisi nazar-1 dikkate
alanlar ise besmelenin ayetin bir parcasi oldugunu soylemislerdir. Neml suresindeki bes-
melenin dyetin bir boliimii oldugu konusunda ittifak vardir. Besmele konusundaki bu ih-
tilafin sonuglari, hayizli ve lohusa kadin, ciintip kimse, besmelenin namazda ag¢iktan oku-
nup okunmamasi ve onu inkar eden kimsenin kiifriine hilkkmedilmeyecegi gibi hususlarda
ortaya ¢cikmaktadir.*® Zira bu konuda ihtilaf bulunmaktadir. Amasi’nin bu genis kapsaml
degerlendirmeleri, onun fikih usulii ve fikih bilgisine hakim oldugunu gostermektedir.

b. Kur’4an’1n iki kapagi arasinda olanlarin Allah kelam1 olduguna dair icm4, besme-
lenin mutlak olarak Kur’dn’dan bir ayet olduguna dair bir diger delildir. Besmele de
Kur’an’m iki kapag: arasinda yer almaktadir. Sahabe Kur’4n olmayan seyleri ondan
tecrit etme konusunda titiz davranmiglardir. Sayet besmele dyet olmasaydi sahabe onu
Mushaf’a yazmazdi. Ibn Abbas’mn soyle dedigi rivayet edilir: “Kim besmeleyi terk ederse
Allah’in kitabindan yiiz on dort dyeti terk etmis olur.”® Onun bu séziinde besmelenin
Fatiha suresindeki diger ayetler gibi olduguna dair bir uyar1 vardir. Burada kavli ve fiilf

AR

32) Amasi Hasiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 19 a; Ayrica Seybani'nin goriisii i¢in bkz. er-Razi,
et-Tefsiru’l-Kebir, Daru Thyati’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1420, C. 1, s. 172.

33) Bkz. el-Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra, Dairetu’l-Mearif, Haydarabad, 1344, C. 2, s. 45.

34) Bkz. Ebu Bekr Muhammed b. Ishak en-Nisaburi, Sahihu Ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-

A’zami, el-Mektebu’l-Islam, Beyrut, 1400/1980, C. 1, s. 249 (hadis no: 493; Darekutni, Ali b. Omer,
Siinen, thk. Suayb el-Arnavut Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1464/2004, C 2, s. 76.

35) Besmelenin miistakil bir ayet olup olmadigina ve namazda aciktan okunup okunmayacagina dair
bkz. et-Tahavi, Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame, Serhu Meani’l-Asdr, thk. Muhammed
Ziihri en-Neccar- Muhammed Seyyid Cadu’l-Hakk, Alemu’l-Kutub, (Beyrut, 1414/1994, C. 1, s.
199 vd.

36) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-Havasi ve’l-Etrdf), vr. 20, a, b.

37) ez-Zemahser?, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kegsaf an Hakaiki’t-Tenzili ve ‘Uyiini’l-Ekavili fi
Cuvithi’t-Te’vil, Daru ibn Hazm, Beyrut, 1433/2012, s. 9. Kessaf disinda kaynagini bulamadim.
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olmak tizere iki tiir icma s6z konusudur. Her ikisi de besmelenin Kur’an’dan olduguna
delalet eder.™

&) Allah Lafzini istikak: & (Allah) lafzinin ash‘, ) ilahtir. s sie anlaminda
mabud demektir. Basindaki elif fazladir. -‘AU M‘ A L‘-'\/ "Allah, ancak bir tek
ilahtir."® Ayeti buna delil teskil eder. Ilah kelimesindeki hemze diisiiriilmiis onun yerine
elif lam getirilmistir. Allah anlamindaki ilah, Hak Mabuda 6zgiidiir. Bagka varliklar i¢in
kullanilmaz, fakat Rab kelimesi miisterektir. Hem hak Mabud hem de sahte tanrilar i¢in
kullanilir. Fakat daha sonralari taglib yoluyla sadece Hak Ma‘bud hakkinda kullanilmis-
tir. Nitekim y1ldiz anlamina gelen necm sézciigii de taglib yoluyla Siireyya i¢in kullanil-
mustir.

[lah sozciigii, istikak acisindan adi / elehe fiilinden tiiremistir. Mastar1 ibadet etmek
anlamina gelen %) dir. Bu duruma gére ilak, mabud anlamma gelir. ilah kelimesinin
hayrete diismek anlamina gelen M\ elihe kokiinden tiiredigi de sOylenir. Zira akillar,
mabudun marifeti konusunda hayrete diiser. Allah’1 tanima konusunda dalalete diisenler

cogalir.

Amasi, ilah kavramim semantik tahlilini yaparken (5 k}“—l«Ji ‘nin Cuk biriyle
stikiinet bulma kokiinden tiiredigini bu anlamiyla ilahin 43 O sSaall kendisiyle siikiinet

bulunulan anlamina geldigini ifade eder. Bu durumda ilahin ilah olarak adlandirilmasinin
nedeni, kalplerin Allah’t zikirle tatmin olup stikinet bulmasindan étiirtidiir. Nitekim Al-
lah Teala “Biliniz ki, kalpler ancak Allah't anmakla huzur bulur”*' buyurmaktadir.*

Bir baska goriise gore ilah sdzcligli meydana gelen bir olaydan korkma anlamindaki
Jaol Al Jelihe kokinden tiremistir. Ya da 44d) /elihehu kokiinden tireyip ot
"ecarehu" korumak anlamina gelir. Nitekim ayet-i kerimede (_r'J ‘_,J\ ‘:\5‘4 (_r" BT
“Ben Rabbime (O'nun emrettigi yere) gidecegim.”* buyurulmustur. Zira Allah'a siginip
O’na yonelen kisi, O'na iltica eder, O da kendisine iltica edeni korur ve O’na gergek
miikafat: verir. [lah kelimesi “cocugu siitten kesme anlamina gelen Jail) i felehe el-

fasil kokiinden tiiredigine dair goriis vardir. Zira siitten kesilen ¢ocuk annesine tutkuyla

38) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-Havagi ve’l-Etrdf), vr. 20 b, 21 a.
39) 4/Nisa /171.

40) “Allah” lafzinin istikakina dair bkz. Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf, b. Ali, el-Bahru’l-Muhit,
Daru’r-Riséle el-Alemiyye, Dimasgk, 1436/2010, C. 1, s. 39-41.

41) 13/Ra’d/28.
42) Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 30 b.
43) 37/Saffat/99.
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simstki baglandig1 gibi kullar da siddetli olaylara kars1 Allah'a siginirlar. flah kelimesi,
hayrete diisme, akli karisma anlamina gelen Ja) 4§ /velihe kokiinden tiiredigi de
sOylenir. Zira kul, Allah’in sifatlarini diisindiigti vakit, hayretler i¢inde kalir. Buna gore
ilah kelimenin aslt DY;‘tlr. Ilahin bu anlami, cansiz ve canli varliklarin tashir yoluyla,
bazi insanlarm da ¢ilginca Allah’1 tutkuyla sevmelerinden kaynaklanir. ilah kelimesinin
¢ogulunun ‘16433 seklinde degil de ;\-dj seklinde gelmesi bu goriisiin zayif oldugunu
gosterir.* Tlah kelimesinin L 4l o¥/ lahe yelihe leyhen fiilinin mastar1 oldugu da
soylenir. «ada) ve &&8)) anlamlarma gelir.*® Allah Tedla, gayb perdesi ve azamet
ortiisiiyle gozler ve akil tarafindan idrak edilmekten men edilmistir. Zira ortiinen kisiye
ortii, giinesi golgelemek icin bulut gerektigi gibi Allah Tedld’nin cemali icin de bir hi-
cap gerekir. Ciinkii Hak Tedla’nin cemali sonsuz parlakliktadir. Bu nedenle gozler ona
bakmaya giic getirmedigi icin Cenab-1 Allah'mn insanla konugmas1 vahiy ile veya perde
arasinda olmustur.*® Allah’in zati noksanliklardan yiicedir. Allah'in yiice olmasi (irtifa)
ise O'nun noksan sifatlardan miinezzeh olmasi ve zatinin layik olmayan soz ve fiillerle
anilmamasi anlamina gelir.

Halil b. Ahmed (6. 175/791) ve bir grup, “Allah” lafzinin Cenab-1 Allah'm 6zel ispi
oldugunu, tiiremis bir s6zciik olmadigini séylemistir. Ciinkii Allah s6zciigii mesela éf“‘,
a,-.h)” ¢saa )l Allah er-Rahman er-Rahim stfatlartyla nitelendirilebilir. (mevsif) Fakat
bunun aksi Allah lafzi, & ¢all) seklinde Allah lafzi, baska bir ismi niteleyemez.
(sifat olamaz) Allah Teala’nin diger sifatlarinin niteleyecegi bir ismi olmasi gerekir.
Zira mevsufu olmayan bir sifat disiiniilemez. Allah s6zciigiiniin ashinin Siiryanice
kudret sahibi (3)435\ 3% anlamina gelen "laha" oldugu da ifade edilmektedir.”” Fakat
Ebl Hayyan el-Endel@si (6. 745/1344), bunun, Allah lafzina dair en garip goriislerden
oldugunu soyler.**

Rahmet: Amasi Allah'in fiili sifatlarindan oldugunu soyledigi u'u)-“ ?-'-‘AJ'“ er-Rah-
man er-Rahim sifatlarinin semantik tahlilini ve ifade ettikleri anlamlari izah ettikten sonra
rahmet kavrami tizerinde durur:* Buna gore rahmet; Arap dilinde kalbin rikkati, sevgi,

44) Amasi, Hasiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 30 a, b, 31 a, b; bkz. isfhant, Mufredat, s. 82-83.

45) Isfahani, Mufredat, s. 83; Ebii’l-Meali, Muhammed b. Ubeydullah, Beydnu’l-Edydn, thk: Muham-
med Taki Danigpezuh, Mecmua-i Intisarat-i Edebi ve Tarihi-yi Bunyad-i Mevkufat-i Mammud Afsar,
Tahran,1376 hs., s. 22.

46) 42/Sura/51.

47) Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 29, a, 33, a.
48) Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit, 1: 41.

49) Amasi, Hasiye (Mecme ‘u’l-Havdgi ve’l-Etrdf), vr. 34 b.
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muhabbet ve sefkat anlamina gelir.”® Bu da merhamet edilen kimseye lituf ve ihsani
gerektirir. Rahim kelimesi de rahmetten tiiremistir. Cocugun gelistigi anne rahmi anla-
mina gelir. Cenine gefkat edildigi ve onu kusatip korudugu icin bu adr almistir. Rahim
kelimesi, akraba icin de kullanilir ve mecazi anlamda rahmet anlamini ifade eder. Bu
da sefkat anlamina gelir. Bundan rahmetin baslangic itibariyle cismanti, sonug itibari ise
manevi oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle baglangic itibariyle Allah hakkinda rahmet
sozctigliniin kullanilmasi caiz degildir. Bu acidan Allah Teald nin isimleri gaye itibariyle
ele alinir. Bu gayeler de fiildir. Bunlar, mebadf agisindan ele alinmaz. Gayelerden maksat,
liituf ve ihsandir. Mebadiden maksat ise kalp inceligi ve sefkattir. Buna gore er-Rahman
ve er-Rahim liituf ve ihsanda bulunan demektir. Rahman s6zciigii rahim s6zciigiinden
daha beligdir. Ctinki harflerin coklugu anlamlarin ¢okluguna delalet eder. Rahman sifati
diinyada hem miimini hem de kéfiri icerdigi i¢in ilgili oldugu fertler daha ¢oktur. Rahim
sifati ise ahirette tecelli eder ve anlamui itibariyle miimine 6zgiidiir.!

2.2. Gpalall & &b dasli
Amasi, bu dyeti tefsir ederken hamd, siikiir ve medih kavramlar: ve bunlarin birbirle-
riyle olan iligkileri tizerinde durur, ayrica rabb ve dlem kavramlarini genisge izah eder.

Hamd: Liigat olarak hamd, dil ile 6vgiide (sena) bulunmak ve zemm/yerginin zidd
anlamina gelir.*> Cins olan hamd, 6zgiir irade ile yapilan/ihtiyarf iyiligi ve ihsana kars1
yapilan 6vgliyti, (medih) ve bunun gibi diger iyilik tiirlerini icerir. Medih ise ister ihtiyarf,
ister zorunlu, isterse bir nimete kargilik olsun mutlak iyilige karst 6vgiide bulunmaktir.
Bu duruma gore medih, mutlak olarak hamddan daha geneldir. Nitekim “hamd, medihtir,
deriz. Fakat medih, hamd’dir demeyiz. Ali et-Tabressi (6. 548/1153) Cevdmiu’l-Cami
tefsirinde hamd ve medhin esit ve es anlamli oldugunu sdylemistir.* Buna gore hamd ve
medih, bir nimete karsilik olsun olmasin, ihtiyarf bir iyilige (cemil) kars1 6vgiide bulun-
maktir. Oyleyse kendisine medih denebilecek her seye hamd demek dogrudur.>*

Sitikiir: Sozlikte bir nimete karsilik s6z, davranig ve inangla Gvgilide bulunmayi1
ifade eden bir kavramdir.™ Soz ile siikiir, nimet vereni sdzle 6vmek, amel ile siikiir
itaat etmek, nefsine boyun egdirmek, inang ile stikiir ise kalp ile nimet veren Cenab-1
Allah'1 yetkin sifatlarla niteleyip iman etmek ve onun nimet vermeye en evla olduguna

50) Razi, Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir, Muhtaru’s-Sihdh, thk. Mahmud Hatir, Mektebetii Liib-
nan, Beyrut, 1415/1995, s. 267.

51) Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 34 a, b, 35 a, b.

52) el-Cevherd, Ismail b. Hammad, Mu’cemu’s-Sihah, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 1429/2008), s. 260; ez-
Zebidi, Tdacu’l-Aris min Cevherti’l-Kdmiis, Mabaatu Hukiimeti’l-Kuveyt, Kuveyt, 1414/1994, C. 8,
s. 38; Ibn ManzGr, Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, ts., C.2,s.987.

53) et-Tabersi, Cevdmiu’l-Cami‘, C. 1, s. 53.
54) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 38, a, 39 a.
55) er-Razi, Muhtaru’s-Sihdh, s. 354.
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inanmaktadir. Nitekim sair $0yle demistir: g-'ILuJJ cn A u.u g Lanil) ﬁ:@i
Laaal) il g "Bendeniic sey, size iyilik ifade etmistir: Elim, dilim ve értiilii kalbim."
Bu siirde stikriin, bir nimete mukabil s6z, amel ve itikatla yapilabilecegi anlagilmaktadir.
Bu, bir vakiadir. Zira “insan iyiligin kolesidir.”>” Hamd, siikriin bir subesidir. Hamd;
nasslarda stikriin bir subesi ve onun bir pargasi olarak zikredilmekle birlikte, sonug, nimete
delaleti ve onu izhar bakimindan daha geneldir. Zira lisanla yapilan hamd, gayet agiktir
fakat itikat boyle degildir. Ciinkii itikat, gizli olup kalbi bir davranigtir. Organlarla yapilan
davraniglarin bagka seye de ihtimali bulunmaktadir. S6zgelimi, size iyilikte bulunan
kimseye karg1 ayaga kalkmaniz halinde bunun, ta’zimin diginda bagka bir seye de ihtimali
vardir. Zira kiyam, ta’zim i¢in vaz edilmemigtir. O bakimdan kiyamin ta’zime delaleti,
kesin degildir. Halbuki zikir ve sena dyle degildir. Bunlar ta’zim i¢in vazedilmiglerdir. Bu
nedenle hamd, miibalaga yoluyla siikriin bagi kilimmustir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.):
sy ¥ Lo ) Sl SEN (wly el "Hamd, siikriin basidir. Allah’a hamd etmeyen
bir kul, O’na giikretmis olmaz58 buyurmus, boylece hamd, siikriin bas1 ve esas1 kabul
edilmigtir. Zemm (yergi) hamdin, kiifran da stikriin ziddidir. Kiifran; nimeti gizlemek ve
mutlak tazimin ziddi olani yaparak nimeti gizleme anlamina gelir.>

) 3aalf Miibteda haber ciimlesidir. ~aad) /el-hamdu, aslinda mansup/iistiin okunup
kendi cinsinden olan bir fiilin mefuliidiir. Ciimlenin takdiri, & daal) sead "Allah icin
hamd ederiz" seklindedir. Fiil ciimlesinin AJ” aaff seklinde isim climlesi olarak ifade
edilmesi, hamdin kapsayiciligina ve Allah igin zamanin 6tesinde siibuta ve devama
delalet eder. Zira fiil ciimlelerinde zaman ve anlamin yenilenmesi/teceddiit varken isim
ciimlelerinde ise sebat ve devamlilik s6z konusudur.”® ead) /el-Hamd sbzciigiiniin
bagindaki elif lam cins veya istirak i¢indir. Hakikatte hamdin tiim tiirleri Allah i¢indir.
Gorilinlirde hamdin bir kismu kul i¢in olsa da bu kulun aract olmasindan &tiiriidiir. Zira
Allah Teala, mal ve rizik gibi kula ulasan her hayri, mutlak olarak ya bir vasita ile verir
ya da ilim ve cesaret gibi vasitasiz verir. Vasitasiz olan agiktir. Fakat vasitali olan hayra
aracilik icin kudret, imkan ve fiili yine Allah Teala verir. Allah Teala ‘L"-' &y eg-' LX)
& uAﬁ “Size ulasan her nimet Allah'tandir."®" &) eal) /e]-hamdu lillah ifadesinde
56) el-Hafaci, Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Omer, Indyetu’l-Kadi ve Kifayetu’r-Radi

(Hasiyetu’s-Sihab), Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1417/1997, C.1,s. 120.

57) Amasi, Hasiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), Vr. 39 b; en-Nah¢ivani, Nimetullah b. Mahmud el-
Fevatihu’I-Ilahiyye ve’l-Mefatihu’I-Gaybiyye, Daru Rukkabi, Misir, 1419/1999, C. 2, s. 531.

58) Abdurrezzak, Musannef, C. 10, s. 424 (had. No: 1957); es-Sa‘lebi, Ebu Ishak Ahmed, el-Kesf ve’l-
Beyan, Daru 1hyai’t—Turasi’l—Arabi, Beyrut, 1422/2002, C. 1, s. 109.

59) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 39. b, 40.a, b; er-Razi, Muhtdru’s-Sihdh, 354.
60) Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 39. b, 40.a, b.
61) 16/Nahl /53.
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Allah'in Hay, Kadir, Murig;i olduguna isaret vardir. Zira bu sifatlara sahip olan zat, ancak
hamda miistahak olur. &% /Lillah’taki lam harfi istihkak ifade eder. Zira hamda

miistahak olmak, ancak liitufta bulunmak ve nimet vermekle olur.*?

Bilindigi gibi Kur’an sifahi bir sekilde Hz. Peygamber’e nazil olmus ve Hz.
Peygamber’in 6zel kirdatiyle okunmustur. Kirdat; tahfif, tesdid, med, kasr, siikin gibi
Kur’an harflerinde ve onlarin keyfiyetlerinde meydana gelen degisiklik anlamina gelir.
Bu nedenle bir miifessirin Kur’an tefsirinden 6nce onun kirdatleri ile ilgili bilgileri goz-
den gecirmesi, Kur’an konusunda yanligtan korunmak icin sahih kiraatleri bilmesi ve
tefsirlerini sahih kirdatlere uygun yapmasi énem arz etmektedir.®

Bu baglamda Beydav1 tefsirinde 6nemli 6l¢tide kirdat ihtilaflarina yer verir. Amasi de
onun yer verdigi kirdat konularini agiklar, ara sira onun deginmedigi kirdatleri zikrederek
bunlarin Kur’an tefsirindeki roliine dikkat ¢ekerek kirdat ihtilaflarindan dogan anlamla-
ra yer verir. Nitekim Amasf, Beydavi’nin “Hasan Basri (6. 110/728) & 9‘““, ¥ dal
harfinin harekesini J/lam harfinin harekesine tabi kilarak dal harfinin harekesini esre ile
okumustur.” seklinde goriisiinii verdikten sonra Ibrahim b. Abdillah’in bunun tam aksi
olarak 4 Aaall seklinde lam harfinin harekesinin dal harfinin harekesine ittibaen dam-
me/otre ile okundugunu ifade eder. O, mebni olan lam harfi harekesinin murab olan dal
harfi harekesine tabi kilinarak & Aaall seklindeki okunusun bir 6nceki kirdate gore daha
agir oldugunu ifade eder.*

Cpallad) ‘-'J (Alemlerin Rabbi): Amasi G—U /Rabb kelimesi baglaminda egitime de
deginir. Rabb sozcligii, terbiye anlamina gelir. Terbiye bir seyi asama asama
yetkinlestirmeyi ifade eder. Tef*il kalib, teklif i¢indir. Bu da bir seyi peyderpey elde
etmek demektir.®> Allah Teala’nin miirabbi degil de Rabb olarak nitelenmesi miibalaga
maksadiyladir. Zira Cpallal) u—u-ﬂ ifadesinde miibalaga yoktur. "Malik"in Rabb olarak
adlandirilmasinin nedeni, sahip oldugu seyleri korumasi ve onlar1 egitmesi nedeniyledir.
Bu nedenle terbiyeye delaleti hususundan Rabb ile Malik arasinda bir miinasebet s6z
konusudur. Rabb kelimesi mutlak olarak Allah i¢in kullanilir. Baska varliklar i¢in ancak
kayith kullanilabilir. Nitekim Allah Teala’nin hikaye ettigi Hz. Yusufun &) ) ey
“Efendine don de..."" 3% (pual U‘J éﬂ‘ , “Ciinkii o (kocan) benim efendimdir, bana

62) Amast, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr.41 a, b, 42 a.

63) el-Cezeri, Muhammed b. Muhammed Muncidu’l-Mukriin ve Mursidu’t-Talibiin, I’tina: Ali Muham-
med el-Umran, y.y., trs., 49. Kiraat cesitlerine, faydalarina dair genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Sa’d
el-Hatib, Miftah, C.2, s. 662 vd. Kiraatin tanim1, Kur’an ile kirdatin ayn1 olup olmamasiyla goriisler
icin bkz. Sabrf el-Asth, I’cazu’l-Kirdati’l-Kur’dniyye, Mektebetu Vehbe, Kahire, 1419/1998), s. 14.

64) Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 42, a,b.

65) Tef’il babinin anlami icin bkz. et-Taftazani, Sa‘duddin Mes‘ud b. Omer, Serhu Muhtasari’t-Tasrifi’l-
Izzi, thk. el-*Al Salim Mekrem, el-Mektebetu’l-Ezheriyye, Misir, 1417/1997, s. 37.

66) 12/Yusuf, /50.
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iyi bakt:”®" ifadelerinde izafet tamlamasi seklindeki kayitli kullanim buna &rnektir.

- - ¢ . i 2 4T
Opalladl G5 & 2aad) ayetinde miimkin varliklarin meydana geldikleri anda (hudus)

Muhdis’e Yaratictya muhtag olduklari gibi beka halinde de O’na muhtag olduklarina dair
delil vardir. Zira egitim, anlam bakimindan yenilenmeye (teceddiid) delalet eder. Bu da
stirekliligi (beka) gerektirir. Stireklilik de mubkiye ihtiyaci gerektirir. Bu nedenle miim-
kin varliklar, var olduktan sonra da Bar1 Tedld’ya muhta¢ olmaya devam ederler.®

Bilindigi gibi Kur’an’in yorumlanmasinda i‘rab farkliliginin rolii yadsinamaz.® Kisa-
ca Arapga’da i‘rib; kelime bagina gelen amil nedeniyle kelime sonunda meydana gelen
degisiklige verilen addir. Kugkusuz, bu degisiklik anlami da etkilemektedir.” Amast tefsir
yonteminde i‘raba 6nemli 6liide yer vermektedir. Nitekim bu durumu Rabbi’l-alemin ifa-
desinde acikca gormek miimkiindiir:

é,-.“]w\ g Bilindigi gibi mevsuf muayyen oldugu taktirde sifatt mefsuftan ayirip
gizli bir miibtadaya haber ya da 6vgli ve yergi ifade etmek igin gizli bir fiile meful
yapmak miimkiindiir.”' Buna gére medih amaciyla  </ba harfinin {stiin
okunusuyla, <0 kelimesi mahzuf olan Clﬁi fiilinin mefulii olur. Ayetin anlam
“Alemlerin Rabbini dverim” seklinde olur. Yine 'y kelimesi, mansup okunup b
miinada da olabilir. Ayni sekilde & kelimesi {istiin okunarak Sead) sOzcugiinden
anlasilan 3aa) fiiline meful de olabilir. Buna gore ayetin anlami, “Alemlerin Rabbine
hamd ederim” olur.”

Ol kelimesi, e-“-ﬂ-“ s6zcliglinlin ¢coguludur. Alem; dil literatiiriinde mutlak ma-
nada bir seyin kendisiyle bilinen sey olup bilgi edinmeye vesile olur. Daha sonra alem,
kendisiyle Sani‘in/Yaraticinin bilindigi seyler hakkina kullanilmis, taglib yoluyla O’nun
icin bir alamet olmustur. Zahiren dlem, bilgi sahibi olan insanlara, cinlere, meleklere
ve seytanlara 6zgii olsa da Bari Tedla’nin kendisiyle bilindigi araz ve cevher tiirlinden
olan her sey dlemdir. Esasen dlem kelimesi, cogul olmay1p ism-i cem, anlami1 ¢ogul olan

isimdir. Tekili olmayan ¢ogul isim oldugu da sGylenmistir. Her iki durumda da alem tekil
varlik i¢in kullanilmaz. S6zgelimi: “Bu cevher ve o da araz dlmedir.” denmez. Zira cogul

67) 12/Yusuf/23.

68) Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 42 b, 43 a.

69) Bkz. Emrullah Ulgen, Kur’dn’in Yorumlanmasinda I'rdbin Rolii, Gece Kitaplig1, Ankara, 2015, s.
164 vd.

70) Bkz. Ibn Hisam, el-Ensarf, Ebu Muhammed Abdullah Cemaluddin b. Yusuf, Evdahu’l-Mesdlik ild
Elfiyeti Ibn Malik, Daru’l-cil, Beyrut, 1976, C. 1, s. 39.

71) Bkz. Hasiyetu’l-Hudari ala Serhi Ibn Ukayl ala Elifiyeti Ibn Malik, tsh: Yusuf es-Seyh Muhammed
el-Bikat, Daru’l-fikr, Beyrut, 1432/2010), C. 2, 607; es-Seyyid Sadik es-Sirazi, Serhu’s-Suyuti Tevzi-
hat lil’Behceti’l-Merdiyye, Mektebetu Nuru’s-Sabah, Kahire, 1469/2008, C. 2, 48.

72) Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 43 a.
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bir kelime zimnen tekil kelimeyi kapsasa da tekil i¢in ¢ogul bir kelimenin kullanilmasi
zahire aykir diiser. Varliklar i¢in alemin kullanilmasi, zatinda miimkin ve miiftakir/bas-
ka hi¢bir seye muhta¢ olmayan vacibii’l-viicid olan Yaratictya muhta¢ olmasi ve onun
varligina delalet etmesinden Gtiirtidiir. Jel@ kalibinda olan dlem, Sani‘ diginda feleklerin
kapsadig1 her varligi ierir ve a3 le birlikte vav ve niin ile gogul yapilir.”®

Anlam bakimindan ¢ogul yapilmaya ihtiyaci olmayan 4dlem kelimesinin Cadlad) o
alemin seklinde ¢cogul yapilmasinin nedeni, ins, cin, felek ve miilkler gibi alt tiirleri zi-
yadesiyle kapsamast igindir. Ozii itibariyle alem, cogul olsa da ve ¢ogul yapiimadan da
her tiirlii mahliku kapsadigi var sayilsa da tekil haliyle bu tiirleri kapsamasi acik olmaz,
halbuki cogul lafzin bunlara delaleti cok daha agiktir. Alemin, varliklar arasinda taglib
yoluyla akilli varliklar icin olan elif ve nln ile cogul yapilmasi bu varliklarin serefli ol-
malaridan otiirtidiir. Sanki biitiin varliklar akilli kabul edilmis ve dlem kelimesi, kirtk
olmayan ¢ogul alametiyle cogul yapilmustir. Alemin akil ve bilgi sahibi olan ve sekaleyn
olarak adlandirilan inanlara ve cinlere vazedilmis isim oldugu da sdylenmistir. Buna gore
cinler de cismi olan varliklar kategorisine girer. Zira onlarin varlig1 yerytiziine agir/sakil
gelmektedir. Bunlar diginda kalan varliklar ise onlara tebaan dlem kapsamina girer.

Rabbildlemin ayetinde gecen elhd\ kelimesiyle sadece insanlarin kastedildigi de ifa-
de edilmistir. Zira her bir insan, ¢ekirdegin agaci icerdigi gibi, biiyiik dlemde bulunan
cevher ve araz tiiriinden seyleri icerir. Zira insanin ruhu, akli ve nefsi cevher; cismi ve
cisminden biten seyler ise arazdir. Biiylik dlemde Cenab-1 Allah’in yarattig1 varliklar ile
Sani‘ bilindigi gibi insanda yarattig1 benzersiz varliklarla da bilinmektedir. Hatta insanda
Cenab-1 Allah’1 tanitma ve O’na delalet etme hususunda var olan deliller, Alemde bulunan
delillerde daha gii¢liidiir.”

23. il Gl

Amasi bu iki sifat baglaminda felsefecilerin zorunlu malul ve Mu’tezile’nin vucub
alallah diistincesini elestirir. O, Rahman ve Rahim sifatlarina sahip olmayan bir Rabb’n,
ibadet edilmek bir tarafa hamd edilmeye layik olmadigini ifade ederek kisaca su deger-
lendirmelerde bulunur:” Birinci sifat olan Rabb, Allah’a hamdi gerektiren bir illettir.
Bu illet de varliklari yaratmak (icad) ve terbiye etmektir. Stiphesiz bu icad ve terbiye,
Allah’tan nimet olduklari i¢in O’na 6vgliyii gerektirir. Yaratma ve egitim olmasaydi, in-
sanlik viicuda gelmez dagilarak yok olurdu. Bu da hamdin bir nimete mukabil oldugu
anlamina gelir. Terbiye ise yaratmadan sonra gelir. Varlikta tertibe riayet de s6z konusu-
dur. Ikinci ve iiglincii sifat olan “Rahman” ve “Rahim” sifatlar1 geregi, varlifa getirme
ve egitme, Allah’tan liituf ve ihsan yoluyla sadir olur. Yoksa filozoflarin iddia ettigi gibi,

73) el-FirGizabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya‘kub, el-Kamiisu’l-Muhit, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut,
1430/2009, 907.

74) Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 43 b.
75) Bu iki sifatin anlamlarina dair bkz. es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, C. 1, s. 98 vd.
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malul, zorunlu olarak Allah’tan sadir olmaz. Ya da Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi Allah,
miikellefin isledigi amellerine kargilik vermesi zorunlu degildir. Binaenaleyh, felsefeci-
lere gore icab, Mutezileye gore ise vuclb geregi Allah Tedld hamda miistahak degildir.”
Her ti¢ sifattan da anlasildigi gibi “din giiniiniin maliki ifadesi, hamdi Allah’a tahsis et-
mekte ve bu vasif, asla ona ortakligi kabul etmemektedir.”’

2.4, () a gy dlla

Miifessirimiz bu ayeti tefsir ederken <l kelimesindeki kirdat farkliliklar1 ve kis-
men bu farkliliklarin delilleri tizerinde durarak’ Sazz ve uydurma olan kirdatlere deginir.
Amasi, (dia Melk) seklindeki bir kirdatin sazz oldugunu, Sl a5 dla seklinde Ebi
Hanife’ye nispet edilen kirdatin el-Huzai (6.408/1017) tarafindan uyduruldugunu soy-
ler.”

Ism-i fail olan & /malik, a9 Yevm kelimesine izafe edilmistir. Kelamin ash il
Gl ps uﬁ 4l Y "Ceza giiniinde biitiin buyruklarin malikidir" seklindedir. Mefulu
bih diismiis yerine zarf getirilerek malik mecazi izafetle zarf olan yevm kelimesine
izafet edilmistir. Nitekim ) Jal 4Lt & b "Ey gece hirsizi, Ev halk (geldi)!" Soziinde
de buna benzer bir kullanim vardir. Kelamm asl &) Jal sla 4Ll & Jlad) (3 b b
"Ey gece vaktinde mal ¢alan hirsiz! Ev halki geldi”, seklindedir.*’ "Din giiniin sahibi”
“Din-ceza giiniinde tiim buyruklara malikidir" anlamina gelir.*’

Din liigatte din, seriat demektir. Seriat ise suyun aktig1 yer anlamina gelir. Seriattan

maksat, Allah’in kullari i¢cin koydugu yasalardir. Dinin ibadet itaat anlamina geldigi de
sGylenmistir.®? Her iki anlama gore (pall &2 a9 seklinde bir muzaf takdir edilir. Zira

76) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-Havasi ve’l-Etrdf), vr. 49 a, b. 50, a.; Konuya dair felsefecilere ve
Mu‘tezile’ye yoneltilen elestir icin bkz. $eyhzade, Muhyiddin Muhammed b. Muslihiddin, Hagiyetu
Mubhyiddin Seyhzade ald Tefsri’l-Kadi Beydavt, Daru’l-kutubil’l-Timiyye, Beyrut, 1419/1999), C. 1,
77-78.

77) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 50 a.

78) Kelimenin kirdatine dair gortisler i¢in bkz. es-Sicistani, Ebu Bekr Abdillah b. Siileyman b. el-Es‘as,
Kitabii’l-Mesdhif, thk: Abdiissubhan Vaiz, Darii’l-besari’l-Islamiyye, Beyrut, 1415/1995, C. 2, s.
394; ed-Dirf, Ebu Omer Hafz b. Omer, Ciiz’iin fihi Kirdatii’n-Nebiyy Sallallahii Aleyhi vesellem,
Dirase ve Tahkik: Hikmet Besir Yasin, Mektebetii Dar, (Medine, 1408/1998, s. 51-59; Ebu Hayyan,
el-Bahru’l-Muhit, C. 1,s. 60-62.

79) Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 45, b, 46 a.
80) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-Havagi ve’l-Etrdf), vr.46b, 47 a.
81) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 47 b.

82) Bkz. el-Cevhert, es-Sihah, 365. Terim olarak din; akil sahiplerini Peygamber’in Allah katindan
getirdigi seyleri kabule ¢agiran ilahi bir kanundur. (Ciircani, Ali b. Muhammed, Kitabu't-Ta rifdt,
Daru’n-Nefis, Beyrut, 1428/2007, s. 174.
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kiyamet giinii teklif giinii degil, ceza giintidiir. Yevm sozctigliniin ed-din sozcligiine izafe
edilerek tahsis edilmesinin birka¢ nedeni vardir:

1. Kiyamet giiniinii tazim etmek.

2. Allah Tedld’y1 yticeltmek ve onu edebe aykiri sdzle anmaktan sakinmak. Ctinkii
¢ 3ad) e Cezamn Maliki gibi bir ifadede bir tiir terk-i edep vardir.

3. O giinde yéneticilerin idaresi yok olacak, sadece Hakk Teala’nin buyrugu gecerli
olacaktir.®

25, i A1)y Kl @G

Arap dilinde bir taklm sanatsal amaclarla bir tisluptan bagka bir iisluba gecis gele-
negi bulunmaktadir. Buna iltifat sanati denir. Zira tislubu degistirmek muhatabin gon-
liine hognutluk verir.** Her yeni s6ziin bir tadi vardir. Bu da dinleyicinin soze iyice ku-
lak kesilmesini saglar. Bu amacgla konusmada, hitap kipinden gayip kipine, gayip ki-
pinden de tekelliim kipine gegilir. Aksine, gaipten hitaba, hltaptan tekelliim kipine de
gegls yapmak miimkiindiir. Sozgelimi “ 4-\-'}3 CY N - X) ‘-‘m‘ 4_@ ?-‘-‘s m u-‘“

...Oyle ki gemilerle denize agildiginiz ve gemilerinizin igindekilerle birlikte uygun bir
ruzgarla seyrettlgl 7% ayeti hitap klpmqen gayip kipine 6rnek teskil etmektedir.®

JL g}\ slala =N ,)-\-\45 ? U:)j\ da )\ dﬂ\ o 3 “Allah, ruzgarlarl gonderend1r Onlar da
bulutlart hareket ettirir. Biz de bulutlarl ol bir topraga stireriz.’ ayet1 gaip kipinden
tekellim kipine, imru’l-Kays'mn o8y als GIall AUy 2Vl Ay gy beyti ise
tekellimden gayip kipine gecise Ornektir. Sair bu siirde Q:\S Jstas ‘gecem uzad1”
diyecegi yerde kendisine hitap ederek, “gecen uzadi”, demis, 3 )i el 5 “uyumadim”,
diyecegi yerde kendisine hitap ederek -3 553 “uyumadm”, demistir.*’ Fatiha’nin

9

basindan bu ayete kadar Allah Teald, gayip kipiyle “Rabbilalemin”,” er-Rahman”, “er-
Rahim”, “Maliki yevmiddin” gibi azamet ifade eden sifatlarla zatini n1telem1§t1r. Bu
ayetle birlikte hitap siZasina gecilmistir: “Ey san1 bdylesine yiice olan zat! “Ancak sana

83) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-Havdgi ve’l-Etrdf), vr. 48 a, b.

84) Bkz. es-Sekkaki, Ebu Ya‘kub Yusuf b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Ali, Miftdhu’l-Uliim, Daru’r-Risa-
le, Bagdad,1402/1982, s. 395.

85) 10/Yunus/22.
86) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-Havdst ve’l-Etrdf), vr. 52 a, b.
87) Fatir, 35/9.

88) “Esmud’da gecen uzadi, dertsiz, kedersiz uyudu da, sen uyumadin.” Kazvini, Celaluddin Ebt Abdil-
lah Muhammed b. Sa‘duddin b. Omer, el—fdzihﬁ ‘ulumi’l-beldge, Daru’l-‘ulim, Beyrut, 1998, s. 73.

Hafaci, Hagiyetu’s-Sihab, C. 1, s. 176.
89) Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdgt ve’l-Etrdf), vr. 52 a, b.
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ibadet eder, yalniz senden yardim isteriz.” Mefullerin takdim edilmesi, ibadet ve yardim
istemenin/istiane Allah 6zgii olusunu fazlasiyla pekistirmektedir.

Boyun egmenin ve tezelliiliin en {ist mertebesi ibadettir. ibadet, ta’zimin nihaf nokta-
sindan ibarettir. Cokca gecilen yola La d.-.'.)h denir.®! Ibadet; husu ve boyun egmenin
zirvesi oldugu i¢in geriat ve akil agisindan sadece Allah’a boyun egme hususunda kul-
lanilmasi caizdir. Zira ibadet sonsuz tazimi ifade eder. Bu agidan ibadet, ancak nimetin
sadir oldugu zat olan Allah’a yaragir.*?

Istiane ise yardim talebinde bulunmak anlamna gelir.”® Bu anlamu, istif‘al ba-
bindaki (« / /sin harfinin talep anlami ifade etmesinden kaynaklanir. Nitekim
A& #du ifadesinde d_dal) alhl “bagislanma talep ediyorum.” anlami vardir. Bu
anlamliya istiane zaruri ve gayri zaruri olmak tlizere ikiye ayrilir: Zaruri istiane; failin
fiile muktedir olmasi, onu gergeklestirme imkani bulmasi gibi fail olmadan gerceklesme-
yen istianedir. Bu zaruridir. Sayet fail olmazsa fiil meydana gelmez. Ayrica failin fiili ta-
savvur etmesi de zaruridir. Zira bir biling olmadan ihtiyarf fiilin sudur etmesi imkansizdir.
Bu nedenle fiilin niteligini ve niceligini idrak anlamindaki bilgiyi talep etmek, zaruridir.
Kendisiyle fiilin gerceklestirildigi bir alet ve maddenin husule gelmesini talep etmek de
zaruridir. Siiphesiz fiil, yazma (kitabet) gibi maddi olursa medyana gelme konusunda bu
ikisine (alet, madde) ihtiya¢ duyar. Bu durumda bunlarin viicuda gelmesi ve verilmesi
anlamindaki talep zarurf olur. Bu doért husus (failin fiile muktedir olmasi, onu tasavvur
etmesi, alet ve madde) bir araya geldigi zaman kiside istitaat ve kudretin hasil oldugu
sOylenebilir. Bu kisi, fiille mtikellef olur. Bu izahlara gore bazilarinin aksine teklif-i mal
yutak caizin olmadig1 anlagilmaktadir.**

Gayr-1 Zaruri istiane, zorluk bulunsa da fiilin kendisiyle kolaylikla meydana geldigi
seydir. Avam halk bunu, saadet olarak adlandirir. Teshil ve tevfik olarak da ifade edilir.
Hac yolculuguna yiirtimeye giicli yeten kimse icin binek buna 6rnektir. Zira binek, hac
yolculugunu kolaylastirir. Binek olmadan da hacca gitmek sahihtir. Fakat bu fiil zorlukla
gerceklesir. Bu nedenle Safii’nin aksine zorlugun ortadan kalkmasi ve kolayligin saglan-
mas1 i¢in binek iizerinde yolculuk icin istitaat sart kosulmugtur. Zira Allah kolaylig1 diler,
zorlugu dilemez.”

Gid 3 Xad fiillerindeki gizli zamirler, kisi, namazda tek baginaysa onunla birlikte
hafaza ve kiramen katibin meleklerine, veya cemaatle namaz kiliyorsa onunla birlikte ce-

90) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 51 a b.

91) et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydn an Te’vili Ayi’l-Kur’dn, Daru Ibn Hazm, Beyrut,
1434/2013, C.1, 88.

92) Amasi, Hasiye (Mecme ‘w’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 54, a.
93) el-isthani, Mufrdat, s. 598.

94) Amasi, Hasiye (Mecme ‘w’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 54 a, b.
95) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 55 a, b.
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maate ya da karf ile birlikte diger tevhid ehline raci olur. Kisi, gogul k1p1 olan Xl ifade-
sini kullanarak kendi ibadetini cemaatin ibadetine dahil eder. Yine u-ﬂ-v-u-' diyerek kendi
ihtiyacini onlarin ihtiyacina katar. Boylece cemaatin ve onlarin bereketiyle ibadetinin
kabul olacagini ve duasina ve ihtiyacina karsilik verilecegini umar. Zira onlar arasinda
duasina icabet edilen ve ibadeti kabul edilen kimseler bulunur.*®

2.6. .aiiual) Bl jal) Gaa)
Bu ayet, 6zellikle insana, ibadetler konusunda nasil yardim edilecegini ifade eder.
Sank1 “ibadetler konusunda size nasil yardimda bulunayim?” seklinde mukadder bir sua-
(‘-‘-‘-‘“‘-‘d‘ h‘}d‘ h.\M “Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet.””’
§ekhnde verilen cevap niteligindedir.”® Kegsaf sahibine gor burada tercih edilen goriise
gore istenilen yardim, ibadetlerin edasi hususundadir.”” Amasi’ye gore dyete boyle bir
anlamin verilmesi, ctimleler arasinda uyumu da saglar.'®

AmasT liigatte liituf, rifk ve ihsanla yol gdsterme, istenen gayeye ulastirma anlami-
na hiddyet kavrami ve hiddyetin tiirleri tizerinde durur.'® Allah Tedla’nin peygamberler
ve kitaplar gonderme, hiddyeti insanlarin kalbine feyiz yoluyla akitma, kesif ve ilhamla
esyanin hakikatini oldugu gibi onlara gdsterme gibi hidayet tiirleri bulundugunu ifade
eder.'??

27, e Caaadl () B s

Ayetin bu kismu, bir 6nceki dyette gecen sirar kelimesine bedeldir. Bu, Miisliimanla-
rin tuttugu yolun dogru oldugunu vurgulamak, tuttuklart yolun, miiminlerin yolunun ay-
nist oldugunu agiklamak i¢indir. Nimet verilen kimseler ile Hz. Peygamber ve arkadaglari
kastedilmis olabilecegi gibi nesh 6ncesi Hz. Musa, Hz. Isa ve ashabi oldugu da kastedil-
mis olabilir. Ayni sekilde nimet verilenler ifadesiyle miiminlerin ve Miisliimanlarin da
kastedilmis olmast miimkiindiir.'”

96) Amdsi, Hasiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 56 a.

97) 1/Fatiha/6-7.

98) ez-Zemahseri, el-Kessaf, 13; Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdgt ve’l-Etrdf), vr. 58 a
99) ez-Zemahgseri, el-Kessaf, s. 13.

100) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 58 a.

101) Amasi, Hasiye (Mecme ‘w’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 58 b; Ayrica bkz. ibn Kuteybe, Te vilu Miigkili’l-
Kur’dn, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1432/2011, s. 358-359, ibnu’l-Cevzi, Cemaliiddin Ebu Ab-
dirrahman, Niizhetii’l-E’yuni’n-Nevdzir, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1407/1987, s. 625 vd.; El-
Isfhant, Mufreddt, s. 835.

102) Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 59 a,b, 60 a,b. 62 a, b.

103) Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-havdsi ve’l-etrdf), vr. 64 a.
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Amasi’nin iizerinde durdugu konulardan birisi de nimet ve tiirleridir: /n‘am; nimet
verilecek kimselere nimeti ulagtirmak demektir. ?"“ fiilinin ‘,59 cerr harfi ile geg¢isli ol-
masl1 nimet verenin mertebesinin nimet verilen kimsenin mertebesinden daha ytiksek ol-
duguna isaret eder. Sanki nimet, nimetin verildigi kimseye yiiksek bir yerden inmektedir.
Nimetin asil liigat manasi insanin lezzet aldig1 haldir.'” Allah’in nimetleri sayilmayacak
kadar ¢oktur. Nitekim Allah Teala, “Eger Allah'in nimetlerini saymaya kalkigsaniz saya-
mazsiniz.”'% buyurmaktadir. Nimetler diinyevi ve uhrevi olmak tizere iki kisma ayrilir.
Bir de ilim marifet, iman, Islam gibi insanin hem diinyada hem de ahirette lezzet aldig1
ticlincii bir nimet de vardir:

1. Diinyevi nimet: Bu nimet, vehbi ve kesbi olmak tizere ikiye ayrilir. Vehbi olan da
ruhani ve cismani nimet kisimlarina ayrilir: Ruhani nimet; ruhun insana iiflenmesi, onun
ttimelleri idrak edecek akil ile aydinlatilmasi, buna bagl olarak tikelleri idrak edecek
fikir, anlay1s ve konugma gibi yetilerle donatilmasidir. Bedende ruh olsa da akil olmadigi
stirece aydmlanma (israk) gergeklesmez. Zira aydinlanma akil isidir. Akil, giines gibi, di-
ger kuvveler ise yildizlar mesabesindedir. Fehm,; mutlak olarak tiimel ve tikelleri idrak et-
mektir. Fikir, bilinmeyenlerin bilgisini elde etmek i¢in malum olan 6nciilleri siralamaktir.
Nutuk ise icte olan duygu ve diistinceleri onlara delalet eden sozciiklerle dile getirmektir.
Cismani nimet ise insan bedeninin yaratilmasi, onda bulunan gérme, koklama, duyma,
dokunma gibi duyularin yaratilmasidir. Kesb? nimet de nefsin kotii huy ve davraniglardan
armdirilarak giizel hasletlerle donatilmasidir.'*

2. Uhrevi nimet: Allah Teald’nin kulun asirt davraniglarini bagislamasi, onu melek-
lestirmesi veya mukarreb meleklerle birlikte ebedi olarak A’1a-y1 {lliyin derecelerine yiik-
seltmesidir. Bu dereceye yiikselen miimin bundan bir daha inmez, stirekli yiikselir, aslina
ulagir ve ayniyla biitiinlesir. Amas?’ye gore Pg-dﬁ Cuaadl dyetinde kastedilen nimet, ahi-
rette ulagilacak olan nimettir. Zira bunun digindaki nimetlerde iman ve inkar edenlerin
ortak olduklari hususlar vardir.'”” Goriildigii gibi Amasi, Beydavi’nin bagliklar1 halinde
ifade ettigi nimet cesitlerini serh ederken felsefi kavramlar kullanarak nimetin felsefesini
yapmaktadir. Bu da onun iyi bir felsefi bilgiye sahip oldugunu gostermektedir.

57 u.dl.ml\‘igﬁ.d: c_uma.d\J.xc

)-" bir onceki ayette gegen u-‘-m ism-i mevsuluna bedeldir. Boylece ayet:
“Miisliiman olmakla kendilerine nimet verilenler, 6fke ve dalaletten selamettedirler” an-
lamina gelir. Ayetin bu kismu, sifat kabul edilmesi halinde “onlar, mutlak olan iman nime-
ti ile gazap ve 6fkeden selamette kalmay1 bir araya toplamiglaradir.” anlamini ifade eder.
Her iki yorum, ancak ism-i mevsul olan u.a.\l\ nekire/belirsiz kabul edilmekle gramer
acisindan dogru olur. Abdullah ibn Kesir (5. 120/744)’den & kelimesi, @4-\39 de gizli
olan zamire hal olmak tizere tistlin okundugu rivayet edilmistir.

104) Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 64 a, b.
105) 14/Ibrahim/34.

106) Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-havdsi ve’l-etrdf), vr. 65 b.

107) Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-havdsi ve’l-etrdf),, vr. 65 b, 66, a.
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Gazab; Intikam alma amaciyla kalpteki kanin kaynamasi ve harekete gegmesi an-
lamina gelir.'® Gazab, Allah’a isnat edildigi zaman gaye ve sonug¢ (miinteha) olan
intikam ve ukubet (cezalandirma) kast edilir. Nimet, wad) seklinde hitap kipiyle
acikca Allah’a izafe edilmesinin nedeni, teeddiip ya da nimet verilip yiiceltilen mii-
minlerin, gazaba ugrayanlarla bir arada zikredilmemeleri i¢indir. Fakat Ayette gaza-
bin gayip kipi ile zimnen ifade edilmesi, gazabin Zat-1 Bariye isnadindan kag¢inilma-
s1, Kur’an geleneginde oldugu gibi Allah’in rahmetinin gazabini gegmesi nedeniyle-
dir.'® Gazaba ugrayanlardan maksat, Yahudilerdir. Nitekim Allah Teél4, onlara iliskin:

ade Guady A Adal (A de Agha AN (e iy &S50 JA JB “De ki: "Allah ka-
tinda cezasi bundan daha kétii olanlar1 size haber vereyim mi? Onlar, Allah'in lanetle-
digi ve gazabina ugrattig1,...kimselerdir.”!'® buyurmustur. Dalalete diigiilenler ise Hi-

ristiyanlardir. Nitekim Allah onlara dair: 388 \J:VAB 3 Y \3&4 28 “Daha 6nce
sapmig, bircoklarmi da saptirmiglardi.”'" buyurmusgtur."'? Ona gore 9,9;'45-74‘ J,-,G
u:dl-d‘ Y3 N—..\k' pasaji, iman nimeti olan ?@1‘59 &l ifadesine kargilik zikredebildi-
&i icin Yahudi ve Hiristiyanlarla birlikte biitiin inkarcilar1 icerir. Amasi’ye gore gazaba
ugrayanlardan maksadin Allah’a inanip onun geriatiyla amel etmeyen miiminler oldugu,

delalete diigenlerden maksadin ise hakikaten veya hilkmen Allah’1 zat, sifat ve fiilleriyle
tanimayan cahiller oldugu yolundaki yorum da giizeldir.""®

2.8. (yal

Ism-i fiil (fiilimsi) olan ve “Allah’1m duam(iz)a icabet et” anlamia gelen''* “Amin”
sOzctigiiniin Kur’an ayeti olmadig1 hususunda goriis birligi bulunmaktadir.'® Bu nedenle
onu Mushaflara yazmak bidat olup buna izin verilmemigtir. Fakat Fatiha suresini oku-
yan kimsenin sure bitince dmin demesi, stinnettir. Imam Safii’ye gore amin lafz1, kirda-
tin agiktan okundugu namazlarda agiktan, kirdatin gizlendigi namazlarda ise ittifakla
gizli okunur. Nitekim Vail b. Hacer’den gOyle rivayet edilir: “Hz. Peygamber: (s.a.v),

u'.,dl.mﬂ N3 dedikten sonra yiiksek sesle: Amin, derdi.”"'® Bu da imamin namazda Fatiha
suresini okurken &min kelimesini aciktan sdyleyecegine delalet eder. Ebli Hanife’den riva-

yet edildigine gore imam, 4min kelimesini sdylemez. Zira imam, Al L) pall Uaa)

108) Amaisi, Hasiye (Mecme ‘u’l-havdsi ve’l-etrdf), vr.68 a; El-Isfhani, Mufredat, s. 608.

109) Amasi, Hasiye (Mecme ‘u’l-Havdst ve’l-Etrdf), vr. 68 a.

110) 5/Maide/60.

111) 5/Maide/77.

112) Bunlardan maksat kimler olduguna dair bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beydn, C,1, s. 99-107.
113) Amési, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havasi ve’l-Etrdf), vr. 69 b.

114) Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, C. 1, s .73; Amasi, Hagsiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 70 a.
115) Beydavi, Envar,s . 29; Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 70 b.

116) EbG Davud, “Salat”, 167-168.
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“Hidayet eyle, bizi dogru yola.”'"” diyerek dua eder. EbG Hanife ve ashabindan rivayet
edilen meghur rivayete gore imam, cehri namazlarda amin lafzini kirdatin gizli okundugu
namazlarda olugu gibi gizliden, cemaat de gizli sOyler. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v)
“yiiksek sesle: Amin! Derdi” seklindeki riviyet, Hz. Peygamber’in ashabma 4min lafzini
ogretmeye yonelikti. Egitim amacina ulaginca da Hz. Peygamber, 4min lafzin1 gizlice
sOylemeye devam etmistir.'"® Amasi’nin bu degerlendirmesi, onun rivdyetleri nakletmek-
le yetinmedigi, bunlar1 degerlendigi ve yukaridaki degerlendirmesinde de Hanefi mez-
hebinin konuya dair hiikmiiniin nassa aykir1 olmadigin1 miidafaa ettigi anlagilmaktadir.
Cehri namazlarda imam dmin deyince cemaat de amin der. “Fakat biz (Hanefilere) gore”
der, Amasi, “cemaat gizliden sdyler.”'" ifadesi bunu gosterir.

“Imam u,,dl-«al\ N3 deyince dmin deyiniz. Zira melekler de dmin der. (imam da dmin
der). Kimin dmin deyisi (namazda hazir bulunan) meleklerin dmin deyigine denk gelirse
onun (kiiciik) giinahlart bagiglanir.”'® mealindeki hadis, cemaatin de imamla birlikte
amin demesine dair delil olarak ifade edilmektedir.

Amasi Beydavi’nin Fatiha suresinin faziletiyle ilgili sure sonunda zikrettigi hadis-
lere yer verir ve kendisi de herhangi bir kaynak vermeden hasiyenin derkenarinda bazi
hadisleri zikreder. Surenin faziletine dair Ebu Hureyre’den rivayet edildigine gore Hz.
Peygamber (s.a.v.) Ubeyy b. Ka‘b (r.a.) (. 33/654[?])’a soyle demistir: “Tevrat, Incil ve
Kur’an’da bir benzeri nazil olmayan bir sureyi sana haber vereyim m?” Enes b. Malik
(6. 93/711-12): Evet, ey Allah’in Resulii”. Dedim. Hz. Peygamber (s.a.v.): O, Kitabin
Fatiha’sidir, tekrarlanan yedi dyet ve bana verilen biiyiik Kur’an’dir.” Dedi.”'”' Amasi’nin
surenin faziletine dair zikrettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur: Her
kim Kitabin Fatiha’sin1 okursa Tevrat, Incil, Zebir ve Furkan’i okumus gibi olur.”!??

Amasi surenin faziletine dair bazi hadislerin zayif ve uydurma oldugunu ifade ederek
Beydavi’nin sure faziletine dair bu hadisleri sonda zikretmesinin nedeni olarak bunlarin
surenin nitelikleri hiikiimden olmasi seklinde izah eder.'”

Sonug

Osmanli tarihinde Ali b. Hiiseyin el-Amas{ adiyla iki miiellif bilinmektedir. Bunlarin
ilki olan Ali b. Hiiseyin el-AmasT Alaiidddin Celebi XV. Yiizyilda yasayip daha cok egi-
timci yoniiyle 6n plana ¢ikmig ve 875/1470-71 tarihinde vefat etmistir.

117) 1/Fatiha/6.

118) Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 71 a, b.

119) Amasi, Hagiye, vr. 71 b.

120) Buhari, “Ezan”, 111, Amasi, Hagiye (Mecme ‘u’l-Havdsi ve’l-Etrdf), vr. 71 b. Hadiste parantez ice-
risinde verilen bilgiler Amasi’nin hadise yaptig1 yorumlardir.

121) Malik b. Enes, el-Muvatta’, thlf.: Abdurrezzak Me_hdi, Nuru’s-Sabah-Mektebetii Emir, Kerkuk-Di-
mas, 2014, 84; Tirmizi, Ebd Isa Muhammed b. Isa. el-Cami, Daru’s-Selam, Riyad, 1420/2008,
“Fadailii’l—Kur.’ﬁn”, 1; Nesai, EbG Abdirrahman Ahmed b. Es’as, Siinen, Daru’s-Selam, Riyad,
1429/2008, el-Iftitah, 25.

122) Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Faddilii’l-Kur’dn, thk. Mervan el-Atiyye- Muhsin Harabe-Veafa
Takiyuddin, Daru Ibn Kesir, Dimask-Beyrut, 1415/1995), s. 221.

123) Amasi, Hasiye (Mecme‘u’l-Havasi ve’l-Etraf), vr. 71.
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Ikinci Ali b. Hiiseyin el-Amasi ise XVII. yiizyilda yasayip hayatina dair bilgiler son
derce azdir. Tahlili Tefsir yontemini ele aldigimiz Mecma’u’l-havasi ve’l-etraf miiellifi
olan Ali el-Amaisi hasiyesinin mukaddimesi ile onun bas tarafinda yer alan cesitli ko-
nulara dair dort risalesin sonunda kendisini Ali el-Amasi seklinde tanitmistir. Hicr? XI.
Miladi XVII. Yiiz yilda yasayan Fatih Camii imami ve Kitab-1 Resm-i Osmani miiellifi
risalenin farkli yerlerinde kendisini Hiiseyin b. Ali el-Amasf olarak takdim etmistir. Kesin
olmamakla birlikte, biitiin bunlar hasiye miiellifinin XVII. Yiizyilda yasayan Hiiseyin’in
babas1 Ali el-AmasT oldugu ihtimalini gliclendirmektedir.

AmasT’nin Beydavi tefsirinin Fatiha suresine tahlili tefsir yontemiyle yaptig1 hasiye
72 varak olup tefsirin geri kalan kismina dair bir ¢aligma yapip yapmadigi bilinmemekte-
dir. Hagiyenin bag tarafinda Mantik ve gramer konularina dair 4 risale bulunmaktadir.

Amas?’nin tefsir yontemi daha ¢ok Beydavi tefsirinin kelime ve kavramlarini, terkip
ve ciimlelerini aciklayan bir hasiye mahiyetindedir. Seyhzade’nin ve el-Hafaci’nin Bey-
davi tefsirine yatiklar1 hagiyeleri miiptediler icin uzun ve usandirici bulan Amasi onlar
icin anlagilir ve kisa bir hasiye yazmistir. Tefsir yaparken kelimelerin kokleri tizerinde
durup gramatik tahlillerde bulunan Amasf sarf, nahiv, siir, beyan, belagat, tasavvuf, ke-
lam, felsefe, fikih ve usulii, kirdat meseleleri ve ihtilaflarina yer verir. Ayetleri, ayetler,
hadisler az da olsa ibn Abbas ve Ca‘fer Sadik’1n sézleriyle tefsir eder. Hamd ve sikiir gibi
kavramlar tizerinde duran Amasf, Allah lafzinin istikaki, kokeni, isim, Rahman ve Rahim
sifatlarini, Rabb ve dlem kavramlarint genisce tahlil ederek rahmet, hiddyet, nimet ve si-
rat kavramlari tizerinde durarak gazaba ugrayan ve dalalete diigenlerden maksadin kimler
oldugunu rivayetler egliginde izah eder. Fatiha slresinin faziletine dair sahih hadislerin
bulunmasinin yani sira bazi uydurma hadislerin olduguna isaret eder. Sonug olarak o,
ayetleri, daha ¢ok dirdyet agirlikli tahlilf tefsir yontemiyle izah eder.
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