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DOGU DUSUNCESINDE HERMETIK RUHSAL SIMYA
TECRUBESI VE HACI BEKTAS-I VELI’NIN MAKALATI
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Bu calismada dogu diisiincesinin oznel olan dogasi tanmimlanarak; hermetik diisiince
ile ruhsal simya bu diigiincenin tecriibi formu olarak ele alinnugtir. Gerek oznel ger-
ceklik algisina dayali bu iki formu yansitmasi ve gerekse de dogu diisiincesi ile Islam
dininin sentezinin onemli bir ornegini olusturmas: nedenleri ile Alevi/Bektasi gelenek,
Haci Bektag-1 Veli’nin Makaldt adlr eseri iizerinden incelenmektedir. Bati diisiincesinin
gercekligi genel gecer ve nesnel olarak algilamasina karsin dogu diistincesi, gercekligi
oznel forma sahip istisnai ve tecriibi bir durum olarak tanimlamustir. Tasavvuf ekolleri
icerisinde ozellikle Alevi-Bektasi Sifilik, dogu diisiincesini karmagik kavramsallikla degil
de oldukga siradan ve net olarak yansitan karakteristik ozelliklere sahiptir. Makalat adli
eser hermetik ruhsal simya gelenegi cizgisinde, Alevi Velayet anlayisina bagh olarak
Islami terminolojiyi yorumlamaktadur.

Anahtar Kelimeler: Dogu diisiincesi, Makdlat, Hermetik, Oznellik, Simya, Dort Un-
sur.

In Eastern thought the Experience of the Hermetic Spiritual Alchemy,
and Haci Bektas-i Veli’s Makaldt
Abstract

This study defines the nature of eastern thought as a subjectivity by the contrast of the
west objectivity. The Haci Bektas Veli'’s Makdldt, as an example of the eastern experiential
thought that consist with hermetic tradition and spiritual alchemy is investigated. The
realization of mental and spiritual experiential transformation by the taking of people
from ordinary, and the determination of its system-ways which have been experienced as
a results of this transformation, and finally the exploring of that own reality and reaching
to the truth of asset; all of these are the works of the eastern hermetic and spiritual
thought. Alevi-Bektashi Sufism, has a strong characteristic feature that it reflects the
spiritual alchemy and the hermetic tradition. In our study the content and procedural
aspects of the Makadldt context was evaluated as that a spiritual and hermetic alchemy in
the Islamic framework. In Makaldt Islamic terminology has been interpreted according to
the hermetic spirtual alchemy and the Prophetic Welayat that is depending on Alevi/Sifi
tradition.

Keywords: Eastern thought, Makdldt, Hermetic, Subjectivity, Alchemy, Four
Element.
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Giris
Felsefenin Iki Tarz1

Antik Grek’te felsefenin insan ve evren hakkindaki genel gecer bilgiye delalet eden
“bilgelik sevgisi” tamimlamasiyla ifade edilmesinden Wittgenstein’in dili felsefenin
konusu olarak kabul etmesine degin,' felsefe etkinligi bilginin nesnel dogasmin belir-
lenmesi lizerine yonelmistir. Platon ve Aristoteles’in ideler ve dig diinya ile madde ve
form dualitelerinden, Hegel’in tinsel metafizigine, ya da Wittgenstein’in erken dénem
Tractatus’undaki 6zciiliigiine degin bilgi veya anlam, bat1 diisiincesinde nesnel bir olug
olarak kabul edilmistir (Lacey, 1996, s. 225).> Gadamer ile Emilio Betti’nin anlamm
nesnelligi ve 6znelligine yonelik tinlii tartigmalart da nihayet Gadamer’i “tarihsel suur
fonksiyonunu” 6znel degil de ontolojik bir siire¢ olarak degerlendirmeye yoneltmistir®
(Palmer, 2002, s. 94). Boylece bati diislincesi gittik¢ce olusu somutlastirarak, nesnelligin
metafizigine ya da insanlagtirtlmasina (Linge: 2008, s. xIix) neden olmaktadir.

Ozellikle Hegel’in idealist diyalektiginde tinin kendi 6znel bilincine ulagmasi ve boy-
lece psikoloji biliminin konusu olan bireysel bilincin, ikinci adimda doga bilimlerinin
konusu olan evrensel tinle karsilagmasi anlatilmaktadir (Hegel, 2012, s. 131,171). Buna
gore kargilagmadan dogan sentez, Roma, Hiristiyanlik ve modern Avrupa siireci olarak
ya da kiiltiir, din, sanat ve medeniyet olarak ortaya cikmaktadir (2012, s.283). Bilimlerin
konusu olan ve tinin diizen ve nedensellik iligkilerine sahip ilkel konumundan, mutlak
ruhun bedenlesmesinin son agsamasi olan ve felsefe biliminin konusu olan mutlak bilince
ait, biitlinciil ve tutarl bilgiye varilir (2012, s. 15, 20, 474-475).

1) Bati diistincesinde felsefenin hep bir 6ziin etrafinda dolagsmasi ve felsefenin ulastigr merhaleyi gos-
termesi bakimindan Wittgenstein’1 kayda deger bulmaktayiz. Zira 6nceleri ona gore felsefe, diisiin-
cenin (dil ile) agikliga kavusturulmasi eyleminden ya da dil yoluyla ifade edilenin elestirilmesi ey-
leminden ibarettir. Bu bakimdan filozofun rutin iglemi geleneksel filozoflarin yanliglarint mantigin
sagladigi aletlerle ortaya cikarmaktan ibarettir. Felsefe artik antik Grek’in teorisi degil, eylemdir.
L.Wittgenstein, Tractatus-Logico-Philosophicus, Cosimo, New York, 2007, s. 11. Burada dille kas-
tedilen ayn1 zamanda mantiktir. “Felsefe diistincenin mantikla agikliga kavusturulmasidir.” a.g.e; s.
52.

2) Wittgenstein bu nesnel 6ziin sonraki doneminde varligindan siiphelenerek bir dil oyunundan ve ai-
lesel iligkiler biitiintinden ortaya ¢ikan anlam 6gesinden bahsedecektir. Boylece artik ona gore 6zsel
bir anlam yoktur. Anlam sadece dildeki yogun iligkiler agindan ve dil oyunundan kaynaklanmaktadir.
Kelly Dean Jolley, Wittgenstein Key Concepts, Acumen, 2010, Durham, s. 52. Wittgenstein burada
nesnel bir 6zlin olmadigini savunurken ayni zamanda gergekligi de nesnellestirmektedir diyebiliriz.
Dolayisiyla her iki durumda da nesnellik soyut veya somut, agkin ya da indirgenmig bicimlerde orta-
dir.

3) “Benim aragtirmamin amact...her tiirlii anlam tarzinin ortak 6zelliklerini aragtirmak ve anlamanin
asla ortadaki bir nesne ile ilgili 6zel bir siire¢ olmayip; faal tarihe (wirkungsgesichte), yani anlasi-
lan geyin varligina ait oldugunu gostermektir.” Hans G. Gadamer, Truth And Method, Bloomsbury,
New York, 2004, (Introduction for second edition). s. xxvii, Gadamer hermenotik ontolojisini 6zenle
Heidegger iizerine kurgulamaktadir. “Oyle inaniyorum ki Heidegger’in insan var olusuna dair gecici
analizi, anlamanin bir insan 6znesinin tavirlari arasinda bir sey olmayip; bizzat dasein’in varlik yolu
oldugunu gostermistir.” a.g.e, s. XXVii.
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Hegel’in idealist bakis agis1 bati diisiincesinin ne denli nesnel bir 6ze sahip oldugunu
gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Zira baglangicta tamamen nesnel ve bagimsiz
olan tinin kisisellestigi ancak bu siirecte yine de nesnel kalmaya devam ettigi ve sonucta
kendisinin tarih, toplum ve evrende mutlak olarak bilincine varirken; yeniden kendisini
tistelik mutlak olarak nesnelestirdigi bir dongtisel siireci konu edinmektedir.

Dolayistyla Marx’m bu agik nesnellige dayali bir tutarlilikla Hegel’in diyalektiginden
yola ¢ikarak materyalizme ulasmasi anlamli olmaktadir. Bir bakima idealist nesnellik
somut nesnellige indirgenmistir.* Oysa bu nesnel ve bilimsel de diyebilecegimiz tavir,
felsefe yapmanin yalnizca bir tarzi olmalidir.’ Aksi takdirde Descartes’in 6znesinin ve
ozellikle de Berkeley tarafindan da gticlii bir bicimde vurgulanan 6znel idealizmin anlami
olmayacaktir. Ozellikle Din Felsefesi acisindan 6znellik ve nesnellik tartismasi yapisal
anlamda kargimiza ¢ikmaktadir. Bati diisiincesinde dini iddialarin 6znel gerceklikler ol-
dugu olgusu modern dénem ve post modern donemde gii¢c kazanmustir. Yaran’a gére bu-
nun en 6nemli nedeni Kant’in rasyonel teistik delillere getirdigi elestiri ile Protestanligin
kutsal metine dayali bir dindarlik gelistirme ¢abasidir (Yaran, 2007, s. 28). Bunun yam
sira ateist saldiriya karsin gelistirilen teistik savunma, inancin rasyonelligine tarih boyun-
ca kacinilmaz olarak bagvurmak zorunda kalmistir. Oysa tarihsel olarak dinin ortaya ¢iki-
st sira dig1 kisiliklerin donemleri itibariyle genellikle reddedilen iddialar bicimindedir.

Perennial felsefenin® spekiilatif bakis agist farkli dini 6znelliklerin temelinde paylagi-
lan evrensel bir nesnellik oldugunu iddia etse de (Carlson, 2008, s. 3); bunun nesnellikten
cok tanrmin mutlakligi karsisinda paylasilan bir 6znellik oldugu daha tutarli goziikmek-
tedir. Bu nedenle Perennial felsefe farkli dinler arasinda ortak nesnel bir diyalog 6ziiniin
varligina inanmaktadir (2008, s. 268-269). Goriildiigii gibi bat1 diistincesi spekiilatif yak-
lasimda dahi nesnel bir 6z bulma gayretindedir. Levinas’a gore “Batinin felsef? soylemi
nihai bir kavrayisin veya tam bir kapsayisin genisligini talep eder. Rasyonel teoloji bu ba-
gimliligi kabul eder” (Levinas, 2010, s. 163). Ona gore, “Batili teoloji Tanr1y1 tema haline
getirmek suretiyle onu olmanin akigina tagir. Oysa Kitab1 mukaddesin tanrisi gerceklikten
miinezzeh olarak olmanin Gtesini, agkinligi ifade eder” (2010, s. 164). Burada miinezzeh

4) Konuyla ilgili bkz; Arslan Topakkaya, “Tarihsel Materyalizm Baglaminda Max’1 Yeniden Okumak”,
UluslarArasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, c.1, say1.3. 2008.

5) Nitekim Fichte felsefe yapmanin nesnel ve 6znel olarak ayirimini yaparak; nesnel tarzi ozgiirliige
aykir1 buldugu i¢in tercih etmedigini ifade eder. Ona gore 6znelci bakis, yasam hakkindaki bilginin
tecriibe edilmesi igin sadece bir aractir. Daniel Breazeale, Fichte, Early Philosophical Writings, Cor-
nell University Press, New York, 1993, s. 433, 434. Konuyla ilgili bkz. Arslan Topakkaya, Fichte,
Say Yay. Istanbul, 2011.

6) Augustine Steuch tarafindan gelistirilen bu felsefe hakikatin stirekliligini savunmaktadir. ve Leibniz
tarafindan devam ettirilmistir. Buna gore seylerin hem ruhsal hem de dis diinyadaki kokenleri 6teki-
nin agkihgida birlesmektedir. Insan psikolojisi metafizikten bilime tiim farkl1 seylerin ana bulugma
yeridir. Budizm’den Hinduizm’e, Hristiyanliktan Islam’a degin kokende agkin ve aym zamanda ha-
zirda olan bir hakikat birligi vardir. Aldous Huxley, The Perennial Philosophy, Harperperennial, New

York, 2009, s. vii, 1.2.3, 51. Bkz. http://www.theosophy-nw.org/theosnw/world/general/ge-wtst.htm
(Erigim Tarihi: 06-01-2014).
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olunan gergeklik nesnellik olgusudur. Buna gore bir dogu gelenegi olan Ibrani diisiince
tanrimin 6znelligini tanr1 olmaya tahsis kilinmig 6zel bir tekillik olarak algilamaktadir.

Oznel idealizm bati diisiincesindeki istisnai konuma karsin dogu diistincesinde genel
olan1 temsil etmektedir diyebiliriz. Dogu diisiincesinde kiiltiir ve medeniyet ya da hikmet
ve irfan, tinin kendi bilincine varmasi olarak degil de tam tersine kendi bilincine mutlak
olarak sahip ilahi 6znelligin kendini agmasi olarak tanimlanmaktadir.” Ornegin Budist
diistincede Samsara dongtistinden kurtulan bilincin durumu Nirvana olarak anlatilir. Nir-
vana hayatin 6liim ve dogum zincirinden kurtulmus aydimlanmis bir zihin durumudur
(Leaman, 1999, s. 255). Ya da hakikatin kendisinde temsil edildigi bireysellik dogasinin
adi olan Buddha (1999, s. 55) gercekligin dogu diisiincesindeki 6znel, hususi ve istisnai
oztinli gostermektedir.

Yine Hind diistincesinin temel eserlerinden olan Upanisad’lar Hindu kutsal kisileri
olan Risiler’in 6grencilerine 6grettikleri 6zel bilgileri ihtiva etmektedir. Yaninda oturmak
anlamina gelen bu Upanishadlar’da, varligin pek cok degisik gercekligi icerisindeki nihai
gerceklik olan Atman’in varliginin insanda ve dogada olugu anlatilmaktadir (Sing, 2012,
s. Foreword).® Boylelikle Hind diistincesi de gercekligin agkin ve indirgenmis formlarini
tanrisal 6znellikle kurgulamaktadir.

Berkeley’den ¢ok 6nce dogu felsefesindeki Budist Yogacara diistincesine gore zihin
tarafindan yonetilen insan tecriibesinden bagka, zihin diginda bir sey yoktur. Yine Hindu
diisiincesinde de her seyi kapsayan ilahi zihnin tiim gercekligin kaynagi oldugu iddia
edilmektedir.’ Dolayisiyla ger¢ekligin daha ¢ok kendi bagina mutlak bir varolug olarak
algilandig1 Bat1 disiincesinin aksine Dogu diistincesinde gerceklik insanda ya da tanrida
6znelesen tekil bir hakikatten bagka bir sey degildir. Bu noktada Islam dini tarafindan
Allah’in zat1, sifatlar1 gibi ulhiyetle ilgili metafizik meselelerin bilinemez (gaybi) olu-
su vurgulanarak; bunlarin bilgisinin Allah’ta oldugu ve bu bilgiyi elcisine vahiy yoluyla
bildirmedikge bilinemeyecegi ifade edilmektedir (Bakara: 1-5); (Miilk: 12); (Kaf: 339).
Bu durum da mutlak gergeklik olarak kabul edilen ilahi varolusun sahsiligini, 6znelligini
ortaya koymaktadir. Bu baglamda Gazali (1058-1111)’ ile baglayan Tehéfiit elestirileri de
gercekligin ilahi 6znellige mi yoksa dogal nesnellige mi ait oldugu ikileminin Islam dii-
stincesinde giiclii bir sekilde tartisildigin1 gostermektedir. Bir bakima Gazali Antik Grek
tizerinden gelen tabiat¢i nesnellige karsin 6znel hakikat anlayisina dayali dogu diistince-
sini savunmugtur da diyebiliriz.

Ayrica felsefeyi toplumlarin kendi teorik sorunlarimi ¢6zmek icin kendi tarihsel tec-
riibelerine dayanan ¢6ziim yollar1 olarak degerlendirdigimizde ya da medeniyetlerin te-
mel degerleri ile onlarin diisiince iiretimleri arasinda nedensel bir bag oldugunu kabul

7) Ibn-i Arabi varhigm dogusunu “ben gizli bir hazine idim; bilinmek istedim” mealindeki Hadis-i
Kudsi’ye dayandirmaktadir. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihatt Mekkiyye, c. 11, Misir, 1329, s. 322.

8) Bkz. A. Topakkaya, “Klasik Hint Felsefesinden Bir Ornek: Upanisadlar”, Yeditepe’'de Felsefe,
Say1:10 (2011), s. 213, 214.

9) http://www.newworldencyclopedia.org/entry/Yogacara (Erisim Tarihi:22-09-2013).
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ettigimizde de, dogu diinyasinda batidan farkl bir diistince etkinligi oldugunu rahatlikla
sOyleyebiliriz (Bigak, 2009, s. 562).

Nitekim dogu geleneklerinde diislince etkinligi anlamindaki felsefe, nesnel ve genel
gecer bir bilginin tespit edilmesi veya ifade edilmesi yerine hikmet ve irfan olarak da
ifade edilen ve ilahi askinliga ait bir bilgiye kisinin degisik asamalardan gecerek ulagma-
s1, onu tecriibe etmesi seklinde kabul gérmiistiir. Bu noktada hikmet, goriintir ve bilinir
olanla goriinmez ve bilinmez olani (gayb-sehadet) birlestiren ve kalb ile akli dengeli bir
bicimde calistiran bir disiplin olmaktadir (A¢ikgeng, 1990, s. 189). Dolayisiyla hikmet ile
askin ve 6znel olan bilgiye ulagilmaktadir.

ilahi 6znellikten insani 6znellige gecen bilgi ise ilham ve sezgi olarak agiga ¢ikmak-
tadir. Bilginin kaynaginin ilham ve sezgi oldugunu ifade eden bu yaklagim batida gnosti-
sizm!? ile ifade edilirken, Islam diistincesinde ise kendini ve Allah’1 tanimak, irfan olarak
adlandirilmigtir (Alper, 2000, s. 444). Bu anlamu ile de felsefe bir bilgelik 6znelligi olarak
ortaya cikmaktadir.

Bati diistincesi ortalama bir bakisla dig diinyanin gercekligi tizerinden hareket ederken
dogu diisiincesi ise ruhsal diinyanin gercekligi lizerinden hareket etmektedir (Watson,
2008, s. 7). Boylece mutlak gercekligin 6znel karsilig1 olarak ruh merkeze oturmakta, bu
noktaya kadar 6grenilen seyler ve hatta ruhun kendini bilmesi dahi reddedilerek, saf haki-
katle aynilesilmektedir (2008, s. 109-110). “Dogu diisiincesi gelecege ait yalnizca birkag
yillik 6ngoriiye ait bat1 diistincesinin aksine, diinyadaki hayatimizi biiyiik bir yolculugun
asamasi olarak gormekte ve insanin kisa erimli bakis acisindan kaynaklanan hayal kirik-
11 ve bunalimina diigmemektedir....Dogu diistincesinin temel sorunu insanin kendisin-
deki ruhsal cennete en kisa bir sekilde nasil ulagabilecegi sorunudur” (2008, s. 20).

Dogu diisiincesindeki varlik karsisinda 6znel olarak duyulan bu iyimserlik modern
bat1 diisiincesinde nesnellige dayali bir kétliimserlige yerini birakir. Sartre’nin modern
insanin varlik karsisindaki bulantisindan yola ¢ikan Levinas, bu durumun varligin nes-
nel olarak algilanmasindan kaynaklandigini belirtir. Ona goére, hiclik 6znesiz var olugtur.
Tipk: gecenin sekilsiz karanligina benzeyen bu 6znesizlik bulantidan 6te dehset verir.
Varligin 6znelligi karsisinda diyalektik olarak yoklugun nesnelligi vardir. Yokluk kisisiz,
adsiz varliktir. Boslugun yogunlugu sessizligin firtinas1 gibidir (Levinas, 2010, s. 51-57).
Levinas elestirisini Heidegger’in “Dasein” kavrami tizerinden de siirdiirerek; orada olma-
nin tanimladigi var olma 6ziiniin, siddeti ¢agristiran nesnelliginin kendisini felsefeye bir
savas olarak ifsa ettigini kaydeder (2010, s. 88, 91). Buna gore varlik her durumda orada
olan insan i¢in kendisini dayatmaktadir. Ayn1 zamanda orda olma insanin kendisinin var-
lifa meydan okumas1 oldugu gibi varlikta kendi olusunu insana dayatmakta ve bundan
bir catigma ¢itkmaktadir.

10) Gnostisizm Yunanca bilmek anlamina gelen “gnostikos” kelimesinden tiiremistir. Hiristiyan gnostik-
lerine gore gnostisizm, Mesihin mesajinin segilen kisi tarafindan acik bir sekilde anlagilmasi yolu ile
kurtulugun bilgisine ulasma anlamina gelmektedir. J. Gordon Melton, Martin Baumann, “Gnosis”,
Religions Of The World, ABC-Clio, Oxford, 2010, s. 1230.
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Dogu diistincesinin temel niteligi olarak ortaya ¢ikan ruhsal 6znellik, aslinda insan
kavraminin ve degerinin her seyin oniine gecirildigini gostermektedir. Dogay1 6n plana
cikaran bati diigtincesinin aksine insani merkeze alan dogu diigtincesi tarihsel anlamda
en derinlikli mitolojisini miikemmel ve yer yer de tanrisal bir insan olan Hermes ile bul-
maktadir. Hermetik anlatilarda da Hermetik diigiincenin ve simyanin tarihsel kokeni eski
Misirh efsanevi bilge Hermes Trismegistus’a!! refere edilmektedir.

Bununla birlikte aslinda ayni kisilik tiplemesi cergevesinde ti¢ farkli tarihsel
Hermes’ten de bahsedilmektedir. Bunlardan ilki insanlara ilk bilgiyi ve medeniyeti 6g-
reten eski Misir’in bilgelik tanrist yari insan Troth ile onun eski yunandaki karsiligi olan
Hermes, ikincisi ise, Pisagor’un tistadi olan Babilli Hermes ve iiciinctisii ise, simya bili-
minin kurucusu olan Hermestir. Bu ilk Hermes Yahudi kaynaklarinda Enoch Islami kay-
naklarda ise Idris peygamber olarak kabul gérmektedir (Bladel, 2009, s.125). Boylelikle
antik Misir’in Hermes’i Grek felsefesinden Ibrani kiiltiirlere degin bilginin 6znel kokeni
olarak mitlestirilmektedir. Benzer sekilde Budizm’in Buddha’si, Ibrani Kabbala’siin
Adom Kadmon’u ve tasavvuf diisiincesinin Insan-1 KAmil’i dogu diisiincesinde bilgi ve
hakikatin tanimlanmasinda insanin 6znelliginin merkezi bir konumda oldugunu goster-
mektedir.'?

Islam diisiiniirlerinin Hermes’e atfen 6grendikleri 6nemli bir diger tema da kdmil ta-
biat (el tib’a et-tam) kavramidir. Bu kavram filozofa hakim olan miikemmel ruhaniyeti
veya melegi temsil etmektedir. Sokrates’in Daimaon’unu da animsatan bu ikinci kisilik
(alter ego), ayn1 zamanda goksel bir ben olarak filozofa bilginin ulagmasini saglamaktadir
(Corbin, 1993, s. 128, 179). Bu durum da hermetik diisiince geleneginde 6znelligin ne
kadar giiclii bir bigcimde vurgulandigini géstermektedir.

Gergegin bilgisinin stirekli ve yukartya dogru gittikce de askinlasan 6znel kaynaklar-
dan elde edilmesi hermetik gelenekte aciga ¢ikarken; elde edilen varlik, ruh ve maddeler
ile ilgili bilgilerin agagiya aktarilmasi da benzer sekilde bir gelenegi meydana getirmek-
tedir. Hermetik kdkenden asagiya doniik bilimlerin baginda ise simya gelmektedir. Simya
bilimi 6znel bilginin 6zel bir egitimle dgretilmesinin tipik bir Grnegidir.

Hermetik diigiince ile simya bilimi arasindaki yapisal iligki ise bize Dogu diistincesi-
nin temel karakteristigini vermektedir. Ister Misirli Hermes olsun isterse de Insan-1 Ka-
mil olsun bu farkli temalarin ortak igerigi bilginin agkin bir 6znellige ait olmasidir. Bu
nedenle bilgiyi askin ya da ilahi 6znellikte kabul eden ve bu ilahi 6znellikten 6znel ve
alisilmadik olan bilgiyi edinmeye hermetik diisiince ve bu 6zel bilgileri uygun seviyeye
gelmis olanlara aktaran yaklagima ise simya diyebiliriz. Yukaridaki her li¢ karakterde de

11) “Ug kere biiyiik Hermes tinvan1 Grekler tarafindan eski Misir’m bilgelik tanrisi Troth’a edebiyat,
egitim ve bilgeligin tanrist anlaminda isim olarak verilmistir. Brian Brown, The Wisdom of The
Egyptians, Forgotten Boks pub. 2003, s. 178. Internetten erisilmistir. http://www.sacred-texts.com/
egy/woe/woe(07.htm (Erisim Tarihi: 22-12-2013)

12) Adom Kadmon diisiincesi ibn Arabi, El Cili gibi bazi mutasavviflarin insan-1 kamil anlayisi ile or-
tiismektedir. Rene Quenon, Yatay ve Dikey Boyutlarin Sembolizmi, (¢cev.F. Topacoglu), Insan yay.
Istanbul, 2001, s. 109.
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bilgi tanrisal 6znellikten alinarak, alan kisilerin dogrudan 6znelliklerini olusturmakta ve
sonrasinda yine uygun kisilerin 6znelliklerine aktarilmaktadir. Yani tiim siire¢ siki bir
6znellikte devam ettirilmektedir.

Bu siirecte en 6nemli sorun hermetik bilgiye ulasabilecek nitelige insan zihninin ve
ruhsal konumunun gelebilmesidir. Iste bu doniisiim siirecini saglayan bilim ise bakirt
altina ¢evirme sembolizmi ile anlatilan Simya bilimi ile olmaktadir (Ibn Haldun, 2005,
s. 185). Buna gore hermetik diisiince maddeyi degil de gercekte ruhu dontistiiren bir is-
leme (simya) gereksinim duymaktadir. Nitekim simya biliminin 6nde gelen Miisliiman
temsilcilerinden Muhammed ibn Umayl (900-960) gibi simyacilara gore, bu ilim pey-
gamberlerden elde edilmigtir. Seth ve Enoch adli peygamberler bu ilmi misirli Hermes’e
ogretmigler, O da digerlerine 6gretmistir (Starr, 2009, s. 64). Boylece Hermetik icerik ya
da diistince denildiginde Hermes’in tarihsel kisiligine yapilan atiflardan ¢ok, farkli kiil-
tiirlerde degisik bigimler ve kisiler tizerinden anlatilan ortak icerik esas olmaktadir. Buna
gore, Hermetik diistince ifadesi kutsal bir kisilikten baglatilan varlik ve bilgi stire¢lerini
imgelemektedir diyebiliriz.

1. Hermetik Simya Tecriibesi ve Gelenegi

Insan bilgisinin kutsal/agkin bir kaynakla aydinlanmasi ve tecriibe edilen bir 6z-sey
ile tiim varlik ve olusa yonelik olarak uygulanabilecek bir bilgelige ulasilmasi hermetik
Ogretilerin ana 6gesini olusturmaktadir. Bu hermetik 6gretilere gore yukarida olanin ayni
zamanda agagida, icerde olanin da ayn1 zamanda digarida oldugu bir gerceklik birligi var-
dir. Bu gergeklik birligi i¢erisinde de seyler bir tek olanin bilinci olarak var olurlar."

mistik/gnostik geleneklere, felsefe ve tasavvuf Ggretilerine degin hermetik diistince
genig bir olgekte etkin olmustur. Bu baglamda agkin bir bilgiye ulagilmasi ve bu bil-
gi araciligi ile insanligin yiiceltilmesi, hermetik metinlerin ana amacinit olusturmaktadir
(Britannica, 2006, s. 867). Hermetik metinler insan bilincinin i¢inde bulundugu sanal
ortamlardan kurtularak dogadaki gelisime uygun bir bigcimde asama asama ilerleyen bir
dontisiim ve tekamiil stirecini gerceklestirmesini saglayan bir tiir ruhsal teknolojilerdir
(Hauck, 1999, s. 1x, x). Bu nedenle hermetik icerik, sir bilimlerin, 6zellikle de simyanin
s6z konusu edildigi bir konumda tanimlanir.'*

Geleneksel bilimler icerisinde gizemini koruyan dallardan birisi olan simya (Alc-
hemy), modern kimya biliminin de koéken olarak kendisine dayandirildigi bir konumda
kabul edilmektedir. Kimya ve eczacilik temelli klasik simya tanimlamalarinda bu ilim:
temel metalleri altina dontistiiren bir ¢ozeltinin ya da bir yasam iksirinin bulunabilme-

13) Ziimriit Tabletler olarak isimlendirilen ve eski Misirli kutsal bilge Hermes Trismegistus’a ait oldugu
rivayet edilen antik misir kaynakli metinlerdir. M.S 1. yiizyilda Tyanali1 Apollonius (Balinus) tarafin-
dan rivayet edilmistir. William Hauck, The Emerald Tablets: Alchemy For Personal Transformation,
Penguin, New York, 1999, s. 19 ve s. 51.

14) http://dictionary.reference.com/browse/hermetic, (Erisim Tarihi: 11-11-2013).
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sini saglayan bir metodun kesfedilebilmesi ve tecriibe edilmesi olarak anlatilmaktadir.'
Simyanin bu sekilde nesnel bir dogada tanimlanmasina ya da bilinmesine kargin; herme-
tik literatiirdeki anlami ise yukaridaki iglemleri yapabilecek zihinsel ve ruhsal dereceye
kisinin belli bir egitim yoluyla ulagmasi neticesinde kendisinde ve ¢evresindeki diinya
tizerinde gergeklestirdigi ruh ve zihin giictine dayali bir tiir sanatsal etkileme ve degisme
olmaktadir.!®

Bu dogrultuda deneysel bilimin Orta Cag’daki onctlilerinden Roger Bacon (1220-
1292) diinya tarihinin bu eski biliminin bilge Hermes ile olan bagintisini anlatarak; Her-
metik simya tanimlamasini s6yle vermektedir:

“Simya fizik-bedensel (corporal) bir bilim olup, basit¢e biri tarafindan olusturulan ve
bir kigiye verilen, bilgi ve etkileme yolu ile dogal olarak seylerin daha kiymetli olmasini
saglayan ve yine dogal bir karisim yolu ile de onlar1 daha iyi bir tiire doniistiiren ilimdir...
Yine bir bagka tanimlamaya gore de simya gercek tip bilimidir. Bu ilim sayesinde tecriibe
edilen iksir, krymetsiz metallerin ya da miilkemmel olmayan bedenlerin iizerine atildigin-
da onlar1 miikemmellestirmektedir” (Bacon, 2004, s. i).

Simya ile ilgili bu tanimlamalarda dikkati ¢ceken en 6nemli sorun, bu bilimin madde-
leri daha kiymetli olana dontistiirme ile mi veya 6zel bir iksiri bulmaya caligan kimyasal
bir tip caligmasi ile mi, ya da insanin olgunlastirilmasi ve miikemmel insanin tecriibe
edilmesi ile mi ugragtiginin tam olarak ortaya konamamis olmasidir. Ancak simyanin
geleneksel anlamda gergekte bu tli¢ ugrasmin da adi olarak kullanildigini s6yleyebiliriz.
Bu noktada insanin zihinsel ve ruhsal gelisimi ile ilgilenen bir gelenek olarak simyanin
ozellikle vurgulandigi alan, hermetik diisiince alan1 olmaktadir.

Hermetizim ile ruhsal simyanin birlikteligindeki en 6nemli neden hakikatlere ulagsma
cabast icerisinde bir diislince ekolii olarak hermetik diisiincenin gercekligin paradoksal
ve mutlak dogasini anlamak icin zihinsel ve ruhf bir gelismeye zorunlu olarak ihtiyag
duymasidir. Bu nedenle eger teknik anlamda hakikati arastiran bir diistince sisteminde bu
hakikate ulagmak i¢in belli usul ve yontemler belirleniyorsa ve bu usul ve yontemler ara-
ciligi ile zihinsel ve ruhsal bir degigsme, doniisme hedefleniyorsa; bu durum da s6z konusu
sistemin hermetik simya gelenegine mensup oldugunu soyleyebiliriz.

“Hermescilige gore, kainatin gerceklerini anlayabilmek i¢in 6nce erdemli bir ruh sa-
hibi olmak sarttir. Hermesciligin temel 6gretisine gére madde karanlik ile 6zdestir. Isik
ise ruhtur ve aydinlik ruhtadir. Yeryiizii hayati ruhun maddeyle miicadelesinden olusan
bir imtihan siirecidir. Hakikate erebilmek bu imtihanda basarili olup olmamaya baglidir.
Eger ruh maddeye yenilip imtihan1 kaybedecek olursa karanliga tutsak olacak ve varligini

15) http://dictionary.reference.com/browse/alchemy (Erisim Tarihi: 11-11-2013)

16) Hermetik anlamda simya: tinlii felsefe tasi alegorisinde oldugu gibi, sanilanin aksine materyaller-
den altin tecriibe etmek degil de, zihinsel gii¢lerin iistiinliigiine ve ustaligina ulasmak anlaminda bir
insani doniigsiim ve olgunlagma sanati anlaminda kullanilmaktadir. Three Initiates, The Kybalion: A
Study of The Hermetic Philosophy of Ancient Egypt and Greece, Pacifing Publishing Studio, 2010, s.
3.
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kaybedecektir. Imtihan1 kazanan ruh ise 6liimsiizliik ruhuna dogru yiikselecektir” (Kilig,
2010, s. 68).

Nitekim eski Cin ve Misir anlatilarinda 6zellikle tizerinde durulan bu durum, simyay1
bir tistattan 6grenilen ruhsal bir gelisme bilimi konumunda tanimlamaktadir (Sean, 2001,
s. 10-11)."7 Bu dogrultuda simyanin hermetik anlami da diisiik kiymetteki metallerin altin
madenine doniistiirtilmesi analojisi ile kisisel doniistimtin, saflagmanin ve miikemmelles-
menin simgelendigi bir anlama kavugmaktadir (Ronca, 1998, s. 96). Buna gore hermetik
simya insan i¢in bilginin asillarini ortaya ¢ikarmakta, kutsalligin 6zellik ve ahlakini 6g-
retmekte ve insan olmak ile madde olmanin ilimlerini 6greterek, insanin kendisini koru-
masini da saglamaktadir (Copenhaver, 2000, s. xxxii).

Islam diistincesinde ise simya kozmos ve ruhun i¢ derinliklerine niifuz eden sembolik
bir bilim olarak tanimlanmaktadir (Nasr, 2006, s. 145). “Sekizinci yiizyilda Islamf sim-
yanin babast sayilan Cabir ibn Hayyan bu dogrultuda hermetik ilhamlara dayali pek ¢cok
felseff caligmalar gerceklestirmistir. Bu tavir uzun bir siire devam ederek, sonraki simya-
cilardan Abu el Kasim Iraki, Izz el Din el Jeldaki, Maslama el Majrty’e degin uzanmigtir”
(2006, s. 147)."8 Yine Miisliiman simyaci Ibn-i Umayl’e gére, “bu ilimi baslangicta ya-
zanlar insanlig1 yoneten filozoflardi. Onlar ¢ok yiice riitbelerde olduklari i¢in bu ilmi bir
takim semboller aracilig1 ile halka anlattilar. Boylece halkin ilgisini ¢ekmek istediler. An-
cak sonralar1 bu semboller dogrudan gerceklik olarak algilandilar” (Starr, 2009, s. 73).

Hermetik gelenegin Islam diinyasinda kendisini en ¢ok buldugu alan Israki felsefe
alamdir. Buna gére Israki’ler Hermes’i Idris Peygamber olarak kabul edip felsefeyi ondan
baglatir hatta ona felsefenin babas1 unvanini vermektedirler. (Kilig¢, 1998, s. 232). Boyle-
ce felsefi gelenek nesnel bir bilginin tecriibe edilmesi olarak degil de Allah’tan gelen ve
araci prototip bir insanla temsil edilen 6znel bilginin aktariminin deneyimlenmesi gele-

17) Maddeyi doniistiirmeye yonelik simya ile insan1 doniistiirmeye yonelik simyanin ayriminda, simya
terimlerinin ruhsal bir sembolizm anlaminda kullanilmasi ortaya ¢ikmaktadir. Taoizm kaynakli Cin
simyasinda 6. Yiizyilda ve Hinduizm kaynakli Hind simyasinda da gortilen bu ayrimda simya yolu
ile yasam enerjisinin bedenden akmasinin engellenmesi ve bu yolla uzun bir 6mriin saglanmasi veya
saglam ve esnek, uzun siire gengligini koruyan bir viicudun varligi hedeflenmektedir. Martin Sean,
Alchemy and Alchemists, Pocket Essentials, Harpenden, 2001, s. 56-57.

18) Bununla birlikte simyanin hermetik anlamini inkar ederek onu kimyasal maddelerin birbirlerine d6-
niistiirtilmesine indirgeyenler de olmustur. Simya biliminin gerek metalleri dontistiirmek anlaminda-
ki nesnel yapist gerekse de ruhsal gelisimi ifade eden sipirtiiel yapisi aslinda siirekli bir birliktelik
vardir. Bu baglamda o kimi zaman ruhsal bilimden kimyaya geciste kimi zaman da kimyadan ruhsal
simyaya geciste 6zellikle sembolleri ve kavramlari agisindan kullanilmigtir. Ornegin Zekeriya El
Razi (865-925) onu kendi hermetik ve niiblivveti inkara dayali felsefesi dogrultusunda kullanirken;
onun anlamini yalnizca kimya bilimi ile de ilintilendirmistir. Seyyid Hiiseyin Nasr, Islamic Philosop-
hy From Its origin To the Present, State Univ Press; New York, 2006, s. 145. Nitekim Ibn-i Haldun
(1332-1406) da Mukaddime adli eserinde simyacilarin altin tecriibe etme cabalarini elestirerek, mad-
denin 6z tabiatinin degismeyecegini sdylemektedir. Ancak O’na gore zihinsel acilim ve ruhsal goriis
olan “miikasefe” ye ulasan Sifilerin tecriibelerinin gercekligi ise miimkiin olabilir. Tbn-i Haldun,
Mukaddime: Osmanlica Terciimesi, 3. Cilt, (¢cev. Pirizade Mehmet Sahip, Yavuz Yildirim), Klasik,
Istanbul, 2008, s. 176-189, 185.
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negi seklinde tanimlanmig olmaktadir. Ancak bu hermetik bilginin diger insanlarca elde
edilebilmesi i¢in ruhsal bir doniisiim gerekmektedir. Simya bilimi hakikatlerin anlagil-
masinda ruhun olgunlagmasini saglayan bir doniistiiriicii olarak kabul edildigi icin mistik
diistince i¢inde yer almaktadir (Eliade, 2002, 5.99-100).

Bu baglamda Zinnun-u Misri’(796-859) den ibn-i Arabiye (1165-1239) degin pek cok
Stfinin ¢aligmalarinda hermetik temalar agikca ortaya ¢ikmaktadir (Kilig, 1998, s.233).
Bu iki stifiden ilki olan ve iinlii Simyac1 Cabir Ibn Hayyan’in da talebesi olan Ziinnun,
stfi doktrine marifet yaklasimini ve ruhsal simyay1 ilk olarak yerlestiren kisi olarak kabul
edilmektedir (Holt vd; 2000, s. 607). Ibn-i Arabf ise simya bilimine ait felsefe taginin
karsilig1 olan Kirmizi kiikiirt (kibrit-i Ahmer) kavramini tasavvuf felsefesinin igerigine
giiclii bir sekilde yerlestirmektedir.!” Nasr’a gore “bu hermetik gelenek Yeni Platon’cu
felsefenin Islam tarihinde entelektiiel cekirdekte fazlasi ile yer almasi sayesinde yayildi.
Erken donem Sii ve Stfi muhitlerinde sayisal sembolizmin ortaya ¢ikmasinin ve onuncu
ylizy1lda Thvan-1 Safa risalelerinde Pisagoryan matematik sembolizminin secme felsef
ozeti, dogal bilimler ve kozmoloji ile beraber bir biitlinltik olusturmasi da bu durumu gos-
termektedir” (Nasr, 2006, s. 147-148). Buna gore yeni Platonculugun antik Misir kdkenli
yapist hermetizmi Islam diigiincesine transfer etmektedir.

Sufizmin entelektiiel gelisimini etkileyen Misir kokenli akimlarin Hind ve Cin dii-
stinceleri ile sentezlenisi Iran Horasani’nin zengin kiiltiirel yapisinda ortaya cikarken;
s6z konusu hermetik etki ulastig1 sentez ile dogu diisiincesinin evrensel goriintimii haline
gelmistir. Hermetik gelenek Sasani Iran’ina M.S 3. yiizyilda Sapur (241-272) adli kralin
zamaninda Roma/Helen tizerinden ge¢mistir (Bladel, 2009, s. 41). 8. yiizyila degin de-
vam eden Orta Iranca literatiirde ve Iran bilim tarihinde hermetik dil oldukca belirgindir
(2009: 62-63). Bu etki dogrultusunda 6zellikle dogu Akdeniz havzasinda M.S. 5. ylizyila
degin ana diisiince akimi hermetik felsefe olmustur. Hermetik felsefe, bolgesi itibariyle
yeni Platonculuk, Stoacilik, gnostisizim ve eski Misir kiiltiiriiniin bir karisimi haline gel-
mistir (Flowers, 1995, s. 8). Horasan bolgesi Orta Asya’da Abbasi, Samani, Gazneliler,
Selguklu devletleri gibi pek cok medeniyet ve kiiltiirtin kuruldugu biiyiik bir alandir. Bu
bolge Tiirk, Arap, Fars, Hind ve Cin tesirleri ile siirekli yogrulmugtur. Bu alandaki biiytik
kiiltiirel gelisme 3. ile 12. yiiz y1l arasinda yeni iran dilinin ve edebiyatinin olusmasini
sagladig1 gibi, bilim adamlarinin, cogu Siinni, Mutezili, Ismaili Sii ve Stff alim ve 6nder-
lerin yetistigi bir egitim ve 6gretim yeri de olmustur (The Encyc. of Islam 1993, s. 976).
Bdoylesi bir kiiltiir havzasinin dogu diisiincesini genel olarak temsil ettigi aciktir.

Yeseviligin bir devami olarak kabul edilen bu nedenle de Horasan Erenligi adli alevi-
sufi yaklasimin temsilcisi olarak kabul edilen Bektasilik, bu bolgenin kiilttirel, entelekttiel
birikiminin {irtinii olarak ortaya ¢ikmaktadir (Dressler, 2010, s. 312). Ozellikle Tiirkmen-
ler arasinda yaygin olarak din ululari i¢in kullanilan baba ve ata degimleri Horasan tasav-

19) Genis Bilgi i¢in Bkz; Mehmet Korkut Cegen, Eski Kimyada Kibriti-i Ahmer Teriminin Klasik Ttirk
Siirine Yansimalari, Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Literature and
History of Turkish or Turkich, Volume. 7/3, Ankara, 2012, 759-780.
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vufunun bir tiriinii olarak ortaya ¢ikmaktadir (Kopriilti 1993, s. 18). Burada dikkat ¢ekici
olan agkin 6znelligin istisnai durumunun yari dini bir karakter kazanmis oldugudur. Zira
Horasan’dan Anadolu’ya go¢ eden son derece edebi bir tasavvuf distincesini 6zellikle
saray ¢evrelerinde temsil eden Mevlana gibi dini 6nderler oldugu gibi, Bektas-1 Veli gibi,
siradan halk tabakasi ile hem hal olan, giinliik yasant1 icerisinde garip niteliklere sahip
Tiirkmen babalart da bulunmaktadir (Kopriild, 2005, s. 29). Bu babalarin temsil ettikleri
biling durumunu aktarmak ve diger insanlara yagatmak hususunda bir 6greti gelistirdik-
leri gortilmektedir. Hermetik entelekttializm, ruhsal simyaya dayali egitim araciligi ile
yayginlastirilmaktadir. Boylece fikih ve kelamin kutsal bilgiyi rasyonellestirerek nesne-
lestirmesine karsin, tasavvuf simya araciligi ile dini tecriibeyi egitimde kullanarak nes-
nellestirilen dini bilgiyi yeniden 6znellige tasimaktadir. Bu noktada Makalat’in dilinin
sade ve basit bir Ttirkge ile ifade edilmesi Swinburne’nin dini tecriibe delilinin dogrulugu
icin kullandig1 hakikatlerin tecriibe edildikleri gibi olduklar: safdillik. Tanimlamasina
uymaktadir (Yaran, 2007, s. 40). Buna gore eserde anlatilan hakikatlerin gercekligi dini
tecriibenin yaganmighigindadir.

2. Ruhsal Simya ve Makalat

Haci Bektag-1 Velf (738/1337-1338)’ye ait Makalat adl1 eser, insan ruhunun kusurlu,
noksan ve yetkin olmayan halinden alinarak miikemmel manevi bir forma ulagtirilma-
st siirecini ve bunun metodunu anlatan bir eserdir. Ayn1 zamanda bir Bektasi-tasavvuf
klasigi olan bu eser metoda verdigi 6nemle ve metodunun dort kapi-kirk makam olarak
ifade edilen karakteristik konumu ile benzer digerlerinden ayrilir. Hact Bektag’in bu eseri
siradan bir insanin miikkemmel forma ulasarak hakikatin bilgisini tecriibe edebilmesinin
basamaklarini ve siirecini anlatmaktadir. Bu eser anlatim agisindan Islam irfanmnin ve
Alevi-Bektasi tasavvuf diistincesinin temellendirildigi bir eser olmakla beraber; gerek
uygulama metodu gerekse kullanilan kavramlari acisindan hermetik bir ruhsal simya 68-
retisi olarak degerlendirilebilir.?’

Bu baglamda
1- Eserde 6nemle kullanilan sayisal degerler ve gerceklik iligkileri,

2- Ruhsal temalarla fiziksel terimlerin 6zellikle iliskilendirilmesiyle soyut-somut iki-
liginin stirekli korunmast,

3- Insan varhiginin kékeninin ve farkli gesitlerinin dayandig1 6zsel gergekligin bilgisi-
nin tecriibe edilmesinde ilk 6rnek bir miikemmel insana dayali hermetik yaklagim,

4- Uygulanan ruhsal anlamda doniistiiriicli metot vasitasi ile insan dogasinda ulagila-
cak miikemmellik sonuglarinin ortaya konulmasi gibi nedenler ile Makalat; sufl gelenek

20) Corbin’e gore ise Haci Bektas-1 Veli, neo-Platonik etkilenimde ve on iki imam inanct temelinde
bir bakis acisina sahip kati bir ezoterik 6gretiye sahiptir. Ancak Haci Bektag’s Makalat eserine gore
degerlendirdigimiz de bu yaklagim yiizeysel ve eksik kalmaktadir. Henry Corbin, History of Islamic
Philosophy, Trs. L. Sherrard, P. Sherrard, Kegan Paul International Islamic Publications for The
Institute of [smailf Studies, London, 1993, s. 310.



616 / Yrd. Dog. Dr. Mustafa Said KURSUNOGLU —— EKEV AKADEMI DERGISI

icerisinde hermetik bir ruhsal simya Ggretisi olarak tanimlanabilir. Boylece eser, Haci
Bektas-1 Veli’nin yolundan gidenlere insan-1 kdmil olma metodunu gostererek ruhsal bir
kisisel degisim ve gelisim saglamay1 hedeflemektedir.

Hac1 Bektag-1 Velinin Horasan kokenli (Yilmaz vd; 2009: 13) oldugu kayitlart g6z
ontine alindiginda hermetik metodun kullanilmasi belli bir anlatim geleneginin devami
olarak ortaya ¢cikmaktadir denilebilir.

Eserde insanin yaratilisi Kur’an dogrultusunda vahiy eksenli bir anlatimla ilk insan
Adem iizerinden ele alinir (Bektés-1 Veli, 2009, s. 44). Tevrat’ta da insanin yaratilist ben-
zer sekilde anlatilmaktadir (Yaratilis 1-24). Kutsal kitaplardaki bu yaratilis kismi simya
gelenegi acisindan olduk¢a 6nemlidir. Kutsal kitaplarda varligin ilahi bir maddeden ya-
ratilist ve &demin insanin ilk atasi olusu, baglangicta cennette kozmosla tam uyum icinde
yasarken irade 6zglirliigiinii tecriibe etmesi ve dlinyaya diiserek bir alt konuma dontismesi
anlatilir. Bu noktadan sonra da Ademin yeniden miikemmel forma ulasma cabasi konu
edilir. Boylece de ilk simyact Adem olmaktadir (Sean, 2001, s.26).

Makalat’ta bu yaratilis ayn1 zamanda hava, su, toprak ve atesten meydana gelen dort
unsurun bir karisimi olarak ifade edilir (Bektas-1 Veli, 2009, s. 44). Insanin yaratilisi ile
dort unsur arasinda bag kurmak oldukca eski hermetik bir gelenektir. Hermetik diigiin-
cenin Iskenderiye’den miras kalan ana metinleri olan Corpus Hermeticum’da da bu dért
unsur ay alt1 diinyadaki hareket, degisim ve her tiirlii varliktan sorumlu olarak ortaya ko-
nulmaktadir.?! Buna gore insanin varlik ¢obanligini yapan gii¢ (Poimandres) dort unsuru
zihinsel bir glicle giitmekte, kullanmakta ve onlara yansimaktadir (Mead, 2008, s. 6-7).
Dért unsur kuramimin Islam dinine ait kaynaklarda kullanilmadig1 dikkate alindiginda bu
etki daha net goziikecektir.

Bu tiir hermetik kavramlarla varlik ve olusu aciklama metodu antik felsefede de kul-
lanilan bir yaklagim oldugu i¢in sifi gelenekte bunun agiga cikisint donemin kiiltiirel
ve entelektiiel ortamia uyum saglama olarak da degerlendirebiliriz. Grek felsefesinde
ozellikle Empodekles (M.O 490-430)’de belirgin bir bigimde goriildiigii iizere dénemin
mitolojik inaniglarini simya kavramlari ile aciklama cabasi etkindir. Buna gére yukarida-
ki Zeus ve Hera ates ve hava ile temsil edilirken, asagidaki Aidoneus toprak ve Nestis’te
su ile tamimlanmaktadir. Empedokles’in dért unsur tanimlamasinda Homeros un orfik
yaklagimindaki gok ve Zeus, deniz ve Poseidon, yer alt1 ‘hades’ diinyasi ve ana terim olan
diinya dortliisii de etkindirler.

Bdoylece Homerik diinya ve varlik gériistiniin dortlii unsura dayali ayirimi gelistirilmis
olmakta ya da ilk donem Miletlilerin Anaximenes’in hava arkesi, Herakleitos’un ateg
arkesi, Thales’in su arkesi ve topragin her seyin anasi oldugu geleneksel anlayig: ifade
edilmektedir (Wright, 1997, s. 165). Burada dort unsurun bir araya gelerek veya getirile-

21) Ayin dairesel hareketi dongiisiinde ¢ogalan ve ¢liriiyen her sey anlamindaki kozmos, hareket eden
ve degisen tiim seyler hava, su, ates ve topraktan meydana gelir. http://www.gnosis.org/library/grs-
mead/TGH-v1/th137.html; http://gnosis.org/library/grs-mead/TGH-v2/th237.html (Erisim Tarihleri:
06-11-2013).
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rek farkli bir formu olusturmalari, simya anlamina yapisal anlamda 6nciiliik yapmaktadir.
Dort unsurdan meydana gelen bicim degistirmenin (transformasyon) Homerik kullani-
minin gelismis bir bicimi benzer sekilde Makalatta da ancak Islam inanc1 dogrultusun-
da insanin dort unsurdan yaratilmas: ve dort ana karakter ayirimina gitmesi anlattiminda
kullaniimaktadir.

Buna gore riizgar’dan var edilen seriat ehli olan dbidlerin bu nedenle helali, harami,
dogru ile yanlis1 ayirma kabiliyetlerine sahip olduklari ifade edilir (Bektas-1 Veli, 2009,
s. 44). Yine ates asill tarikat ehli olan zahitlerin nefisleri ile olan miicadele kabiliyetleri,
aslt su olan marifet ehli olan ariflerin hem temiz olmalarinin geregi hem de temizleyi-
ci kabiliyetleri zikredilir. Son olarak da ash toprak olan hakikat ehli muhiplerin, teslim
oluslar1 ve asla déniisleri anlatilarak; dort unsurun Islam? cercevede yorumlanmasi ortaya
konmaktadir (2009, s.47,51, 55).

Dort sayisinin Makalat’ta kullanilmasinda hem hermetik temelli unsur anlayisi hem
de Pisagoryen sayisal bir anlatim birlikte kullanilmaktadir. Dort unsurun insan tiirlerine
boliinmesinde ve Seriat, Tarikat, Hakikat, Marifet’le isimlendirilen gerceklik kap1 veya
yollarinin ve mensuplarinin tanimlanmasinda hermetik anlam kullanilmaktadir (Bektas-1
Veli, 2009, s. 44-51). Sayisal anlamda ise dort unsur, dort can, dort ates, dort g6z, dort
rlizgar, dort su, dort tavaf, tanrinin dort bin adi, dort nur seklinde simetrik bir bicimde
kullanildig1 gortilmektedir (2009, s. 93, 98, 101, 106, 129). Dolayisi ile her iki anlamda
da dortlemeye 6nem verilmektedir. Yine Hac1 Bektas-1 Veli’nin mensubiyeti oldugu s6y-
lenen Ahmed Yesevi’nin Fakr-Name adli eserinde de dort kapi kirk makamin kullanildigi
goriilmektedir (Yilmaz vd; 2009, s. 32). Dolayisiyla bu anlati ayn: zamanda sifi gelenek-
selligi i¢cinde tekrarlanmaktadir.

Dort sayis1 (Tetrad), Pythagoras felsefesinde sonsuzlugun ve 6liimsiizliigiin sembolii-
diir. Kare ile sembolize edilen Tetrad’in kdinati kaostan diizene gegiren dort temel giictlin
ifadesi oldugu kabul edilmektedir. Pythagoras felsefesinde dort, Tanrisal giicti ve adaleti
temsil etmektedir (Kilig, 2006, s. 10). Yine dort element yaklagimi eski Hind ve Budizim
dinlerinde de temel bir yaklasimdir. Bu elementler birincil ve tiirevsiz bir konumdadirlar
(Hamilton, 2001, s. 5-6). Dolayisiyla Makalat’da bu yaklagimin kullanilmis olmasi onun
dogu geleneklerinden olusan entelektiiel bir arka plana sahip oldugunu da gostermekte-
dir.

Hermetik simyada cift kutupluluk ya da evrendeki her seyin ve insanin ayni zamanda
ziddim da barindirdig: bir iyi-kotii-algak-ytice polarizasyon dualitesi vardir (Three Initi-
ates, 2009, s. 14, 44). T§te Makalat’ta da insanin fiziksel, zihinsel diizlemlerden gegerek
ruhsal diizleme ulagmasi 6nemle s6z konusu edilir (2009, s. 30). Bu nedenle Makalat’in
konusu insan tizerine olmakla beraber, insanin z1dd1 olarak seytan hakkinda da bilgi veri-
lir (Bektas-1 Veli, 2009, 5.59). Goniil sehrinin ilk sultant rahmanf diger sultani ise seytani
olarak belirtilir (2009, s. 85). Boylece tiim kotii sifatlarin seytan ile olan baglantilar: agik-
lanarak, s6z konusu dualite kurulur (2009, s. 60, 134).

Makalat da yalnizca dort sayist ve ¢ift kutupluluk temasina rastlanmaz. Bir anlamda
beklenmedik bir sekilde varligin dort unsuru gizemli bir besinci unsurla tamamlanmakta-
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dir. Bu durum ise besinci element yaklagiminin kokenini s6z konusu etmektedir. Nitekim
M.O. 5. Yiizyilda Empedokles’in sevgi ve nefretle birlesen ve ayrilan, varligi olusturan
temel elementler olarak toprak, su, hava ve atesi belirlemesinden ¢ok 6nce Cin ve Hind
kaynaklar1 bes element tlizerinde bir sistem kurmustular (Wright, 1997, s. 167). Bu besli
sistem Cinin tnlti Wu Xing o6gretisinde toprak, odun, metal, ates ve su olarak belirle-
nirken; Hind kaynaklarinda (Ishwara Rishna) ise toprak, uzay, hava, ates ve su olarak
belirlenmektedir. Bes sayis1 Pisagorcu gelenekte mikro kozmosu olusturan insanin sayi-
st olmaktadir (Kilig, 2006, s. 11). Yine SGff gelenekte ehli beyte de tekabiil etmektedir
(Schimmel, 2000, s. 64). Makalatta ise bes sayist tam da bu icerige uygun olarak insanin
ulastig1 kozmos durumunu ifade eden besinci can; “agk’ olarak ifade edilir (Bektas-1 Veli,
2009, s. 56). Burada agka ulagilmasi ile arsa kadar olan gékler ile biitiinlesilir. Boylece
varligin yer diizlemi ile goksel askinligi kiside bir araya gelmis olur. Artik bu agamada
Veli olan kisi, 6ldiigiinde bile bu agktan dolay1 61diiglinti anlamaz (2009, s. 59). Bu agk
denilen unsur Allahin tiim alemi kapsamis olan varlik atesidir. Dolayist ile ona ulasilinca
birlige de varilmig olmaktadir. Hermetik metinlere gore de bedenler toprak ve sudan ge-
len besinlerle biiytirler; ruh ise her seye karisik olarak varken, canlilik ve duygular agiga
cikar. Insana ise tiim bu asamalarin iistiinde besinci element olarak onu insan yapic1 ether
verilmektedir.?

Iste dort unsuru gegip bu agk elementine ulagabilmek icin kirk basamakli bir ruhsal
simya siireci vardir (Bektas-1 Veli, 2009, s. 68). Burada her unsur icin on basamakli bir
sistem uygun goriilmiistiir. Pisagoryan diisiincede on sayis1 (Kutsal Tetraktis) dérde kadar
olan sayilarin toplami oldugundan (1+2+3+4=10) miikemmelligin, kimil Insanin, Tanrt
ile bir olmanin semboliidiir (Kilig, 2006, s.14). Tam da bu dogrultuda Makalatta on sayi-
siin kullanildigimi goérmekteyiz. Buna gore; seriat kapisinda iman getirme ile baglayan
stire¢, iyiligi emredip kotiiliikten ¢ekindirme huyuna varmaktadir (Bektas-1 Veli, 2009,
s. 68, 75). 1lk basamagi tévbe olan tarikatla devam edip, onuncu basamakta agk ve cana
doniigsmeye, marifetin birinci makami olan edepten baslayip kendini bilme aydmligina
cikmaya ve hakikat kapisinda ise toprak olup, nihayet hakki halkta gérme olan miikage-
feye ulagmaktadir (2009, s. 75, 78, 81).

Ilahi kudret aslindan meydana gelen cevher ve cevherden meydana gelen su tanim-
lamasi1 (Bektas-1 Veli, 2009, s. 52), reyhan giiliiniin seckinligi temas1 ve reyhan giiltintin
kokusu? ile canin teslim ediligi, sembolik igerikli olmakla birlikte dikkat edilirse fiziksel
anlamda doniistimii igeren ifadelerdir (2009, s. 56). Yine topragin cana, canin agka, agkin
kelam cigeklerine ve goklerdeki kokulara doniigmesi*, kadim agk iginde varlik-yokluk,

22) http://www.gnosis.org/library/grs-mead/TGH-v2/th239.html (Erigim Tarihi:18-11-2013).

23) Hind kaynaklarinda tibbi simya anlaminda olduk¢a énem verilen reyhan eski Hind inanigina gore
6len kisinin agzina tanriya ruhunun ulagmasi i¢in konulurdu. Eski Misir ve Yunanlilar onun goklerin
kapilarini agan bir anahtar oldugunu kabul ederlerdi. http://esscentualalchemy.wordpress.com, (Eri-
sim Tarihi:18-12-2013).

24) Gerek pratik gerekse de felsefi simya geleneklerinde giizel kokulara 6zel 6nem verilir. Fiziksel mad-
deden ilahi 6ze dogru meydana gelen dontismeler aciga c¢ikardiklarr kokular ile belirlenir. Gibbs
Smith Essence And Alchemy A Naturel History Of Perfume, Nort Point Pres, New York, 2008, s. 4.
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ask-muhabbet, diinya, ahiret birliginin vurgulanmasi bu dontistimiin farkli boyutlaridir
(2009, 5.56, 81). Bu baglamda doniisiim igin gerekli olanlar ise Hazreti Isa’nin kegkiil,
igne ve asadan ibaret diinya varligini da terk edisi bigiminde ya da sevenlerin “Allah’1
kendimizde ve kendi 6ztimtizii de Allah’ta bildik” deyislerinde ortaya konmaktadir (2009,
s. 48, 55). Bu 6znel biligin formlar1 olarak da ilham, anlayis, ask, sevk ve muhabbetin
eser boyunca siralanmasi hem gerceklestirilmek istenen ruhsal bir simya formuna hem
de bu simyanin mutlak bilgiye ve sonsuz varliga sahip olunmasi ile anlatilan hermetik
oziine isaret etmektedir diyebiliriz. Allahin insanda ve insaninda Allah’da bilinmesi tinli
hermetik ziimriit tabletlerin bag yazitlarini andirmaktadir. Buna gore “hi¢ yalan olmadan
dogrudur, kesindir ve cok gercektir. Asagida olan yukarida ve yukarida olan asagida gibi-
dir. Birlikte tek bir seyin mucizesini gergeklestirirler.”*

3. Hermetik Heterodoks-Sufi Tecriibe ve Makalat

Islami hermetik gelenekte daha 6ncede belirttigimiz gibi Idris peygamber Hermes ola-
rak kabul edilmektedir (Bladel, 2009, s. 125). Boylece hermetik bilgelik denilen diistince
bir peygambere dayanmaktadir. Burada Idris peygamber ile ayn1 zaman diliminde yasa-
mak gerekmemektedir. Bu durum ezoterik bir aydinlanma yolu ile ulasilan bir iistatlik
anlamin1 tagimaktadir. iste Henry Corbin de bu nedenle sii sufilikte felsefe ile niibiivvet
arasinda hermetik bir bag kurularak diistince tretilmesine nebevi ilhamlar (prophecy)*
kavramui ile yaklagmaktadir (Corbin, 1999, s. xv). Nasr ise daha genelleyici bir tanim ve-
rerek; hermetik bir yolla farkli gerceklik alanlarindan ve olusun yiiksek basamaklarindan
haber vermenin veya bu derece ve makamlara ¢ikmanin 6zel yollarini bildiren ilime sahip
olmanin nebev{ ilham ile oldugunu belirtmektedir (Nasr, 2006, s. 5-6). Her iki yaklagimda
kutsal imamlar inancinin temellendirilmesini a¢iklamaktadir.

Buna gore niibiivvet gergekligine bagl olarak 6zellikle sii-stfi gelenekte agiga ¢ikan
ve ehli beytin imamlarinca temsil edilen hermetik bilgeligi Corbin, imam Cafer’in 63-
retilerine gore temellendirmektedir. Buna gore insan bigimi yaratilisin Allah tarafindan
gerceklestirildiginin en biiyiik kanitidir. Imam Cafer’e gore:

“Insan Allah’m kendi elleri ile yazdig1 bir kitaptir. Insan Allah’in kendi bilgeligi ile
inga ettigi bir mabettir. Insan tiim dlemlerin bigcimlerinden gelmektedir. insan ulagilamaz
bilginin (levh’i mahfuz) agiklanmis fihristesidir. Insan tiim goriinmez lemlerin (gayb)
gOriintir sahididir. O inkar edenin kargisindaki kanitin garantisidir. O cennet ile cehennem
arasinda dosdogru bir yoldur. insan formu baslangictaki zaman ve mekan iistii beka (pre-
eternal) boyutunda Adem olarak isimlendirilirken; insan-1 kebir, ytice ruh, ilk akil, ytice
kalem, ytice halife, kutuplar kutubu anlamlarini icinde barindiran bir gercekligi (ddem’i

25) http://www.hermetics.org/Zumrut_Tablet.html (Erisim Tarihi: 11-22-2013).

26) Peygamber olunmaksizin bir peygambere bagli ya da andiran bir bigimde ilahi bilgi, zaman, insan
Ozglirltigli gibi alanlarda peygamberlik gelenegine bagli olarak sira dig1 agiklamalar ortaya konmasi.
http://plato.stanford.edu/entries/prophecy (Erisim Tarihi: 03-10-2013).
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hakiki) ifade eder. Bu semavi insaniyet zaman Gncesi siirecte a¢iga ¢ikan Muhammedi
gerceklik olarak adlandirilan niibiivvet aslindan kaynaklanan ebedi niibiivvet tarafindan
korunur ve devam ettirilir (Corbin, 1999, s.141).”

Yukarida anlatilan insan kavraminin agkin yonii 6nemlidir. Zira bu insan miikkemmel
bir formdur. Yerytiziindeki insanlar bu insana benzediklerinden dolay1 bu ismi almakta-
dirlar. Burada s6z konusu edilen insan gercegin hakikatin kendisi olarak 6znelestigi bir
konumdadir. Bu konuda Bahai/sii kaynaklarindan aktarilan bir Hadis’e gére Hz. Muham-
med s0yle demektedir: Ben O’yum. O’nun ta kendisiyim. O’ da bendir. Benim ta kendim-
dir. Ancak bununla birlikte ben benim O da odur” (Qurrat-el Ayn, 2008, s.25). Buna gore
Allah ile onun agi18a ¢ikist arasinda 6ziin birligi anlaminda bir ayrimin olmadig: vurgulan-
maktadir. Boylece peygamberler 6zii gosteren lekesiz ve miikemmel aynalar olmaktadir.
Ancak peygamberler ayna olarak bu ilahi birlikten ayrildiklari i¢in ayni1 zamanda kendi
oznel oluslarindadirlar (2008, s. 25).

Nebevi dongiintin tamamlanigint 6zetleyecek olursak; Hz. Peygamberin anlatilarina
gore Ademin Allah tarafindan Muhammedi gerceklige dayanan bir tasvirde yaratildigi,
ilk yaratilanin (ilahi tecelliye mazhar) peygamberin kendi nuru oldugu ve kendisinin
ddem camurla su arasinda iken bile peygamber oldugu seklinde aktarilir (The Encyc of
Sufis, 2002, s. 303, 322). Bu ezeli peygamberlik gercekligi dig ve i¢ boyutlarin siirecleri
seklinde iki kisma ayrilir. Bunlardan birisi dig (exoterik) digeri ise i¢ (ezoterik) velayet
olarak bu sonsuz niibiivvetin ezoterik boyutunu olusturur. Buna gére velayet, niiblivvetin
zamanin baslangicindan 6nceki ve onun ebedi siirekliligindeki miikemmelliginin ezoterik
boyutta gergeklesmesidir. Boylece ezoterik boyut Muhammed peygamberin sahsiyetinde
son ve miikemmel agiklanigini bulur.

Bununla birlikte, ilahi nur peygamberin nurunda aciga c¢iktig1 gibi, bu boyutta ken-
disinde agiga cikacagi diger bir gercekligi (terrestrial epiphany/mazhar) arar. Bu da pey-
gamberin en yakini olan ilk imam Ali ibn Ebi Talib’tir. Nitekim Hz. Ali’de benzer sekilde
bu gercekligi ben &dem ¢amur ile su arasinda iken veli idim sozii ile ifade eder (Corbin,
1999, s. 141). Hz. Ali’nin hem nesil olarak hem de velayet olarak gelenegini devam et-
tiren Imam Cafer yukaridan kendisine degin ulasan siireci soyle ifade etmektedir: Bizim
nedenimiz hakikattir ve hakikatin hakikatinin hakikatidir (haqq-al haqq). O agiktir (exo-
teric), o acigin gizlisidir (esoteric-batin al-zahir) ve o gizlinin gizlisidir (batin al batin).
O sirdir ve bir sey sir oldugunda ortiiliir. Sir ise sir olarak yetkindir” (Taylor, 2002, s.
208). Hz. Ali’de gerceklesen bu 6znel sir sii inanigina gore ondan sonra gelen ve ayni
Ozsel icerigi tastyan evlatlarina gecmektedir. Buna gore Hac1 Bektas-1 Veli” de Hz. Ali’nin
torunlarindan 7. Imam Musa Kizim’in neslindendir. Musevi seyyidleri denilen siilaleye
mensuptur (The Encyc of Sufis, 2002, s. 272). Dolayisiyla Hac1 Bektas bu sirl1 6znelligin
tastyicist konumunda olmaktadir.

Makalat’ta mensup olunan hermetik gelenek acisindan Hz. Muhammed’in 6zenle 6ne
cikarildig goriiliir. Bu noktada Hz. Isa ile bir dagin 6ykiisii verilerek, dagin iizerinde
okunan ve dort kitapta da gecen ilahf azaptan sakinilmasini salik veren bir ayet nedeni ile
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korkudan kaynakli aglamasini ve titremesini durduran ve suyunun aciligimn tatliliga do-
niistiiren duanin Hz. Isa’nin duasi oldugu belirtilir. Bu noktaya kadar Hz. Isa 6viiliirken,
dag icinde bir pir oldugunu bu pirin emelinin Hz. Muhammed’i veya limmetini gérmek
oldugu ifade edilir. Pir dagim i¢ine bunun igin girmistir. Bunun iizerine Hz. Isa elinde
kalan son birkag¢ parca esyasini da terk eder (Bektas-1 Veli, 2009, s. 47). Burada iki an-
lam birden vurgulanmaktadur. Ilkinde Hz. Isa dagin korkuyla titremesinden ibret almakta
ancak diger acidan ise bir pirin sirf Hz. Muhammed’i gorebilmek i¢in daha yasarken
diinyay:1 terk etmesi ve dagin icinde 6liimsiizliige ulagsmast anlatilmaktadir. Dolayistyla
Hz. Muhammed’i gorebilmek tiim diinya varligini terke es deger tutulmaktadir. Ustelik
bu terki Hz Isa bu ihtiyarin durumunu gérdiikten sonra yapmistir. Ancak burada gérmekle
kastedilen Hz. Muhammed’in irfanina kavusabilmek oldugu agiktir. Bu durum eserin
yazildig1 bolgedeki gayrt Miislim unsurlardan Hristiyan olanlara yonelik bir tebligi de
gerceklestirmek ¢abasinda oldugunu da gostermektedir.

Hz. Isa’nin duasi ile suyun tatlilasmasi dagm titremesinin durmasi bir mucizedir. Bu-
rada aciga ¢ikan doniisme mucizesi ruhsal simyanin tiim siireclerinde de gecerlidir. Ancak
mucizeden ayri olarak veldyetteki ruhsal simya araciligr ile aciga ¢ikan dogal dontistim
stireclerine keramet adi verilmektedir. Tasavvufun tecriibesinin insan ruhunda meydana
getirdigi degisim neticesinde o kisi varligin metafizik boyutu ile iliskiye ge¢gmekte, bu
ylizden bazi olagan iistii haller ortaya ¢ikmaktadir (Sigsman, 2009, s. 17). Hact Bektas
Veli’nin kerametlerini anlatan miistakil bir eser olan Veldyetname, Haci1 Bektas’in do-
niistlirme giicli olan keramete sahip oldugunu o6rnekleri ile anlatmaktadir. Dolayisiyla
peygamberin mesruiyetini saglayan mucizeye es olarak velinin de kerametle mesruiyeti
ortaya konmaktadir.

Yine baslangicta Ademin yaratilmasi konusunda ilk defa canla tanisan Ademin rah-
met kelimesini 6grenmesi ve Hz. Muhammed adini arsta okumasi vurgulanir (Bektas-1
Veli, 2009, s. 117). Boylelikle insan hem baslangi¢ olarak hem de dongtinlin yeniden
kendisinde zirveye ulastig1 kemal noktasi olarak ortaya konmaktadir.

Corbin’in belirttigi alevi/sufi gelenekteki niibiivvete dayali geleneksel yapinin ortaya
¢itkmast i¢in gereken Hz. Muhammed’deki ilahi gergekligin yansiyacagi mazhari olarak
Hz. Ali’nin ortaya konmasi yaklagimi ise ariflerin hakka vasil olmalar1 noktasinda zirveyi
temsil eden Hz. Ali’nin gérmedigi rabbe ibadet etmeyecegi yiiceligi ile belirtilmektedir
(Bektas-1 Veli, 2009, s. 102). Bu durum Hz. Ali’nin irfan noktasinda en tist zirve oldu-
gunu anlatmaktadir. Béylece Ilahi gercekligin agiga ¢ikist Hz. Muhammed’in gergekligi
ile olurken; Hz. Muhammed’in gercekliginin agiga ¢ikist da Hz. Ali’nin gercekligi ile
olmaktadir. Bu nedenle de ariflik zirvesi kendisindeki ilahi tecelliye arif olan Hz. Ali ile
tanimlanmaktadir.

Corbin, Simya biliminin sanilanin aksine giiniimiiz kimyasinin tarih dncesi atasi ol-
madigini, aslinda simya ile ruhsal sovalyeligin bir koruma hizmeti olan fiitlivvet i¢in
gerekli kozmik koruma seviyesinin saglandigini ve simya ile imamet anlayisi arasinda
hayati bir ilginin var oldugunu da belirtmektedir (Corbin, 1993, s. 331). Bireyin fiitiivvet
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alaninda kendini asarak fedakarliklar ve {istiin gayretler ortaya koyabilmesi, bu ruhsal
kendinden ge¢isi muhafaza edebilmesi, simyanin bireyin sufi egitiminde dontistiiriilmesi
olarak uygulanmasinda agiga cikmaktadir da diyebiliriz. Yine Sii/sufi gelenekte imamlik
derecesine gelen kisilerin varliklar iizerinde simya giiciine sahip olduklar1 ve kendilerinin
de bir tiir ruhsal simya sonucu bagkalagtiklart anlagilmaktadir.

Hermetik nebevi gelenegin Hz. Ali’den sonra devam eden silsilesi ise Imam Cafer
Sadik’tan yapilan rivayet ile belirlenmektedir (Bektds-1 Veli, 2009, s. 110). Burada Ade-
min yaratilig topraklari, yerytiziindeki siireci, 6zenle Cafer Sadik’tan baglatilan bir riva-
yetle anlatilmakta ve tekrar tanimanin (marifetin) 6nemine vurgu yapilarak yine bu sufi
gelenek ortaya konmaktadir (2009, s. 130).

Hac1 Bektag-1 Veli kendisine kadar gelen bu hermetik nebevi silsileyi boylece vur-
guladiktan sonra kendisi ile kendisinin mazhari olan Seyyid Sadettin’i*’" hakikat ve ma-
rifete dair siirleri ile tanitmaktadir. Buna gore. “Arifler sultan1 ve muhakkikler aslani
o Seyyid Saadettin lituf ve kereminden birkac beyit buyurur: Biitiin diinya i¢inde kim
varligint hakka teslim ederse, nakdi toplar ve makama ulagir. Bu sirra eremeyen kendini
bilmeyen, bu askla sarhog olmayanin 6mrii karanliklar i¢indedir. Kadim agk i¢inde varlik
- yokluk, diinya - ahret birdir” (Bektas-1 Velf, 2009, s. 81). Seyyid Sadettin varligini Haci
Bektas’taki ilahi tecelli sirrina vermis, ikilikte birligi bulmustur. Yine Sadettin’in ifadeleri
ile “Ask dirligini alalim / Bu dirlikten kalalim / Olmez dirlik bulalim / Ciinkii can dostlar
birlesir” denilerek (2009, s. 86); marifet birligine agk ile ulagilmast vurgulanmaktadir.
Haci Bektag-1 Veli tarafindan agk ile ulasilan veya kendisinin ruhsal simya ile ulastirdigi
yeni bilin¢ durumunu tanimlanirken de yine Seyyid Saadettin 6rneklenmektedir.” Yerytiiz
i etim bedenim / Akarsulardir kanim / Hakikat burcundan dogar / Benim giinesim uyan-
maz” (2009, s. 130).

Gortildiigl gibi nebevi gelenekte, hermetik bigimle tecriibe edilen ezoterik hakikat
bilgisi, ruhsal bir simya uygulamasi ile agiga ¢ikarilmakta ve Saadettin 6rneginde baslan-
gigtaki kamil insandaki 6ze sonunda ulagma bir bakima belgelenmektedir. Iste bu islev-
selliginden dolayidir ki hermetik gelenek igerisinde 6nemli bir yere sahip olan Simya bi-
limi, Hz. Ali tarafindan niibiivvet ilminin kiz kardesi olarak degerlendirilmekte ve simya
ilminin peygamberlik yolu ile ulagmisg bir bilgi oldugu ifade edilmektedir (Corbin, 1962,
s. 332). Corbin’in naklettigi Hz. Ali’ye ait oldugu iddia edilen sz, simyacilar arasinda
kullanilmaktadir. Ibn Umail de ayn1 s6zi naklederek; halife makaminda olan hz. Ali’nin
otorite olarak bu sozii séyledigine deginmektedir (Ibn Umail: 2003, s.97). Burada Hz.
Ali’nin simyay1 niibiivvetin kiz kardesi olarak tanimlamasi Islam tasavvufunda kadina
verilen 6nemi gostermektedir. Simya gibi tamamen 6zel bir ¢aba gerektiren bir bilim

27) Seyyid Saadettin adiyla ifade edilen kisi Yunus Emre’nin de yakin takipgilerinden olan ve ayn1 agiz-
la siirlerini sdyleyen, Said Emre ya da Haci Bektas’in 18 yil kendisine hizmet etmis halifesi, Hac1
Bektag’tan sonra da Hacim sultana baglanmis medrese hocasi Molla Saadettin efendidir. Mustafa
Alkan, Germiyan ilinde Bir Sifi: Said Emre, Hact Bektas-1 Veli Dergisi, Say1 38, Ankara, 2006, s.2-
3.
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disilige nispet edilmekte ve bu sanatin tiretkenligine vurgu yapilmaktadir da diyebiliriz.
Nitekim sifilikte ve 6zellikle Anadolu sifiliginde kadinlarin da velayet makamina ¢iktik-
lar1 metinlerden anlagilmaktadir (Sisman, 20009, s. 16).

Sonuc¢

Dogu diisiincesi pek ¢ok farkli 6rnekle tanimlanabilir olmakla beraber, alevi/sufi ge-
lenegin bu diigtincenin pek cok degisik tezahiiriinii icinde barindirdigini soyleyebiliriz.
Hermetik mirastan felsefeye, Budist ve Maniheist gecmisten simyaya degin bu mistik
gelenek, Islam ile insanligin ortak birikimi arasinda kurdugu giiclii iliski ile entelektiiel
bir bagar1 ortaya koymaktadir. Bu basarinin diger bir kayda deger yan1 da Makalat 6r-
neginde de goriildiigi gibi oldukga siradan olabilmesidir. Hermetik gelenek gercekligin
6znel bilgisini yari-kutsal ruhanf kisilikler ya da peygamberler araciligi ile elde ederek;
tecriibe etmeye calisan felsefT bir akimdir. Bu akim egitim ve aktarim dili olarak ruhsal
simya metodunu kullanmaktadir.

Hermetik diisiince ve simyanin semavi dinler ve dogu/bati felsefeleri iizerinde 6nemli
etkileri sadedinde, Alevi/Bektasi gelenek tizerinde de etkili oldugunu soyleyebiliriz. Boy-
le diisiinmemizin en 6nemli nedenlerinin basinda inceledigimiz makalat adli eserin dort
kapi-kirk makam adli agamali ruhsal simya metodunu kullanmakta olugsudur. Bu asamali
stire¢ sonunda yeni bir durum ortaya ¢ikmakta ve bundan kaynaklanan farkli bir alg1 dog-
maktadir. Iste bu farkli algi hermetik diisiincenin askinligin 6znelliginden kaynaklanan
hakikat bilgisine benzemektedir. Yine bir diger neden de hermetik diistincede kozmosu
olusturan dort unsur kavraminin, tiim eser buyunca biiyiik bir 6nemle kurgulanmasidir.
Ayrica rahmani-geytani zitliklar dualitesinin, insanin dort unsura dayali dogasindan kay-
naklanan dindarlik ve karakter dortlemelerinin verilmesidir. Boylece zahitlik, abitlik, arif-
lik ve muhiplik gibi dindar kisilik 6zellikleri dogal bir psikoloji ile agiklanmaktadir. Bu
temalar ise 6teden beri kullanilan hermetik hikmetlerdir.

Yine cevherin suya, suyun reyhan giiliine ve giiltinde kokuya dontigsmesi anlatilarak,
ruhsal simya neticesinde canin agka dontisii betimlenir. Reyhan bitkisinin eski Misir ve
Hind dini inancinda da ayni aktivite ile kullanilmas1 kadimligin etkisini gosteren bir bas-
ka ornektir. Besinci unsur ruhsal simya ile ulagilan agktir ki bu da hermetik hikmetteki
etere karsilik gelen son merhalenin ismi olmaktadir. Burada agk 6liimii bile hissettirme-
yen, goklerle insan1 birlestiren cogkun bir iksir gibi tanimlanmaktadir. Bu son mertebeye
gelindiginde ortaya ¢ikan 6znel algi, hermetik simyada anlatilan sonucta elde edilen bir
0z seye tekabiil etmektedir denilebilir. Buna gore nihai merhalede diinya-ahret, varlik-
yokluk ve yeryiizii ile gokyiizii zitliklarinin agilmasi yasanmaktadir. Bu ise agsagida olanin
yukarda ve yukarda olanin asagida oldugu, varligin yoklukta, yoklugunda varlikta oldugu
hermetik hikmeti ¢agristirmaktadir. Buna gore agk sakli gercekligi sembolize etmektedir.
Bu sakli gercek de insanin agkla tanriya ylicelmesi ve tanrinin da insanin agkla dolu 6z-
nelliginde igsellestirilmesi olmaktadir denilebilir.

Boylece Alevi-Bektasi geleneginde ruhsal simyanin, Yeni Platoncu tiirtim felsefesi-
nin, Pisagoryan hurufiligin ve hermetism gibi hakikati 6znelestiren kadim geleneklerin
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izlerinin gortildiigiini ifade edebiliriz. Bu dogrultudaki entelektiiel bir mistisizim ice-
risinde ehli beyt inancina dayali ezoterik bir karakterin 6zgiin olarak ortaya ciktigini da
sOyleyebiliriz. Tarihsel olarak, Horasan bolgesinin cok kiiltiirlii yapisinda ortaya c¢ikarak;
bir bagka ¢ok kiiltiirlii alan olan Akdeniz havzasina ulasan Alevi/Bektasi go¢lerinin, ka-
dim kiiltiirlerin farklr izlerini tagimalar1 dogal bir olgu olarak da goziikmektedir.

Makalat’ta dort kapr kirk basamak seklinde 6zetlenen ruhsal simya Ggretisi araciligi
ile dini tecriibe yaygin bir bigimde 6gretilmek istenmektedir. Bu durum dogru ve uygun
olan metot bulundugunda dini 6znelligin egitim yoluyla ¢ogalabilecegini gostermektedir.
Bu baglamda Islam dininin temel yayilma esprisinin, boylesi bir 6znel egitim metodunun
ilk donemde basar ile uygulanmast ile iligkili oldugunu sdyleyebiliriz.

Makalat eseri, yliksek bir entelektiiel arka planin halk tarafindan da anlagilmasini ve
havas denilen seckinlere hitap edebilmesini saglamasi agisindan son derece basarilt bir
eserdir. Ozellikle ruhsal simyanin uygulanmasi ile kisisel gelisim ve doniisiimiin sistema-
tik bir hale getirilme basarisi dikkate degerdir. Makalat tasavvuf anlatisinda Islami cer-
ceve icerisinde hermetik bir anlatim yolu izleyerek ve bir ruhsal simya dontigtimii stireci
Onererek, irfanin tecriibesinin, i¢sellestirilmesini ve toplum tizerinde aydinlatici bir etki
saglamasini hedeflemektedir.

Ruhsal simya araciligi ile diigiincenin evrimi ve bagkalagim gegirerek miikemmelles-
mesi hedeflenmistir. Bu durum da dogu diislincesinde agkin olana yonelik tamamen iler-
lemeci bir bakis acisinin oldugunu gostermektedir. Dogrunun ve gergegin tanimlanmasi
ruhsal asamalara bagli olarak degiskenlik gostermektedir. Insanin bu bagkalagim ile ilahi
oznellige varigi, tanrinin mutlak gercekligine tanik olmasi olarak tecriibe edilmektedir.

Islam dininin vahye dayali olugu ve vahyin de muhatap aldig1 karsisindaki aklin agkin
dogasindan kaynaklanan zahir-batin dualitesi, bir ara alan1 ortaya ¢ikarmaktadir. Bu ara
alan ilahi ve insani 6znelligin arasinda bulunmaktadir. Peygamberin s6zleri olan Hadisler
bu ara alanin 6znel iiriinleri olarak degerlendirilebilir. Bir alt basamakta ise Allah ve pey-
gamber dualitesinden kaynaklanan ara alandan Hz. Ali ve ehli beyt imamlarinin bireysel
oznelligine dayali SGfT diigtincenin dogdugunu da soyleyebiliriz. Bu ara alandan hermetik
bir alevi/suff velayet anlayis1 dogmaktadir.

Bati diistincesinin nesnel yonii agir basan yanina kargin dogu diiglincesi ise parca ve
biitiinde stirekli 6znel kalmaya yonelen bir konumda géziikmektedir. Bu 6znel doga, dogu
diinyasinda din duygusunun ve hareketliliginin siirekli ve yaygin olmasinin da bir nedeni
olarak degerlendirilebilir. Varliktan ¢ok var olmanin, bilgiden ¢ok bilenin 6nemsendigi
bu diistince diinyasinda sorunlar ontolojik degil de epistemolojik olarak algilanmaktadir.
Boylece bati diinyasinda ortaya ¢ikan varlik sorunu kaynakli krizler yerine, bilgisizlik
kaynakli sorunlar daha ¢ok yasanmaktadir. Her tiir bilgelige dogu toplumlarinda verilen
onem, bu bilgi sahiplerinin kutsal bir 6znellikte algilanmalarina da yol agmaktadir deni-
lebilir.

Sufi gelenek kutsal bilgelik yaklagiminin dogu diistincesindeki gticlii bir temsilcisidir.
Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasindaki kutsal iligki bu geleneklerde var olusun baglangi-
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cina gotiirtilerek tanimlanmaktadir. Boylece var olus en bagindan beri bir 6znelligin te-
zahitirii olmakta ve asla varlik 6zneden ayrilarak yere birakilmamaktadir. Varlig1 tanrinin
baslangi¢sizligindan alarak yine onun ebediligine ulagtiran bu stirecte, tanrinin bilgisi bir
tistteki 6znellikten alinmakta ve bir alta verilmektedir. Hz. Muhammed tanrinin varolus
Oziiniin yansidig1 bir ayna varolus oldugu gibi Hz. Ali de onun ve onda yanstyanin va-
rolus 6zlerini yansitan diger bir varolus 6znelligi olmaktadir. Ben olmaksizin 6tekinin
olmayis1 ve oteki ile benin ortaya ¢ikisi gibi ilahi 6znellikle Hz. Muhammed’in 6znelli-
&1 birbirlerini gerektirmektedirler. Bu gerektirigin i¢c boyutundan da Hz. Ali’nin velayeti
dogmaktadir.
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