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Bu ¢alismada, Revakiyye ekoliintin ahlaki ve felsefi goriislerinin Mevlana’nin basta Mesnevi’si olmak
iizere eserlerine nasil yansidigi incelenmistir. Revakilere gore evrende miikemmel bir uyum ve iyilik hiikiim
siirmektedir. Evrendeki bu diizeni saglayan ise tanridir. insan bu diizene ve dogaya uygun yasarsa ahlakli
ve mutlu olur. Ahlaki aklin, insanin i¢giidiilerine hakim olmasi durumunda dogru eyleme ulasilabilir. Bu
yoniiyle Revakiyye ahlaki, pratik yasamla dogrudan ilgilidir. Revakilerin ahlak anlayis1 ve felsefesi zaman
igerisinde bir¢ok diisiinceye etki etmistir. Yapilan inceleme, Revakilerin ahlaki goriislerinin biiylik oranda
Mevlana’nin diisiincelerine etki ettigini gostermektedir. Mesnevi’de yer alan insan, nefis ve ahlaka dair
konular incelendiginde Mevlana ile Revakilerin konulari ele alig bigimleri ve konuya bakis agilar1 arasinda
pek ¢ok benzerligin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Mevlana, tasavvuf gelenegindeki insan felsefesi ile islam
ahlak felsefesini Mesnevi isimli eserinde birlestirmistir. Mesnevi’de yer alan ahlaki ilkeler erdemli bir
ahlaki kisiligi olusturmay1 hedeflemektedir. Mevlana, insanin batinini derinlemesine incelemis ve nefsani
yonlerini tiim detaylariyla ele almistir. Mevlana ahlaki ontolojik degerler ve insanin yapisina uygun kurallar
olarak kabul eder. Mevlana, ahlaki birlik ve biitiinliigiin olusabilmesi i¢in bireyin doga ile uyumlu, nefsini
terbiye etmis, madde ile mana biitiinliglinii saglamis olmasi gerektigini savunur. Revakiler de ayni tarz ve
tislupla insan1 ve ahlaki ele almislardir.

Anahtar Kelimeler: Revakiyye Ekolii, Mesnevi, Gazeliyyat-i Sems, Zenon, Mevlana, Ahlaki Ogeler.
Abstract

This study examines how the ethical and philosophical views of the Revaqiyya school are reflected in
Mevlana's works, especially in his Masnavi. According to the Revaqiyya, perfect harmony and goodness
prevail in the universe. God is the one who provides this order in the universe. If humans live in accordance
with this order and nature, they will be moral and happy. If the moral intellect dominates human instincts,
the right action can be achieved. In this respect, Revagiyya morality is directly related to practical life.
Revagqiyya's ethics and philosophy have influenced many ideas over time. The analysis shows that the
ethical views of the Revaqiyya influenced Mevlana's thoughts to a great extent. When the topics related
to human, soul and morality in the Masnavi are analyzed, it is revealed that there are many similarities
between the way Mawlana and the Revaqis addressed the topics and their perspectives on the subject.
Mawlana combined the philosophy of man in the Sufi tradition and Islamic moral philosophy in his work
Masnawi. The moral principles in the Masnavi aim to create a virtuous moral personality. Mawlana has
analyzed the human being's batin in depth and dealt with his egoistic aspects in all details. Mevlana accepts
morality as ontological values and rules appropriate to human nature. Mawlana argues that in order for
moral unity and integrity to emerge, the individual must be in harmony with nature, have tamed his nafs,
and have achieved the unity of matter and meaning. The Revaqis dealt with man and morality in the same
style and manner.

Keywords: Stoic School, Masnavi, Shams' Ghazalit, Xenon, Maulana, Moral Components.
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Giris

Stoa Okulu’nun kurucusu olan Zenon, M.O. 4.-3. yiizyillar arasinda yasamis
doénemin en {inlii filozoflarindan biridir. Onceleri Kelbiyyun ekoliine mensup olan
Zenon zamanla ekolden ayrilarak kendi yolunu ¢izmis ve Revakiyye' ekoliiniin
temelini atmistir. Zenon derslerini Atina’da donemin edebiyat ve sanat ¢evresinin
devam ettigi siitunlu (revakli) bir binada verdigi i¢in dgrencilerine Stoacilar, ekoliine
de Revakiyye denilmistir (Arslan, 2008, 187-191; Weber, 1993, 92; Russell, 1994,
378; Zeller, 2001, 259; Gokberk, 1999, 125; Kaya, 2008, 24).

Revakiyye ekoliiniin baslica 6gretisi; ahlak, doga ve mantik olmak {izere {i¢
temel ilkeye dayalidir. Bu ilkelerin hi¢ birisinin, digerleri olmadan hayata gecmesi
diistintilemez. Revakiyye ekolii, ortaya koydugu ahlaki anlayislari, diinya gorisleri
ve doktirinleri ile uzun siire diinyanin felsefi, ahlaki ve kiiltiirel diisiince bicimlerini
etkilemistir. Dogu ve batida pek ¢ok diisiinsel ve felsefi ekol, hatta irfani akim veya
tarikat dogrudan ya da dolayli olarak Revakiyye anlayisindan etkilenmistir. Pek ¢cok
aragtirmacinin goriigiine gore; bu ekoldeki diisiinsel parametrelerden, giiniimiizde de
felsefi ve psikolojik alanlarda yararlanilmaktadir. Ahlaki, antropolojik ve psikolojik
yonlerden 6nem tasiyan ve biiyiik eserlerden biri olan Mevland’nin Mesnevi’sine
bakildiginda onun Revakilerin diisiincelerinden etkilenmis olmasinin uzak bir ihtimal
olmadigina, hatta akla yatkin bir varsayim olduguna kanaat getirilebilir. Bu miitalaa,
Revakiyye anlayisinin, Mevland’nin Mesnevi’sindeki yansimalarini gostermeyi
amaglamaktadir. Tlk basta Revakiyye ekolii ve Revakilerin ahlaki anlayislar ve felsefi
goriisleriyle ilgili kisa bir tarihce sunduktan sonra bu etkili anlayisin ahlaki 6gelerinin;
Mevlana’ nin eserlerine nasil yansidigi konusu farkli yonlerden ele alinarak incelenmistir.

A_AS

Bu incelemenin amact; Revakiyye anlayisi ile tasavvuf anlayisi, 6zellikle Mevlana’ nin
tasavvufi anlayisi arasinda, metinler arasi karsilastirma yaparak Hz. Mevlana’'nin diisiince
diinyasinda Revakiyye ekoliiniin izlerini bulmaktir. Mevlana, Revakiyye ekoliiniin
diistincelerinden etkilenmis midir? gibi sorulara cevap aranmisti. Bdylece Mevlana’ nin
siirlerinde, Revakiyye anlayigmnin izlerinin belirtileri saptamak yoluyla aralarindaki
etkilesimi kanitlamaktir. Bu arastirmanin bir diger amact ise, Mevlana ile Revakilerin; akil,
mutluluk ve nese, diinyay1 umursamamak, 6fkeyi yenmek, hiimanizm, sehvet, arzu ve diger
duygulart kontrol etmek gibi kavramlarla ilgili goriisleri ve diisiincelerini karsilastirmaktir.
Siirlerinde yansittig1 diisiincelerden hareketle Mevlana’nin Eflatun ve Yeni Eflatunculuk ile
ilgili kaynaklara vakif oldugu diisiincesi, bizi bu arastirmaya yonlendirmistir. Revakilerin
tizerinde durduklar1 6liim, ruh/can, dikkat, bagkalarinin ne diistindiiklerini umursamamak,
insanlarin arasinda esitligin saglanmasi, adalet, 6tkeyi yenmek, halka hizmet, gamsizlik vs.
gibi konularm, Mesnevi de de var olmasi, bunu gostermektedir.

1. Anahatlar ile Revikiyye Ekolii

Revakiyye ekolii, Aristo’dan sonra ve Epikiir’iin yasadigi donemde Yunanli
filozof Zenon tarafindan M.0.305 yilinda temeli atilan Atina’nin dort biiyiik felsefi
ekoliiniin sonuncusudur. Fransizcasi Stoiciens ve Yunancasi Stooicus veya Stoic olan
kelime Ingilizcede, sikintilarin karsisinda sikdyet etmeden sabirli ve metanetli olmak
anlamina gelmektedir. (Megi, 1386, 47)

1 Revéka ait anlamina gelen Revakiyye, genel Stoacilik, 6zelde ise Islam Stoacilig1 anlaminda kullanilir.
Stoa felsefesini benimseyen Islam filozoflarina ise Revéakiyyin denilir. Bkz. Bayrakdar, Mehmet, Islam
Felsefesine Girig, Ankara, TDV Yaynlari, 1997, s. 54.
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Bu ckol veya felsefeye Revakiyye adinin verilmesinin sebebi; Zenon’un ilk
ogrencileri, golgelige benzer rengarenk ya da nakislh anlamina gelen Stoa Poecile
adl1 bir kemer ya da revakin altinda toplanmis olmalaridir. Stoa, Yunanca bir sdzctiik
olarak, revak anlamindadir (Pazargad, 1730; Papkin ve Strol, 1393, 56). Sokrates
bu akimm en biiylik hayranidir. Revakiyye anlayisinin temelinde yatan diistince,
inzivaya g¢ekilmek ve insanlardan uzaklasmak olmustur (Var Berton, 1394, 44).
Revakiyye ekoliiniin 6gretileri, Raoma’ya kadar yayilarak burada biiytik bir taraftara
sahip olmustur. Oyle ki Roma Imparatorlarinin biiyiik bir kismi, Revakilik iddiasinda
bulunmuslardir (Kern, 1375, 99).

Revakilerin temel goriisii insanin kurtulusa ulasmasidir. Onlarin goriisiine gore;
insanlar, hayatin tiim olaylar1 karsisinda umursamaz, hissetmez ve esnek olmali, ayni
zamanda bos vermeyi de bilmelidir (Papkin ve Strol, 1389, 56 ve 57). Onlar, kisinin
elde etmek istedigi seylerin pesinde kosmasi yerine, ulagsmay1 arzu ettigi seylerin elde
edilip edilemeyecegi hususunu 6n plana ¢ikarmiglardir (Pamer, 1388, 125)

Revakilerin pek ¢ogu, Eflatun’un ruhun O6liimsiiz oldugu konusunda ileri
sundugu gerekgeleri reddetmistir. Ancak Revakiler, ruhun maddi olmamasi
konusunda Eflatun’la aym fikirdedirler. Ik donemlerdeki Revakilerin goriisleri, daha
cok Heraklitus ve onun, ruhun bir madde olan atesten yaratildigi ve her seyin temeli
ve cevherinin ates oldugu konusundaki goriisleriyle ayni yondedir (Kaya, 2008, 25).

Revakilere gore; insan, dogay1 korumak ve yiiceltmek icin kemale erismek
zorundadir. Insanin nefsi, en izzetli ve asil nefislerdendir ve aslinda insanlarin
yaratilmasi sirasinda aralarina inmis ve nesilden nesle gegmis olan ilahi atesin bir
pargasidir. Clinkii nefis de diger nesneler gibi bir maddedir ve tiim nefislerin var olusu
evrensel yanginit ¢ikaran o ilk atese dayanir. Bu agidan insan ruhu maddesel olup
atesten bir yapiya sahiptir. Evren miikemmel sekilde var olmustur. Insan dogaya uygun
ve Tanrinin emirlerine uygun yasarsa asil nefsi milkemmel hale gelir (Pattabanoglu,
2015, 186; Rada Krishnan, 1393, 4-5; Rasel, 1365, 366-368).

Revakiler, Eflatunileri izleyerek felsefi konulari, mantik, doga ve ahlak olmak
iizere {li¢ parcaya boliip, onlar1 birbirinden ayrilmaz parcalar olarak nitelemislerdir.
(Rasel, 1365, 373). Onlar, ahlak ve pratik hikmete daha ¢ok ilgi gdsterip, bu ekoliin
ahlaki ilkelerini, daha ¢ok hikmetli ve didaktik dgiitler sekilde ifade etmislerdir.

Tarihi stirecine bakildiginda Revakiyye ekolii, Baslangic Donemi, Orta Dénem
ve Son Donem olmak iizere ii¢ tarihi ddneme ayrilir:

Baslangi¢c donemi Revakileri Milattan Once II1. yiizy1lda Atina’da yasimislardir.
Basta Zenon, Cleanthes ve Chrysippus olmak iizere bu donemde yasayan Revakiler,
son derece materyalist ve Allah’mn varligini inkar eden (ateist) filozoflardi. (Pazargad,
1344, 18). Orta Donem Revakileri, Revaki felsefesinin, asaletini kismen yitirdigi
Milattan Once I1. yiizy1lda yasimislardir. Bu donemde metafizik tartismalar terkedilerek
ahlak felsefesi konular1 agirlik kazanmistir. Bu dénemin en 6nemli isimleri arasinda
Diogene Le Babylonien, Panetius de Rhodes ve Poseidonius yer alir. Imparatorluk
Donemi Revakileri olarak da bilinen Son Dénem Revékileri, Milattan Sonra I. ve
II. yiizyilda Roma sehrinin civarlarinda yasamiglardir. Bu dénemin filozoflari, ahlak
ilmine diger ilimlerden daha cok ilgi gdstermislerdir. Seneca, Epictetus ve Markus
Aurelius bu donemin meshur filozoflarindandir (Kaya, 2008, 24-26; Brun, 1997, 13;
Oktem, 1974, 593-594)
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1.1. Revikilerin (Staiklerin) Ahlak Anlayis1

Sehir devletlerin ortadan kalkmasiyla toplumun diizelmesi konusunda timidini
yitiren Revakiler, kendi ekol ve felsefelerini, insanin saadete ulagmasi amaciyla
ortaya koydular. Onlarin ahlak anlayisinda iki temel ilke vardir: Birincisi; evrenin,
hi¢ istisnas1 olmayan kurallarla yonetilmesidir. Ikincisi; aklin, insanin 6ziinde ve
dogasinda var olmasidir (Steas, 1385, 323). Burada belirtilmesi gereken nokta,
Allah’a ve dogaiistii giiclere olan inancin, sonradan bu felsefeye girmesidir. Zira daha
once de deginildigi tizere, baslangicta bu felsefede Allah’in varligina dair hi¢bir inang
yoktu ve tamamen materyalizme yonelik bir felsefeydi.

1.2. Revakiyye Ilkeleri

Evrenin Maddi Olarak Nitelenmesi: Tim evren hatta Tanr1 bile maddidir. Biitiin
nesneler de fail ve miinfail olmak tizere iki gruba ayrilir. Buna gore tanrt fail illet, unsur ise
miinfail illettir. Fail etki edendir, miinfail ise etki edilendir (Capelestone, 455; Furiigi, 56).

Kiigiik ve Biiyiik Alemler: Kiigiik Alem olan insan, cismen ve ruhen Biiyiik lemin
bir parcasi oldugu i¢in doga Aleminin kurallarma tabi olmak zorundadir. insanin biiyiik
alemle biitiinlesmesi i¢in akli eylemlerine hakim kilmasi ve nefsaniyati, kendinden
uzaklastirmasi gerekmektedir. (Aurelius, 2016, 84)

Duygular ve Arzularin Kontrol Altina Alinmasi: Aklin fermaninda olmayan
eylemler, duygulardir. Revakiler, duygular1 olumsuz olgular olarak ele alirlar. Onlara
gore Revaki bir filozofun duygulari hi¢c olmamalidir. Revékiler, hatta bu baglamda
dengeli olmay1 bile diisiinmeyip, duygularin tamamen yok edilmesi gerektigine
inanirlar (Kern, 98). Nefsin istekleri ve arzularini yok etmek, onlarin deyimiyle
Atakarsiya olarak bilinmektedir (Furtgi, 73).

Cebir (mecburiyet) ve Ihtiyar (irade): Revakiyye Felsefesine gore, her olay doga
kanununa dayandigindan cebirci, ancak ahlak odakli bir anlayisa sahip oldugundan
da iradidir. Dogaya uygun yasayarak doganin taninmasi gerekir (Seneca, 1999, 34,
Epiktetos, 2013, 184)

Olaylarin Karsisinda Riza Géstermek ve Teslim Olmak: Revakiyye Felsefesi,
insana olaylarin olumsuz etkileri karsisinda direnmeyi tavsiye etmistir. Bagka bir
deyisle takdir-i flahi ve doganin kanunu karsisinda teslim olmak gerektigini one
siirmektedir (Topakkaya, 2009, 62).

Kaza ve Kadere Inanmak: Kaza ve Kader, aslinda nesnelerin arasindaki
iliskiyi saglayan ve biitiinsel akil olarak da bilinen doga kanunlar1 ve kurallaridir.
Biitiinsel akil (Kémil akil) da tiim islerin ylirimesini saglayan ve tiim varliklari
yaratan Allah’tir (Aurelius, 2016, 84).

Haywr ve Ser: Olaylarn Hayir ya da Ser seklinde ikiye ayrilmast mutlak olmayip,
insanin olaylara karst algilama bigimine baglhidir. Burada kafa karisikligina yol agan nokta;
Revakilerin Kamil aklin, evrendeki her seyi en iyi sekilde yonetmesi goriisiinden yola
cikarak Serr’in evrendeki varhiginin agiklanmasidir. Bu noktada onlar zitlarin yan yana
oldugunu kabul etmekle beraber, Serr’in varliginin -varlik aleminin Kemale ermesine vesile
olmasi nedeniyle- zar(iri ve elzem oldugunu bile 6ne siirmektedirler (Topakkaya, 2009, 61).

Akla Tabi Olmak ve Fazilete Erismek: Akildan daha iyi ve daha iistiin bir merci
yoktur. Dolayistyla insan tiim duygularini akla tabi tuttugu takdirde, tiim yargilar
dogru yonde olacaktir (Megi, 1386, 46),
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Revakilerin Hak’la Ilgili Bakis Agilar: 1k donemlerinde materyalis olan
revakilerin degisen sonraki goriisiine gore; her seyden iistiin, bilge ve giiglii olan
bir Allah vardir. Hicbir amel ve eylem onun gdziinden kagmaz ve higbir seyi ondan
saklamak miimkiin degildir. O bizim diistincelerifmiz ve duygularimiza bile hakimdir.
Bu yiizden onu taniyip, ona tabi ve teslim olmak gerekir (Epictetus, 28). Revakilere
gore Allah; giicliniin biitiin nesneleri etkiledigi ve en ufak konularin bile onun emri ve
iradesi disinda gerceklesmedigi bir Allah’tir (Beriye, 50-47 ve 160).

Intiharin Caiz Olmasi: Revakiler, ruhun dengesi bozuldugu ve kabul gériilemez
irite duygu problemlerin yasandigi durumlarda intihart caiz bulurlar. Onlara gore,
insanin nefsin arzularindan kurtulmak i¢in intihar etmesi yerinde bir davranistir. Bu
anlayisa gore, viicudun insana ait oldugundan intihar edip etmeme hakkina da sahip
olmas1 yoniindedir (Furagi, 73).

Ofkenin Kontrol Altina Alimmasi: Revakilere gore; insam 6fkelendirebilen her
kimse aslinda onun sahibi ve malikidir. Baska bir ifadeyle insan birine kendisinin
ruhsal ve zihinsel dengesini bozmasina izin verdiginde, aslinda kendi ruhunu ve
canini onun eline birakmis olur (Arslan, 2008, 368).

Icgiidiisel Arzular ve Sehvetlerin Kontrol Altina Alinmasi: Revakiler, asir1 cinsel
ve i¢giidiisel egilimlerin hos olmadigi kanaatindedirler. Zira sehvet insan1 esir edip,
insan1 kendisine kole yapar (Arslan, 2008, 368).

Kendini Tammak: Onlar, Sokrates’in “kendini tani” meshur soziinii ilke
edinmiglerdir. Bu sebeple “kendini taniyan, Allah’1 da tanir” goriigiinii 6ne stirmiislerdir
(Seneca, 1999, 304)

Kiifiir ve Hakaret Karsisinda Sessiz Kalmak: Akil insan kiifiir karsisinda sessiz
kalir. Bilgin bir Revaki, baskalarinin kendisine kars1 hakaretlerini kdpegin havlamasi
gibi goriir.

Kanaatkar ve Sade Yasamak, Liikse Diiskiin Olmamak: Liiksten uzak durmaysi,
tasarruflu yasamay1, yetinmeyi ve kanaat etmeyi meslek edinmek gerekir. Yoksulluga
kars1 bakis agisi, kinamak yerine olumlu ve insafli olmalidir. Onlarin agisindan,
kanaatkar bir insan her agidan zengindir (Seneca, 1999, 34).

lyilik Yapmak ve Insanlara Karsi Sabirli ve Uyumlu Davranmak: Revaki bir
insan, yaptig1 iyilikler ve hizmetler karsisinda bir beklentide bulunmaz. Revakiler
bize, yaradilisimizin amaci oldugu tistiimiize diisen gorevlerimizi istikrarli bir sekilde
yerine getirmemizi tavsiye ediyorlar (Topakkaya, 2009, 60).

Hagwr Negsir Oldugumuz Insanlart Se¢cmekte Dikkatli Olmak: Ahlaki degerleri
bozulmus insanlarla arkadaglik kurmaktan kaginmamiz gerekir. Zira onlarin bozuk
degerleri bize de yansiyabilir. Arkadaslarimizi bizimle ayni degerleri paylasan, hatta
bize bir seyler katabilen insanlarin arasindan segmeliyiz (Seneca, 1999, 84-85)

Nefse Hakim Olmak: Bazen, sakinilmast miimkiin olan seylerden uzak durarak
bazi zorluklar1 yasamak gerekiyor. Ornegin: Soguk havada uygun elbise veya
ayakkab1 giymemek ya da yemek ve su elimizin altindayken a¢ ve susuz kalmak. Bu
da bizim gelecekte karsilasabilecegimiz zorluklara karsi gliclenmemizi saglar. Bunun
iizerine Revakiler gilinliik hayatta yaptiklari isler sirasinda bazen hoslarina gitmeyen
bir isi yapiyor ya da sevdikleri bazi seyleri yapmaktan vazgegiyorlar. Insanin her giin
nefis sorgulamasi1 ve muhasebesi yapmasi gerekir (Gokberk, 2016, 104).
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Gegmisi Birakmak ve Gelecege Bakmak: Gegmisi degistirmenin miimkiin
olmadig1 ve onu diistinmenin sadece vakit ve duygular1 harcamaktan ibaret olduguna
gore, gegmis hakkinda diistinmeyi birakmalryiz.

Servet ve Séhret Pesinden Gitmemek: Toplumsal makam ve mevkileri
umursamamak huzurlu olmamizi saglar. Servet ve mal varligina ihtiya¢ duymamak,
servete sahip olmaktan daha degerlidir. Servet, insanlart mutsuz ve perisan edebilir
(Seneca, 1999, 247, 283).

Islerin Akibetini Goz Oniinde Bulundurmak: Islerin 6ncesi ve sonrasini, onlarm
ortaya cikaracagi sonuclart dikkate alip, inceledikten sonra girisimde bulunulmalidir.

Oliimii Diigiinmek: Insanim, gaflete diismemek, algakliklara yonelmemek ve her
iste asirtya kagmamak i¢in, her an 6lecegini diisiinmelidir (Seneca, 1999, 84-85, 293).

Evlilik Dist Cinsel Iliskilerden Ka¢inmak: Markus’a gore; cinsel iliskiyi kiigiik
pargalara boliindiigiinde, hi¢bir degerinin olmadigi, akilsizca oldugu ve ugruna hayata
zarar verdigi sonucuna varilir. Revakiler ise cinsel iliskiye karsi olumsuz bir bakis
acisina sahip olmalarina ragmen evliligi destekliyor ve akillica buluyorlar.

Inzivayr Birakmak: Insanin toplumsal bir hayati olmalidir. Higbir bireyin
toplumdan kopup, inzivaya cekilmesi caiz degildir. Zira insanlar birbirleriyle
yardimlagmak ve is birligi icerisinde olmak i¢in yaratilmiglardir (Orlius, 312).

Evrenin Miikemmel Diizenine Inanmak: Iginde bulundugumuz evren miikemmel
bir diizene sahiptir. Allah’in yarattiklarindan olusan dolayisiyla kendisi de yaratilan
olan toplumda meydana gelen olaylar, ilahi takdire bagh oldugu igin, hayirl olanlardir
(Laertios, 2013, 347).

Suskunluga Alismak: Epictetus’un goriisiine gore insan suskunlugu adet
edinmeli ve gereksinim digsinda konugsmamalidir. Konusmasi gerektiginde de bos
laflar soylemek yerine, giizel ve yarasir bigimde konusmasilidir.

Revakilerin yukarida bahsedilen goriislerinin yan1 sira dnem verdikleri bir takim temel
ilkeleri de vardir. Bu ilkeleri sdyle 6zetlemek miimkiindiir: (Topakkaya, 2009, 56-67).

. Insanlar arasinda 1k ve etnik birligi,

. Bireylerin arasinda esitligin ve neticede toplumsal adaletin saglanmast,

. Kadin ve erkegin arasinda deger esitligi,

. Kadin ve ¢ocuk haklarina saygi gostermek,

. Iyi niyetli olma ve ailede ihlas ve sadakate yiirekten bagl olmak,

. Hayirseverlik, hosgoriilii olmak, sadaka vermek, insanlara yardim etmek,
. Kayitsiz sartsiz insan severlik.

~N NN R W=

Eger Revakilerin 6ne siirdiigii ahlaki ilkelerin higbirisini bile kabul etmezsek,
ilgimizi ¢eken ve hakkinda diislinmemizi saglayan en az bir konu vardir. O
da Revakiyye’nin ahlaki felsefelerinin merkezine oturtmalaridir. Ki bu durum
Schwegler’in su ifadesinde agik¢a ortya konulmustur; “Onlarin en 6nemli ayricaligi,
yikimlar ve yozlasmalar ¢aginda, ahlaki diisiinceler ve degerlere bagli olmalaridir”
(Stiss, 328).

2. Mevlana ve Mesnevi

Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Mesnevi’si, antropolojik ve ahlaki konular
igeren, tasavvufun konularimi didaktik bir islipla ele alan, Mevlana’nin tasavvuf
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anlayisini yansitan Islam kiiltiiriiniin en 6nemli eserlerinden biridir. Mesnevi’nin asil
ve en temel konusu din ve dinin ii¢ temel dayanagi olan seriat, tarikat ve hakikattir.
Mevlana, eserinde yer alan hikayelerindeki destansi karakterlerin dilinden; insanin
duygularini, onun yozlasma nedenlerini ve manevi yoniiniin gelismesi gibi konular1
ele almaktadir. Mevlana anlayisinda ahlak ve irfani stilik bir biitiindiir. Baska bir
ifadeyle irfanin varligr ahlak olmadan miimkiin degildir. Mesnevi’deki ¢ogunlukla
temsili hikayeler toplumsal, ahlaki, felsefi, hikmetli ve kelami konularla i¢ igedir.
Mesnevi’de miiritlerin canli, gorkemli ve gittikge gelisen bir sekilde doniigiim yoluna
girip, maddi diinyadan ayrilma asamalarmi katederek fenafillaha nasil ulasacaklari
anlatilir. Mesnevi, zihin ve diistinceyi muazzam betimlemelere yoneltmekle kalmiyor,
ayn1 zamanda insanin duyular1 ve viicut azasi da i¢indeki duygulariyla ayni yone
yonlendiriyor. Mesnevi’de, ahlak sadece bir bilimden ibaret olmadig1 gibi, canli ve
akigkan bir hayat bi¢imi ve eylem mahiyetindedir (Atay, 2016, 1233-1247). Nitekim
Revakiyye doktirininde de ahlak sirf kuru bir talimat, bilimsel temelli bir ekol ya da
etiketten ibaret degildir. Bilakis teori ile pratik ve ahlak ile manevi siilik arasinda
saglam, diizgiin ve insicamli bir iliski mevcuttur. Zira agagida da ifade edildigi gibi
Mevlana ve Revakiyye felsefesi arasinda pek ¢ok benzerligin varligindan s6zetmek
miimkiindiir. Revakilerin ahlaka iligskin bakis agilari, Aristo’nun ahlak anlayisindan
tamamen farklidir. Ayn1 sekilde Mevlana’nin Mesnevi’sinde de s6z konusu olan ahlak,
ibn-i Miskeveyh’in Tehzibu'l-Ahldk", Hace Nasreddin-i Thsi’nin Ahldk-i Nasiri’si
ve hatta Gazzali’nin Kimyd-y1 Saddet’i gibi ahlak bilimcilerinin eserlerinden de
ayrismustir (Ongéren, 2004, 441-448)

Burada; Hz. Mevlana’nin Mesnevi’sinde gegen diisiinceleri ile Revaki
felsefesinin diisiinceleri arasindaki benzerlikler ¢esitli basliklar altinda ele alinacaktir.
Bu dogrultuda, benzerliklere odaklanmak amaciyla konuyla ilgili tiim &rnekleri
gostermekten ziyade, Orneklerin sayisini en aza indirerek, bazi agiklayici 6rnek
beyitler gosterilmeye ¢alisilmistir.

2.1. Hayatin zorluklarina katlanmak ve iimitli olmak

Bilindigi tizere; tiim ilahi ve beseri sistemlerde hayatta karsilasilan zorluklar ve
glicliiklere katlanmak 6viilmiis ve insanlara tavsiyeler verilmistir (Teber, 2011, 665).
Hem ilahi dinlerden kaynaklanan mezhep ve tarikatlarda hem de felsefi 6gretilerde
insanin karsilagacabilecegi zorluklar iizerinde durulmustur. Mevlana da Revakiler
gibi bu diinyanin meselelerinin degisken ve gegici oldugu iizerinde durmaktadir.
Mevlana’ya gore; her sey bu diinyada stirekli degisim ve dontigiim halindedir. Hi¢bir
rahatlik, mutluluk, gam, keder, iiziintii, zorluk, gii¢liik ve sikint1 ilk halinde kalmaz.
Her karanligin arkasinda 11k ve aydinlik vardir. Dolayisiyla her haliikarda timitli
olmak ve timidi kaybetmemek gerekir:

“Ne ¢ok isler ki basta zor geldi!

Daha sonra ¢oziildii, giicliik gecti

Ne ¢ok iimitler var iimitsizligin ardindan

Ne ¢ok giinesler var karanligin ardindan” (Mesnevi: 2924 — 2925/3)

2.2. insanlarin, Firkalarin ve Mezheplerin Arasindaki Birlik

Mevlana’nin, Revakiler gibi biitiin dinlere, mezheplere, ayinlere ve firkalara
kars1 biitiinsel ve birlik¢i bir bakis agis1 vardir. Onun gériisiine gore; Insanlarin dinleri,
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mezhepleri ve inanislari arasindaki farkliliklardan ortaya ¢ikan diismanliklar onlarin
cahilliklerinin gdstergesidir. Cesitli renklerin ve cogunluklarin bulundugu mecazi
diinyada esir olmak, insan1 renksizligin oldugu asil ve esas diinyadan alikoyar (Atay,
2009, 87-101).

Renksizlik diinyasinda Musa ve Firavun birbiriyle barigikdirlar, oysa renkler
diinyasinda onlarin dinleri, ayinleri ve izleyenleri arasinda durmadan savas, kavga
ve miinakasa vardir. Bu anlayisin mitkemmel bir 6rnegi Nasranileri katleden Yahudi
Padisahla ilgili iki temsili hikdyede gdzlemlenmektedir. Oyle bir birlik gdstergesi bu
diinyada higbir zaman olmamis ya da olmussa ruhlarin saf diinyasinda gergeklesmistir.

“Bundan énce biz tek bir iimmet idik
Kimse bilmezdi bizim iyi mi kétii mii oldugumuz” (Mesnevi: 285/2)

“Renksizlik, rengin esiri oldugunda

Bir Miisa, baska bir Miisa ile savasa girisir

Ama onceki renksizligine eristiginde

Miisd ile Firavun birbiriyle barisir” (Mesnevi: 2467-2468/1)

2.3. insan Nefsi

Insan ve Iblis konusunda, Mevlana, Revakilerle aym goriistedir. Sdyle ki: Allah,
kendisinin mitkemmel mazharini yaratmak amaciyla, tipki bir ayna gibi onun tiim
sifatlariin gostergesi olan insan1 yarattiktan sonra, onun viicuduna sefa ve aydinlik
bahsetti. Insanin karsisinda da sayisizca karanliklardan ibaret olan Iblis’i yaratt.
Ciinkii bir zit olmadigi siirece, aradaki farklar bilinmez, farkindalik gerceklesmez:

“Yaratti Padigah sineye sahip birini

Sahliginin tipki aynasi olsun diye

Swirsiz sefalar verdi ona sonra

Karanliktan yapti ziddini ardindan (Mesnevi:2153-2154/6)

2.4. Takdir-i ilahi

Tasavvuf’un temelindeki anlays, tipki Revakilerde oldugu gibi, ilahi takdir
konusundaki saglam bir inanctir. Insan, hayatindaki meseleleri, KAmil iradenin
gerceklesecegi yone yonlendirmelidir. Mutasavvif, naciz beseri iradeyi, Hakkin
sonsuz iradesine baglamaya calismalidir. Mesnevi’de bu anlayis; tevekkiil, istisnalara
dikkat etmek, duyarsizlik ve gaflet cemberinden kurtulmak, sebep aramamak, teslim
ve riza gostermek gibi kavramlar ve terimlerle ifade edilmistir. Revakiye’ nin bu
goriisii Mesnevi’de yer alan tiim hikayelerde gesitli sekillerle dne siiriilmiistiir. Insan,
evrendeki olgular ve eylemler konusunda tiim ongoriiler ve 6nlemlerde bulunsa bile,
yine Allah’in iradesi yoniinde olan eylem gerceklesir.

Mevlana’nin bu anlamdaki tavsiyesi; insanin, 6nlemlerini Cenab-1 Hakk’in
iradesi yoniinde bulundurmasi ve kendi iradesine bel baglamamasi gerektigi
yoniindedir. Clinkili gercekte insanin, ilahi kararin kargisinda teslim olmaktan baska
caresi yoktur. Aslinda Mesnevi’deki siirlerin biiyiikk bir kisminin, bu diisiincenin
ifadesi oldugunu sdylemek miimkiindiir:

“Teslim u riza’dan baska ne ¢care var?
Hunhdr erkek aslanin elinde avucunda” (Mesnevi: 577/6)
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2.5. Kaza ve Kadere inanmak

Revakilerin Kaza ve Kadere tam ve saglam bir inanglari vardi ve bunun evrenin
kacimlmaz olgularindan olduguna inamiyorlardi. iran tasavvufunda ve ozellikle
Mevlana anlayisinda da Kamil ilahi bilim olarak kaza, kesin ve kacinilmaz bir olgudur.
Bu anlayisa gore, alemdeki tiim olaylar ilahi takdir ve irade iizerine gerceklesir. Ilahi
takdir gerceklestigi zaman, insanin gozii gercekleri ve hakikati gdrmemek iizere
kapanir. Akil ise hayrete diiser:

“Kader gelince gozler kapanir
Aklimiz dahi ne yapacagini bilemez, sasirir” (Mesnevi: 240/1)

Bu noktada Mevlana; kader geldiginde ve insana g¢emberi daralttiginda,
islerin diigiimiinii ¢dzen yine Allah’in olduguna dikkat ¢eker. Mevlana, bu anlamda,
insanlardan teslim olup, riza gostermeye yonelmelerini ve ilahi takdir ve iradeye
boyun egmelerini ister:

“Kilit bir zifttir, onu acan da bir tek Allah
Sana diisen de teslim olmakla riza géstermek” (Mesnevi:3037/3)

2.6. Cebir (mecburiyet) ve Ihtiyar (irade)

Bu mesele, gecmisten beri beserin zihnini mesgul ettiginden dolay1 insanin
zihinsel meselelerinin en 6nemli ve en tarihi konularindandir. Mevlana, Ravakiler
gibi, insan1 “Mecbur bir olusum” olarak nitelemekte ve onun teslim olup ve riza
gostermekten baska ¢aresinin olmadig1 kanaatini dile getirmektedir. Bununla birlikte
Mevlana, cebir yerine cebbariyet kavramini kullanmayi tercih etmektedir. Boylece o,
bir yandan Esarilerin kullanildig1 mutlak cebir kavramini kullanmaktan kacinirken,
diger yandan insanin, hayattaki siradan isleri diizene koyabilecegi iradesine de deger
vermektedir. Insanin, giinliik hayatiyla ilgili sahip oldugu kiiciik ¢aptaki iradesi de
aslinda bu mutlak cebrin i¢inde barindirilmistir. Bu yiizden Mesnevi’de, hem cebir hem
irade hem de havale etmek anlamina gelen Tefviz ve Mevlana’nin deyimiyle Mecburi
Irade olarak bilinen cebir ile irade arasindaki konum iizerinde vurgu yapilmaktadir.

Mevlana “Teslim olmak ve riza gostermekten baska ne ¢are var?” diye yer yer
tekrarladigr halde, Aslan ile Keci adli hikdyede oldugu gibi pek ¢ok yerde, insanin
tevekkiil’e karsin ¢aba gostermesi gerektigi izerinde de vurgu yapmaktadir.

Mevlana’nin mecburi iradeyi savunmak yoniindeki gerekgeleri pek felsefi
mabhiyette olmayip, daha ¢ok zahiri olgular1 kapsamaktadir:

“Bizim de bir irademiz var siiphesiz
Hisleri de inkdar edemezsin apagik” (Mesnevi: 2967/6)

Mevlana ayrica, insanlarin arasinda emretme, yasaklama, 6fke, liituf, merhamet,
ovgl ve yergi gibi yasanan duygular ve eylemlerin, insani iradenin varliginin kaniti
olduguna inanmaktadir:

“Emretmekle yasaklamak, ofke ile taltif u serzenig
Ey temiz yiirekli! Iradeli kimseden baskasina degil ait” (Mesnevi: 2973/5)

Buna ragmen asagidaki beyitte de sdyle der:
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“Bu cebir degil, Cebbarligin ta kendisidir
Inlemek icindir Cebbarlik diye onu algilamak” (Mesnevi: 617/1)

Mevlana’nin goriisiine gore; felsefl ve akil yoniinden meseleye bakildiginda,
mutlak Cebr’in kainata hakim oldugu konusunda hig siiphe yoktur:

“Akil yoniinden bakilirsa, cebir kaderden daha su¢lu
Zira Cebir’e tabi olan inkar eder hisleri ile iradesini” (Mesnevi: 3009/5)

Fakat eger askla, i¢ goriiyle ve coskunca baktigimizda, ancak o zaman “Mecburi
Irade”yi idrak edebilecegiz:

“Putlara tapmay kendiniz se¢missiniz
Ne diye Cebir mi, irade mi? deyip duruyorsunuz” (Gazeliyat-i Sems: 718)

Bunaragmen, ona gore; Cebir miirade mi? tartigmasi insant dogru davraniglardan
alikoyan gereksiz, faydasiz ve miinakasali bir tartigmadir:

“Gazelimde Cebir ile kader olsa da ge¢ bunlar
Zira bu bahisten, miinakasadan baskasi hdsil olmaz” (Gazeliyat-i Sems: 545)

2.7. Giinliik Olarak Nefis Muhasebesi

Revakilerin baslica ilkelerinden biri, giinliikk olarak nefis muhasebesidir. Mevlana da
insandan, nefsani heva ve heveslere kapilip, giinah isledikten sonra, ilahi cezaya isyan etmek
yerine, kendi nefsini suclayip, onu sorgulamaya ve muhasebesini yapmaya yonelmesini istiyor:

“Nefsini su¢la ey delikanl

Birak Ilahi adalet cezasina isyan etmeyi

Tobe et mertge, koyul dogru yola akillica

Kim yaptiysa zerre kadar iyilik,

Goriir neticesini er veya geg

Birak nefsin biiyiisiine kapilmaktan éviinmeyi

Zira Hak Giinesi goz yummaz bir zerreye dahi” (Mesnevi: 430-432/6)

2.8. Ofke ve Sehvetten Perhiz Etmek

Revakilerin goriisiine gore; ofke insana galebe etmemelidir ve insant
ofkelendirebilen her kimse aslinda onun sahibi olmustur. Ancak, Mevlana’nin bu
anlamdaki goriisii, vahdet-i suhidi bir bakis agisiyla, 6fkeyi, Zat-1 Hakk’in kahir edici
sifatinin bir yansimasi olarak nitelemektedir. Bununla birlikte, 6fkeyi dizginleme ile
kontrollii olmanin da kaginilmaz bir gereksinim oldugu kanaatindedir.

Sehvet konusuna gelince, Mevlana da Revakiyye ekoliinde vurgulandigi gibi
ayn1 perhizden soz etmektedir. Mevlana, sehveti biitliin giinahlarin baglica nedeni
olarak 6ne siiriiyor:

“Sehvetleri, lezzetleri terk etmek comertliktir
Sehvetin icine batan bir daha dogrulmaz” (Mesnevi; 1273/2)

“Bozulmus yemegi yiven kisi

Kusuncaya dek bulanir midesi

Ofkeye gelince, kusma onu ¢iinkii

Tath dilli olursun ceza giinii” (Mesnevi: 3378-3379/1)
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2.9. Am Degerlendirmek

Iran irfaninin, an1 degerlendirme gibi bir mahiyeti vardir. Mutasavvifin, gecmisi
ve gelecegi birakip, simdi ve su an1 yasamasi gerekir. Revakiyye anlayisinin da esas

ilkesi bu noktaya odaklidir. Mevland’nin da dilinde, “Tonii’l-vakit” kavrami, bu 6zel
kavram olan “Simdi ve Burada”y1 ifade etmek iizere kullanilmistir:

“Ani yagayan siifi, merak etmez yarmni
Yarina aldanan, ¢abuk birakir her seyi” (Gazeliyat-i Sems: 2498)

“Ani yasarsa sifi ey refik

Yarunin yolundan soz etmek ne demek

Ancak sen eger siifi degilsen

Varligi yok eder veresiye bilesin” (Mesnevi: 133-134/1)

Bu noktada sdylenmesi gereken ayrinti, Mevlana’ nin safi olarak nitelendirdigi
Salik’in konumunu, “Ibnii’l-vakit” sufiden daha tistiin bulmasidir. Ona gore; safi i¢in
tiim zaman dilimleri onun, i¢inde bulundugu ruh haline bagli olarak degerlendirilir:

“Sifi Ibnii’l-vakittir sozde

Lakin Sdfi dsudedir vakit ile anlardan

Anlar, onun azmine ve fikrine bagh

Onun Isd misal nefesinden olur canl” (Mesnevi: 1426-1427/3)

2.10. Akil Yolunu izlemek

Revakiyye anlayisinda akli izleme konusuna ¢okga yer verilmistir. Arifler ve
mutasavviflar da her ne kadar goriintirde akil ve rasyonellikle barisik olmasalar da
islerin diizene girmesi ve toplumsal hayatin devam etmesi i¢in akla ihtiya¢ 6nem
vermislerdir. Zira akil Allah’in verdigi en biiyiik nimet ve onun varliginin en biiyiik
kanitidir. Biitiin yollar1 aydinlatan akildir. Mesnevi’ye gelince, bu eserde iki ¢esit
akildan s6z edilmistir: 1. Kamil (biitiinsel) akil 2. Ciizi (Ogrenilmis) akil.

Biitiinsel akil, insanin nefsinin yilicelmesini saglar, ciizi akil ise durdurucudur
ve algak gorisliiliige yol agar. Mevlana Revakilerin goriisleriyle ayni yonde olarak,
Kamil aklm, varlik diinyasinin hakimi ve ona erigsmeyi SGfi’nin siilikunun nihayi
asamasi olduguna inanmaktadir:

“Tiim dlem Kamil aklin suretidir

O, afacan ¢ocuklarin babasidir

Kdmil akla isyan eden her kimse

It goviiniir Kamil suret ona

Barisg bu babayla, birak isyant

Altin hali géziiksiin diye, camurlu su sana” (Mesnevi: 3259-3261/4)

Daha da 6nemlisi; Mevlana Revakiler gibi, insanlarin Kamil akildan dogduguna
inantyor:

“Kamil akildan dogmamizin nedeni

“Babasimin cami” diyen nidasuin duyulmasidur.

Hep ¢cagurir bizi: Evilatlarim gelin diye

Sofra donandi fakat yar yalmizdir” (Gazeliyat-i Sems: 106)
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Dolayisiyla, nihai kemalin gerceklesmesi icin, clizi aklimizi, Kamil Akla
ulastirmalry1z:

“Nasil diisiiniirsiin cihan ile Kamil aklin, ciizi akildan dogdugunu
Ne ise yarar bir parcacik akil, hiinhar bir denizde?” (Gazeliydt-i Sems: 590)

2.11. Kiiciik ve Biiyiik Alem

Revakiyyenin temel ilkelerinden biri; insanin goriiniirde sagir alem, varlik
diinyasi ise gortiniirde kebir alem oldugu, ancak hakikatte insan, kebir alem ve varlik
diinyasi biitiin enginligiyle sagir alemdir.

Iran irfan ve tasavvufunda da varlik diinyasinin insan eksenli oldugunu ve insan
varliginin 6nemini ifade etmek amaciyla bu nokta tizerinde daima vurgu yapilmaktadir.
Nitekim aga¢ meyveden daha iistiin olsa da agacin var olmasindan beklenen nihai
amag meyvedir. Insan da hilkatin ve yaratilis diinyasinin meyvesi konumundadir:

“Goriintirde kiigiik dlem olsan da

Manada biiyiik dlemsin

Meyvenin temeli zahirde bir dal olsa da

Bdtinda meyve vermek igindir varligi” (Mesnevi: 521-522/4)

2.12. Mutlu Yasamak

Mevland’nin dogrudan mutlu yasamaya degindigi noktalar belki parmakla
sayilacak kadar az olmustur. Ciinkii o mutlulugun, gam ve kederin i¢inde barindigina,
ancak i¢ goriyle bakip, dikkat ederek ona erisebilecegine inanmaktadir. Mevlana’ya
gore; keder ve liziintilye kapilmayan ve diinyadaki nimetlerden yararlanabilmek i¢in
tiziintiiler icinde bile mutlu olmay1 basaran tek insanlar akillerdir:

“Diinyada gamdan degil nimetlerden yararlanirken, akil
Pismanlik icende mahrum kalmus, cahil (Mesnevi: 1409/5)

2.13. Kiifiir ve Hakaret Karsisinda Susmak

Revikiler, bagkalarinin kotiiliikleri karsisinda sessiz kalmanin bir erdem olarak,
onlarin kot amelleri ve hakaretlerine verilecek en iyi cevap oldugunu her zaman
vurgulamislardir.

Ciinkii “Eblehlerin cevabi suskunluktur” atasdziine dayanilarak ahmakligin ve
aptalligin, sessizlik ve suskunluktan baska bir cevab1 yoktur:

“Onun ne oldugunu iyice kanmitlayan suskunluktur
Bu da, “sessizliktir ahmaklarin cevabr” demektir” (Mesnevi: 3297/4)

“Sen tatl hazir cevaplhiliginla benim cevabimi veremeyecek degilsin
Yoksa beni ahmak yerine mi koydun ki sessizlik oldu cevabim?!” (Gazeliyat-i Sems: 1622)

2.14. Kadin ve Erkek Esitligi

Kadina kars1 ayrimci bakis hala toplumlari incitmektedir. Revakiler bu ayirimer
bakisa kars1 olduklar gibi kadin ve erkegin -ayirim yapmaksizin- yaratilisini tek
bir cevherden oldugunu 6ne siirmiislerdir. Ayni sekilde Mevlana da insanin -kadin
ve erkek ayrimi yapmadan- varlik hakikatinin cisimden degil candan oldugundan
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ve elbette bu noktada hakiki zatin nezdinde erkek ve disi olmanin s6z konusu
olamayisindan da s6z etmektedir:

“Disi lafziyla anilan bu giizel sey candir

Bu da Araplarin ona takng lafizdir

Lakin can ilgilenmez erkek disilikle

Ruhun ilgisi olmaz kadin erkek isiyle”

Erkek disilikten otedir; yoksa ruh u can degil

Bu kuru ve islakla isi olan bir can degil” (Mesnevi: 1974-1976/1)

Daha da otesi, Mevlana ozellikle kadindan bahsettiginde, onu erkekten daha
iistiin ve yiice bir konumda bulur. Kadin biitiin ariflerin diisincesinde ve tasavvufi
anlayisinda ilahi cemalin mazharidir (Zat-1 Hakk’1n giizelliginin mazharidir).

“Allah in nurudur bu, bildigin siradan sevgili degil
Yaradandir bu kesin, sanki yaratilan varlik degil” (Mesnevi: 2437/1)

2.15. Diinyaya ve Hayata ironik Bakis

Sokrates’in bu anlamda meshur bir s6zii vardir. Onun agisindan; “insan bilge oldukg¢a
diinyaya ve i¢indekilere karsi umursamaz olur.”” Revkilerin ve Mevlana’ nin da diisiinceleri
Sokrates’le ayn1 yondedir. Mevlana ayrica bu yondeki goriisiinii takdir-i ilahi’ye teslim
olmaya bagliyor. Onun goriisiine gore; bilgelik mertebesine ulasmis olan insan, hayatin
tatsizliklari karsisinda gamli ve kederli olmadig1 gibi, hatta giiler ve umursamaz dahi olur:

“Derstir bu hikdye sana ey can

Ki razi olasin Allah i takdirine

Ki uyanik olasin ey her seyi iyi zanneden
Aniden tatsiz bir olay1 yasadiginda
Baskalarinmin édleri korkudan koptugunda

Sen olasin giilen ¢igek, iyi giinde kétii giinde
Tipka gigek gibi yapraklarin dokerken

Giilmeyi unutmayan, egrilip biikiilmeyen

Bir diken yiiziinden neden gam yiyeyim der
Yoksa giilmeyi zaten dikenden ogrenmedim ben?
Agzindan ez kaza ¢iksa bile bos laflar

Emin ol ki giiliis kurtarir canint beladan” (Mesnevi: 3255-3260/3)

2.16. Gecmiste Yasananlart Umursamamak

Revakilerin en temel ve uygulamada en zor olan ilkelerinden biri, gegmisteki
konularla ilgilenmemektir. Onlara gore; insan gegmisin esiri olmamali, gegmiste kalan
liziintiiler ve sikintilart stirdirmemelidir. Eger insan “Simdi ve Burada”, gevresinde
var olan giizelliklerden yararlanip mutlu olursa, karsiliginda ¢evresine de mutluluk
yansitabilirse, onlar1 kaybettikten sonra yerinmez, liziintiiye de kapilmaz. Mesnevi’de
bunlar gibi ¢ok fazla rnek bulunmaktadir.

“Gegmise yerinmek hatadir
Giden geri gelmez, onu anmak hebadir” (Mesnevi: 2244/4)

“Dedi ki: Artik gegmise de gegenlere de iiziilme
Senden gegtikten sonra, gecenlere yerinme” (Mesnevi: 2253/4)
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2.17. Ger¢eklesmesi Muhtemel Olmayan Dilekler Dilememek

Revakiler dileklerden kacinmayi ve 6zellikle gergeklesmesi muhtemel olmayan
dilekler dilememeyi 6zgiir ruhlulugun tecellileri olarak nitelemislerdir. Eski Iran’m da
hikmet biliminde, iran Padisah1 Keykav{is’un, aya ulasmak icin kartallara tutunarak
onlarla birlikte ugmasi, bu gériise bir isarettir. Genel olarak Iran tasavvufunda 6zellikle
de Mevlanad’nm irfani anlayisinda bu konu temel ilkelerdendir:

“Olsa olsa Olgiilii olmaly arzun dilegin
Bir yaprak saman, devirmez ki dag1” (Mesnevi: 140/1)

“Hevadwr arzudur insanlarin havast
Hevay: birakirsan, iste o zaman gelir isaret, Hii’dan” (Mesnevi: 1101/1)

2.18. insamin Fazileti ve iradesi

Revakiyye felsefesinde, fazilet (erdem), iyi irade anlamina gelir. Kotii irade ise
rezilet olarak bilinir. Fazilet ve rezilet her ikisi de insanin irasesinde bulunur. Faziletin
6ziinde -miikafat ve cezadan bagimsiz olarak ve dis etmenlerden etkilenmeksizin-
iyilik var olmaktadir. Revakilerin agisindan dis olaylar, iyi iradeye yani fazilete
sahip ve dis etmenlere karg1 umursamaz ve esnek olan bir insanin 6ziindeki yapisini
bozamaz. lyi iradenin iki 6nemli 6zelligi vardir:

1. Diinya olaylarindan etkilenmemesi
2. Dogayla uyum saglayip, mutabik olmast

[ran irfaninda da fazilet kavrami ve iyi ile kotii kavramlari digsal bir olgu olmadig
gibi, insanin nefsindedir. Cogu rivayetlerde ve temsili hikayelerde bunun bariz
ornekleri gézlenmektedir. Padisah ve Cariye hikayesinde Semerkand’li Altinci’nin
o6ldiiriilmesinde, ya da Hizir Peygamberin yolculuk sirasinda, Hz. Misa’ya, gemiye
ve geng adama karsi takindigi tavirlari v.s. gibi hikayeler 6zde var olan fazilete dikkat
cekmektedirler. Her ne kadar siradan insanlar, onun sirrini algilayamasalar da:

“Hizr i o gencin bogazini kesmesini

Idrak edemez siradan halk onun sirrin

Gemiyi de kirmasinda denizin ortasinda

Yiiz tane hikmetle dogruluk var bunu yapmasinda” (Mesnevi: 224 ve 236/1)

2.19. Hayur, Ser ve Alemin Diizeni

Revakiler, alemin diizeninin bizatihi ser oldugu goriisiinii 6ne siiren Kelbiye
tarikati mensuplariin tam tersine, alemin diizenini mutlak manada hayir olarak
nitelemislerdir. Onlarin gortigiine gore hayir ve ser, mutlak olgular olmayip, sirf
insanin yasadig1 meselelerin niteligidir. Birgok meselenin birisi igin hayir ve digeri
icin ser olduguna sahit olmusuzdur. Dolayisiyla mutlak anlamda hayir ve ser diye
bir sey yoktur. Kaldr ki, Revakilere gore; doga diizeninin fitratinda kotiiliik degil
iyilik vardir. Insan topluluklari da nefis itibariyle, Allah’in yarattig1 varliklar oldugu
ve onlar i¢in gergeklesen olaylar dahi Allah’in belirledigi kadere dayali oldugundan
otiirtl, hayirdir. Bu yiizden Revakiler, Kelbilerin aksine topluma karsi kdtiimser ve
kuskucu yaklasimdan kaginip, dlemde giizel bir diizenin varligina olan inanglariyla
birlikte enerji, nese ve mutlulukla dolu iyimser bir bakis agisini, ortaya koymuslardir.
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Revakilerin dlemde var olan ser ve kétiiliiklerle ilgili agiklamalari da sdyledir:
“Nesnelere bir biitiin olarak bakildiginda, bazi parcalarin yani nesnelerin ya da
kisilerin yoklugu, o biitiin olan kemale hizmet ettigi anlasilacaktir. Bagka bir deyisle,
her ne kadar bizim olgunlasmamis bakislarimizda dogada var olan bazi olgular ve
hususiyetler ser ve kotii goriinse de, eger doganin diizenini ve cihani yaratan Allah’t
iyice tanimaya calisirsak, goriiniirdeki bu noksanlar ya da kotiiliiklerin o biitiintin
iyiligi icin gercekten gerekli oldugunu fark ederiz. (Trans Erevin, 1380, 233; Atay,
2019, 52-73)

Bu nedenle kotiiliikler olmadan iyiliklerin varligi miimkiin degildir. Bir zithk
durumunda, zitlik uyumu olgusuna gore her iki unsurunda olmasi gerekir. Cile olmazsa
lezzet de olamaz. Didaktik ve hikmetli eserlerde de fiil tarafsizdir. Fiillerin iyi ya da
kotl olmast 6znenin yorumuna baglidir. Kisacasi, Allah’in yarattigi tim varliklar bir
amac1 gerceklestirmek lizere yaratilmistir ve varlik alemine tam ve miikemmel bir
sistem hakimdir. Bu sistemde tiim nesneler ve olgular her ne kadar zit ve birbirine
kars1 olsalar da, yan yana ve birliktedirler. Bu konu biitiin tasavvufi/irfani eserlerde
ozellikle Mevlana’nin Mesnevi’sinde, iyiligin ve kotiiliigiin birlikte olmasi gerektigi
basta olmak tizere defalarca s6z konusu olmustur:

“Bu diinya savastan hep ibaret iyi bakarsan

Zerre bile zerreyle tipki dinin kiifr ile

Bir zerre sola atlamaya ¢alisirken

Obiir zerre saga dogru savrulur

Bir zerre olmus tepe taklak, digeri yukaridayken

Bak sen sunlarin savastiklarina, diine kadar arkadasken” riikiin (Mesnevi: 36-38/6)

“Yaratti Hak gam ile aciy

Bu zitlarla ¢iksin ortaya nege diye

Ziddyla ¢ikar ortaya gizliler

Lakin ziddr olmadigindan gizlidir Hak

Kah nur’a bakar goz kah renge

Zit ziddy ile goziikiir tipki Rimi ile Zengi

Nur’un ziddyla tanidin sen 15181

Zit gosterir ziddy ¢iktiginda ortaya” (Mesnevi: 1128-1133/1)

Hayir ve serr’in mutlak olmamasi hakkinda da agik¢a soyle der:

“Yoktur mutlak kétiiliik diinyada
Kotiiliik kiyasla bilinir, bunu da bilesin” (Mesnevi: 65/4)

2.20. Oliimii Diisiinmek ve Oliimiin Mahiyeti

Francis Bacon’un; “Revakiler, 6limii ziyadesiyle biiyiitmiisler ve upuzun
tedarikleriyle daha korkutucu goriinmesine yol agmislardir” diye bir s6zii vardir
(Bacon, 1384, 84). Eski Revakilerin bu anlamdaki goriisleri soyleydi: “Oliimden
korkmay1 yenmek igin, siirekli onu diisiinmek gerekir. Oliimii diisiinmek saglikli
durumda ve uygun yastayken 6nemlidir, hastalik ve yaslilikta degil. Bizim, doganin bir
pargasi oldugumuzu ve bizim i¢in bigilen rollere uymamiz gerektigini unutmamaliy1z.
Hayat bir misafirlik gibidir, ev sahibini fazla yormadan saydamlikla zamani geldiginde
misafirlikten ayrilmamiz lazim”. (Elsen, 1967, 308)
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Ancak mutasavviflar, 6zellikle de Mevlana, 6limiin korkunclugunu diigiinen
insanlar olmadiklar1 gibi, hatta onu askla 6zdestirdiklerinden &tiirii (Esperhom, 1396),
biitiin igtenlikleriyle karsiliyorlar. Onlar, 6liimiin bir son olduguna degil, agkta ufak bir
oynama yapip, asig1 bir halden, daha dengeli bir hale doniistiirerek, yiice bir maksada
kavusmasmin miimkiin kilindigina inanmaktadirlar. Mevlana’nin bu anlamdaki en
giizel ifadesi, asagidaki matla’la baslayan bir gazelinde gézlemlenmektedir:

“Benim topragimda eger bugday bitirse,
Ondan ekmek pisirirken artar senin sarhoslugun (Gazeliydt-i Sems:683)

Mevlana’nin 6liimle ilgili gortisii pek ¢ok gazeline yansimistir:

“Oliiniiz, oliiniiz, bu askta oliniiz

Bu askta oliirseniz hepiniz ruh bulursunuz

Oliiniiz, 6liniiz, bu éliimden korkmayiniz

Ctinkii bu topraktan ¢ikarsaniz, semalart acarsiniz

Oliiniiz, 6liiniiz, bu nefisten kopunuz

Clinkii bu nefis bir bag gibidir, siz ise bir esir gibi” (Gazeliydt-i Sems.:636)

Ancak Mevlana da aralarinda olmak iizere arifler Revakilerin, bu diinyay1
bir misafirlige benzettikleri ve misafirlik bittikten sonra, oradan efendice ayrilmak
gerektigi hususundaki tabirleriyle hem fikirdirler:

“Ne goniil bagliyorsun diinyaya! Sadece onun misafiri ol
Onun kulu ol ancak o bilir misafirin kim oldugunu” (Gazeliyat-i Sems: 467)

“Herkes bu dlemin misafiridir lakin
Onun Kimin misafiri oldugunu az kisi bilir” (Gazeliyat-i Sems: 432)

“Bu canmin gurbet hanesinde ne zamana kadar misafir olacaksin topraga?
Kalk silkele topraklari, misafir ile ev sahibinin géziine” (Gazeliydt-i Sems: 1970)

Revakilerin, 6liimle ilgili bir goriisleri de Heraklitus’un kuramma “evrensel
yangin” anlayisini eklemek olmustur. Soyle ki; “Allah aleme suret bahsettikten sonra
onu bir evrensel yangin sonucunda tekrar geri alir. Bdylece yapmak ve bozmak (Kevn
u fesad = varlik ve yokluk)’tan olusan sonsuz bir zincirleme olusur. Bu diigiinceye
gore, her insan ve her alemde var olan varliklar, ardigik bir bigimde var olup, yok
olmaktadirlar. Mevlana defalarca bu goriisle mutabik oldugunu dile getirip, hatta
istirca kelimesini de Revakilerin yorumladig: tarzda yorumlamistir:

“Suret sézden dogdu, yine oldii
Dalga, kendini yine ¢ekti denize
Suret, suretsizlikten ¢ikti ortaya
“Inna Ileyhi Rdci ‘tin’a yine geldi sira” (Mesnevi: 1140-1141/1)

“Her an gerceklesir éliimle ric’at sana

Diinya bir saatliktir buyurdu Mustafa

Bizim fikrimiz « Hiiydan gelen bir oktur havada

Havada nasil durur da varwr Allah’a

Aliman her nefeste, yenilenir diinya

Biz ise bihaber bu yenilenmekten bekd da

Duru bir irmak gibidir 6miir tazelenir her an

Akmaktaduwr cesetlerin i¢inde daima (Mesnevi: 1142-1145/1)
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2.21. inzivay1 Birakmak

Kelbiler inzivaya cekilmeyi tavsiye etmigken, Revakiler karsit goriiste olarak,
inzivayr birakmay1 ve girisken olmay1 vurguluyorlardi. Mutasavviflar da biiyiik
bir kismi1 toplumdan uzaklagmay1 ve inzivaya c¢ekilmeyi, ruhun ve nefsin tezkiyesi
ve insanin kurtulusunun tek yolu olduguna inanryorlardi. Fakat Mevlana’nin bu
baglamdaki anlayisi Revakilerle ayni yondedir. Onun bu goriisii, Mesnevi’sindeki
hikayelerin bir kisminda ve ¢ogu gazellerinde karsimiza ¢ikmaktadir.

“Ne diye bitkince ¢ekilmigsin o késeye? Neden dolagmiyorsun?
Yoksa som fikirmisin ki gamdan bagska bir seye takilmiyorsun” (Gazeliyat-i Sems: 2500)

“Bir kdseye oturmanin faydasi yoktur sana
Mademki bu yolun kalenderleriyle yoldagsin” (Gazeliydt-i Sems: 2647)

2.22. Kendini ve Allah’1 Tamima

“Delfi Mabedi’nin kapisinin yukarisinda, altin harflerle yazilmis bir ciimle
vardir: Kendini Tan1”. Mesnevi de Sokrates’in bu soziinii, kendine manifest ve felsefi
arayislarina rehber etmistir. Bu ag¢idan “Kendini Tanima” terminolojisini ortaya
koyan ilk filozof, Sokrates’tir. Daha sonra Aristo bu kavrami, “Insan1 Tanima” sekline
doniistiirerek meselenin odak noktasi insanlarin kendilerinden baskalarina yonelmistir
(Alfahuri ve Elcer, 1355, 47). Insanlarin kendilerine yonelik idrak derecesinin derinligi
azalmistir. Ciinkii insanlar genel olarak birbirini tanimada sadece ortak ozelliklere
odaklanir ve “kendi” kavrami ikinci plana diiser.

Revakilere gore; kendini tanimak, Allah’t tanimanin baglangicidir. Tasavvuf
literatliriinde de bu konudan vurguyla bahsedilmistir. Mevlana ise defalarca insani,
kendini tanimaya davet etmektedir:

“Peygamberin de anlattigi iizere
Kendini taniyan Allah’t da tanmir” (Mesnevi: 2114/5)

2.23. Evrensellik

Evrensel bakis agisina sahip Revakiler, insanlari siniflandirmada, milliyet, soy,
yasadiklart cografya gibi etmenlere itina gostermiyorlardi. Onlar daima insanlari
“Kamil Akil” olan bir kaynak ve cevherden yaratildiklarini vurguluyorlardi. Onlara
gore; diinyanin iilkelere boliinmesi ve cografi sinirlarin tayin edilmesi de anlamsizdir
(Teber, 2014, 96). Bu konu Mevlana’nin siirlerinde, insan ruhunun yiice asamalarina
baglanir ve “Ilahi Vahdet” alani, anayurt ve vatan olarak séz konusu olur:

“Kendi biitiinsel aslina ¢cekenden bir baskast yok
Kag peygamber agladi ki vatan sevgisi i¢in? " (Gazeliydt-i Sems: 2000)

“Vatan sevgisinden geg, bir sistir o

Clinkii vatan obiir taraftadwr canim, burada degil

Eger vatan istiyorsan, ge¢ irmaktan karstya

Bu dogru hadisi bu kadar yanhs okuma” (Mesnevi: 2211-2212/4)

Seyh Bahayi de vatanseverligin imanla ilintili oldugundan bahsederken, diinyevi
vatanlar1 kasdetmedigini vurgulamaktadir:
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In vatan Misr u Irdk u sam nist

In vatan sehri’st k’an rd nam nist

Z’dnki ez diinya st in evtan tamdam

Medh-i diinya key kuned “Hayrii’l-endm”

Mesnevi-i Nan u Helvd/

(F71 tevil-i kavli’'n-Nebi (s.a): Hubbu’l-vatan mine’l-iman)

“Bu vatan Misiw, Irak ve Sam degildir

Bu vatan, adi olmayan bir beldedir

Zira bildiginiz vatanlar, hepsi diinyadadur
Diinyayt da hangi evliyanin évdiigii goriildii

Revakilerin diistinceleri ile Mevlana’nin eserlerine yansimis goriisleri arasindaki
benzerlikler, sadece bahsedilen konulara miinhasir degildir. Bu benzerlikler; kanaat
ve perhizle yagsamak; riyazetleri, nefsi kirmalar1 ve zorluklari tecriibe etmek; diinyevi
ilgiler ve lezzetlerden sakinmak; yoksullara merhamet etmek; sevecen ve hoggoriilii
olmak; servet ve gohret pesinde olmamak; hasir nesir olundugu kisileri se¢gmekte
dikkatli olmak; sadaka vermek ve halkin yardimcisi olmak; islerin sonuglarini dikkate
almak; Hakk’a itaat etmek; sessiz kalmak ve bos konusmaktan kaginmak; kurtulus
yolunda sonsuz ¢abalar sarf etmek anlamina gelen takvali olmak; evlenmek; kadin ve
cocuk haklarina saygi gostermek vb. gibi kavramlari igermek iizere pek ¢ok alanda
saptanmaktadir.

Sonuc¢

Bu ¢aligmada, oncelikle Revakilerin felsefl anlayislari ve goriisleri incelenmeye
calisilmis, daha sonra Mevlana’nin Mesnevi’sini ve Divani’ndaki gazelleri irdeleyerek
onun, Revakiyye felsefesi basta gelmek tizere Eski Yunan felsefeleriyle asina olduguna
dair belirtilere yer verilmistir.

Bu incelemelerden elde edilen sonuglara gore; Mevlana ile Revakilerin
diistinceleri arasinda pek ¢ok benzerligin s6z konusu oldugunu acik¢a sdylemek
miimkiindiir. Aradaki fark, Mevlana’nin; konular1 ¢ok daha genis, hos, cazip ve
giizel bir bicimde ele almasi ve onlara irfani ve ilahi bir renk ve koku katarak yiiz
kat daha etkili hale getirmesi olmustur. Ancak, atesten yaratilmak, can ve ruh, intihar,
inzivaya cekilmek, arzular ve duygular dizginlemek, kadin ve erkegin esit olmasi
gibi konularin, Mevlana ve Revakilerin diigiinceleri arasindaki farklilasma yonleri
olarak sayilmasi da miimkiindir.

Revakiler, ruhun maddi olan atesten yaratildigina inantyor ve bu anlamda,
atesin her seyin ana kaynagi olmasi nazariyesini 6ne stiren Heraklitus’un goriisiinii
izliyorlardi. Oysa Mevlana sadece seytan ve cinlerin atesten yaratildigi goriigiindedir.
Intihar konusunda, Revakilerin diisiincesi ve hatta tavsiyesi; insanin, varligimin
baskalar1 ve toplum icin artik eziyet ve huzursuzluk yaratmaktan baska bir faydasi
olmadigint anladig1 noktaya geldigi vakit, intihara girisebilmesi yontindedir. Oysa
Mevlana Hak Teala’nin Kuran—1 Kerim’deki ayetlerine dayanarak insani ne olursa
olsun intihara girismekten men ediyor.

Revékilerin bir kisminin mutabik olduklari ve insanin ona yonelmesini tercih
ettikleri inzivaya ¢ekilme ve toplumdan uzaklasma konusunda Mevlana’nin pek
de ayn1 goriiste oldugu séylenemez. Mevlana’ya gore; insan toplumda olmali, ayni
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zamanda istekleri ve arzularini da kontrol edebilmelidir. Bu hususta Revakilerin biiytik
denilebilecek bir kisminin Mevlana ile hemfikir olduklarini ve insan icin toplumdan
uzaklagsmay1 uygun bulmadiklarini da sdylemek miimkiindiir elbette.

Revakilerin maddi algiladiklar1 ruh ve can konusuna gelince, Mevlana bu
konulardan uzun uzun bahsederek, eserlerindeki pek ¢ok beyitte, bunlarin maddi degil,
manevi olduklarini 6ne siirmiistiir. Mevlana’ya gore; ruh, bizim yaratilisimizdan dnce
var oldugu gibi, bizden sonra da var olacaktir. Lakin Revakilerin goriisii bu yonde
olmadig1 gibi, ruhun, 6liimle yok olduguna inantyorlardi.

Arzular ve istekler konusunda ise Mevlana, Revakiler gibi diisiinmektedir.
Ancak duygular konusuna gelince, farkli bir goriigse sahiptir. Soyle ki; Revakilerin
goriigleri, duygularin tamamen ortadan kalkmasi yoniinde olmustur. Mevlana ise,
duygularin, hayatta yararli olabildigi ve onlarin tamamen yok edilmesinin yanlis
oldugu goriisiinii 6ne siirmektedir.

Kadm ve erkegin esit olmasi konusu, Revakilerin vurguladiklar1 konulardan
biridir. Mesnevi’de ise bu konudan agik¢a bahsedilmemisken genel olarak bu konuya
karst ironik bir bakisacgisinin oldugu sdylenebilir. Mevlana bir yandan kadimnin
Zat-1 Hakk’mn cemalinin bir yansimasi oldugunu one siirerken, diger yandan onu
aldatma, hilekarlik, akilsizlik vs. gibi kavramlarin tezahiirii olarak nitelemektedir. Bu
hususta onun, kadma pek deger bicilmedigi yasadigi donemin kiiltiirel ve toplumsal
kosullarindan etkilenmis olabilecegi muhtemeldir.

Bu ¢alismada bahsedilen konular dikkate alinarak, Revakiler ile Mevlana’ nin
goriigleri ve diigiinceleri arasinda oldukga fazla benzer yonlerinin oldugu ve sadece
birka¢ konuda goriiglerinin tam olarak bagdagmadigi ya da farkli yonde oldugu
sonucuna varmak miimkiindiir. Bu da, Mevlana’nin, Revakilerin veya Eski Yunan
felsefelerinin etkisinde kalip kalmadig1 bir yana, hem Revakiler hem de Mevlana’ nin
insanlik ve ahlakin unutulmusg kavramlar olduklar1 sdylenilebilen bir asirda, degil
sadece o asirda, hatta asirlar boyunca belki de sonsuza dek insanlarin hayatina ve
yasam bi¢imlerine rehber olabilecek kavramlara yonelmis olduklarinin gostergesidir.
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