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TASAVVUFTA HAKIKAT-I MUHAMMEDIYYE MESELESI
VE MESNEVI’DEN ORNEKLER

Ferzende IDIZ

0z
Tasavvuf felsefesinin tartismali konularindan birisi de Hakikat-1 Muhammediyye
meselesidir. Genellikle Abdullah et-Tusteri ile basladigr soylenen bu tasavvur, Hakim
Tirmizi ile devam etmis, Ibn Arabi ile zirveye ulagmistir. Kisaca Allah’in her seyi Hz.
Muhammed’in niirundan yarattig1 fikrine dayanan bu anlayts, sonra gelen bircok onemli
stfi tarafindan da benimsenmigtir.

Soz konusu goriisii benimseyenler arasinda yasadigr doneme ve sonrasina damga vur-
mus olan Mevldnd Celdleddin-i Riimi de yer almaktadwr. Bu ¢calismada mutasavviflarin
konuya bakislart ve Mevldnd’min iinlii eseri olan Mesnevi’de Hakikat-1 Muhammediyye
meselesine ddir ornekler ele alinacaktir.
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The Truth of Muhammediyye Matter in Sufism and Examples From Mesnevi
Abstract

One of the controversial topics of Sufi philosophy is the “the truth of Muhammediyye
/Hakikat-i Muhammediyye” matter. This envisagement, generally being said to have
started with Abdullah et-Tustert, continued with Hakim Tirmizi and reached the peak with
Ibn Arabi. Briefly, this understanding based on the the idea that Allah created everything
for Muhammed’s radiance, has been adopted by many important subsequent sufis as
well.

Mevldnd Celdleddin-i Riimi, who made his mark to the period when he lived , is also
one of the personalities adopting the aforementioned view. In this study, the opinions
about “the truth of Muhammediyye” viewpoints of sufists and in Mesnevi -by Mevldnd-
will be handled.
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Giris

Kaynaklarda, isarf tefsir hareketinin ilk miimessillerinden Sehl b. Abdullah et-Tuster?
(61.283/896) tarafindan gelistirildigi ifade edilen Hakikat-1 Muhammediyye fikri (Demir-
ci, 1997: 179), Ibn Arabi (61.638/1240) tarafindan vahdet-i viicid baglaminda gelistiri-
lerek daha sistemli bir hal almistir. Allah-alem iligkisini agiklamak {izere ilk olarak Ibn
Arabf tarafindan varlik mertebeleri nazariyesi gelistirilmistir. (Erdem, 1990: 48). Varlik
mertebeleri nazariyesine gore varlik; zuhir mertebelerinin ikincisi olan ve ilk taayyun
ismi de verilen Hakikat-1 Muhammediyye ile baglamakta ve en son ortii olan insan ile son
bulmaktadir. Buna gore cismanf ve rihani, vahdet ve vahidiyet mertebelerinin climlesini
kendisinde toplayan, en hayirli tecelli, en son 6rtii insandir. Insan ilah siiret tizere yara-
tildigindan biitiin isimleri bir araya getiren Allah isminin mazharidir. Hakk 1n biitiin isim
ve sifatlartyla tam olarak tecelli ettigi varlik insan-1 kAmildir. Bu varlik Ibn Arabi’ye gére
alemin rihudur. (Ibn Arabi, 2007: 235; Konuk, 2011: TV, 232; Erdem, 1990: 48-54).

Ayn1 zamanda Hakikat-1 Muhammediyye olan insan-1 kdmil kavramini ifade etmek
igin Islam tasavvuf literatiiriinde farkli dsnemlerde pek ¢ok 1stilah kullanilmistir. Hakk ’1n
her mertebedeki tecellilerini ve kemallerini kendisinde tagidigindan bu hallerin farkli de-
recelerini ifdde etmek amaciyla farkli adlarla nitelendirilmistir. Mesela Hz. Peygamber’in
manevi hiiviyeti olmasi itibariyle niir-i Muhammed?, ve Hakikat-i Muhammediyye ola-
rak adlandirldig1 gibi {1k zuhdr oldugu igin tecelli-i evvel, tiim mahlikat ve mevcida-
tin maddesi oldugu i¢in kabiliyyet-i evvel, tim miimkinat kendisinden zuhir ettigi i¢in
mengeli’s-siva gibi isimlerin yani sira; akl-1 kiill, akl-1 evvel, zill-1 evvel, mevcid-i evvel,
mebde-i evvel, mertebe-i ula, dlem-i icmal, ism-i a’zam, rih-i a’zam, rihu’l-kuds, levh-i
kaza vb. isimlerle de adlandirilmistir. (Konuk, 2011: I, 12-13; el- Hakim, 2005: 367-368;
Durak, 2010: 109-110).

Ibn Arabi’nin, Muhammed’? hakikatten bahs ederken, insan-1 kAmil terimini, Hz. Mu-
hammed (s.a.v.)’in yan1 sira Adem (a.s.) ve diger peygamberler ile Ebi Yezid el-Bistami
gibi sahsiyetleri anlatmak i¢in de kullandig1 goriiliir. Bu da ister istemez insan-1 kdmilin
kim oldugu sorusunu akillara getirmektedir. Karmagik bir terfm olmakla beraber, insan-1
kamilden maksat aslinda Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir. Bagka bir ifddeyle Muhammedi
hakikattir. Ancak kemale ermek isteyen kisi, Muhammedi 6zelliklere bezenmek stiretiyle
bir kutb mesabesinde olan bu hakikat etrafinda déner. Bu doniis sonucunda Muhamme-
di hakikat ile bir olan mertebeye ulagir. Bu makama ulagan kimseye o makama ulagan
kimsenin ad1, yani insan-1 kdmil ad1 verilir. Bu duruma goére, insan-1 kdmil ifadesi gergek
anlamda Hz. Muhammed (s.a.v.) i¢in kullanilmakla beraber o mertebeye ermis ve fena
haline ulagsmis kimselere de bu ad verilir. Ciinkii onlar da Muhammed (s.a.v.)’in aynis1
haline gelmislerdir. (el-HakTm, 2005: 370). Ayn1 zamanda her bir kdmil insan, kendi ke-
mal ve yetkinligini Muhammed? migkattan almaktadir. (Kiigiik, 2014: 155).

ibn Arabi’nin distince sisteminde varlik bulan tiim mevcadat, Allah’in bitmez tiiken-
mez birer kelimesidir. Insan ise dlemdeki en yetkin ve kusatici kelime (kelime-i cAmia’)
dir. (fbn Arabi, (t.s): I, 136; Kiiciik, 2014: 152). ibn Arabi; Hz. Muhammed (s.a.v.)’den
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aldigin ifade ettigi Fusisu’l-hikem adli eserini bu minvalde kaleme almustir. ibn Arabi
bu eserde, her birisini Allah’1in yetkin bir kelimesi olarak takdim ettigi peygamberlerden
her birinden zuhdr eden ilahi sifat ve isimlerin hikmetlerini agiklar. S6z konusu eserde
Hz. Muhammed (s.a.v.)’e has kilinan ilahf hikmet, ferdiyye veya bazi niishalardaki sek-
liyle kiilliyyedir. Bu da diger peygamberlerde ele alinan ildhi ismin, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’de toplu olarak zuhir etmis oldugunu gésterir. (Ibn Arabi, 2007: 23; Kiiciik, 2014:
153-154).

Ibn Arabi’ye gére zati rabbine en ¢ok delil olan Hz. Muhammed (s.a.v.), miilkiin taci
ve insan-1 kdmil unvaninin asil sahibidir. Zira Hz. Muhammed (s.a.v.), insan tiiriiniin en
kamilidir. Bu yiizden is (var olug emri) onunla baslamig, onunla sona ermistir. O, rabbine
olan delilin ilkidir. (Ibn Arabi, 2007: 255; Ibn Arabf, ts: II, 104; Kiigiik, 155). Bu mertebe,
zat-1 lataayyunun, taayyun slretiyle zuhdr ettigi mertebedir. Buna taayyun-i evvel ve ilm-
i mutlak da denir. Bu mertebede viicd, kendisindeki sifat ve isimleri miicmelen bilir. Bu
anlamiyla Muhammedi hakikat, tiim miimkiin varliklarin zuhdr edip varliga geldigi ve
Nir-i Muhammedi diye tabir edilen mertebedir. (Konuk, 2011: I, 11; Kiictik, 2014: 157).
Yani tiim varligim aslidir. Ibn Arabi’ye gore tiim varligin ash olmas itibariyle de Haki-
kat-1 Muhammediyye, Nahl Sdresi 40. dyette gegen “kiin (ol)” hitabini alan mazhardir.
Ayetteki “feyekiin (olur)” kismi ise Hz. Muhammed (s.a.v.)’in tarihsel sahsiyetine isret
etmektedir. Buna gore “kiin” hitabini alan ilk kiillT hakikat olusuyla varligin evvelidir ve
ttim varlik, Muhammed? varligi itibariyle Hz. Muhammed (s.a.v.)’in varligmin asl ve
bereketinden viiclid bulmustur. “Yekiin (olur)” emri mucibince de son peygamber olarak
gelmistir. (fbn Arabi, ts.b: 33; Kiigiik, 2014: 159-160).

Veldyet ve niibuvvet fikri de bu meseleyle alakalidir. Buna gére hiikiim koyucu olarak
niibuvvet ve risdlet Hz. Muhammed (s.a.v.) ile son bulmugtur. Ancak onun alemlere rah-
met olusundan tevarriis eden veldyet ise devam etmektedir. O bu bakimdan, Ibn Arabi’ye
gore velayet kandili (miskat) dir. Buna istidati olanlar, bu migkattan feyiz almak stretiyle
kemale ererek insan-1 kamil olur. Yani her bir insan-1 kdmil veldyetini, migkatu’l-velaye
kabul edilen son peygamber (hatmii’l-enbiyd) Hz. Muhammed (s.a.v.)’den alir. Bu vela-
yeti alana da hatemii’l evliyd denir. Hatmii’l-veldye de farkli velilerde zuhir edebilen
ortak bir manadir. (Konuk, 2011, I, 218-223; Dogrul, 1948; 85-86; Kiiciik, 162; Uysal,
2001: 274-283).

Hakikat-1 Muhammediyye, Allah’in her seyden once ve her seyi kendisinden ya-
rattig1 bir nir olmasi hasebiyle, dlemin yaratiliginin kaynagi ve ashidir. Bu Hakikat-1
Muhammediyye’nin alem ile iligkisi acisindan ontolojik konumunu ifdde etmektedir.
Daha sonra zuhiira gelen alemdeki tiim hakikatler, hakikatlerin kaynagi olan Hakikat-
1 Muhammediyye nin tafsilatidir. (Ibn Arabi, ts.a: I, 118). Hakikat-1 Muhammediyye,
Allah’mn biitlin sifat, isim ve fillerinin ilk mazhari oldugundan kevni ve ilahi hakikatler
once o kiillT hakikata, oradan da ilgili diger varliklara yansimaktadir. (Konuk, 2011: I,
95-96). Hz. Adem, ilk insan olusuyla insani hakikatin beger siiretinde ortaya ¢ikan ilk
zuhtrudur. Tk zuhdr, beser siretinde Hz. Adem ile olmasina ragmen, ondaki vasiflar in-
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sanf hakikati tegkil eden Muhammed? hakikatin vasiflaridir. Bu yetkinlik, en nihayet Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in tarihsel sahsiyetiyle tamamlanmistir. Yani Muhammedi hakikatin
insan bedenindeki hikmeti, ilk insan-1 kimil olan Hz. Adem ile ortaya cikmis ve Hz. Mu-
hammedin tarihsel sahsiyetinde en kemal halini almig, onun vefatiyla da son bulmusgtur.
Bu sebeple Ibn Arabi’ye gore Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vefatiyla lem, réh, cisim, sdret
ve mana olarak uykudadir. Ancak 6lmiis degildir. Dirilig glinti lemin rGhu olarak kabul
edilen Hakikat-1 Muhammediyye ile birlikte 4lem yeniden dirilecektir. (Ibn Arabi, ts.a:
II1, 187; Kiigiik, 2014: 180-181).

Filozoflar, insan i¢in 4dlem-i sagir (mikro kozmos) ve gdriilen evren i¢in ise alem-i
kebir (makro kozmos) tabirlerini kullanirlar. Buna atifta bulunan Ibn Arabi ve Mevlana
bu goriisii elegtirirler. Mevlana, felsef gelenekteki anlayigin tersine insanin kiigiik dlem
degil, biiylik alem oldugunu vurgular. Zira insan olmadan 4dlem hi¢ bir mana ifdde etmez
ve miistakil bir 4lem olamaz. Ancak 4lem olmasa da insan miistakil bir alemdir. Ayri-
ca dlemde var olan her sey, stret olarak gormesek de mana ve hakikat olarak insanda
mevcittur. Onun sdreti, ilahT hakikatlerin yani sira dlemin hakikatlerini de kendisinde
barmdirir. Buna igdretle Ibn Arabi, basiret goziiyle dlem-i kebir denen 4leme bakacak
olursan, onda var olan zahir-batin her seyin kiiciik dlem tabir edilen insanda da mevcit
oldugunu goriirsiin, der. Bundan dolay1 Ibn Arabi’ye gore her ne kadar kiiciik de goriilse
tagidigi mana bakimindan insan dlem-i kebirdir. Mevlana nin: Oyleyse siiret olarak kii-
ciik dlemsin; o zaman mana olarak biiyiik dlemsin, (Mevlana, 2004: 11, 35). dizeleriyle
ifade ettigi de bu manadir. Dolayisiyla gerek Mevlana, gerek ibn Arabi olsun, insan-alem
iligkisini ayn1 baglamda ele alirlar ve felsefT gelenekteki mikro-makro kozmos kabbuliint
de ayn1 noktadan hareketle elestirirler. SGfilerin 1stilahinda insanla birlikte alemin biiytik
insan oldugu belirtilir. (Ibn Arabi, 2003; 7-11; Konuk, 2004: 30-32; a.mlf., 2011: IV, 233;
Kiictik, 183-184).

Bu nazariye ile sifiler; Allah’in yarattig1 ilk sey Peygamber efendimizin ndrudur,
diger biitiin varliklar onun n@rundan yaratilmigtir, derler. (el-Cilani, t.y.: II, 9). Bu an-
lamda ImAm Rabbani Mektiibat'inda séyle der: “Hakikat-1t Muhammediyye, ilk zuhiir-
dur ve hakikatlar hakikatidir. Su manaya ki: Meldike-i izdmin hakikatleri olsun, enbiya-1
kirdnun hakikatleri olsun; sair hakikatlerin tiimii, onun hakikatinin zildli (golgesi) dir.
Zira o, biitiin hakikatlerin aslidir.” (Rabbani, 1977: II, 1651). Buna gore Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in cismani hayatindan ayr1 bir varlig1 daha mevcittur. Allah’tan bagka hicbir sey
yokken ilk defa Hakikat-i Muhammediye var olmus, biittin mahlikat bu hakikatten ve
onun i¢in yaratilmistir. Alemin var olma sebebi, maddesi ve gayesi bu hakikattir. Gizli bir
hazine olan Cenab-1 Hak, bilinmeyi murat etmis ve ilk defa taayyiin-i hubbf seklinde, yani
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in niiru ve sevgisi olarak tecellf etmis, ardindan diger varliklarin
hepsini bu ndrdan yaratmigtir. Onun alemlere rahmet olugunun anlami da budur. Buna
gore evrenin varolug sebebi, Allah’in Hz. Muhammed (s.a.v.)’e duydugu sevgidir. Tasav-
vufta sik sik kullanilan ve kudsi hadis olarak da rivdyet edilen “Sen olmasaydin ben kdi-
natt yaratmazdim” (Aclini, 2001: 11, 148) ifadesiyle de bu husis anlatilir. Restil-i Ekrem
(s.a.v.)’in rGhu ve ndru, biitiin insanlardan peygamberlerden, hatta meleklerden 6nce var
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oldugundan o, insanligin manevi babasi kabul edilmektedir. (Ibn Arabi, 2007: 241-255;
el-Cilf, 2012: 20-25; Rabbani, 1977: 11, 1652-1653; Demirci, 1997: XV, 180).

Ibn Arabi’den sonra konu bircok mutasavvif tarafindan islenmis, kitap ve soylemle-
rinde yer edinmistir. Konuya kitaplarinda deginenlerden birisi de Mevlana Celaleddin-i
ROmi (61.672/1273) olmustur.

Mevlana Celaleddin-i RGmf, inlii eseri Mesnevi’de bu konuya deginmis ve dizelerin-
de ifade etmistir. Biz de bu caligmada tasavvuf dleminde 6nemli yere sahip olan Hakikat-
1 Muhammediyye meselesinin dogusu ve tarihi stirecteki gelisiminden bahs edecek ve
Mevlana’nin tinlii eseri Mesnevi’den konuya dair bazi 6rnekler sunmaya ¢alisacagiz. Bu
amacla s6z konusu nazariyenin tarihi seyir igerisindeki gelisimi hakkinda kisa bir bilgi
vermek yerinde olacaktir.

Tarihi Gelisimi

Yukarida da ifade edildigi gibi, kaynaklarda Hakikat-1 Muhammediyye meselesinin
ilk olarak Abdullah et-Tusteri ile bagladig belirtilmektedir. Ancak III./IX. asirdan once
yasamis olan Hasan-1 Basri (6.110/728) “Allah goklerin ve yerin niirudur” (N{r, 24/35).
dyetinin tefsirinde: “Burada gecen “niir” kelimesinden maksat mii’'minin kalbi ve tevhid
ziyasidr” diyerek 6zel bir tarzda agiklamustir. (et-Tuster, 2007: 79-80; Ates, 1974: 46;
Es-Seybi, 1982: 452; Cift, 2004: 139). Hasan-1 Basri, bizzat dyetleri tefsir etmekten zi-
yade okurken duydugu hisleri dile getirmistir. Bu da sifi (isarf) tefsirin metodu ve hatta
baslangici sayilir (Ates, 1974: 42) ki, bu durumda isar tefsir Abdullah et-Tuster{ ile degil,
Hasan-1 Basr{ ile baglamistir, denilebilir.

Yine yukarida Taberi’den aktardigimiz ve Katdde’den gelen iki rivdyetten hareketle,
bu meselenin daha tabilin doneminde dillendirildigi goritilmektedir. Burada Katdde nin,
Hasan-1 Basri’nin talebesi oldugunu hatirlatmakta fayda olacaktir. (Ates, 1974: 42).
et-Tusteri’den 6nce niir meselesini yorumlayan bir diger sahsiyet ise Cafer-1 Sadik
(148/765)’tir. Cafer-1 Sadik’in, Kalem Sdresinin 1. ayetinin tefsirinde; “Niin (O), tiim
niirlarin kendisinden yaratildigi ezeliyet niinudur. Bu niir, Muhammed (s.a.v.)’in nuru-
dur.” (es-Siilem{, 2001: II, 343) demis olmasi bu ihtimali giiclendirmekte ve meselenin
et-Tusteri’den daha once dillendirildigi seklindeki diistincemizi de kuvvetlendirmekte-
dir.

Eger bu mesele tabilin déoneminde biliniyor idiyse, tabiinun bunu sahabeden 6gren-
mis olma ihtimali de dogar. Zira Hasan-1 Basri’nin, Ibn Abbas’tan tefsir dersleri aldig1 ve
onun yolunu takip ettigi bilinmektedir. (Ates, 1974: 42). Bu da sifilerin tefsirlerinde ko-
nuya delil olarak ileri stirdiikleri dyetlerden ¢ikardiklari manalar ile konuya dair sunduk-
lar1 hadislerin (her ne kadar sihhatlar1 tartismali da olsa) g6z ardi edilemez bir keyfiyet arz
ettigini gostermesi agisindan 6nem kesbetmektedir.

Ayrica bu durum, Hakikat-1 Muhammediyye meselesine dig kaynak arayanlarin da
yanilmis olma ihtimallerini gii¢lendirmis olur. Zira genellikle meseleyi bagladiklart dig
akimlarin ¢ogu, daha sonraki donemlerde, 6zellikle Hasan-1 Basri’den sonra yapilan ter-
ctimelerle Islam Aleminde yer bulabildigini biliyoruz.
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Tabitin doneminde konusulmus olma ihtimali bulunmakla beraber, tasavvufl kay-
naklar, Hakikat-i Muhammediyye fikrini ilk dile getiren s@filer olarak su isimleri zik-
retmiglerdir: Sehl b. Abdullah et-Tuster (61.283/896), Ziinnlin-1 Misti’ (61. 245/859) ve
Hallac-1 Mansir (6l. 309/922) (Ay, 2010: 81). Ancak ifade ettigimiz gibi konunun bu
sahsiyetlerden daha 6nce ele alindigi kuvvetle muhtemeldir. Kaynaklarin, meseleyi bu
mutasaviflarla baglatmalari, meselenin bunlar tarafindan daha yiiksek sesle dile getirilmis
olmasi ve 6zellikle et-Tusterf tefsiri’nin gliniimiize ulagmig en eski igar? tefsirlerden biri
olmasiyla alakali oldugu kanaatindeyiz. Yoksa ilk dillendiren kisi olmama ihtimali daha
once verdigimiz bilgilerden anlagilmaktadir. Zira Hasan-1 Basrf tarafindan biraz da kapali
bir tislupla dillendirilmis olan mesele, Cafer-1 Sddikla devam etmistir, denilebilir.

Daha sonra Abdullah et-Tusteri’de acgikca ifddesini bulmus olan bu kavram, et-
Tusteri’nin 6grencisi olan Hallac-1 Manstr ile devam etmistir. ‘Hatmii’l -evliya’, gorti-
stiyle 6n plana ¢ikmis olan Tirmizi konuyu daha da ileri tagimistir (Cift, 2004: 140-147).

Ik dénemlerde ilk ndr, ilk rGh vb. isimlerle ifdde edilen bu kavram, ibn Arabi ile
Hakikat-1 Muhammediyye ismini almis ve Fiitihat’ta genis bir sekilde iglenmistir. (Oz-
tiirk, 1998: 52; Tiirer, 2011: 194). Daha sonra Aziz Nesefi (61.700/1300) Insan-1 Kdmil
isimli Farsca bir eser yazmugtir. Ardindan Abdulkerim el-Cili bu isimle yazdig1 bir eserle
detayli bilgi vermistir. Boylece Ibn Arabi’nin Hakikat-1 Muhammediyye dedigi nazariye-
ye insan-1 kamil de denilmistir. (Y1lmaz, 2004: 313-314; Oztiirk, 1998: 52).

Mevlana ve Imam-1 Rabbani’nin de konuyu bu cergevede ve bu deyimlerle ele aldik-
lar1 ve isledikleri goriilmektedir. Mevlana’dan sonra gelen Imam Suyiiti de bu goriistedir.
Imam Suyiiti, meseleyi temelde iki hadise dayandirarak séyle agiklamaktadir: “Bu hadis-

lerden birincisi, 3% g.ullh ‘_,Jt &Edsd “Tiim insanlara gonderildim.” (Ibn Hanbel, (1999:

V1, 138) iken; digeri Q-L'éj‘fs CJSS‘ O éﬁ@ ‘:‘-“ &K «f dem daha rith ve cesed arasin-

da bir héldeyken ben nebi idim.”hadisleridir. (ibn Ebi Seybe, 2006: VIII, 438: Aclini,
II, 129). Birinci hadis geregi, Peygamberimiz (s.a.v.) sadece kendisinden sonra gelen
insanlara degil, kendisinden once Adem (a.s.)’a kadar olan tiim insanlara gonderilmistir.
Zira ilk yaratilan Hz. Muhamed’in niirudur. Bunu da ikinci hadiste yer alan Resiilullah
(s.a.v.)’in: “Adem daha riih ve cesed arasinda bir héldeyken, ben nebi idim.” ifadelerin-
den anliyoruz.” (Suyiti, Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, Ak Ze 14/1: vr, 55a-b). Suyiti’den
sonra da bu mesele Imam Rabbani, Bursevi gibi 6nde gelen hemen hemen tiim mutasav-
viflar tarafindan benimsenip islenmisgtir.

Hakikat-1 Muhammediyye Meselesi’nin Kaynagi

Tiim Islami ilimler gibi tasavvuf da Kur’an ve Siinnet’e dayanmakta ve mesruiyetini
buradan almaktadir. Hakikat-1 Muhammediyye meselesi de Kur’an ve Siinnet’e dayandi-
rilmustir. Dolayistyla bu goriisii 6n plana ¢ikaran mutasavviflarin konuyu dayandirdiklari
ayet ve hadfsleri incelemekle ise baglamak yerinde olacaktir.
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Ayetlerden Deliller

Kur’an-1 Kerim’de Hakikat-1 Muhammediyye meselesine agik¢a temas eden her hangi
bir ayet mevcit degildir. Mutasavviflar, genellikle meseleyi bazi dyetlerin isari yorumu-
na dayandirmaktadirlar. Konuyu ele alan isari tefsirler incelendiginde, meselenin bazen
ayni bazen de farkli ayetlere dayandirilarak islendigi goriilmektedir. Isarf tefsirlerin ko-
nuyu dayandirdiklari tiim dyet ve yorumlar1 burada ele almamiz ¢alismanin boyutu geregi
elbette miimkiin olmayacaktir. Timili olmasa da genel anlamda konunun dayandirildig
ayetleri ve bu ayetlerle ilgili baz1 isar? yorumlari kisaca 6zetlemek konunun anlagilmasi
icin yararl olacaktir.

1. Z\A,-,\-\A uaji\ R (_,-" Z-SJM & gé 33 “Hani Rabbin meleklere ‘Ben,
yeryiiziinde halife yaratacagim’ demigti...” (Bakara, 2/30). Et-Tusteri, bu ayeti tefsir
ederken: “Allah Tedld, Adem (a.s.)’t yaratmadan dnce meleklere siyle dedi: ‘Ben, yeryii-
ziinde halife yaratacagim.” Adem (a.s)’1, niir-i Muhammedi’ nin izzet camurundan yaratt
ve ona kotiiliigii emredici olan nefsinin en biiyiik diismant oldugunu ogretti.” demektedir.
(et-Tusterf, 2007: 27). Burada Abdullah et-Tusteri’nin, Hakikat-1 Muhammediyye teri-
mini ismen zikretmese de, daha sonralar1 Hakikat-1 Muhammediyye olarak anilacak olan
meseleyi isledigi goriilmektedir.

2. ol 1508 3800 Gl pgdl e pASEETS 03 0 54E G 8T o b ) 81
AR s C"l dalal) as 1oloks & Ul “Hem Rabbin Ademogullarinin
bellerinden ziirriyetlerini alip onlart nefislerine karst sahit tutarak: “Rabbiniz degil
miyim?” diye sdhit gosterdigi zaman ‘Evet Rabbimizsin, sdhidiz !’ dediler. Kiyamet
giinii ‘Bizim bundan haberimiz yoktu!’ demeyesiniz.” (A'raf, 7/172).

Et-Tusteri, ayette gecen ag-"x;u; ‘ziirriyetlerini’ kelimesinden hareketle ziirriyet; Hz.
Muhammed (s.a.v), Adem (a.s.) ve Adem (a.s.)’1n ziirriyeti olmak tizere lictiir, demekte
ve su yorumda bulunmaktadir: “Birinci ziirriyet (yani ilk yaratilan sey), Hz. Muham-
med (s.a.v.)'dir. Zira Allah, Hz. Muhhammed (s.a.v.)’i yaratmak isteyince kendi niirun-
dan onun nirunu izhar etti. Bu niir, azamet perdesine (hicdbu’l-azame) ulasinca Allah’a
secde etti. Bunun tizerine Allah da onun secdesinden niirdan bir billur gibi biiyiik bir
stitun (amiid) yaratti. Bu stitunun bdtint ve zdhirinde ayn-1 Muhammed vardi. Bu niirani
stitun, bir milyon sene dlemlerin Rabbinin huzurunda iman ile durdu. Allah da kdindti
yaratmadan bir milyon sene evvel, ona miisdhedeyi ikram etti.” (et-Tusteri, 2007: 68-69).
et-Tusteri, benzer yorumlart Necm Sdresi 13-16. ayetleri tefsir ederken de yapmakta ve

ayette gecen Sidretii’l-Miinteh4 i¢in Muhammed (s.a.v.)’in nlirundandir, demektedir. ((et-
Tustert, 2007: 156).

3. Ao G da ) laly i a8 e Vg el U 5 Sl Ual #1813 s
Sul \J\ 4aa fal g Gl Gay J8ll “Nihayet emrimiz gelip de tenniir (geminin kazany)

kaynaywnca Niih’a: ‘Her birinden ikiser cift alip aleyhinde hiikiim gecmis olanlarin
disinda dileni ve imdn edenleri gemiye yiikle!’ dedik. Zaten onunla birlikte pek azi
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disinda kimse imdn etmemigti.” (HGd 11/40). Et-Tusteri bu ayetin tefsirinde “Yiice Allah
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in kalbini timmetine bir rahmet olarak ilim niirlarimn kaynagi
yapnustir. Allahu Tedld kendisine boyle bir ikramda bulundugundan biitiin peygamber-
lerin niiru, onun (Hz. Muhammed’in) nirundandir. Melekiitun niiru, ondandir. Diinya
ve ahiretin niru, ondandir. Her kim ki gercek muhabbeti istiyorsa ona tabi’ olsun...”
(et-Tusterd, 2007: 79-80) dedikten sonra soyle devam etmektedir: “Siddiklarin ulasabil-
dikleri derecenin sonu, nebilerin ahvdlinin baslangicidir. Siiphesizki Nebi (s.a.v.) Allah’a
tiim nebilerin ibddet sekilleriyle ibddet etmistir. Cennette tizerinde Muhammed (s.a.v.)
yazilmanus olan tek bir agag¢ yapragi dahi yoktur. Esyanin baslangict ve sonu onunladir.
Bu sebeple Allah onu hdtemu’l-enbiyd’ olarak nitelemigstir.” (et-Tusterf, 2007: 79-80).

Bu yorumdan da et-Tusteri’nin acik¢a varlifin baglangicint Hz. muhammed (s.a.v.)’in
nlruna bagladig1 ve Hakikat-1 Muhammediyye yorumunda bulundugu goriilmektedir.

4. gluas b Bl8GLS wJ:’ ia g’éj‘j‘ls <l glacd) SO “Allah, goklerin ve yerin nii-
rudur. Onun niirunun temsili sanki bir miskat camekan icinde bir lambaya benzer...”
(Nir, 24/35). Et-Tusteri, “Allah, goklerin ve yerin nirudur... yani Allah, goklerin ve

yerin tezyin edicisidir” dedikten sonra, dyette gecen ikinci “nr”dan maksat, Hz. Muham-
med (s.a.v.)’dir, ifidesini kullanmaktadir. (et-Tustert, 2007: 111).

Buraya kadar verdigimiz adyetlerden et-Tusteri’nin; Hakikat-1 Muhammediyye teri-
mini zikretmeden daha sonra bu isimle anilacak olan nazariyenin temellerini attig1 ve
bundan acikca bahsettigi goriilmektedir.

Ismail Hakki Bursevi (6.1135/1725) de bu 4yeti tefsir ederken dyette gecen ikinci
nlrdan maksadin Peygamberimiz (s.a.v.) oldugunu beyén sadedinde $0yle demektedir:
“Allah, Restilullah (s.a.v.)’i nir olarak isimlendirmigtir. Zira Allah’in kudretinin niiruyla
yokluk zulmetinden varliga cikardigi ilk sey Muhammed (s.a.v.)’in niiru idi...” (Bursevi,
t.y.: I, 296). Bursevi’nin de et-Tuster{ ile ayn1 yorumda bulundugu goriilmektedir.

5. pdrla LRI 334 (3 (s 3 (543 o) 315 € 5 00 liay filize Gl G L2135
Uaadp lél_’g.a “Unutma o peygamberlerden sozlerini aldiginuz vakti! Hele senden, Niih,
Ibréhim, Misa, Meryem oglu Isd’dan ki, onlardan agr bir soz aldik.” (Ahzab, 33/7).

Taberf, Katade bu ayeti tefsir ederken &iay “Ve senden” kelimesi i¢in “Bize Resii-
lullah (s.a.v.)’in ‘Ben yaratilis itibariyle nebilerin ilki, gonderilis (maddi varlik) olarak
sonuncusuyum.’ dedigi zikredilmistir,” demektedir. Yine Taber?’de gegen ikinci bir riva-
yette ravi; “Katdde bu dyeti okuyunca ‘Nebi (s.a.v.) yaratilis olarak nebilerin ilkiydi’
demigtir.” demektedir. (Taber, 2000: XX, 213; el-Begavi, 1417/1997: VI, 321). Boylece
Katade’nin, ayette Resilullah (s.a.v.)’in daha 6nce zikredilmesini ilk yaratilan varlik ol-
masina bagladig1 goriilmektedir. Bu iki rivdyetten hareketle bu giinkii kapsamda olmasa
da N@r-i Muhammedi meselesinin et-Tusteri’den 6nce daha tabilin devrinde bilinip ko-
nusuldugu sdylenebilir.

Bursevi de Rithu’l-Beydn adli tefsirinde, ayetteki siralamada Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in diger peygamberlerden once zikredilmesini soyle aciklamaktadir: “Hz. Mu-
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hammed (s.a.v.), her ne kadar (cismen) son peygamber olarak gonderilmis olsa da, ken-
disine ta’zimde bulunmak, kendisinin enbiydnin en faziletlisi ve yaratilista daha once
oldugunu belirtmek icin (once zikredilmistir).” (Bursevi, t.y.: VII, 107). Bursevi, burada
Hz. Muhammed (s.a.v)’in, tiim enbiyadan 6nce yaratildigini, dolayisiyla ilk yaratilanin
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in nru oldugunu acik¢a ifide etmektedir.

6. Iy BN b shiie Ga Asiag o2 LAY L dsll i Gl “Om-
lar ki yanlarindaki Tevrat ve Incil’de yazih bulacaklar: elciye, o iimmi peygambere
uyarlar...”(A’raf, 7/157).

Bu ayette Hz. Peygamber (s.a.v.) i¢in kullanilan “limmi” sifatindan hareketle Bursevi,
dyet Hz. Peygamber (s.a.v.)’in varliklarin anast olduguna isaret ettigini sdylemekte ve
“Ummi, mevciidat’in anast ve miikevvendtin asli demektir.” ifadelerini kullanmaktadir.
(Bursevi, t.y.: 11, 194; Ay, 2010: 96). Yani, Bursevi’ye gore burada varligin annesi manasi
mevcittur. Dolayisiyla ilk yaratilan odur ve hersey onun ndrundan yaratilmagtir.

7. Hgadl e@g E&M‘ 33Ld “Meleklerin hepsi (ffdem’e) secde ettiler” (Hicr, 15/30).
Ayetin tefsirinde Bursevi: “Fakir (Bursevi) der ki: Bu aslinda (Hz. Adem’in kendisine
degil), Hz. Adem’in aynasinda parlayan Niir-i Muhammediyye ta’zimdir”. (Bursevi, t.y.:
1V, 307). Yani, melekler aslinda Adem (a.s.)’a degil, Adem (a.s.)’1n aynasinda parlayan
Nir-i Muhammediyye’ye ta’zimde bulunmak i¢in secde etmislerdir. Dolayisiyla yaratilig
olarak Hz. Muhammed 6ncedir.

Ayrica Bursevi, dyete’l Kiirs olarak bilinen dyette gecen ism-i 4’zamu agiklarken;
“Bilmis ol ki, ism-i a’zam Hakikat-1t Muhammediyye’den ibdrettir. Onu bilen ism-i a’zami
da bilir.” (Bursevi, t.y.: I, 327) demek stretiyle konuya dikkat cekmektedir.

8. ug-dl-dl 3.3&; Y) ﬁl-\b.u\ W3 “Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak gonder-
dik” (Enbiya, 21/107). Bursevi, bu ayeti tefsir ederken sdyle demektedir: “Bilmis ol ki,
Allah mahlukdt: yaratmak irddesinde bulundugunda ahadiyet hazretinin gizli (hazinesin-
den) Hakikat-1 Ahmediyye’yi gosterdi. Onu imkdn ddiresine ¢ikardi ve dlemlere rahmet
kildi. Onunla insanlig1 sereflendirdi. Sonra riithlarin aynlari onunla sivandi ve ardindan
cisim ve hayal dleminde ortaya ciktilar. Nitekim Allah’in Resiilu soyle buyurmustur: “Ben
Allah’tanim, mii’minler de niirumun feyzindendirler.” Hz. Muhammed (s.a.v.) kdinatin
bagslangicimin tertibinde Yiice Allah’in “Sen olmasaydin eflaki yaratmazdim” buyurdugu
gibi yiice bir amactir.” (Bursevi, t.y.: V, 404).

0. 134 14y 1alE auiu U) “Siiphesiz biz seni sahit, miijdeleyici ve uyarict
olarak gonderdik” (Feth, 48/8). Bursevi, bu dyetin tefsirinde “Zdhir ve suhiid ehli Yiice
Allah’in biitiin varligt Hz. Muhammed’in niirundan yarattug: fikrinde ittifak etmigtir.”
demektedir. (Bursevf, t.y.: VII, 152).

10. (s GESH 585 A (e 315 B “Igte size Allah’tan bir nir, bir parlak kitap
geldi.” (Maide, 5/15). Ayeti hakkinda miifessirlerin ¢ogu buradaki nirdan maksat, Hz.
Muhammed (s.a.v.)’dir, demislerdir. (Taberi, 2000: X, 143). Ayn1 kanaati Bursevi de pay-
lagmaktadir. Ancak Bursevi, dyette gecen niirdan maksadin Hz. Muhammed oldugunu
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sOyledikten sonra su isari yorumda bulunmaktadir: “Allah, Resilullah (s.a.v.)’t niir ola-
rak isimlendirdi. Ciinkii Allah’in kudret niiruyla yokluk karanligindan izhar ettigi ilk sey;
Restilullah (s.a.v.)’in de ‘Allah’in ilk yarattigi sey benim nirumdur’ buyurdugu gibi, Mu-
hammed (s.a.v.)’in niiru idi. Sonra dlemi icindekilerle beraber onun nirundan yaratti.”
(Bursevi, t.y.: II, 296).

11, Al & 33§81 & ﬁu.ai u—" % “De ki: ‘Bana Miisliimanlarn ilki olmam em-
redildi” (En’Am, 6/14). el-Bahrii’l-medid adl1 tefsirin sahibi olan Ibn Acibe; bu dyetin tef-
sirinde : “Resilullah (s.a.v.), Allah’a ilk ibddet eden, ona ilk yonelen varlik idi.” demekte
ve boylece ilk yaratilanin Hz. Muhammed (s.a.v.)’in rGhu oldugunu ifade etmektedir. (ibn
Acibe, 2002: II, 339). Hakikat-1 Muhammediyye yerine daha ¢cok ‘Kabza-i Muhamme-
diyye’ terimini kullanan (Bk. Ay, 2010: 105). ibn Acibe’nin; Zuhrdf 81, Mii’mindn 115,
Ahzab 40, Beled 3 ve Felak 1’in tefsirlerinde de benzer yorumlarda bulundugu ve Allah’a
ilk ibadet edenin (ilk yaratilan olmas1 hasebiyle) Hz. Muhammed (s.a.v.) oldugunu belirt-
tigi goriilmektedir.

Goriildigi gibi Hakikat-1 Muhammediyye nazariyesini savunan mutasavviflar, bunu
baz1 dyetlere dayandirmiglardir. Ancak s6z konusu dyetlerin zahirlerinden dogrudan bu
manay1 ¢ikarmanin miimkiin olmadigini, isarf bir takim yorumlarla bu manaya varildigini
da burada sdylemek durumundayiz.

Hadislerden Deliller

Mutasavviflarin Hakikat-1 Muhammediyye meselesine delil olarak sunduklar: hadis-
ler, zahir ulemas: tarafindan ciddi elestirilere maruz kalmistir. Ancak biz konunun bu
yoniinii daha ¢ok hadis usdlciilerine birakacak, mutasavviflarin genel olarak delil olarak
sunduklar1 bazi hadisleri ve bu hadislerle ilgili kisa bazi yorumlar1 vermekle yetinece-
giz.

Konuya dair hadislerin baslicalarin1 g6yle siralayabiliriz:

Leadt @ eapTy gl b sliW) Jof <8 “Ben yaratls itibariyle nebilerin ilki, gon-
derilis (biyolojik varlik) olarak sonuncusuyum.” (et-Taberf, 2000: XX, 213; et-Taberant,
1984: 1V, 34; el-Hindi, 1981: XI, 452; Acldni, 2001: II, 118).

Bu hadise benzer bir diger rivayet de soyledir: <! (& @25 Ty Godl (b ol Jof o8
“Ben yaratilis itibariyle insanlarin ilki, gonderilis (maddi varlik olarak) sonuncusu-
yum.” (Suytf, 2004: II, 168; el-Hindi, 1981: 11, 409; Aclani, 2001: 11, 119).

2. My z 9 G ad¥) g L g “Adem, daha su ile camur arasinda (bir hdlde)
iken ben nebi idim” (Tirmizi, 1975: Menakib, 1; Ibn Hanbel, 1999: XXVII, 176; en-
Nisabari, t.y.: I, 608; es-Suyiti, 1994: XV, 410; Ibn Ebi Seybe, 2006: XX, 231). Ha-
disin Tirmizi’deki tam metni goyledir: (s & domy b : UM Jé S R u—" o=
ally z oAl G adly JB ¢ 8eailll M Cuag “Ebi Hureyre dedi ki, ‘Ey Allah’in
Resiilii niibuvvet sana ne zaman vdcib oldu’ diye sordular. Resulullah (s.a.v). ‘Adem
rith ve cesed arasinda bir hdldeyken’ diye cevap verdi.” (Tirmizi, 1975: Mena-
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kib, 1). Benzer bir rivayet ibn Hanbel’de ise soyle gecmektedir: J& ,ad) 3 yuda i
sl CJJS‘ s Al Adle 2319 9 1-\-\-' CHE g & Qg g &lé “Meysere el-Fecr ‘Ey

Allah’in Resilii! Ne zaman nebi olarak yazildin, diye sordum dedi.’ Resilullah (s.a.v.):
‘Adem (a.s.) daha rih ve cesed arasinda bir héldeyken’ cevabini verdi.” (Ibn Hanbel,
1999: XXVII, 176).

Bu hadis icin Tirmizi, “Hasen sahih bir hadistir” derken; Hakim en-Nisabiri ve El-
bani “sahihtir” demisgtir. (Tirmiz1, 1975: Menakib, 1; en-Nisaburi, t.y.: II, 608).

Hadis benzer lafizlarla bagka kaynaklarda da yer almaktadir.

3. sl 9 AN oad “Biz ilk sonuncularz” (Buhari, 2001:Vudd’, 68; Cumua,
1; Miislim 1992: Cumua, 19).

Bu hadisi Necmiiddin Daye s6yle yorumlamaktadir: “Allah, dlem agacint Nebi’nin
rithundan yaratmig, ancak Nebi’yi sonucta dlem agacinin meyvesi yapmustir. Bu nedenle
Nebi: ‘Biz oncelikli sonlariz’ buyurmustur. Yani iiriin olarak son, ortaya ¢ikan tohum
bakumindan ise ilk olanlariz. Nebiler ve veliler, Allah’a yakinliklarina gore bu dlem aga-
cimin dallarindaki meyvelerdir.” (Ay, 2010: 99).

4. ya b e, A B W Jsi “Ey Cabir! Allah’in ilk yaratagr sey, Senin
Nebi’nin niirudur.” (Aclini, 2001: 1, 237).

Bursevi, kaynagini belirtmeden bu mahiyetteki >0 4 31 W J9) “Allah’n 1k ya-
rattigi sey, rithumdur.” hadisini aktararak soyle demektedir: “Isdret ehli (mutasavvifiar),
Yiice Allah ilk olarak Adem (a.s.)’t yaratip ondan Ziirriyetini cogalttigr gibi, Muhammed
(s.a.v.)’in rithunu da tiim ervdhtan once yaratti. Sonra tiim riithlart onun ruhundan yarat-
1. Boylece Adem (a.s.), ebu’l beser ( be;erln babast); Muhammed (s.a.v.) de ebu’l-ervdh
(riihlarin babast) olmus oldu. 833 uA-h (A aSbuu‘ (5-\-“ 3h3 “Sizi bir tek candan yara-

tan odur.” (En’dm, 6/98). dyeti de buna deldlet etmektedir, demislerdir.” (Bursevi, t.y.:
111, 56).

5. e Osalsally & e ) «Bep Allah’tanim, mii’minler de bendendir” (Zerkesi,
1986: 1, 189; el-Amiri, 1997: I, 57). Zerkesi eserinde; bazi muhaddisler, Restlullah
(s.a.v.)’den boyle bir s6z nakl olmamistir, demislerdir. Fakat kitap ve stinnette mii’minlerin

24

bazisinin bazisindan oldugu sabit olmusgtur. u‘“ Oa eg*}é"ﬂ “Bazimiz, bazinizdansiniz
(Al-i imran, 3/195). ayetinde ve Resilullah’in Hz. Alf icin “Sen bendensin, ben de sen-
den” hadisinde oldugu gibi. Buna benzer rivayetler coktur ve hepsi de sahthtir, diye-
rek s6z konusu hadisin mana yoniiyle sihhatine vurgu yapmaktadir. (ez-Zerkesi, 1986: 1,
189). es-Sehavi, boyle bir hadisi bilmedigini soylemistir. (el-Karf, 1391/1971: 1, 120). el-
Amirf de, bu hadisi Deylemi Abdullah b. Cerad’tan senedsiz olarak tahric etmistir ancak
ibn Hacer bunu red etmistir, demektedir. (el-AmirT, 1997: 1, 57).
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6. i B Jaaiad Al o)y Ol alldy iSa & Xe S “Ben Allah  katinda
Hatemii’l- Enbiya olarak yazili iken heniiz daha Adem(a.s.) camur hdlinde yeryiiziinde
beklemekteydi.”(ibn Hibban, 1993: XIV, 312; el-Begavi, 1983/1403: XIII, 207).

Buna benzer bir hadis de soyledir: Alishs & Jaada (ol el alld g Al 3o )
“Daha babam (Adem a.s.) yeryiiziinde camur hdlindeyken ben Allah’in kulu ve nebile-
rin sonuncusudum.” en-Nisablri; “Bu, isnadi sahih bir hadistir” demistir. (en-Nisabar{,
t.y.: 11, 419; el-Askalani, 1414/1993: 1V, 336). Benzer hadisler farkli lafizlarla hadis kay-
naklarinda yer almigtir.

7. ale Gl jde Ayl adl B U8 ) o O 188 IS “Hz. Adem yaratilmadan on
dort bin sene evvel ben Rabbimin yaninda bir niir idim.” (Aclini, 2001: I, 238).

8. Ul cibld La el gly ddal) il La gl dana by JB8 e (AU “Cebrail gelip
bana (Yiice Allah’in goyle buyurdu dedi): Ey Muhammed! Sen olmasaydin cenneti
yaratmazdun. Sen olmasaydin cehennemi yaratmazdim” (ed-Deylemi, 1986: V, 227;
es-Suyiiti, 1994: 1, 214; el-Hind{, 1981: X1, 431; el-Kari, 1971: 1, 295).

9. DY) cald Wl N ¢ “YEy Muhammed) Sen olmasaydin felekleri (kéinati) ya-
ratmazdum.” (Aclini, 2001: II, 148; el-Karf, 1971: 1, 295). Es-Sagani ve Elbani bunun
mevzi’ oldugunu sdylemislerdir. (el-Elbani, 1992: I, 450).

Ali el-Kari ise bu hadis hakkinda soyle demektedir: “es-Sagdni bu hadisin mevzi
oldugunu soylemistir. Ancak hadisin manasi sahihtir. Zira ed-Deylemi Ibn Abbds'tan
merfii’ senedle gelen su hadisi nakletmigtir: 4ad) CAIA Le &Y ol dana Ly JU88 Jy e AU
QU Bl L &N gL, Tbn Asdkir’in rivdyeti Al C8lA L &N o8 “Sen olmasaydin diinyay:
yaratmazdun.’ seklindedir.” (el-Kari, 1971: 1, 295-296).

10. lad JUEd (5 al) ) Al ) 2d ) 48 M) ad] il Lad sl g Adde ) Lo Al Jgmy JB
by SEIS Ll e LS QBB dasa (e deaa Lag 4d) Al agld IS V) deaa oy
1o daie alic aa) Gl 4d) Cualad i J gy tana A W) A Y o giSa 4 3B L e ) il
O aa) AT Al 0l el e el JAT 43 adl Ly 4) Al 2 gl e aa dad Claa (aa
SIS L ool Uy 8 Y 5l )3

“Allah’in Resiilu soyle buyurdu: ‘Adem (a.s.) bilinen sucu iglediginde basini Ars’a
dogru kaldirdi ve ‘Muhammed hakk: igin beni bagiglamani diliyorum.’ dedi. Allah ken-
disine vahyederek ‘Muhammed (s.a.v.) kimdir onu nereden biliyorsun?’ diye sordu.
Sani yiice isminin hakki icin beni yarattigin zaman basimi Arsi’na dogru kaldirdim
ve orada ‘La ildhe illallah Muhammedun Restilullah’ yazili oldugunu gordiim. Ismini
kendi isminin yanina yazdigin kimseden daha kiymetli biri olmadigini anladim. Bunun
iizerine Yiice Allah: ‘Ey Adem! O senin ziirriyetinden gelecek olan , nebilerin sonun-
cusudur. Onun iimmeti ziirriyetindeki son iimmettir. Ey Adem! Sayet o olmasaydu, seni
yaratmazdun.”(et-Taberani, 1415: VI, 313; el-Haysemi, 1412: VIII, 453).
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Genel anlamda zikrettigimiz hadislerin agik¢a Hakikat-1 Muhammediyye’yi anlattig1
anlasildigindan ayrica izahata girmeden hadisleri oldugu gibi vermekle yetiniyoruz.

Daha once de ifade ettigimiz gibi konuya dair aktardigimiz bu ve benzer hadislerin
sthhati hakkinda 6nemli tartismalar oldugunu hatirlatmakta fayda olacaktir. Mutasavvif-
larin konuya delil sadedinde ileri siirdiikleri bagka hadisler mevcit ise de, konunun uza-
mamasi i¢in bu kadariyla yetiniyoruz.!

Yukarida verdigimiz bu bilgilerden sonra, konuyu 6rneklendirmek amacryla meseleye
Mevlana’ nin Mesnevi’si perspektifinden bakmak s6z konusu nazariyeyi daha da anlagilir
kilacaktir.

Hakikat-1 Muhammediyye Meselesine Mesnevi’den Ornekler

Yukarida da kismen deginildigi gibi Hakikat-1 Muhammediyye diislincesine gére Al-
lah daha kéinati1 yaratmadan énce ve sirf birlik halindeyken kendi zAtina asikt1. Iste bu agk
sebebiyle Allah, kendi nefsinde kendisi i¢in tecelli etmistir. Bu sevgiyi zahirf bir sirette
seyretmek istemis, kendi isim ve sifatlarinin hepsini ihata eden Adem’in stiretini viicida
getirmistir. “Allah, Adem’i kendi siiretinde yarattr”’ (Buharf, 2001: Isti’zan, 1; Miislim,
1991: Cennet, 28) hadisi bunu ifdde etmektedir. Zira Allah; “Insana kendi rithumdan of-
ledim” (Hicr, 15/29) buyurarak buna isaret etmistir. (Ibn Arabi, 2007;256; Konuk, 2011;
334; Kuziler, 2005: 475). Buna gore tiim varlik, Allah’in var olug hazinesinin birer pargast
kabul edilir. Gizli bir hazine (kenz-i mahf) olan Allah, isim ve sifatlartyla alemde tecelli
ederek zuhidra gelmis, insanin yaratilmasiyla kemale ermis ve olug mertebeleri insanla
miihiirlenmigtir. (Kayseri, 1389: 1, 251; Kiiciik, 2014: 32).

Mutasavviflara gore tiim kdinat Hz. Muhammed (s.a.v.)’in hatir i¢in ve onun niirun-
dan yaratilmigtir. (Ttirer, 2011: 195). Bu niir, Hakikat-1 Muhammediyye olan ilk taayyun
mertebesidir. Hakikat-1 Muhammediyye, 14-taayyiin olan zat-1 ahadiyyenin mertebe-i ta-
ayyline tenezziiliidiir. Buna gore gizli bir hazine olan Allah, bilinmek istemis ve ahadiyet
mertebesinden vahidiyet mertebesine, sonra tedricen rihlar, misal ve sehadet mertebele-
rine tenezzili gerceklesmistir. (Konuk, 2011: 324-325). Bunun da temelinde agk vardir.
Ibn Arabi’ye gore yaratmanin iksiri olan agk ve muhabbet, insanin yaratiliginin da ilkesi
durumundadir. (fbn Arabi, 2007: 253; Erdem, 1990: 70). Mevlana da varligin yaratiligini
aska baglamaktadir. Buna gore zatina olan askindan, ilahf Zat’in zati geregi ve kendisini
bildirmek i¢in ilk yarattig1 viicid Hakikat-1 Muhammediyye’dir. (Erdem, 1990: 70). Bii-
tiin mahlukat da onun yiizii suyu hiirmetine bu riihtan yaratilmigtir.

Ciinkii onun fermanminda “Sen olmasaydin” vardir; herkes onun nimetlerinden ve ba-
gislarindan yararlanir.

O olmasayd: felek doniisii, 15181 ve melege mekdn olusu bulmazdi.

1) Mutasavviflarin konuya delil sadedinde sunduklar1 bu ve benzeri hadfslerin kritigi i¢in bk. Muhittin
Uysal, Tasavvuf Kiiltiriinde Hadis, Yediveren Yay., Konya, 2001; ss. 274-284; Ahmet Yildirim, 7a-
savvufun Genel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV, Ankara, 2000, ss. 114-129.
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O olmasaydi denizler heybeti, baligi ve degerli inciyi bulmazdi.

O olmasaydi yeryiizii icinde define ve disinda yasemin bulmazdi. (Mevlana, 2004: 11,
362-363).

Temiz ask, Muhammed’e esti; Allah onun aski icin “Levidke (Sen olmasaydin...)”
dedi.

Agkta son simirdi; o, tek oldugu icin peygamberlerden onu secti.

“Temiz ask icin olmasaydi, felekleri nasil yaratirdim?

Askin ululugunu anlaman icin ben, yiice gogii yiikselttim. (Mevlana, 2004: 11, 241).

“Sen olmasaydin kdinati yaratmazdim” hadisinin tefsiri mahiyetinde oldugu goriilen
bu dizeler, Hakikat-1 Muhammediyye meselesinin cok giizel bir tanimidir, aynt zaman-
da.

Mevlana'nin egsiz dizelerle dile getirdigi mesele, kendisinden asirlar sonra gelen
Imam Rabbani’de diiz yaziyla ifidesini soyle bulmaktadir: “Biitiin mertebeleri astiktan
sonra; igin neticesinde bu Fakir’e kegf oldu ki: Hakikat-1t Muhammediyye, hakikatlarin
hakikatidir. O, hubbi taayyundur. Bu muhabbetin zuhiiru dahi, zuhiiratin mebdeidir; mah-
liikatin yaratilmasinin dahi, menseidir. Nitekim bu mana, meshiir kudst hadiste soyle dile
geldi: “Gizli bir hazine idim; bilinmemi istedim. Halk: da bilinmem icin yarattum.” O
gizli hazineden, zuhiir meydanmina ilk gelen, mahlitkatin yaratilmalarina sebep olan o
sevgidir. Sayet bu sevgi olmasaydi; icdd kapist acilmazdi. Alem dahi, ddemde (yokluk)
verli ve istikrarli kalirdi. Sonra su hadis-i serifin sirri dahi, bu makamda aranmalidir:
‘Sen olmasaydin efldkt yaratmazdim; riibubiyeti izhar eylemezdim.””” (Rabbani, 1977:
II, 1652-1653).

Mevlana’dan sonra gelen el-Cilf de kendisinden yillar sonra bu konuyu soyle ifade
eder: “...Allah’in yaramg ilk sey, Muhammed (s.a.v.)’in rihudur. Nitekim Allah, Alemi
Muhammed (s.a.v.)’in varligindan (niirundan/ruhundan) ¢ikarmistir. Ars, Kiirsi ve diger
ulvi ve siifli varliklart onunla rahmete ersinler diye, ondan var etmistir.” (el-Cili, 2012:
20).

Bu nazariyeye gore goriilen bu dlemin yaninda, esyanin hakikatlerinin bulundugu sa-
bit haldeki varliginin kabul edildigi bir dlem daha vardir. Siibt dlemi denen bu alem,
dis dlemde algilanan her seyin aslinin sabit oldugu alemdir. Buna a’yan-1 sabite denir.
Allah’1in ilminde birer proje halinde olan ve akledilebilen bu alemdeki sabiteler varlik
kokusu almamugtir. Goriilen alemdeki varliklarin degismeleri, artis ve eksilmeleri yok-
luk Aleminde bulunan sabit hildeki a’yani etkilemez. Iste yaratma ve var olus, esyanin
yokluk dleminden varlik alanina hareketidir. (ibn Arabi, ts.a: I, 302; Ayni eser: 111, 47,
Afifi, 2011: 260; Kiictik, 88-89). Var olusun, yokluk dlemi denen bu dlemden idare ve
tedbir edilmesi sebebiyle Mevlana bu dlemi Hakk’1n at6lyesi ve tezgahi olarak vasfeder.
(Mevlana, 2004: 1, 432).

Yine bu diisiinceye gore insan da dahil tiim varlik, Hakk’a nispetle gdlge mesabesin-
dedir. Bu yontiyle dlem, Allah’in golgesi gibidir. Ancak golgenin hissen var olabilmesi
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icin, golgenin ortaya ciktigr yer, golge sahibi ve golgenin ¢ikisini saglayan 1sik olmak
lizere li¢ sart gerekir. Golgenin ortaya ¢iktig1 yer, miimkiin varliklarin a’yan-1 sabitesi,
g0lge sahibi Cendb-1 Hakk, 1s1k ise Hakk’in zahir ve nlr ismine tekabiil etmektedir. (Ko-
nuk, 2011: II, 243; Kiiciik, 92). Allah gergek var olan, miimkiin varlik (golge) ise a’yan
itibariyle onda sabit olanlardir. (Tbn Arabi, ts.a: IV, 410; Kiictik, 2014: 91). Mevlana bunu,
Yok olana varlik tadini gosterdin. Yok olant kendine dsik etmistin. Nimetlendirmenin tadi-
nt geri alma... (Mevlana, 2004: 1, 55) dizeleriyle ifade eder.

Allah’m golgesi mesabesinde olan bu dlemde Mevlana da diger bircok mutasavvif
gibi insan1 merkeze yerlestirmekte ve her seyin 6zii olarak insam1 gérmektedir. (Kiziler,
2005: 474). Ona gore; “insan bir cevherdir, gokyiizii ise ona arazdir. Her sey parcadir,
basamaktir. Maksat insandwr.” (Mevlana, 2004: 11, 3575; Kiziler, 2005: 474). Ctinki her
sey insan icin yaratilmig ve onun emrine verilmigtir. Bundan hareketle Mevlana; “Sana
hizmet etmek biitiin insan dlemine farzdwr.” (Mevlana, 2004: 11, 3577) der. Zira Kur’an-1
Kerim’de Yiice Allah; “Goklerde ve yerde olanlarin hepsini kendinden bir liituf olarak
size amade kildi.” (Casiye, 45/35) buyurmustur. Clinki insan, ilahf yaratma eyleminde
tiim dlemin gayesi, icad sebebi ve onun aslidir. Mevlana bunu aga¢ ve meyve benzetme-
siyle anlatir:

Goriiniirde o dal, meyvenin aslidir; i¢ yiizdeyse dal, meyve icin vardir.
Meyve istegi ve timidi olmasaydi bahg¢ivan, aga¢ kokii hi¢ diker miydi?
Opyleyse siirette meyve agactan dogduysa da, gercekte o aga¢ meyveden dogdu.

Mustafa bundan dolayt “ Adem ve peygamberler, sancak altinda benim ardimdadur”
dedi. (Mevlana, 2004: 11, 35).

Buna gore aga¢ meyvenin degil, meyve agacin sebebidir. Gortintiste agacin dali mey-
venin sebebi gibi olsa da, aslinda dalin varlik sebebi meyvedir. Bah¢ivanin meyve agaci-
nin tohumunu (fidesini) ekmesinin amaci da dal degil, meyvedir. Varlik petegini 6ren ari-
dir, arty1 meydana getiren mum ve petek degildir. O halde; Sarap bizden sarhos oldu, biz
saraptan degil. Beden bizden var oldu, biz bedenden degil. Biz ari gibiyiz, bedenler mum
gibi, bedeni mum gibi ev ev yapmig. (Mevlana, 2004: 1, 95). Dolayisiyla dlem insanin ash
gibi goriinse de insan ilahf yaratma eyleminde tiim dlemin gayesi ve onun ashdir. Insan
varligin gayesi olmasi, dleme anlam katmistir. Yoksa insan olmadan alem bir mana ifade
etmez. (Kiictik, 2014: 184; Oztiirk, 1992: 68). Bundan hareketle Mevlana felsefi gelenek-
teki mikro ve makro kozmos anlayigina atifta bulunur ve elestirir. Zira Mevlana’ya gore
insan dlemde var olan her seyi potansiyel olarak kendisinde barindirir. Insan, varhigm
hem niivesi (¢cekirdegi/ozii), hem de meyvesidir. Buna dikkat ceken Mevlana, yukaridaki
manalar1 da icerecek sekilde soyle der: Oyleyse siret olarak kiiciik dlemsin; o zaman
mana olarak biiyiik dlemsin. (Mevlana, 2004: IV, 3765). Bundan dolay1 stfiler, insanla
beraber tiim dleme biiyiik insan (dlem-i kebir) derler.

Bu agac misalinde ifddesini bulan meyve de cekirdek de Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir.
Hz. Muhammed (s.a.v.), Hakikat-1 Muhammediyye itibariyle insan cinsinin ve dlemin



194 / Yrd. Dog. Dr. Ferzende IDIZ EKEV AKADEMI DERGISI

ash ve cekirdegi iken; nihayet en kdmil mazhar olan Hz. Muhammed (s.a.v.)’in tarihsel
sahsiyetiyle zuhir ederek fiilf kemalatin1 da zuhdra getirmistir. (Kiigiik, 2014: 184). Yani,
Hz. Muhammed (s.a.v.), Hakikat-1 Muhammediyye yoniiyle tiim varligin kaynagi olmasi
hasebiyle agaca nispeten cekirdek; tarihi siiregte bir beser olarak gelisi itibariyle de aga-
cin meyvesi konumundadir. Hz. Adem (a.s.) topraktan yani dlemden yaratilmistir. Alem
ise bu diistinceye gore Hakikat-1 Muhammediyye’den zuh@r etmistir. Bunun i¢in Hz. Mu-
hammed (s.a.v.), hakikati itibariyle dlemin babas1 ve Adem (a.s.)’n atasi yani1 atanin atast
olmugtur. Bunlara igareten Mevlana soyle der:

Demigtir ki: “Sirette ben Adem’den dogduysam da, gercekte atamin atast oldum.
Melegin secdesi benim igindi; yedinci felege benim icin gitti.

Oyleyse gercekte baba, benden dogdu; o zaman gercekte agac, meyveden dogdu.”
(Mevlana, 2004: 11, 35).

Insan cinsi, tiim varhigin gayesi ve yetkin varligi oldugu gibi, insan cinsinin zuhd-
runun gayesi de Hz. Muhammed (s.a.v.)’in varligindaki kemalatin zuhlra gelmesidir.
Dolayistyla biitiin dlem Hakikat-1 Muhammediyye’nin bir agilimudir. ik olarak varlik
alemindeki bu kemal ve yetkinligin sahibi olan ise Hz. Adem (a.s.) olmustur. Hz. Adem
de dahil, diger biitiin peygamberlerdeki kemalat ve yetkinlikler, Hz. Muhammed’e ait
kemalatin onlarda zuhGrudur. Nihayet Hz. Muhammed (s.a.v.), tarihsel siirecte bir beger
olarak zuhtiru ile bu kemalatin toplayicist olmugtur. Cekirdegin topraga gémiilmesin-
deki nihayi hedef meyve oldugu gibi, Hz. Muhammed (s.a.v.) de nihayi hedef olarak
son peygamber olmustur. (Kiiciik, 2014: 185). Mevlana’ya goére Hz. Muhammed (s.a.v.)
varligin ash ve gayesidir: Bunu ifdde sadedinde: O bilgiler sahibi bunun icin “Biz son-
rakiler, onde gidenleriz” sirrint buyurmugtur. der. (Mevlana, 2004: II, 35). Mevland’ya
gore Hz. Muhammed (s.a.v.), ayn1 zamanda tiim ruhlarin kaynagi olan kiilli rGhtur. Diger
ttim r@hlar 1siklarini bu ruhtan alirlar. (Mevlana, 2004: 1, 174; Bursevi, t.y.: III, 56). Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in kiilli rdhu giines misali, mahlikatin ev ve pencereye benzeyen be-
denlerinde cogalir. Bu evlerin temelleri ortadan kaldirilinca da mii’minler bir tek insana
(nefs-i vahide) donerler ve biiytik sir meydana ¢ikar. (Mevlana, 2004: I, 31; Kiigiik, 2014:
187). Bunu da soyle ifade eder: Giines kursuna bakinca bizzat birdir, ama bedenlerde ortii
altinda olan -insan- siiphededir. (Mevlana, 2004: 1, 174). Bu anlamda Muhammedi rih,
ttim r@hlara kaynaklik edisi bakimindan kdilli rihtur ve diger rdhlarin atasidir. (Konuk,
2011: 111, 203). Mevlan4, kiilli rih olan Hakikat-1 Muhammediyye’nin ayn1 zamanda tiim
akillarin kaynagi oldugunu da s6yler. Buna da akl-1 kiil ve akl-1 evvel der. Zira Hz. Mu-
hammed, Cenédb-1 Hakk’1n ezel vasfina mazhar olan Hakk’1n ilk diislincesi (evvel-i fikr)
dir. (Kiigtik, 2014: 189).

Mevlana’ya gore Kiilli rGh, rGhlarin mazharlart kabul edilen sdret varliklar ile ¢o-
galir. Ancak bu ¢ogalma giines 1sinlarinin renkli camlardan igeri girmesi, bir olan deniz
suyunun riizgarla kabarmasi gibi olup, insini mahiyette bir cogalma meydana getirmez.
Ona gore Ayrilik hayvani rithtadur; insant rithsa tek nefistir. Ciinkii Hakk onlara niirunu
sactt, onun niru asla dagilmaz. (Mevlana, 2004: 1, 174). O da diger tiim rdhlara yansiyan
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ve onlara kaynaklik eden kiilli rihtur. Mevlanan’in ortaya c¢ikacagini soyledigi sir da
budur.

Mevlana, Hakikat-1 Muhammediyyey’i insani hakikatlerin goriindiigii bir aynaya
benzetir. Ahmed ‘Ben elle cildlanmis aynayim. Tiirk ve Hindu, bende var olduklarim go-
riirler’ dedi. (Mevlana, 2004: 1, 113). Bu hakikat, tiim ilahf isimlerin mazharidir. [1ahi
isimler, insan cinsine Hakikat-1 Muhammediyye migkatindan ve Muhemmadi aynadan
a¢ilmakta ve yansimaktadir. Adem bu aynadan yansiyan ilahi isimler sayesinde melek-
ler kargisinda iistiinliik elde etmistir. Bu anlamda Mevlana’ya gore meleklerin Adem
(a.s.)’a secdesi, aslinda Hz. Muhammed (s.a.v.)’in varligina yapilan secdedir. (Kiiciik,
2014: 189). Mevlana’ya gore ilahi isimleri yansitmadaki kemali ve yetkinligi bakimindan
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in goniil aynasi essizdir ve bu ayna olmadan ilahT isimlerdeki
kemalat goriilmez. Dolayisiyla ilahf rahmet niiru tecelli etmez. Her iki dleme de ildhi
rahmet Hz. Muahmmed’in sonsuz goniil aynasiyla yansir. Bu aynadan yansiyan rahmet-
ten yiicelerde olanlar da agagilardakiler de istifade eder. (Mevlana, 2004: 11, 393). Bu da
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in lemlere rahmet olusunu gosterir. Mevlana, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in dlemlere rahmet olusunu da Giines Grnegiyle verir. Tiim mahlukat kendi du-
rum ve istidadina gore rahmet olan Giineg’ten istifade ettigi gibi, varliklarin da Hakikat-1
Muhammediyye’den istifide etmeleri de her birinin kendi varlik istidad1 oraninda olur.
(Kiiciik, 2014: 190).

Mevlana, “Ahmed’in cisminin rihla ilgisi vardi, bil ki bu degisme bedene aittir.”
(Mevlana, 2004: 11, 142) diyerek, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in tarihsel sahsiyetteki beserl
varlig1 ve Muhammedi rh arasinda ilgi ve alaka oldugunu belirtir. Mevlana, Hz. Mu-
hammed (s.a.v.)’in begeri varligindaki yiiceligin Muhammedi riihtakine gore nispetini
zerre ve Giines tesbihiyle anlatir. Buna gére Hz. Muhammed (s.a.v.)’in beseri bedenine
ait duygular1 Medine’de batmis ve uyumaktadir. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in varligindaki o
ylicelik ise hi¢ degismeden dogruluk makamindadir. Bunu da su dizelerle dile getirir:

Ahmeddeki o batan his, simdi Medine topraginin altinda uyumugtur.
Saf yaran o biiyiik huyu, degismeksizin dogruluk makamindadir.

Degisenler, beden ozellikleridir; kalict olan rihsa parlak bir giinestir. (Mevlana,
2004: 11, 142).

Sonug olarak ilk donemlerden itibaren varlik buldugu anlagilan Hakikat-1 Muham-
mediyye nazariyesinin, Mevlana'nin Mesnevi’sinde de yer edindigi ve dnceki sdylemler
dogrultusunda iglendigi goriilmektedir.

Sonug¢

Hakikat-1 Muhammediyye nazariyesine gore, Allah’in yarattigi ilk sey Restlullah
(s.a.v.)’in n@rudur. Allah tiim varlig1 bu nlirdan yine bu niirun sahibi olan Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in yiizli suyu hiirmetine yaratmistir. Bunun da aslinda sevgi (hubb) yatar. Allah
bilinmeyi dilemis, kendisini bilip tanisinlar diye de ilk olarak Hz. Muhammed’in ndirunu
ve bu niirdan da tiim mahlukati yaratmisgtir.
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Bu nazariyenin ilk olarak ne zaman ve kiminle bagladig1 tam net olarak bilinmemek-
le beraber, kaynaklarin ¢oguna gore bundan ilk bahs eden stfi, Abdullah et-Tuster?’dir.
Ancak yukarida da goriildiigi gibi, et-Tusteri’den ¢ok daha 6nce Hasan-1 Basri’nin buna
benzer sozler sdyledigi, Cafer-1 Sadik’in Nir-1 Muhammediden bahs ettigi anlagilmak-
tadir. Yine Taber?’den konuya dair gelen iki rivdyet meselenin daha tabflin doneminde
dillendirildigi ihtimalini dogurmaktadir.

Hal boyleyken, bu nazariyenin Abdullah et-Tuster?’den daha 6nce ele alindig1; ancak
Abdullah et-Tusterf ile belki daha sistemli ve giir bir sekilde dillendirildigi icin onunla
baglatildig1 s6ylenebilir. Hakikat-1 Muhammediyye ismi ise Ibn Arabf ile dikkati iizerine
cekmigtir.

Hakikat-1 Muhammediyye’ye yonelik itirazlara karsit mutasavviflarin meseleyi Kur’an
ve siinnete dayandirmaya c¢alistiklar: goriilmektedir. Ancak delil olarak sunulan dyetlerin
konuya direkt zéhiri manalariyla temas etmedikleri, yapilan igarf yorumlarla konunun
ayetlerle iligkilendirildigi gortilmektedir. Ayn1 durum hadisler i¢in s6z konusu olamsa da,
hadislerden direkt konuya yonelik zahirf manalari gérmek miimkiin olsa da, s6z konusu
hadislerin sihhatleri olduk¢a tartisma gotlirmiistiir.

Konuyu o6rneklendirmek babindan sundugumuz Mevldna Celdluddin-i Rdmi’nin
Mesnevi’sinde de mesele ele alinmis ve o derin manalara sahip dizelerde ifadesini bulmusg-
tur. Mevlana Mesnevi’de, selefleriyle hemen hemen ayni yolu izlemis, o da 6zellikle ko-

A A

nuya s6z konusu dyet ve hadislere telmih yollu bir yaklasimda bulunmusgtur. Mevlana’nin
da ilk yaratilan seyin Hz. Muhammed’in ntru oldugunu kabul ettigi ve Allah’in her seyi
bu niirdan yine bu nfirun sahibinin hatir1 i¢in yarattigini dillendirdigi goriilmektedir.

KAYNAKCA

Acliini, Ismail b. Muhammed b. Abdulhadi (2001). Kegfii’l-hafd ve miizilii’l-ilbds. Bey-
rit: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye.

Afifi, Ebu’l-Ala (2011). Isldm Diisiincesi Uzerine Makaleler. Cev. Ekrem Demirli. Istan-
bul: Iz Yay.

Ates, Siileyman (1974). [sdrt Tefsir Okulu. Ankara:Ankara Universitesi Basimevi.

Ay, Mahmut (2010). “Isdri Tefsirlerde Hakikat-1 Muhammediyye Anlayigt.” Istanbul Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23: 77.

Buharf, Muhammed b. Ismail (2001/1422). Sahih. Tahk. Muhammed Ziiheyr b. Nésir en-
Nasir. Daru Tavk en-Nect.

Bursevi, Ismail Hakki (t.y.). Tefsiru Rihu’l-Beydn. Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi.

Cebecioglu, Ethem (2004), Tasavvuf Terimleri & Deyimleri Sozliigii. Istanbul: Anka
Yay.

Cift, Salih (2004). “ilk Donem Tasavvuf Diisiincesinde Ntir Kavram1” Uludag Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1: 139-157.



TASAVVUFTA HAKIKAT-1 MUHAMMEDIYYE MESELESI 197
VE MESNEVI'DEN ORNEKLER

Demirci, Mehmet (1997). “Hakikat-i Muhammediyye”. Istanbul: DJA.

Dogrul, Omer Riza (1948). Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf. Istanbul: Ahmet Halit Ki-
tabevi.

Durak, Necdet (2010). “Islam Diisiincesinde Etik Bir Ideal Olarak ‘Insan-1 Kimil® Anla-
yist” Uluslar Arast Insan Bilimleri Dergisi, 7: 2: 105-124.

ed-Deylemi, Eb@l Sucd’ Siyreveyh b.Sehredar b. Siyreveyh (1406/1986). el-Firdevs bi
me’siiri’[-hitdb. Beyrit: Darii’]-Kiitiibi’l-Iimiyye.

el-Amirf, Ahmed b. Abdiilkerim (1418/1197). el-Ciddii’l-hasis fi beydni ma leyse bi ha-
dis. Tahk. Fevvaz Ahmed. Beyriit: Daru Ibn Hazm.

el-Askalani, Ahmed b. Al b. Muhammed (1414/1993). Itrdfii’l-miisnidi’-I-mu’teli bi
etrdfi’l-musnedi’l-Hanbeli. Tahk. Abdullah b. Amr-Alim el-Kindi. Beyriit: Ddru
Ibn Kesir.

el-Begavi, Hiiseyin (1417/1997). Medlimu t-tenzil. Daru Tayyibe.

el-Begavi, Hiiseyin b. Mestd (1403/1983). Serhii’s-Siinne. Tahk. Suayb el-Arnavuti- Mu-
hammed Ziiheyr es-Savis. Beyriit: El-Mektebii’l-Islami.

el-Cilani, Abdiilkerim b. Ibrahim (t.y.). el-Insénii’l-Kdamil fi ma’rifeti’l-evéhir ve’l-
evdil, Misir.

el-Cili, Abdiilkerim (2012). Hakikat-1 Muhammediyye. Cev. Muhammed Bedirhan. Istan-
bul: Nefes Yay.

el-Elbani, Muhammed Nasiruddin (1412/1992). es-Silsiletii’d-daife. Riyad: Mektebetii’l-
Maarif.

el-Hakim, Suad (2005). Ibnii’l-Arabi Sozliigii. Cev. Ekrem Demirli. istanbul: Kabalc1
Yay.

el-Haysemi, Nuruddin Alf b. Ebibekir (1412/1991). Mecmeu’z-zavdid. BeyrGt: Dari’l-
Fikr.

el-Hindi, Alauddin Alf el-Muttaki (1401/1981). Kenzii’l-ummdl fi siineni’l-akval ve’l-
efdl. Tahk. Seyh Bekri Hayyani-Safve es-Saka. Beyriit: Miiessesetti'r-Riséle.

el-Karf, Nuruddin Alf b. Muhammed (1391/1971). el-Esrdrii’l-merfiia fi’l-ahbdri’l-mev-
diia. Tahk. Muhammed Sabbag. BeyrGt. Miiessesetli'r-Riséle.

el-Kayserf, Davad (1382/1962). Serhu Fusiisu’l-hikem. Tahk.. Ayetullah Hasan Hasan-
zade. Tahran: Bustan Kitab.

en-Nisabirf, EbG Abdillah el-Hakim (t.y.). el-Miistedrek ale’s-Sahihayn. Beyrit: Dart’l-
Ma’rife.

Erdem, Hiisameddin (1990). Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi. Ankara: Kiltiir
Bakanlig1.

er-Riimi, Mevlana Celaluddin (2004). Mesnevi. Haz. Adnan Karaismailoglu. Istanbul:
Yeni Safak Yay.



198 / Yrd. Dog. Dr. Ferzende IDIZ EKEV AKADEMI DERGISI

Ertugrul, Ismail (1991). Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi. Haz. Mustafa Kara. Istanbul: Insan
Yay.

es-Suytti, Calaluddin Abdurrahman (1425/2004). el-Cdmiu’s-sagir. Beyrtt: Dart’l-
Kiitiibi’l-flmiyye.

es-Suytitf, Celaluddin . (1414/1994). Camii’l-ehadis: el-Cdmiu’s-sagir ve zevdiduhu ve’l-
cdmiii’l-kebir. Beyrat: Darti’l-Fikr.

es-Suyiti, Celaluddin. el-Bahir f1 hiilkmi’n-Nebi bi’l-batin ve’z-Zahir, Manisa 11 Halk
Kiittiphanesi, Ak Ze 14/1.

es-Siilemi, Ebu Abdurrahman b. Hiiseyn b. Musa el-Ezdi (1421/2001). Hakdiku t-tefsir,
Tahk. Seyid Umran. Beyrit: Darii’1-Kiitiibi’l-IImiyye.

es-Seybi, Kadmil Mustafa (1982). es-Sila beyne t-tasavvuf ve t-tegeyyu. Beyrut.

et-Taberani, Ebt Kasim (1405/1984). Miisned. Tahk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi.
Beyrit: Miiessesetili'r-Riséle.

et-Taberant, EbG Kasim Stileyman (1415/1994). el-Mu’cemii’l-evsat, Tahk. Tarik b. Ive-
dullah-Abdiilmuhsin b. Ibrahim. K4hire: DArii’l-Haremeyn.

et-Taberf, Ebu Cafer (1420/2000). Cdmiii’l-beydn fitevili’l-Kur’dn. Beyrit: Miiessesetii’r-
Risdle.

et-Tirmizi, Muhammed b. isa (1395/1975). Siinen. Tahk. Ahmed Muhammed Sakir ve
digerleri. Beyrit: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l- Arabi.

et-Tusterf, Sehl b. Abdullah (2007). Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim. Haz. Muhammed Basil
Uyfinii’s-Std. Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye.

ez-Zerkesi, Bedruddin EbG Abdullah (1406/1986). et-Tezkire fi’l-ehddisi’l-miistehire.
Tahk. Mustafa Abdiilkadir. Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye.

Ibn Acibe, Ahmed b. Muhammed b. Mehdi (1423/2002). el-Bahrii’l-medid. Beyrit:
Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye.

ibn Arabf, Muhyiddin (2004). Tedbirdt-1 Ilahiyye Terciime ve Serhi, Haz. Mustafa Tahral.
Istanbul: iz Yay.

Ibn Arabi, Muhyiddin (2007). Fusiisu’l-Hikem. Ter. M. Nuri Gencosman. Istanbul: Atag
Yay.

Ibn Arabi, Muhyiddin (ts.a). el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye. Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye.

Ibn Arabi, Muhyiddin (ts.b). Seceretii’l-Kevn: Varlik Agaci. Cev. Vahdettin Ince. Istanbul:
Kitsan Yay.

Ibn Arabi, Muhyiddin, (2003). et-Tedbirdtii’l-ildhiyye fi isldhi memleketi’l-insdniyye.
Haz. Asim Ibrahim el-Keyyali. Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye.

Ibn Ebi Seybe, Ebubekir Abdullah b. Muhammed (1427/2006). Musannaf. Tahk. Mu-
hammed Avvame. Darii’l-Kible.



TASAVVUFTA HAKIKAT-1 MUHAMMEDIYYE MESELESI 199
VE MESNEVI'DEN ORNEKLER

Ibn Hanbel, Ahmed (1420/1999). Miisned. Tahk. Suayb el-Arnaiti ve digerleri. Beyriit:
Miiessesetii’r-Riséle.

Ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed Ebt Hatem (1414/1993). Sahth. Tahk. Su-
ayb Arnaiti. BeyrGt : Miiessesetli'r-Riséle.

Imam Rabbani, Ahmed Fartki Serhend? (1977). Mektubdt-1 Rabbdni. Ter. Abdulkadir
Akgigek. Istanbul: Merve Yay.

Kiziler, Hamdi (2005). “Mevlana’ya Gére Insan ve Degeri”, Ankara: Tasavvuf, 6: 473-
481.

Konuk, Ahmed Avni (2011). Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi. Haz. Mustafa Tahrali-
Selcuk Eraydin. Istanbul: Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.

Kiiciik, Osman Nuri (2014). Fusisu’l-Hikem ve Mesnevi’de Insan-1 Kamil. Istanbul: In-
san Yay..

Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac (1992). el-Cédmiu’s-Sahih. Istanbul: Cagri
Yay.

Oztiirk, Yasar Nuri (1998). Mevlana ve Insan. Istanbul: Yeni Boyut Yay.
Tiirer, Osman (2011). Ana Hatlartyla Tasavvuf Tarihi. Istanbul: Atag Yay.
Uysal, Muhittin (2001). Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis. Konya: Yediveren Yay.

Yildirim, Ahmet (2000). Tasavvufun Genel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari. An-
kara: TDV. Yay.

Yilmaz, H. Kamil (2004). Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar. Istanbul: Ensar Yay.

Yiice, Abdulhakim (2005). “Tasavvufta Insan-1 Kimil ve Mevlina”. Ankara: Tasavvuf,
14: 63-75.






