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ASK’IN TERBIYEDE ROLU

Prof. Dr. Cavit SUNAR

Terbiye; Her bir varligs kendine has Kemdiline ve
Cemaline erdiren 11ahi bir San’attir ki bu San’atin
biricik Ustadi da ASK'ur, Cavit Sunar

Varhgm var olma sebebi asktir; varhfnn varhktaki gayesi de ask-
tir. Hayat, bastan basa agktir, sevgidir, muhabbettir.

Tasavvufi goriise gore yaratma, bir meyl ve arzudan ileri gelir. Séz
konusu dlem oldugu zaman, da buna, yénelme ve defisme; séz konusu
Tanr oldugu zaman da buna irade denir ki bunun anlami da ézel bir mak-
sada meyl etmek ve arzu gostermektir. Yaratma, bir meyl olduguna gore
o, ayni zamanda da bir harekettir. Hareket ise, ancak, ebedi olan bir
sevgiden ileri gelir. Bu hareket, dlemin, iginde hareketsiz bulundugu yok-
luktan varhga dojgru hareketidir. Bundan étiirii de emir, siikkindan var-
higa harekettir, denilir; zira, siikfin, bir bakima, hareketten énce gelir. Is
béyle olunca, alemin varhgna sebep olan hareket bu sevgi ve muhabbet
hareketidir. Nitekim: “Ben bilinmeyen gizli bir hazine idim, bundan
otiirii. bilinmege muhabbet gosterdim ve bundan 6tirii de varhklan
yarattim'.” Kudsi hadisi bu gergege isaret etmektedir. $u halde bu mu-
habbet olmasayd: alem, kendi ayn’inda meydana gikmazdi. Béyle olun-
ca da alemin yokluktan varhga dogru hareketi Yaratici’daki muhabbe-
tin ona dogru hareketidir. Ciinkii, ilem de bioylece varhk yoniinden ken-
di nefsini gormegi sever. Nasil ki bunu, Yokluk’ta sabit iken de gérmiistii.
Su halde, dlemin her vech ile sabit bulundugu yokluk’tan varhga hare-
keti hem Hak yoniinden hem de kendi tarafindan gosterilen hir sevgi
kimildamisa oldu. Ciinkii, kemal, zatmda sevilen bir vasiftir.

1 (Kiintii kenzen. ..), yani Ben, Zit'um bakimndan gizli bir hazine idim, Hallka yaratip
gizli iken agga gktim ve sifatim zdt'um gdsterdi ve viicud elbisesi o zit’a ziynet verdi ve dlem
aynasi o zat'in Cemilinin tecelli yeri oldu.

Tanri'mn gizli bir hazine olmas1 demek, O’nda kendinden baskasina asla zuhur yoktur de
mektir, Sonra, Rahmini Nefs ile ve dlemler yoluyla Kémil Insan siiretine biiriindii ve o (Hazi-
ne)nin siri ve ma'nevi miicevherlerini sagtr,
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J6yle de diyelim: alemin, bir bakima, yokluktan viicuda hareketi,
alemi iycad eden Tek Viicud’un sevgiye ait hareketidir ve alemi iycad
etmekle, dolayisiyle, Uldhiyete ait bilginin husuliine yonelnug olan Ilahi
Sevgi hareketidir. Bundan da maksat, Hak’kin bilinmesi ve kendi Zat’-
m1 kendi Zatinda gormesi ve ayni zamanda kendi Zit'im, baskasimn
viicudu i’tibar olundugu takdir iizre, kendinden baskasinda, yani, kendi
sifatlarinda da gormesidir. Bunun igindir ki hareket, ebediyyen sevgiye
aittir. Zira, gergekte, Hak ileminde oldugu gibi O’nun kendi nefsini
viicutga gormesi de yine O’nun sevgisine baghdir. Bundan étiirii de
alemin her vech ile siikiina ait yokluktan viicuda hareketi? hem Tann
tarafindan hem de ilem tarafindan sevgi hareketi olmustur. Zira, kemal,
ister Hak’kin zuhurunun kemili sayilsin ve ister varhgn, dolayisiyle,
varhgn 6zii ve ozeti olan insamin kemalinin husilii sayilsin, zati igin _
sevilen bir geydir; ve kemal, ancak, ayni viicud ile zihir olur. Sevgi ha-
reketinin sebeb oldugu her geyin yaratihsinim da: “Biz bir seyin olma-
simm diledigimiz zaman, ona, sidece: ‘01! deriz ve o da hemen oluve-
rir’”? meilindeki ayet ile de kendiliginden olduguna isaret edilmistir.

Varhk, 6nce, kendi giizelligi ile kendi 6z aleminde idi ve kendinden
bagka bir sey yok idi. Ne zaman ki Fark’a* geldi, yani goriinmek istedi,
Ceberiit dleminde Ilk Akil’da kendini bildi ve her seyin bir An oldugunu
ve 0 An’da da mevcut oldugunu, zamamn hep o An eldugunu anlad: ve
o An’ bilmenin de ask, sevgi oldugunu kavradi. Dolayisiyle, ask ta, sevgi
de Melekit ve dolaysiyle Suhud aleminde gesitli saretlerle tecelli ve
zuhur etti® Fakat, bu gayrilik siretlerinde tatilan zevk ve zevki tatan

2 Hareket, gergek anlamda, yine madde ile ve maddede stz konusudur. Hareket, teced-
diittiir, yenilenmedir, yenilemedir. Bh da maddenin sekil degistirmesidir. Bu sekil de\gigtirme de
atomlann deZismesi ile miimkiindiir. Her bir hareket, biitiin varhga samildir.

3 Bk. Kur’an: 36 /82.

4 (Fark)a gelmek, gesitli varhklar siretinde meydana qkip yayilmak demektir. Zit'm
bilinmesi igin, muhakkak, farka gelmesi, yani gesitli varhklar siretinde meydana qlhp goriin-
mesi lazimdir ve bu sebebten de fark dlemi zmdlar Alemidir.

Fark, goriinmeyen bir seyin goriiniir olmas:1 demektir. Nitekim, kafarmzda du.eundug-umuz
bir geyi bizzat yapmak o diigiindiiiimiiz seyin farka gelmesi demektir. Kafarmzda bir sey diisiin-
mek ve karar vermek te bir (Niyet) igidir ve bu da farka gelmenin ilk adimdir. Meseld, namaz
kilmadan duce namaz kilmaga niyet ederiz ki bu heniiz ortada gorilnmeyen bir seyi goriiniir yap-
mamn, yani farka getirmenin ilk adumdir ki bunu da i bilfiil kl pesler. Burada
misél olarak aldifimiz Namaz da esasen, Tanr’nin goriinmezlikten goriiniire gkmasmi, vani
Zat'mdan farka gelmesini temsil eder.

Iste. diigiiniiliip karar verilen bir geyi ortaya gikarmanmn, farka getirmenin ilk adim olmas:
anlammda (Niyyet), Miisliimanhkta her isin basidir.

5 Zuhur'dan maksat sevmektir, Sevmek icin de devran’a girip binbir sekilden gegmek zo-
runludur. $u halde, her zerrenin, kendi mahiyyeti bakimmdan da kendini sevmek igin biitiin
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hep o varhktir, hep kendidir. Ama cahillere her siiret birer perde birer
azaptir. Ciinkii, perdeler maddedir, madde de o nurun karanhindir. Ka-
ranhktan nura varmadikg¢a, perdelerden siyrilmak ve zevk etmek im-
kansizdir. Karanhklardan, perdelerden siynlmak ta onlarn da ayni
nurdan oldugunu, ayni nur oldugunu bilmek ve maddeyi de Sevgi'ye
vasita olarak kullanmakla miimkiindiir; yoksa, maddenin kendisini
ortadan kaldirmak miimkiin degildir. Ciinkii, madde, o nurun karanh-
gndir, golgesidir; maddeyi ortadan kaldirabilmek i¢in nura da oriadan
kaldirmak gerekir ki bu miimkiin degildir. $u halde, her seyi maddesiyle
ma’nastyla, siireti ile ruhu ile birlikte sevinek® ve her siiretin ve ruhun
ayni bir varhinn siretleri ve ruhu oldugunu bilmek ve bu suretle zevk
etmek gerekir. Boyle yapmak ta dliimsiiz bir hayata vlaymak demektir.

Baska bir deyisle, [lahi Ask bir nokta idi. O nokta uzad hat oldu,
yani zaman ve mekan oldu, varhklar oldu. Varhklar ki sekillerdir ve ge-
killer ki birer harftir, bu suretle de Kainat, kocaman bir Kitab oldu.
Iste, Kainat denen bu Kitab yazan da okuyan da ayni ruhtur. Kainat
denen bu koca Kitab’t yazan olmasi agisindan o ruha (Rahméni Ruh)
ve bu yazilan Kitab’ okuyan olmas: agisindan da bu ayni ruha (Insani
Ruh) denmistir ki bu iki ruh birbirinin aynidir.

“Ben bir gizli hazine idim . . .” kudsi hadisindeki muhabbet te, bilgi
ile ilgilidir ve Hak’kin muhabbeti ve ézlemi kamil olan kul’da O’nun ken-
dinin kemél mertebede goriinmesine (Zuhur) ve gostermesine (Izhar)dir.
Ciinkii, miikemmel bir bilgi, ancak, kul’'un mazharnda miikemmel bir
" zuhur ile hasil olabilir. Iste, bundan otiiriidiir ki Hak, insam kendi si-
reti iizre, yani Ulithiyete ait topluluk ve birlik sreti iizre yaratmgtir.
insan, Hak’kin, Ulihiyet mertebesindeki 1lahi Ruh’tan ve Rahmaéni

zerrelerde seyr etmesi gerekir ki bu da ebedidir. Tecelliyat meselesi de bu zhuur meselesini ta-
mamlar, Giinkii, Kiilli Kudretin tecelliyati, her zerrede ve her mevzide baska bagkadir. Madde,
madde olmas: bakimindan baska baska sekillere girmekte, tecelliyat da o maddenin mevziine ve
sekline gore baska baska zuhur etmektedir.

Tecelliyat, zat bakimndandir, zuhuru da sifatlardir. Mertebeler, sifatlardar. Seyr de sifat-
larda seyrdir, yani onlan tamyip bilmekten ibarettir. Sifatlarmm basi da dirt elemandir,

" Tecelliyat, zahire vurdugunda, insan, kih saretlerle ve kih Hak'ka ait igleri goz dniine ala-
rak Rab’bina muhabbet eder. Fakat, tecellivat batina vurdufunda maésiva kalmaz ve gdniil
dogrudan dogruya Zit ile mesgiil olur. Bu batin tecelliyata Ma’nevi Seyr de denir.

6 Biz eger bir varhim yalmz siretinde kahrsak, yoklukta kalmig oluruz. Asil viieud,
meveud, siretin ruhudur. Madem ki o siiret, o rahun siretidir su halde biz her bir varhi stireti
ve ruhu ile birlikte sevmeliyiz ki gergek sevgiyi tatahm.
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Nefs’ten o mertebenin topluluk ve birlik hassas: ile nefh edilmis olan
Kiilli Ruh’undandir’.

Daha toplu bir deyisle, “Tann’nin zéiti tecellisi sifatlar tecellisi
ile birlesip gordiigiimiiz varliklar1 meydana getirdi ve varlklar meydana
gelmekle de Hak, bu varhklarmm Ig (Bitn)i® oldu. Simdi, bu varhklar
meydana gtkmadan énce Hak’kin I¢ (Batin)* idiler, fakat, zuhur edip
meydana gikinca da bu varhklar siiretinde zuhur edip meydana gikan
Hak olmug oldu. Yani, zuhurdan énce, sonradan zuhur edip meydana
¢ikan varhklar Hak’kin I¢ (Batmn)i iken Hak ta, zuhurdan sonra, mey-
dana gikan bu varhklarin Dis (Zahirh oldu. Kisaca, énceden I (Batin)
olan, meydana gikip goriinmege nisbetle, Dis (zéhir) oldu ve Dig (Zahir)
olan Hak’ka nisbetle IC (Batm) oldu. Ve bu f¢’ten Dig’a zuhur ile mey-
dana gikan varhklara da (Miimkiinler Alemi)® dendi.

Yukanda agkladigimiz sekilde zuhur ile meydana ¢ikip var olan
biitiin alemlerin 6zii ve 6zeti de insan oldu. Insan, biitiin alemlerin #zii
ve bzeti olunca Hak’kin I¢ (Batm)i ile insanin Dis (Zahirh ve Hak’kin
Dis (Zahirh ile insanmn I¢(Batin)i birbirinin ayni olmus oldu. Zaten,

7 Bk. Kur'an: 15/29; 32/9; 38/72; 95 /4.

Tann insam kendi ruhundan ve en giizel bir gekilde ve tenasiipte yaratt ve insana sira-
siyle sunlan 8gretti:

1- Birligini (Kur’an: 18/110) . 10~ Oc ahier oldugunu (Kur'an: 5 /95)

2- Varhfm (Kur'an: 7/54) 11~ Lutfunu (Kur'an: 42 /19)

3~ Miilkiiniin O’nun oldugunu (Kur'an: 7 /158) 12— Muhabbetini (Kur’an: 3 /31)

4 Sifatlarm (Kur’a: 2/138) 13- Yardmum  (Kur'an: 30 /47)

5- Heybetini (Kur’an: 6 /18) 14—~ Kismetini (Kur'an: 43 /32)

6— Azametini (Kur'an: 2 /255) 15- Hashiyetini (Kur'an: 65 /3)

7- lzzetini  (Kur'an: 35/10) 16~ Rahmetini (Kur'an: 33 /43)

8- Celdlini  (Kur’an: 55/78) 17- Kullarma Hikmet verdigini ve

9- Ni'metini (Kur’an: 22 /78) hikmette ¢ok hayir oldugunu (Kur'an: 2 /269)

18— Kullarma bilmediklerini dgrettigini (Kur’an: 2 /239)

8 Asl olan batmdir; zihirde goriinenler, bitimn siretleridir. Bunun igin zdhirin dhiri yine
bitmdir ki buna (Ahiret) te derler.

Asl olamin batin oldufuna delil de bizzat insandir. Insanda viicut, hisse bir vasitadur.
Biitiin duyu organlarmmzdan gelen hisleri duyan rubumuzdur ki o da bitmdir.

Madde, nisbet agsindan meveuttur, asilda ise finidir. Fakat, ruh, sliimsiizdiir ki evvel de
ahir de odur. Yine bu sebebledir ki siiretlere (Diinya) ruha da (Ahiret) dendi.

Bitin da yedi mertebe iizerinedir. Alem de yedi mertebe iizerinedir, insan da yedi mertebe
fizerinedir. Insanda deriden kalbe varmeaya kadar tam yedi mertehe vardir ki esas olan yedin-
ci mertebedir, yani (Kalb)tir, Meni'nin ana rahminde ilk yaptija da kalbtir; sonra birer birer bii-
tiin mertebeleri tamamlar ve yedinci mertebe olan deride karar lalar. fnsan viicudunun disina
balkalirsa biitiin organlanin hep bagka baska oldugu goriilir ki hepsi bir asldan gkmstr. Suo
halde i, Asl'a varmakur, Kiil'e varmaktir ve Kiil olmaktir.

9 Miimiikiinler Alemi demek hissi meveutlar dlemi demektir.
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alemlerin yaratihgindan maksat ta Insan’m meydana gelmesi idi ve bun-
dan otiirii de Hak, insam, kendi sfireti iizre en giizel gekilde yaratti'
ve onu kendisine Halife'' yapti.

Insan goriiniir (Suhud) alemle goriinmez (Gayb) dlem arasinda veya
Yer ile Gok arasinda veyahut ta Kéinat ile Tanr1 arasinda ya da Suur
Alty ile Suur arasinda hem ayirim hem de kavsak noktasidir ve bundan
otiirii de Mutlak Viicud’un aynasidir; O’'nu aks ettirmekte, O'nu gos-
termektedir. Ancak, Mutlak Viicud’un bu aynada biitiin hagmet ve
azamati ile goriinebilmesi igin bu aynay1 gergek bilgi ile cililamak, yani
insanin Biricik ve Mutlak Viicud oldugunu yakinen bilmis olmak garttir.

insandan baska biitiin varhklar, maddi varhklar bakimindan nok-
san olduklarindan, tabiatiyle, onlar1 kaplamis olan ruh ta o varhklarda
noksandir. Ama insan maddi varh@ bakimindan her geyi kendinde top-
lanis ve kéinatin bir 6zii ve ozeti olmus oldugundan insam kaplamig olan
ruh ta miitkemmel bir ruhtur ve dolayisiyle insan, yalmz madde bakimin-
dan degil, fakat, ma'na bakimmdan da, bilgi bakimindan da kamildir.
Soyle de diyelim, kemal, zahire tkmakladir, yoksa, Adem’de, Yokluk’ta
kemal olmaz. Kemal, sonradan meydana ¢ikan ilim ile biitiin ilim mer-
tebeleri tamamlandiginda kemil olmus olur ki bu da ancak insanda ta-
mamlanir ve ancak béyle bir insan kdmil insan olmug olur. Kémil insan
da iki tarafh (Ziilcenaheyn) dir, yani hem maddeyi hem de ma’'nay1r ken-
dinde toplamstir. Zaten her gey ve ozellikle insan, hem I¢’i hem Digh
kendinde toplamistir. Ve zéiten, Dis, I¢’ten ve I¢’te Dig’tan ayn degildir
ve ilim mertebesi de bu suretle tamamlanmis olur. Insanda biitiin mad-
di varbk miindemi¢ olmakla biitin maddi ciizlerin idriki de insanda
meveut demektir. Su halde insan, her seyi bilicidir, limlerin alimidir'*;

10 Bk. Kur'an: 7/11; 40/64; 64/3.

Hadis: Tann insam kendi stireti iizre yaratt.

11 Bk. Kur'an: 2/30; 38/26.

12 Gaybi sdyle der:

Bu alem bir agagtir Meyvas: olmus Adem
Matlub olan meyvadir Sanma ki agag ola.

Evet, Kainattan matlub olan insandir. Giinkii, kinatin yaratihigmdan maksat insandir.
Agag, bir tohumdan meydana gelir ve en nihayet yine o tohuma inkilab eder. Afag gelip gegi-
cidir, maksat tohumdur. Iste kiinat ta gelip gegici bir agag gibidir ve muksiid ise insandur, Vah-
det, tohumda, insandadir.

Kamil insan Hak'kin Zat'ma tam bir aynadir. Hak, kendini kamil insanda seyr etmekte-
dir. Biitiin goriiniisler, kiilli ve icmali tecellisi iizerine kamil insanda zdhirdir; kisaca, Zit'mn te-
cellisi kimil insandadir. Ciinkii, biitiin alemler onun viicududur. Dolaysiyle de biitiin tecelliler

insana riei'dir,
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ve ¢iinkii, Sultini Ruh’u haizdir. Kl'saca, insan, maddi ma’nevi biitiin
varhg ile kendisinde tecelli eden Hak’tir; dolayisiyle insan, biitiin isim-
leri ve miisemmalan kendinde toplamistir. Boyle bir insan da artik biitiin
makamlarda ve mertebelerde'? istedii gibi dolasabilir, onlarla zevk ede-
bilir. Makam ve mertebeleri dolagmaktan anlagilmas: gereken anlam da

Hak'kun Zat'min bir tek yiizii vardir ki o da kmil insan yiiziidiir; (Her sey yok olucudur,
ancak, Tanrinm yiizii bakidir) dyeti de bu gergege isaret etmektedir., Kimil insan biitiin varhk-
larm zii ve dzeti olmakla da demek ki her gey yok olucn yalmz kamil insan bakidir demektir.
Ctinkii, Hak, biitiin kemali ve cemili ile yalmz kimil insanda tecelli etmistir. Fakat, bu da fark
aleminde bir an igin bir bilisten ibérettir.

Kimil insan demek, Hak'kin uun zuhuru demektir ki bu da Zati bilgiden ibarettir. Su
halde, ashnda kimil insan da Zat'm bilinmesi i igin bir gériiniigten ibarettir. Zira, tafsili ilim, ka-
mil insanda icmil edilip dzetlenmistir,

Kimil insamn ilmi, Hak'kin ilmine aynadir, yani kiimil insanin kendi nefsini bilmesi Hak’-
kan bilinmesi demektir. Ciinkii, kimil insan ayni Hak’tir. Bu stiretle de Hak, kendi ilmi ile de
kimil insana aynadir ve onda zihirdir. Kimil insan da Zat'm bir arzusu dolaysiyle wvardir,
meveuttur; gergekte var olan ise o her geyden miistagni olan Zat'ur,

Biitiin insanlar, dlemin dzeti olmalar: ve maddelerinin ekmeliyyeti dolayisiyle madde bak:-

‘mindan kimil insanlardir. Fakat, bu varhklanmn bilgisini elde etmedikleri siirece tam kemal
sahibi olamazlar. Ne zaman ki kimil olduklarimn bilgisine ulagirlar iste ancak o zaman tam ka-
mil olmug olurlar. Kisaca, bilgi olmaksizin kemélden sz edilemez. Kemale ulasabilmek te biitiin-
liigii ile kiinatin ne oldugunu bilmekle miimkiindiir ve biitiinliigii ile kiinat: bilen de kendini
bilmis olur. Bilgi nur olduiu gibi o bilgiye vasita olan madde de yine ayni nurdur ve bilen de ayni
nurdur. Her gey sief bir goriiniisten ibarettir. Asl olan biitiin hu goriiniisleri gosteren Zat'tr ki
o da tam kemali ile, ancak, insanda zahirdir,

Biitiin varhk, insandan gelip gecer. Her sey, yedi kapidan insana girer ve beg kapidan da
insandan qikar,

13 Her sey, makamlar ve mertebeler bakimindan sbz konusudur. Ciinkii, bunlar olmasa
zuhur yoktur demektir. Makamlar ve mertebelerden maksat ta Tann'mmn sifatlan ve isimleridir
ki O bunlarla zuhur eder ve bunlar O’nun zitunn golgeleridirler. Isimler ve aifatlar olmasa zuhur
olmaz, dolayisiyle zit da olmaz. Bundan &tiirii de kain&v bir gériiniisten, bir golgeden ibarettir.
Zira, zuhuru hayéldir. Oyle ise dlemde Zat'tan baska bir sey voktur. Asl olan Zat'ur, bundan
otirii. de ebedidir, bakidir.

Zat, isimleri ve sifatlan vasitasiyle bircok sekillerle kendini gdsterir ki bu gekiller onun
birer yiizii olmusg olur; sekiller olmasa yiizler de olmaz. Giinkii 0 zaman ortada yalmz bir ruh kal-
mug olur ki bu mertebede meydana gikip gbrilnme s8z konusu olamaz.

Insan, Matlak Varhii, Tanriy: biitiin makamlart ve mertebeleri ile bilirse, ki bu biitiin bir
bilgi demektir, Cennet’e girmis olur. Cennet, genellikle iice ayrihr:

1- Cennet-i Muaccele: Yani, acele gelen Cennet ki bu, diinyada edinilen gergek hilgiden

ibﬁretlir, bilgi Cennetidir.

2— Cennet-i Acile: Yani, sonradan gélecek olan Cennet ki bu da diinyadan sonra dhirette
ki Cennettir. Bu Cennette bir seklin yok olup difer bir gekle degismesi s6z konusudur
ki Kiyimet, Hasr ve Nesr de budur.

3~ Cennet-i Tam veya Devlet-i Bikiye: Bu Cennet te kulun Tannsina kavugmasi, dola-
yisiyle, ebedi hayata ve ebedi zevke ermesi demektir,

Cennet, Tanrimin Rahmet'inden; Cehennem de Gazabinda yaratilmistir.
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o makam ve mertebeleri ilmen dolasmak demektir, yani onlarn neler ol-
dugunu bilmek demektir ki bunun sonu da zevktir. flim’de Ilmi Yakin,
Zevk’te ise Hak’ka ait Yakin'séz konusudur. Insan da, vukanda da iga-
ret ettigimiz gibi, ancak, ilmi ile insandir ve ilmi derecesinde insandar.
Ciinkii, ulviyyet, yiicelik yalniz ve yalmz bilgidedir. Insan, ancak, bilgisi
derecesinde yiicedir. Bilgi elde edilebilecel vasita da ancak, iginde bulun-
dugumuz bu diinyamizdaki bu viicudumuzdan ibarettir. Bu diinyamiz-
da bu viicudumuzla elde edebilecegimiz bilgi de bu diinyamiz igin oldugu
kadar ahiretimiz i¢in de biricik bilgimiz olacaktir. Ciinkii, ruhun mad-
deden baska bilgi vasitas: yoktur. Bilgiden maksat ta sevmektir; bilmek
demek, sevmek demektir.

Mutlak Viicud, Tann, Gékler'in ve Yer’in nurudur: Tanri, Nur’dur.
Biitiin alemler bu nurdan meydana gelmistir ve yine bu nura geri déne-
ceklerdir. Alemleri ve insam ile biitiin bu varlik, bu fark alemi de tek bir
hareket eseridir ve bu hareket te sevgi hareketidir, Sevgi hareketi de-
mek, yukanda da dokundufumuz gibi, Zat'm, isimlerine ve sifatlarma
biiriinerek goriiniisii demektir’® ki biitiin bu goriniisler ashnda yoktur
ve yok olucudur. Su halde bu var olug ve yok olus, yine Zat'“mdan Zat’-
madir. Biitiin bu goriinglerden, bu gelis gidislerden maksat ta Zat'm
kendini bilmesi ve dolayisiyle de kendini sevmesidir. Cesitli siiretler ve
varliklar da bu giyenin gegici vasitalandir. Varhklarin hepsi de Hak ol-
dugundan Hak kendini sevmis olmakla ciizlerin de, yani biitiin ciiz’i
varhklann da birbirlerini sevmeleri zorunludur. Ciinkii, Hak, ciizlerin

14 1lme ait yakin, insanin, Hak'kin kendisinde oldugunu bilmesidir. Hak'ka ait yakin de,
insanin, Hak’k1 kendisinde bulmasidir. Bu da ilme ait yakinin tahakkuk etmesidir ki, bu, artik,
ilmin iistiinde, sezgisel, vieddni bir zevk isidir ve bu da visaldir. Fakat, bu visile ulagmak igin
insamn nefsine arif olmas sarttir, Bu nefse arif olma igi de insan hayatinin en biiyiik imtihamdar.
Bu imtiham kazamp gergegi gercek iizere bilenlere ve gercek iizre savunanlara da (Ehl-i Cemal);
gergei bilmeyen veya bilipte ashndan saptirarak cesitli ve yanhs siretlerde savunanlara da
(Ehl-i Celal) derler ki bunlar da halk ile zihiri hocalardir.

15 Biitiin tabii haller ve olaylar, Tanrinn isimlerinin hiitkmii altindadirlar ve o isimlerin
ma'nalarma gore zuhur ederler. Isimler, zati i'tibarlardar; zat ise her seyden miinezzehtir. Za-
ten, tenzih, kendi kendiliginden hasl olmaktadir. Ciinkii, biitiin varhk o olunca, onun her geyden
armms olmas1 da yine onun kendi varlifim kaplams olmas: ile olmug olur. Ziat ve Tann keli-
meleri de, sirf, gercei anlatabilmek igindir. Fark dleminde ise, Zat'in isimlerinden ve sifatlarm-
dan baska bir sey yoktur.

16 Zat, Mutlak Varhgm [stignas: hali, Ahadiyyet hilidir. Zatin birligi Ahadiyyettedir,
Ahadiyyettir. O mertebede her sey odur, bagka yoktur,

Her parga, her ciiz, kendi mevziinde bir zit'ur. Fakat, par¢a zat'lar, Biitiin Zat'm, Kiilli
Zat'm tahtinda olan zdtlardar. Biitiin ciiz'i zat’lar, biitiin ciizleri kaplamus olan asil Zat'a, Kiilli
Zat'a dayamr. Varhk, Dbiitiinligi ile Zat'ur.
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toplami ile Hak’tir'’; dolaysiyle de her ciiz Hak’tir ve her ciiz Hak
_olunca her ciiz’iin birbirini sevmesi de zorunlu olur.

Gerek insanmm viicudu iginde ve gerek insamin viieudu disindaki
kainatta tiirlii tecelliler, cilveler gosteren Tek bir Zat Tek bir Hakikat’-
tir; ondan baska yoktur. Biitiin varhklar hir Tek Can ve bir Tek Ten’-
dir. Bu Tek olan Zat ve Hakikat hig bir suretle boliiniip paralanmaz.
Dista biitiin goriinenler onun yaradilmis: ve aletidir. Bu tek varhk, mey-
dana gikip goriinen her bir seyde, o seyler biitiin isimleri ve sifatlariyle
bir zerre de olsalar, biitiinliiii ile goriiniir ve herkese inancina ve zannima
gore goriiniir; ve her mertebe, her mahal ve makamda baska baska birer
yiiz gbsterir. D1 (Zahir)ta olsun Ig(Batin)te olsun, her bir sekil ve sii-
rette tasvir ve tasavvur edilmis olan, her akilda diisiiniilmiis olan, her
goniilde anlam olan, her kulakta duylulan ve her gizde goriilen odur. Bu
Tek Zat ve Hakikat, bir yiizden tecelli edip goriiniir, bir yiizden de ken-
di_Sim' yine kendisi goriir. Dolayisiyle Seven ve Sevilen (Astk ve Ma’sik),
Isteyen ve Istenen (Télib ve Mutlab), Inanan ve Inamlan ve Inanis bir
ve ayni seydir. Su halde arif olan kimse hig bir 6zel inanca ve sevgiye
baglanip kalmamalidir.

Bu noktada yine énemle isaret edelim ki biitiin varhklar, makam-
lar ve mertebeler hep sevgi eseridir. Eger, sevgi olmasa hi¢ bir sey viieud
bulmaz, meveud olmaz.

Ister nisbetler iginde bulunalim ister nishetlerin iistiine gikalm,
varhkta her sey hep sevmek igindir ve hayat bir sevgiden ibarettir ve
cinkii, ashnda da bir sevgi eseridir.

Simdi, viicud, yani varhk, her seyden once, varhfim korumak ve
siirdiirmek zorundadar. Varhgn korunmas: ve siirdiiriillmesi de, ancak,

17 Hak, zat'mn farka gelmesi, yani goriinmezken cesitli varlklar halinde goriiniir olmasi-
nin adidir. Bunu biylece bilip kabul etmek te Hak’kin ne oldugunu bilip kabul etmek demektir.
Iste, (Hak kabul edenindir) soziiniin gergek anlamn da budur.

Varhkta, her zerrenin, her cesit varhgm kendi deveramm yapabilmek i¢in gerekli geyleri
onlara vermek ve onlan daima aym sekil ve siret iizre seyr ettirmek te hak’tr ve Hak'km igidir
ki bu da Hak'kin isimlerine ve sifatlarma racidir. Mesela, bir bugday tohumundan yine bir bugday
cikar, arpa qlkmaz; arpadan da yine arpa ikar, bugday gikmaz. Bu, maddede boyle oldugu gibi
ma'na dleminde de boyledir, ruh aleminde de biyledir ve biyle olmas bir adalet isidir. Bu yiiz-
den ruh dleminde, ma'nevi dlemde de cemal ve celdl birlikte gider; zira birlikte gitmese adilet-
sizlik olur. Her seyde celil ve cemal'in birlikte gitmesine de (Adl-i Subhini) derler; ¢iinkii, Tann
adildir.

Suna da igaret edelim ki celil, kendi basina var olan bir sey degildir; o, cemilin gdlgesidir,
gelip gegicidir. Asl olan, var olan, ancak, cemil'dir. Bundan dtiirii de, yukanda da dedigimiz
gibi, her celil gibi goriinen geyi, muhakkak, cemal pesler. Iste, (Tanndan iimit kesilmez) sbzii-
niin sebebi ve gergek anlami da budur.
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(Sevismek) ile, yani sevisme yolu ile kendi yerine bir benzerini birak-
makla miimkiindiir. Bu siyledigimiz, Mutlak Viicud’un canh ve hatta
cansiz biitiin sekil ve sfiretlerinde ve biitiin makam ve mertbelerinde
gegerlidir; Mutlak Viicud’un Mutlak Kanunu’dur. Bu Mutlak Kanun’un
tathiki igin de Tlahi Varlik, kendi Mutlak Viicud'u igine kendinden bir
cevher gizlemigtir ki o da Tasavunfi’ Dil ile (Ask Maddesi'®) dir; Felsefi
Dil ile (Hayat Prensibi)dir; Fizyolojik Dil ile de (Nutfe)dir. Bu cevher
Hayvéani Ruh’u meydana getiren hayati ve hayvani gereklilikleri yaptijn

18 Cesitli varhklarm meydana geligine, devrana, nisbetlere sebeb hep bu agk maddesidir.
Nishetler, sekillerden 6tiirii ve gekillerin birbirlerine olan zithklarindan meydana gikmistir: zit-
liklar olmasaydi nisbetler olmazdi. Bu nisbetler ve dolayisiyle sekillerin, gesitliligi yiiziinden de
devran meydana gelmistir, zaman meydana gelmistir, Bizler ciiz'iyyette seyr ettigimiz igin bize
gore devran da, zaman da, taakub da vardir ve ¢iinkii bunlar mertebeler geregidir. Ve biitiin
bu sdylediklerimizi toptan kendinde toplayan da (Fark)ur. Fark, yani meydana ¢ikip gbriinme
isi de iki ybnliidiir. Bunun bir ybnii Biitiinliik, Kiillilik agsimdan olan fark'tir ki buna (A’yén-1
Sibite) diyoruz ki ilmf siretlerdir, mahiyetlerdir. Fark’mn diger yonii de (A’yéan-1 Sibite)nin icin-
de ciizliik ile ve zithk ile olan fark'tr ki iste yukanda agkladiginuz fark, bu ikinei tip farktir,
Biitiin bu nisbetlerin, devranmn, fark’m varhf: da, toptan, Zit'ta miindemigtir; biitiin bunlar
Zat'tan zuhur etmislerdir ki bunlann zuhurlarma sebeb te (Ask Maddesi) dir ki ash ile ve ashnda
yine o Zat'tir, yine o nurdur, yine o ruhtur. Her nereye baksak, her neyi gorsek hep ask madde-
sini goriiriiz. Ciinkii, o, her varhfii her geyi, biitiinliigi ile maddeyi kaplamstir. Her madde ki
bizim viicudumuzda dahildir, bizim viieudumuzdan baska bir sey degildir, su halde, ask madde-
sinin biitiinii de biziz, onun ash da zat ta biziz.

Alemler, biitiinliigii ile Mutlak Viieut’tur, sief Cemaldir; o, hep nurdur. Fakat bu, varhkta
her bir mevent zerrevidir ve zerrevi olmasindan dtiirii de hepsinde ask maddesinin tecellisi ayn
ayndir ve bu zerreler. birbirlerine zithklar gsterdiklerinden otiirii de 1ztirab dedifimiz, ser
dedigimiz, celil dedigimiz sey meydana gelmistir. Ashnda ser, celil denilen ey meveut degildir.
Ciinkii, ser, vani celdl, cemal gibi bir varhk degildir. Celal, ancak, bir c¢okluktur ve sekillerin
birbirlerine nishetlerinden zuhur etmigtir ve bunun igin de meveut degildir.

Biitiinliigii ile dlemler ise, Yani Mutlak Viicud ise insandir. Insan, dolayisivle de Mutlak
Cemal’dar,

Bu ask maddesi, bu her seyin ash da, biitiinliigii ile bizde meveuttur. Viicudumuzdaki
biitiin zerrelerimizi idare eden, onlara hitkm eden onun Sultini Ruh’udur ki o da bizdedir. Hay-
vanlan da hayati simirlar icinde ve kendi maddelerine gore yine onun Hayvini Ruh’u idare eder.
Ask maddesi dedigimiz bu Hayat Prensibi cansizlar dleminde ise tamamiyle basit ve asajn dere
cede bulunur ki bu cansizlar ileminde, hayvanlarda giriilen iggiidii bile meveut degildir.

Kasaca, biitiin varhklarn yaratilmasia sebeb olan ask’in, sevginin ¢esitli sekillere biiriinen
tecellisi, ashnda, tek bir tecellidir, Bu sevginin birer tezihiirii olan her bir varhk ta ancak =t-
larla meydana qikip goriiniir. Ciinkii, sevismek igin zithk lazzmdir. Fakat, gercekte ztlar yoktur:
zitlar, tek bir hakikatin meydana gkmasi ve bilinmesi igindir,

Sehvet, sevi, muhabbet, ask, veed, hayret dedigimiz seyler de hep Ask Maddesi'nin merte-
belerinden ibérettir. Bu mertebelerde seyr etmek te tamamiyle bilgi isidir, irfan isidir. Alim ve
Arif olmayanlar gehvet denen hayvanlik mertebesinde saplamp kahrlar. Fakat, Alim ve Arif
olan insan, kendi zitinin, varhk ve yokluk siiretlerinde yine kendini nasil sevip zevk ettigini ve
kendisinin de ayni Zat oldufunu gereii gibi diigiiniip bilir ve bu siretle de Hayret makamina
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gibi hayvani ruhu kaplayan ve Insni veya Sultini Ruh’umuzu'®, Suu-
rumuzu meydana getiren de yine odur. Gerek insan disindaki biitiin
alemlerde ve gerek insamin bizzat kendinde viicut értiisii ile drtiilmiis

- ve bu drtiiniin gizliliklerinde gizlenmis olan bu cevherin meydana ¢ik-
masina ve gikanlmasmma sebep, yalmz ve yalmz, Ask oldugu gibi bu
cevherin {lahi mahiyyetini, zitim, gerek ciizliigii ve gerek kiilliigii iizre
bize bildirecek olan anahtar da yine Ask’tir. Kisaca, Tek olan Ilahi Var-
hk Ask ile kendi Zg’it’mdan kendi Fark’ina gelmistir, yani goriinmezlikten
goriiniirliige gikmistir. “Tanrn muhabbettir” soziiniin gergek anlami da
budur. Dolayisiyle, Ask, hem ma’nay: hem maddeyi kendinde toplamis
ve her ikisini de biitiinliigii iizre kaplamistir. Bunlardan biri olmaksizin
Ask diisiiniilemez. Ve zaten, madde ve ma’na ayni bir seydir. Bundan
otiirii de Hayat, insanda ve diger varhklarda, iste, bu sevgi hayatindan
baska degildir.

yiikselir. Ancak, hemen igaret edelim ki hayret makam, aneak, ciizliikk apsindan ve ancak ciizler
igin sbz konusudur. Zira, Kiilliik, biikiinliik agisindan, hayret dedigimiz sey sbz konusu olamaz.
Bu hayret makamundan sonra da, artik tamamiyle ma’nevi bir sevgi haslar; ciinkii, bundan
dtesi, artik, Hiclik alemi'dir.

Ask Maddesi’'nde esas asktir. Rabhk, kulluk, cirkinlik, giizellik varhk, yokluk, hulasa
‘biitiin nisbetler hep mertebelerde i'tibéri birer sozden ibirettir. Biitiin maksat, sevmek ve zevk
etmektir ki bunun da giyesi visildir. Ask, vecd mertebesidir, dolayisiyle toplam mertebesidir;
bu mertebede bulunan da, yalmz, Hak’k: goriir, Halk" gormez. Ciinkii, toplam mertebesi batin-
dir, zihir degildir.

Muhabbetin daha siddetlisine Ask ve Askin daha hafifine de Muhabbet denir. Tanr’mn

~sifatlarmda tam ve miikemmel bir i'tiddl bulundugundan Tann’nin insanlara karst Aak'l degil,
ancak, Muhabbet’i nishet olunmustur.

Insanlann kafalarmn mahsulii olan ilim ve fen yine insanlarm kafalarmun terakkisi ile
diiz orantihdir. Hilbuki insanda esas olan (Sevgi) hig bir terakkiye bagh degildir; onun yiiksek
varhjg daimidir ve aynidir. Yeter ki insanlar, onun mahiyetini ve kudretini bilip anlamaga ve
her gegen an ona baglanmaga cahgsinlar,

19 Insanm bedeni Sultéini Ruh denen bir ruha bir kab, bir alet oldugu gibi, ayni zamanda,
Hayvini Ruh denen bir ruha da yataklhk etmektedir. Bunun da hikmeti, Tanri’'mn Cemil ve
Celal yiizlerinden olan kudretini miigahede etmektir. Goriiliiyor ki insanda Cemal'in bulundugu
ayni yerde Celdl da bulinmakta ve bu iki zid gey birbirinin smprnimi asmamaktadirlar,

Ruh, ashinda ne iyi ne de katiidiir. Ciinkii, o, maddi bir sey degildir. Fakat, onun madde
iginde bulunuguna nisbetle, onun, nisbette iyiligini bildiren, Hayir; ve bishette fenalifom bildi-
ren sey de Ser'dir,

Ruh, ashnda saf ve temizdir ve giinkii 0, maddi bir sey degildir. Fakat, o, maddeye bedene
biiriinmiistiir ve bundan Stiirii de maddenin emrine girmistir ve maddenin emrinde de birgok
maddi giinahlar islemesi zorunludur. Ancak, maddeye, bedene girip onun pislikleriyle pislenen
ruhun 0 maddeden o bedenden siynhip yine safiyyeti iizre sirf ruh kalmas: da devran geregidir ve
zorunludur. Iste, insamn giinahlarmdan tiirii Tanr’sima (Tevbe) etmesi gerektifinin ve bu tev-
belerin Tann tarafindan mutlaka kabul edileceginin ve giinkii, Tann’mn (Tevbeleri Kabul Edi-
ci) olusunun gercek anlami da budur.
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Hayat, tipki madde gibi, yok olmaz bir seydir. Bundan étiirii bu
diinyada her vakit belirli bir hayat vardir ve bu hayatin miktan azahp
¢ogalmaksizin daima ayni nisbette devam edecektir®’. Maddeyi yarat-
mak ve yok etmek miimkiin olmadifn gibi hayat1 yaratmak ve yok
etmek te miimkiin degildir. Biitiinligii ile Tabiat oliimsiizdiir. Insan da
kimyasal ve fiziksel etkilerle birlesen bu hayat iinitelerinin bir araya
gelmeleriyle yasamaktadir. Bu iinitelerin durmaksizin ¢ahismalariyle
Hayat dedigimiz sey meydana gikmaktadir. Insanlarin Melek’lerle dolu
oldugunu sbyleyenler, Melek’lerin bu Hayat Unitelerinden ibaret oldu-
gunu iyi bilmelidirler.

Insan viicudunda hasil olan hayat, bir terkib hassasi ve maddi ciiz-
lerin, yani alman ¢esitli gadalann yaptiklan galisma sonucudur: konus-
mamiz, giilmemiz ve daha bu gibi geyler hep bu ¢gahsmalann sonucudur.
Insan ile diger hayvanlar arasindaki bagkalk ta, ancak, terkibe ait bir
baskahktan 6tiiriidiir, hepsinin ash ise birdir. Bu bir olan asil, cevher,
her bir mertebede o mertebeye mahsus bir zuhur, bir meydana gk
gostermistir’'. Mesela, bu bir olan Asl’a hayvanhk mertebesinde (Hay-
vani Ruh), insanlik mertebesinde de (Insani Ruh) adi verilmistir. Yoksa,
hayvéni ruh baska bir sey ve insani ruh ta baska bir sey degildir. Hay-

‘vanhk mertebesinde (Hayvan) olan sey ne ise insanhk mertebesinde
(Insan) olan sey de odur; bu ikisi arasindaki bagkalk, ancak, isti’dat*
hasebiyledir.

Bir insanin iyi veya fena, giizel veya cirkin, zeki veya budala olma-
¢1 da, her seyden once, bu hayat iiniteleriyle siki sikiya baghdir. Insam

20 Bir sey i'tidél haline geldikten sonra, artik, oldugu gibi kalr: ne ¢ogahr ne de azalr.
Diinyamn oldugu gibi kalmasi i'tidili sebebi iledir.

Cemil ile Celal'in esit gittigi zamana da (Zaméan- I'tiddl) derler.

Tabiattaki i'tidaldar ki insanlann da i'tidalini sag_lauug, dolaysiyle de Rub’lar da meveut
olmustur. Eer maddi bir i'tidil olmasaydi bir Rub’tan bir Idrik’ten de sbz edilemezdi. Nasil
ki Aklimz ve ruhumuz, diisiincelerimiz ve hislerimiz maddi viicudumuzun ve dzellikle dimaj-
muzn i'tidal ve ahenk derecesi ile diiz orantihdir. )

21 Lahit, Ceberiit, Melekiit ve Suhiid diye adlandirdifmz alemlerin zuhurunda zaman
dahilinde bir sira, bir birbirini pesleme diye bir sey yoktur. Biitiin bu alemler, birbirinin fail'i
olmalar agsindan, hep birden zuhur etmislerdir. Alemlerin hep birden zuhuru da 1lihi bir Arzd,
Nahi bir Sevgi sonucudur.

Tekrar edelim ki Yaratihsta varhklarin birbirlerini sira ile peglemeleri diye bir sey. yoktur.
Yaratihs, bir, (An)dir ve bu An, bir giz agp kapamadan da daha kisadir. Ard arda gelig, ancak,
gekillerin birbirine nisbeti bakumndan meydana gelmektedir. Yaratilis, Biitiinlik, Kiillik bak-
mndan (Zuhur)dur: sekillerin birbirine nisbeti balkimindan da (Taskub)tur ve (Hulal)dur.

22 1sti'dad, adetten gelir ki bir seyin birgok yiizlerle varhfim meydana qkanp gostere-
bilmesini deyimler. Ve yine bu anlam ile iligkili olarak, isti’ddd, bir seyin veya her geyin kendi
cinsinden olan geyleri aramalan ve bulmalan keyfiyetidir,
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viicuda getiren bu hayat iiniteleri, ¢ogunlukla, dhnekli ve canh olursa o
insan da giizel, iyi huylu ve zeki olur ve aksi halde de girkin, kétii huylu
ve budala olur. Ciinkii, sinirlerin his ve hareketleri de bu ahenge bag-
hdir. Dolayisiyle, viicudumuzdaki organlarimizin da hissi ve akli hayan-
miz iizerinde biiyiik ve gesitli etkileri vardir.

Insanda her organ hissi ve akli hayat iizerinde baska baska etkiler
yapar. Insandaki Tendsiil Orgam’mmn insamn hissi ve akli hayat iize-
rindeki etkisi ise pek biiyiiktiir. Bu sebeble insamin tenasiil organindan
yoksun birakilmasi insanhga sigmayan bir harekettir; hayata karsi bir
saldirdir; ahléki bir faciadir. Tarihte rastladifaimiz bu gesit olaylar pek
yiiz kizarticr bir céhillik érnegidir, Zira, dedigimiz gibi, tendsiil organ-
larmin zeka iizerinde agik ve biiyiik bir etkisi vardir. Tenésiil organlar,
dimagda, siddetli emeller, gesitli fikirler uyandinr. Bu organlar, yiiksek
derecedeki hissi olaylarin da besigidir.

Maddi askin hedefi tamamiyle cinsel miinasebetlerdir. Fakat, biz
bunu bir hayvanhk 6rnegi sayarak diyecefiz ki ma’nevi ask, varhklarin
hayat kaynagi; cinsel miinasebetler ise bu varhiklarnn mezandir, 6liimii-
diir. Omriinde bir defacik olsun. kalbinin saf ve temiz heyecanlarim
duymams bir kimsede hissi kemaller ve ma’nevi zevk aramak, hig kus-
kusuz, pek bostur. Hissi kemallerden ve ma’nevi zevkten yoksunluk ve
bogluk ise insanhgm ebedi bir faciasi, ihméle gelmez biiyiik bir tehlike-
sidir. Bununla beraber, bu zevkin de baglangic1 ve esasi maddedir ve
maddedeki ask cevherinin®’ meveudiyetidir. Her tiirlit ma’nevi sevgi ve
zevk mutlak surette maddeden baslar, Ciinkii madde, her sey igin ruhun
biricik vasitasidir®.

23 Ask Cevheri, yukanda da igaret ettifimiz gibi, Fizyolojik Dilde (Meni) dir ki bu da bii-
tiin bir viieudu nakl eden bir vasitadir. Ve yine Hayat Prensibi de dedigimiz bu ask cevheri her
geyde kendi meveudiyetine goredir. Fakat, insan viicudu biitiin dlemlerin bir toplam oldugun-
dan agk cevheri de tamamhhfim ve kemilini insanda bulmustur.

24 Ma’nevi sevgi de mutlak siirette maddeden baslar, Ciinkii, madde, ziaten, ma’nadir;
ma'ninm yanedic; ma'namn vasitasidir, Vastasiz asla ulagmak ise miimkiin degildir, O halde,
maddeyi sevmeyen ma'naya ulasamaz.

Madde, ma'na diye; maddi ve ma'nevi varhk diye ikili bir ayinm yapmak ta dogru
degildir. Zira, hakikatta varhk birdir, sevgide birdir. Madde olmaymca ma’na ve ma’na
olmaymea madde olmayacafn gibi sevgi olmaymea sevgisizlik ve sevgisizlik olmayimca da
sevgi bilinmez. Fakat, mademki esas ma’nadir, madde onungdlgesidir, su halde varhk
sevgidir, sevgisizlik te onun gblgesidir. Ancak, sevgi i¢in maddeye ihtiva¢ vardir. Madde
viicudumuza dahil olup hararet meydana getirirki o hararet te aski meydana getirir,
muhabbeti meydana getirir. Eger, madde olmasa, hararet meydana getirilemeyeceginden,
dolayisiyle, ask ta meveut olamaz; maddi ask mevcut olmaymea ma’nevi agk ta hig bir
siiretle meveut olamaz. Zira, hararetten gecmeyen, yani nér’dan gegmeyen nur'a varamaya-
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Ozellikle bliig hali, gocuklarm gehvet heyecanlarmin en yaksek de-
recede kaynastifn bir devirdir. Is, bu sehvet heyecanlanm, yavas yavas,
yiiksek ma’nevi heyecanlara inkilab ettirebilmektir. Fakat, ger¢ek sudur
ki: eger insanlar cinsel i¢giidiilerinden yoksun olsalardi bagta Ahlik
Kitaplar olmak iizre Edebiyat Kitaplarindan da Felsefe Kitaplarindan
da San’at Kitaplarindan da ve hatta Ilim Kitaplanindan da insanlik
yoksun kalirdi. Ama, yukarida da dedigimiz gibi, is, bu iggiidiiyii yiiksek
planda bir akhn ve yiiksek ma’nevi zevklerin ve heyecanlarnin emrinde
kullanabilmektir®. Yoksa, cinsel i¢giidiiye esir olup kalmak, her seyden
once, viicudu yipratir ve en nihayet hiicrelerin hayatlarma hizmet et-
meyen bir viicut ta varhgim siirdiiremez, yok olup gider. Oyle ise bu
bakimdan da cinsel his ve heyevanlanimiz yiiksek ma’nevi his ve heye-
canlara inkilib ettirmek zorundayiz.

Cinsel his ve heyecanlarimiz yiiksek ma’nevi his ve heyecaunlara
inkilab ettirebilme isi de, her seyden énce, bir terbiye® isidir ve terbiye
isi de pek biiyiik, pek kutsal, fakat, basarilmas pek gii¢ bir igtir. Ciinkii,
insanlar, her seyden dnce, dis hayatlan bakimindan gevrelerinin, i¢ ha-
yatlari bakimmdan da mi’delerinin tabii esiridirler ve bu esirlik te onlara

cafn gibi maddeden ge¢meyen de ma’naya varamaz. Hararetin agk iizerine olan biiyiik
etkisini sicak iklim ahilisi ile sofuk iklim ahalisi arasinda yapilacak bir mukayese de bize agik¢a
gostermege yeterlidir. [lkbahar ve Yaz aylanndaki sevisme giicii ve kalitesi ile Kig ve Sonba-
har aylarindaki sevigme giicii ve kalitesi arasmndaki muazzam fark ta bize bu konuda yeterli
bir fikir verebilir. Ilkbahar ve Yaz aylarinda cindyetlerin artmasi da bunun ayn bir delilidir.

Bir ciimle ile: Insamn mizdcinin, faziletinin, ahlikimn, agkimm, daha toplu bir deyisle,
maddi ve rihi hallerinin ilk malzemesi, ana dayanaji Mutbaginda Kaynayan Tencerededir.

25 Insan, cinsel icgiidiisiinii, ciddi bir terbiye ile yiiksek ruhsal iglere yoneltebilir ve ruhsal
giiciinii arttirabilir. Bunun igindir ki bir¢ok akalh kimseler cinsi miinasebetlere pek raghet etme-
yip daima perhiz fizre olurlar ve cinsel kudretlerini ve agklaarim san’atlarina veya ilimlerine har-
cayip dlmez eserler verirler. Baza Dinlerde ve Tarikatlarda gériilen (Miicerretlik, Perhizkirhk)
miiesseselerinin meveudiyetinin gergek sebebi de menideki maddi giicii muhafaza yolu ile ruhun
kudret ve kuvvetini arttirmak, dolayisiyle, maddi agk: (llahi A-.gk)a dindiirmek ve bu ilihi ask
derecelerinde gittikge yiikselerek ebedi visil icinde bulmmaktir. Ciinkii, (Hayvéni Ruh), (In-
sini Rub)u da kaplamustir ve onun dayanagdir. Nitekim, hadim edilen kimselerde hig bir fikir
ve san’at eserine rastlamak miimkiin degildir,

Bununla beraber, vine isaret edelim ki ebedi olan, ildhi olan zevkin baslangicr ve esasi
maddi zevktir, maddedir. Ciinkii, madde olmazsa ma’na da zuhur etmez; insini agsk olmazsa
ilahi aska da vanlamaz. Ve en nihayet, giizel olmazsa agk ta bilinmez ve yasanmaz. Oyle ise:
(Her giizel, Elest Bezminin bahg ettigi Peymineden bagka degildir).

26 Terbive, her geyi yerli yerinde yapmak ve her geyi isti’dat ve kabiliyetinin en iistiin se-
viyyesine ulastirmak demektir. Canh, cansiz her varhf kendi kemiline ve cemiline kavagtur-
mak demektir.

Terbiyede insana gelince, herhangi bir msamn ahlaki, terbiyesi, asileti hareketlerinde;
bilgi ve irfan terbiyesi de yapti iglerde goridliir.
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yaradihslarinin, sanki, ebedi bir hediyyesidir. Bundan &tiirii (Hiirriyet,
Hiir Irade) kavrami da gok su gotiiriir bir kavramdir. Gergek biyle
olunca, bu sefer, terbiye isine, (Telkin)? i de miidahele ettirmek zorunda-
y1z. Telkin, insamn kendisini veya bir baskasim herhangi bir seyin séyle
veya biyle olduguna ve bunun gereklilifine inandirmak i¢in ruha yapi-
lan bir tasarruftur. Cocuklan terbiyede de, telkin, basta gelir ve pek bii-
yiitk bir rol oynar.

Cocuklara evveld yemegi igmegi, oturup kalkmagr, séyleyip dinle-
megi ve bu gibi gseylere ait kurallar 6gretilmeli. Daha sonra da onlara
cemiyyet diizenine ve kurallamna ait bilgiler verilmeli. Daha sonra da
ve yavas yavas onlara iyi'nin ve kiti'niin ne oldugunu belletmeli ve
onlar iyi seyler yapmaga yoneltmeli, kotii geyler yapmaktan da onle-
meli; dolayisiyle de onlara iginde yasayacaklan cemiyyetin ve hayatin
diizenini ve seyrini korumalanm saglatmahdir. Kisaca, onlara, her sey-
den once, bir Fazilet ve Ahlak Terbiyesi’® vermeli ve bu terbiyeyi de go-

27 Telkin edilmig bir ruh, dolayisiyle, maddeyi de tasarrufu altinda bulundurabilir ve
maddeyi istedigi gibi kullanabilir.

Telkin kelimesinin yanmda bir de (Telakki) kelimesi vardir ki bunun da anlamu, insamn
bizzat kendisinin herhangi bir geyi sbyle veya boyle olarak kabullenmesidir.

Telakki, ihtiyaridir, telkin ise mutlak hékimdir. Telkin de bw}hca ikiye aynhr:

1- Disa ait telkin.

2— Ige ait telkin.

28 Ahlak, (Hulk)un goguludur. Hulk ta huy ve tabiat anlammadir. Fakat, huy kelimesi
ile asil kast olunan gey insamn ruhsal hallerine ait bir sifattir.

Ahlékn iige ayirabiliriz: Tabii Ahlak; I'tibari Ahlik; Ahlik- Hamide.

Tabii ahlak demek, tabii gidigin, devramn ahliky demektir ki bu. her tikel \arhg'm kendi’
varhjn kendi diistiniisii ve biligi ve kendi gidisidir.

Insan tabii ahlik karanlklarmdan kurtulup yu.kml.irse o zaman da ciizler ve zitlar arasin-
da bir dhengin kurulup yerlesmesinden ibéret olan (I'tibari Ahlak) a ulasmus olur. Ancak, insa-
mn, kimil bir insan olabilmesi i¢in bu i"tibari ahliktan da gecip yiikselerek Biitiiniin, Kiilliin
ahlik ile ahlaklanmak gerekir ki buna da Oviilen Ahlik (Ahlik-1 Hamide) denir ve bu merte-
beye varan insan tam ve kdmil bir insan sayihr.

Kiémil insan da Tann’dan bagka olan seylerle istigalden kurtulmus, yani esfelden a’liya
gegip nur olmusg, yani viicudunu ashna iletmis insandir. Béyle bir insan da, artk, Tann’mn ah-
liki ile ahliklanms olur.

Ahlakhhgm birinci alameti Algak goniilliiliik (Teviza)tiir ki bu dzellikle, ilim adamlar igin
soz konusudur, Algak giniilliiliik, ilimde (Temkin) iizre, ahlikta da (Tahkik) iizre olan kisilere
mahsus bir vasiftir ve bu vasif, Tasavvuf Dili ile, Nebi'ler ve Siddik’ler vasfidur.

Cahil halkta da Algak goniillilliige benzer bir hal bulunursa da onlarmki Aleak goniilliiliik
degil, yaltaklanmadir.

Kendisinde, gerek maddi ve gerek ma'nevi alanda, dzellikle Bﬁa Olma sevdas: bulunan
kimse Algak giiniillilliikten tamamiyle uzaklagmmsg, dolayisiyle, birlikte yasadig1 diger insanlarca
kendisinden nefret edilen bir insandir. Ciinkii, gergek ibadet, ger¢ek kulluk, Tann'ya karsi Mut-
lak Algak goniilliilikte bulunmak, O’na karss Mutlak Boyun Egmek’ten bagka bir sey degildir.
Kisaca, ibidet, alcak giniillilliikten ibarettir.
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cuklarin her geyde ve her zaman (Dogru Olma)larna ve yalmz dogrulu-
gun (Mutluluk) saglayabilecefi goriigiine dayandirmahidir. Eger, ruhlarda
iyiliklere, faziletlere karsi bir temayiil uyandirabilir ve kétiiliklerin
de muhakkak surette cezasiz birakilmayacaklarina ve hi¢ degilse can
sikintilarma sebep olacagma dair bir inang hazirlayabilic ve bu yolda
bir Vicdan da olusturabilirsek Terbiye igini esasindan ele almg dolaya-
siyle de Insanhifin Mutlulugunu temellendirmis oluruz. Hi¢ kusku yok-
tur ki Ahiret Mutlulugu da bundan baska degildir.

iste, biitiin bunlar, her seyden énce, bir Telkin igidir. Bu sebebten
otiiriidiir ki Kutsal Kitaplarin, ézellikle, terbiye isinde 6nemleri pek
biiyiiktiir. Ve yine bundan étiiriidiir ki Islim Dini’ne gore Tanr, En
" Biiyiik Terbiyeci’dir; ve O, sadece insanlarin degil, fakat, yarattifn her
geyin Terbiyecisidir. Bu yiizden O’nun Giizel Isimler’inden biri de
Terbiyeei (Rab)dir®.

Suna da énemle isaret edelim ki igimize ait olan fazilet ve iyman
terbiyesini gerektigi sekilde saglayabilmek ve etkili kilabilmek igin de
daha 6nce distmiza, yani zekimiz1 ve ruhumuzu ihyéa eden bes duygu
orgammiza gereken terbiyeyi vermek zorunludur. Bu da, dis alemle
ruhumuz arasinda araci olan bu duygu vasitalarim daha kudretli, daha
verimli kilmak demektir. Bunun i¢in de gozlerimize daima iyiyi, giizeli
ve dogruyu gistermeli; kulaklannmiza daima iyiyi, giizeli ve dogruyu
duyurmaliy1z ve bu suretle de her seyden énce ve ozellikle goz ve kulak
organlarimz terbiye edip gelistirmeliyiz. Ciinkii, hayvanlar, bogazdan;
fakat, insanlar, her seyden énce, gozden ve kulaktan geligirler.

Bu noktada Din Terbiyesi’ne ve Dinlerdeki ana temellere de kisaca
dokunalim:

Biitiin Dinler, genellikle, iki temele dayanir:
1- Hahk’a, yani Yaratan’a saygi.
2- Mahlik’a, yani Yaratilan’a sevgi.

iste, genellikle biitiin dinlerin dayandig bu iki temel insanmm kétii-
liiklerden kurtulmasim ve mutluluga kavusmasmm saglar.

29 Tann (Bir)dir. Tann'nm bir olmasinm gerektirdigi bashea gey de, kiigiik, biiyiik, her
seyi kendi varhfimdan meydana getirmesi ve meydana getirdigi seyleri Terbiye Edici olmasidar.
Bundan 8tiirii de Dinimizde Tanrn'mmn bir adi da (Rab), yani (Terbiye Edici)dir ve 0, yukanda
da dedigimiz gibi, meydana getirdifii biitiin alemlerin Rab’bidir.

Tann’'mm Rab’hi, Terbiveciligi de meydana getirdifi varhklan birbirine inkilab ettirip
gelistirmek siretiyledir ki bunu da azdad ile yapmaktadir. Ciinkii, her gey, ancak, zitlarla mey-
dana qlap gbriiniir.
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Bir Tanri varhgm kabul edip ona sayg gistermek, dolayisiyle,
ona tam bir emniyyetle giivenip dayanmak insanin viedani ve ma’nevi
huzira kavusmasmmn ilk sartidir. Viedani ve ma’nevi huziir kaynain
olan bu sartn geregi gibi yerine gelebilmesi i¢gin de kabil edilip sayilan
Tannnm, gergekten, ne oldufunun geredi gibi bilinmesi sarttir. Geregi
gibi bilinecek bir Tanrinin da geregi gibi sevilmemesine de imkén yok-
tur. Varhklarin yaratihglarinin sebebi de sevgi ve muhabbet oldugundan
ve Yaratan, biitiin yaratiklanim bu sevgiye ve muhabbete mazhar kildi-
gidan otiirii de bizim, bizi, ve bizden baska yaratiklar sevmememize
de imkan yoktur.

Yaratan’1 bilip saymak vicdani ve ma’nevi huziirun basi bulunmak
ve yaratilan her seyi de Yaratan’dan 6tiirii sevmek ve acimak ta biitiin
bir ahlikhhgin temeli olmakla bu iki ana temelden yoksun bir Din dii-
siitnmek imkéansizdir. Iste, Tanri bu bakimdan da en Biiyiik Terbiyecidir.

Dinin bu iki temelinden Yaratan’ bilme ve sayma temeline bizim
Seriatimiz dilinde (Ihsén); yaratilam sevme ve acima temeline de (Adl)
denir ki Miislimanhk ta bu (Adl ve Thsan) faziletlerine gerefi gibi sahib
olmaktan ibarettir®. Iste, gergekten Din dedigimiz sey de yukarnda
agikladifiniz iki asl’in ortak bir verisinden yani, sevip saymaktan bagka
degildir.

Milletler arasinda Terbiyeve en ¢ok énem veren de, hig kuskusuz,
Tiirklerdir. Eski Tiirkler, ruh ve bedeni asilda esit tutmuslar ve bu ruh-
* beden biitiinii ile bunun bilgisi ve terbiyesinin deyimi olarak ta ba’zan
(ten, tan) ba’zan (den, dan) ba’zan da (tin) ve en nihayet Oguz dili ile
(Din) kelimesini kullanmislar; kisaca, Din’i bir insan terbiyesi araci ola-
rak kabullenmiglerdir. Nitekim, hala, akil ve edep kurallarina uymayan
hareketlerde ve davramislarda bulunan ¢ocuklara (Densiz) deriz ki bu
kelime (Dinsiz) kelimesinin baskalastirlmisidir ve (Densiz) kelimesi, do-
layisiyle, (Terbiyesiz) anlaminadir.

Din, birdir. Fakat, dinin bir dig, bir de i¢ yiizii vardir ki bu dis yiize
(Seriat) ve ig yiize de (Tasavvuf) diyoruz. Dinin bu iki yiizii birbirinden
hi¢ bir zaman aynlmayan ve birbirini tamamlayan yiizlerdir. Bununla
beraber Seriat, disa yonelme, 6zden aymlmadir. O, bildirilerinin ash

30 Bu hususun Peygambere gelen Ilk Vahy ile de pek siki bir iligkisi vardwr. Nitekim,
Tann, Peygambere: “lkra’ = Oku!" diye emir vermis, Peygamber de bu emri, hayati olaylan
incelemek ve o olaylarn zorunlu kildifn sosyil kanunlan gerektifi zamanda gerektigi sekilde
vaz’ etmek ve onlan insanlara gerektigi gibi bildirmek sfiretiyle mensiib oldugu cemiyyete (Adl
ii Thsén)a dayali bolluk ve refih, rahat ve huziir iginde mutlu bir hayat yasatma olarak telakki
etmig ve Gliinceye kadar, yvalmz ve yalmz bu emri ve biylece yerine getirmege cahsmstir, '
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Tanriya ask ve muhabbet oldugu halde ask ve muhabbetten yiiz gevi-
rerek sadece bir takim kuru inanglar ve duyular diinyasina ait bir takim
emir ve yasaklarla bunlarn sézden ibaret doktrinleri ve yalmz gosterise
ait tegkilatlan olma yolunu tutar ve bu yiizden Tasavvuf’tan, dolay:-
siyle, Tasavvuf ile ortak oldugu kendi esasindan da aynhr. Buna karsihk
Tasavvuf ise ige ait 6zde, asilda, reelde, tek bir kelime ile agk ve muhab-
bette yerlesir ve bu agk ve muhabbet hallerini ve bu hallerin sezgiye da-
ynan verilerini ma’nalandirmak ve kiymetlendirmek igin bu verileri zo-
runlu olarak bir takim sembollerle deyimlemege galisir.

Bu noktada Tasavvuf’ta sembollerin roliine ve 6nemine de kisaca
dokunahm:

Tasavvufi suur veya yasanti hili diga ait olmay1p ice ait, yani var-
hgn i¢ yiiziine, ma’na dlemine, mutlak viicudun sirrna ait oldugu igin
entellektiiel suurla kiyaslanamaz ve entellektiiel suura ait terimlerle de
deyimlenemez. Tasavvufi suur veya yagant1 hali, bize dogrudan dogru-
ya bir sey anlatmaz: o, ancak, ima eder. Bu gesit suurun kendine has de-
yim araglan da zorunlu olarak bir takim semboller, bir takim artistik
tasvirler ve bir takim tegbihlerdir. Bu sembollerde, tasvirlerde, teshihler-
de imé edis ne derece fazla olursa deyimleyecekleri gergek te o derece
fazla olur. Dolayisiyle Tasavvufta kullamlan semboller, sidece, bir sema-
dan, diyagramdan, yani hendesi bir gekilden veya remz ve kindyeden
ibaret degil, onlardan ¢ok daha iistiindiirler.

Semboller ve artistik tasvirler ve tesbihler pek ¢ok ise de Tasavvufta
gaye gergek varhgin, mutlak varhgm sirrma ulagma ve onunla bulusup
kavusma ve kaynagma oldugundan bu sembollerin ve artistik tasvirlerin,
tesbihlerin en 6nemlileri Ask ve Giizellik sembolleridir. Ciinkii, Tanr’y:
bilmek ve ona kavugmak, Tanrinin da emr ettigi gibi, ancak, iyilik, gii-
zellik ve sevgi yollarindan gitmekle miimkiindiir. Ve ¢iinkii, Tanrimin
ahlaki ile ahliklanmak®' i¢in yol yalmiz budur. Bundan étiirii de bu sem-

31 Ahlak, lulkattandir, miikevvenattandir. Allah’in ahlak: ile ahliklanmak demek hilka-
tumza avdet edip ashi sifiyetimiz iizre sif ve temiz kalmak, yani Tannlasmak demektir, Ciinkii,
insan, imkén dlemine geldifi igin esfele diigmiigtiir. Tanrmm ahlika ile ahliklanabilmek igin de
bu esfelden a’liya gikmasi, yani tekrar geldigi yere yiikselip geri donmesi gerekir. Insan, geldigi
yere geri doniince de o zaman Tann gibi her seye Merhamet Edici ve her seyi Sevici olur.

Ve yine, Ahlak, Ask Maddesi'nde dahildir. Ahlak sahibi olmak demek, (Sevmek) ve (lyi
Muamele Etmek) demektir. Sevgi de herkese ve her seye karsi olmahdar. Zira, varhkta, a’la ol-
sun, esfel olsun, her ey Mutlak Viicuttandir, Mutlak Viieud'tur, Mutlak Meveuttur. Iste, insan,
hig bir ayinm yapmadan her seyi ve biitiin mertebeleri ve zitlan ile birlikte severse ve biitiin
bunlan insanda bilip ve bulup severse, ancak, o zaman gergek asik olmus olur. Ciinkii, bayle bir
insan, sifatlarm ve mertebelerin ayni bir ashn gesitli stretlerle goriiniigiinden ibaret oldugunu
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bolik ve artistik tasavvuf dili, hi¢ kuskusuz, akildan®’ ziyade hisse,
kalbe hitab eder. Ciinkii, Tanriya en yakm yol (Kalb)tir, (Géniil)*® diir:
Tannya, ancak, orada kavusulur.

Géniil’e, kalb’e ve kalbe ait sezgiye ve heyecanlara hitab eden Ask
ve Giizellik’in dildeki hitdab sekli de, yine kalbe olan ilgisinden &tiirii,
(Nesir)den ziyade (Nazam), yani diiz yazidan ziyade siirdir. Bundan
otiiriidiir ki Tasavvaf Edebiyatimin biiyiik bir bolimiinii Siirler tegkil
etmektedir ve ozellikle Bektasi Nefes’leri bunlarin en giizel drnekleridir.

Soyle de diyelim: Tasavvufi digiince veya yasanti hallerini de-
yimleyebilmek i¢in bir takim semboller kullanmak zorunludur. Tasavvu-
fi sembollerin en 6nemli rolleri de gergedi bir taraftan agiklamakta diger
taraftan da gizlemekte olmasindadir. Ciinkii, gergek, ziaten agik¢a an-

“latilir bir sey degildir. Ve giinkii, ma’nanin niiminesi, érnegi, misli yok-
tur; onu, ancak, madde ile misal ile anlatabiliriz**.

Gergekten, maddemiz, ma’namizi agiklayabilmekten #cizdir. Ma’-
nay1, ancak, ma’na anlatabilir ki bu da, ancak, yiiksek bir ruha sahib ol-
ma igidir. ‘“‘Kalbten kalbe yol vardir” soziiniin gergek anlam da budur.

ve onlann o asildan bagka bir ey olmadiklanmi gergekten ve gergek dizre bilip kavramusur, Is-
te; (Varhikta her gey Allah’a sadiktir) sdziiniin gergek anlamu da budur, Yalmz ve yalmz boyle
bir sevgi {izerine dayanan Bektasiligin bu yoldaki su kit'as da ne kadar giizel ve ne kadar verin-
dedir:

Birbirini sevmeyenin Kendi 8ziin bilmeyenin

Adem’e has egmeyenin fsmini Seytan okuruz.

Agik bir insandan hig bir zerre'ye zerre kadar katiilitk gelmez.

32 Akl, meveuttan zuhur etmigtir. Bundan 6tiirii de akhn Zath bilip kavramasina imkén
yoktur. Bu sebeble de, (Tanm'nin ziti hakkinda bog yere diigiiniip durmaymz, ciinkii, O’nun
zitim kavramamza imkén yoktur) buyuralmustur. Tann'nm kiilli akli her geyi bilici ve ezeli
ve ebedi ise de insanin ciiz’i akh her geyi bilici olamaz ve ezeli ve ebedi olamaz. Insan akh yok
olucudur. Hattd, daha insan viicudunda iken bile yok oluendur. Delilik, buna bir misaldir.

33 Kalb'ten, goniil’den murad ruhtur. Dolaysiyle bizden Tann'ya en yakin yol bizim
ruhumuzdur. Ciinkii, bizim ruhumuz da kiilli- rubtandir, Tann ruohundandir.

Soyle diyelim: ben, meydana @lap goriinmekle ben oldum ve kiil'iin eiiz’ii olmam baki-
mindan ben benim. Ben, dediim zaman da ben, ancak meydana qkip giriinen organlarimi
gosterebilirim, fakat, bu goriinen organlarimin kendisine bagh bulunan ruhumu gosteremem ki
o ruhum, bana, maddi organlarimdan daha yalkindir. Bu yiizden de ruh, maddeden iki mertebe,
veya ikibin yil dnce yaratilmigtir denmigtir.

Kisaca benim ruhum da Tann rubundandir, Tann ruhudur; bundan 6tiirii de Tann bize
Sah damarnmuzdan daha yakindir, yani bize bizden daha vakmdir.

34 Hakikati, ash, dil ve kalem ile ve biitiinliigii ile ta’rif miimkiin degildir. Ciinkii, onu
ta'rif edecek olan insan bir biitiin degildir, bir par¢adir ve biitiinde dahildir. Bir parcanm biitiinii
ifade edebilmesi i¢in o par¢ammn biitiin olmas: gerekir ki o takdirde de ne soylemege ne de yaz-
maga luzum kalir; ¢iinkii her gey kendisi olmustur.

Insam hakikata, biitiine vilaf kilabilmek igin, insann bir par¢a olmas: hasebiyle, o haki-
katin, o hakikat: igeren ma’nanm algillanmasi yolunda ona ancak kendi nisbetinde goriip bildigi
seyleri misal gostermek siiretiyle yardimar olabiliriz; fakat, anlattifinuz seyin mislini gistere-
meyiz. Ciinkii, gosterebilecegimiz her gey, her perce, o biitiinde dahildir, o biitiiniin pargasidir.
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Ama, yuksnda da dedigimiz gibi, biz ma’nay1, ancak, madde ile, misal
ile anlatabiliriz. Ma’nimiz1 maddemiz ile, maddi bir dil ile anlatmak
zormda kaldiimiz takdirde de o ma’ndy: ancak bir takim semboller,
tasvirler, tesbihler, misallerle anlatmak zorundayiz. Ciinkii, dedigimiz

Onun igin parga, biitiintin misli olamaz. Yine bu yiizdendir ki Kiil, biitiin, her seyden Miinezzeh-
tir ve Miistagni’dir diyoruz.

Iste, insanlara migil getire getire onlarm ciiz'i, yani parca bilgilerini bir dereceye kadar
Kiilli bilgiye ulagtirmug ve onlarn ciiz'f ruhlarm bir dereceye kadar Kiilli ruha kavugturmug
oluruz. Fakat onlarm ne bilgilerini ne de ruhlanm Kiilli bilgi ve Kiilli ruh yapamayz. Giinkii,
ciiz'i ruhun maddesi de ciizdiir ve bilgi edinmek i¢in bes duyu orgamndan bagka bir vasitast
yoktur, Ve yine, ciiz'i ruhun algiladiin hakikatlar bagkalara anlatabilmesi igin de yine beg du-
yudan bagka vasitas: yoktur ve maddi nisbetler dahilinde olmayan bir ifadesi de yoktur. Ki-
sacasi, akil, gercefi. Biitiin'ii kavramaga yeterli degildir.

Su var ki: ruhumuzun Kiilli ruh derecesine gikmas: akl ile miimkiin degildir ama (Sezgi)
veva (Kalb Gbzii) dedigimiz yiiksek bir algn derecesi ile Kiilli ruh derecesine, miimkiin oldugn
kadar, viikselebilmesi ve yiiksek derecede bir algiya ve bilgive kavagmas miimkiindiir. Ciinkii,
Sezgi veya Kalb Gdzii dedigimiz alg: derecesi, Varhiz, Biitiin'ii, biitlin makam ve mertebeleri ile
toptan ve bir anda bir kavrayistir. Fakat, Biitiin'ii biitiinliifii ile toptan ve bir anda olan bu
kavrayisi biitiinlii#ii ile ifade etmek miimkiin degildir. Zira, ne cesit bir ifade sekli tasavvur edi-
lirse edilsin, o sekil, Biitiin'de dahildir. Insamin madde bakimmdan Kiil olmasi, Biitiin olmas
igin de cesetten cikmas: gerekir ki o takdirde de ziten ifadeye hicet kalmaz, Zira, insan, bu tak-
dirde, artik Biitiin ile Biitiin, Kiil ile Kiil olmustur; Huun! deryasinda Huuu’. .. deryas: ol-
musgtur,

Din'in i¢ yiiziine giremeyipdis yiiziinde kalan Mi’minlere de hak ve hakikat zéhir olur-
sa da bu zohur, ancak, Kur'anm herkes icin kullandsjin dilden ileri gecemez. Meseld, bu kisiler,
Kur'amn Cennet ve Cehenmem igin yaptin tasvirleri ve sbyledii seyleri hep oldugu gibi kabul
ederler ve bunlarin gercekten neler olabilecegini akillan ile diigiiniip tasinmazlar. Kald ki ger-
geiti gercek olarak kavrayabilmek igin onu her geyden tnce istidlal ile taakkul etmek ve sonra da
taakkulde bulunulan bu madde aleminden maddesiz dleme, yani ma'na dlemine yiikselerek
akla ait parca dilsiincelerden Sezgiye ait, Ruha ait biitiin bir kavraysa ge¢gmek zorunludur ki
elde edilmesi gereken sey! de esasen budur. Sezgi ile, biitiin bir ruh ile varilacak bu yiiksek idrik
te, artik, akil mahsulii bir bilgi deil, fakat, sezgi mahsulii, kalb mahsulii yasanan bir (Zevk)tir
ve yasanan bu zevk, parca bir viigud ile Biitiin'fin biitiin viieudunun birlesmesi zevkidir. Ve
boyle bir an, Mutlak Viieudun, Mutlak Varligm Istigna’a ile Fark’s arasnda bulundugu bir
andir. Ciinkii, zevk, her geyden gegip suursuz kalmak demek olmakla bir (Istigna) halidir; Fark’-
i duyulmasi, hissedilmesi keyfiveti de (Fark) halidir. Iste, (Ehl-i Hal) denen Meczublarn ve bir
kistm Mecnunlarin hili bu haldir. Bunlar, kendileri viicutta, maddede olduklar: halde, biitiinlik
{izere, biitiin ile diisiintirler ve dylece zevk ederler. (Ehl-i Kaal) denen halk ta onlara deli derler.
Halbuki hakikatta deli kendileridir, Giinkii, Meczublar, hakikatta; kendileri ise gaflettedirler.
Gafyette olmalan da onlarin akla ait diisiincelerinin fini olan maddeye dayanmas, dolayisiyle,
diigiincelerinin de ayni bir hayal olmasimndan dtiirtidiir.

Gergekte, Kesf ve Viieud Ehli i¢in Hak, her verde meveuttur ve gorimmektedir. Gergi,
Halk icin de bir Hak vardir ama onlarm Hak'ki, ancak, kendi akillarmin yarattgn Hak'tir ve
kendi nisbetlerine giére bir evhamdan ibaret olan bir zuhur ve gériiniistiir.

Simdi, sbziimiizii tekrar Mii'minlere getirerek diyelim ki: Mii'min olmak demek biitiin
vanhs diisiincelerden, yanhs inang ve i'tikadlardan siynhp onlarm tehliikelerinden ve zararla-’
rindan emin olmak demektir. Bu emniyyet igin de gergegi gercek iizre bilmek zorunludur. Biyle
bir gercek bilgi de, ancak Kur’an dili ile hem Seriat’a hem de Hakikat’a ulasmakla mitmkiindiir.
Iste, gergekten Mii'min olan kisiler de, sidece, Seriat ile yetinmeyip Hakikat’a da ulasan kigiler-
dir. Aneak, Mii'minler, Kesf ve Viiend Ehli olan kimselerden ilim agismdan yine de asajdirlar.
Ve Halk ise Mii'minlerden de daha asagidilar. Giinkii, yukanda da dokundugumuz gibi, Halk’
m Tanns kendi kafalarmda ve kendi kafalarina gore yarattiklar: dzel bir Tann'dir ki boyle bir
Tann hayilden bagka bir gey degildir.
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gibi, ma’namin misli, 6rnegi yoktur ve olamaz, Hattd, ma’nanin maddi
bir dil ile anlatlmas1 zorunlulugu kargisinda semboller, tasvirler, teshih-
ler yaminda, (1-9) arasi sayilar’, bam Alfabe harfleri ve Ebced gibi
ozel Alfabeler’® bile kullamlmistir, kullanilmaktadir.

Kisaca, Tasavvuf dili, ¢ (Batin)i, Dis (Zahir) ile sembolize eden
ve anlatan ve hatta I¢ (Batm)in Dis (Zahir)im yine Dis ile sembolize eden
ve deyimleyen bir dildir diyebiliriz.

35— Bu say1 sembolleri dolayisiyle, zorunlu olarak, burada Fisagor'un ba'm sayilar
hakkindaki fikirlerine de kisaca dokunalm:

A~ (1) sayis1, Biitiin varhklann ezeli ve ebedi degismez asli prensibidir; Tannlarm Tan-

risidur, :

B- (3) sayis1, Alemdeki ebedi Teslis (Ugliiliik)i temsil eder; Ayni zamanda Erkekligi ve
biitiin Tabiatta Tanrsal birligin Mutlak ve Zorunlu varhjm ifade eder. Bu say1,
bu bakimdan kutsal bir saydir.

Fisagor’a gore insan da birbiri iginde ii¢ kattan ibérettir: Beden; Hayvani Ruh;
Insini Kutsal Ruh. Ve yine, Fisagor'a gore Kéinat ta ig ige fi¢ kattan ibérettir:
Tabiat; Insan Alemi; Hahi Alem.

C- (5) sayis1 da Erkekligi, Disiligi ve Evlenmegi temsil eder.

D- (8) sayi=m1 da Aska, Muhabbeti, Dostlugu, Akh, Ahlak: ve Fazileti temsil eder.

E- (9) say1s1 da Yiice Kudreti ve Adilet’i temsil eder. Ve bu sayy, ilk tek olan (3) sayisi-
nm karesi oldugu icin de her seyin tekdmiile ngrayacagim ifade eder.

(3) ile bunun karesi olan (9) sayisma Fisagor'dan ayriea Sark’n Arya’lan
da fnem vermiglerdir,

Fisagor'a gbre yukanda siraladifimz sayilardan daha énemli sayilar da var-
dir ki onlar da (7) sayis ile (10) sayisidur. Zira, (7) sayisi, varhinin biitiin mebde’-
lerini ihtiva eden (4) says ile Tabiattaki Tannsal Birligi ifade eden (3) sayismmn
toplamdir. Bundan 8tiirli de insanlanin Tann ile birlestifine delilet eder. Dola-
wisiyle de bu (7) sayis1 Tannya ulagan kimillere mahsustur.

Bu (7) sayis, ayni zamanda tekimiil kanununu da ifade eder. Varlikta da yedi
viteud tavn vardir ki bunlar tamamhhii ve miikelligi saglarlar. Varhkta goriilen
bu yedi tavin da gerek ruhiini gerek cisméini hayatin biitiin derecelerinde agik¢a
gormek miimkiindiir, Varhktaki bu yedi viicud tavn da yedi telli bir sazin dhenk
aqisindan, yedi teli iizerine kurulmus olan vedi tavir ve makam ile de sika iliskisi
vardir, Iste bu yedi tavir ve makam, egger kalbe gerektijgi gibi iglenirse ruh ta
dhenklenmis olur, dolayisiyle de, gercegi kabule hazirlanmms olar.

Ve yine bu (7) sayis1 Tabiatin ebedi degisikligini ve her seyin, en sonda, ash
olan (Bir) e ve birlige donecefini de ifade eder.

(10) sayisimin dnemine gelince: bu da (1) sayismdan (4) sayisina kadar olan
dort saymmn toplamimdan hasil oldugu icin en miikemmel sayidir ve bundan otiirii
de Kutsaldir.

Fisagor’a gore Tann (Bir)dir ve ¢iinkii saylarm bas: (1) sayisidir. Ve (1) sa-
wvisindan sonra gelen sayilar nasil (1) sayismn bir tekrarmdan ibaret iseler, Kai-
nat ta, gokluk alemi de Bir Olan Tanri’'mn zuhura gelip yine kendi vahdeti, birligi
iginde gokluk ile gdriinmesinden bagka degildir.

Fisagor'un ders verdigi salonda da dokuz heykel ve bunlann ortasinda da Tanr'ya temsil
eden (Hestiya) heykeli bulunuyordn ki bu heykellerden (4), (7) ve (8) sayili heykeller temsil
ettikleri gérevler bakimindan gok onemli idiler.

36 Bu hsusta (37) sayth Ek Nota bakimz.
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Ve en nihayet, Din’in Ig yiizii olan Tasavvuf, en azindan (Te’vil)
i gerektirir.

Semboller hakkindaki bu agiklamamizdan sonra yine konumuza
dénerek diyelim ki Din’in dig yiizii, yani Seriat (Dinsel Ortodoksi), Din’-
in kendi dziinden ayrlip diga yonelmis simirh, kayith ve kaplamsiz olan
yoniidiir. Din’in i¢ yiizii, yani Tasavvuf ise Din’in kendi 6ziinde yerlegen
ve bundan étiirii de Dogm’a ve Iyman baglan ile baglanmayan, hig bir
sekilde ve siirette kayit altina girmeyen kaplamh olan yéniidiir.

Tasavvuf’ta genis bir kaplam, bir iiniversellik soz konusudur. Ciin-
kii, insamn i¢ini, ziinii, benligini aydinlatan Nur, iiniversel bir nurdur;
biitiin Dinleri ve Milletleri igine alan ve aydinlatan bir nurdur.

Simdi, dinin i¢ yiiziiniin, yani Tasavvuf’un biitin Dinleri ve Mil-
letleri igine alan bu biiyiik kapsamindan 6tiirii gergek Din ve hatta Siya-
set adamlar, kisilerin, dolayisiyle, milletlerin ma’nevi ve ahlaki terbi-
yelerinin ve gelismelerinin temeli olacak gergek Terbiyede dinin igi ve
ash olan Tasavvuf yoniinii, ask ve muhabbet yoniinii birinci plana al-
mal ve bu yone, insanin maddi ve ruhi hayatim g¢ok defa zorlayier ve
zdeleyici olan, dinin seramonileri yoniinden ¢ok daha tnem vermelidir-
ler. Esasen, dinin bu i¢ yoniine, Tasavvuf yoniine 6nem verildigi takdirde
ve ancak bu takdirdedir ki dinin dis yonii, seramoniler yénii de bir anlam
kazanabilir.

Tekrar edelim ki Din’in genel olan, kapsamh olan, biitiin dinleri
ve insanlan igine alabilecek olan yonii, yalmz ve yalmsz, i¢ yonii, Tasav-
vuf yoniidiir; ger¢ek aska ve muhabbete dayanan gergek insanhk yonii-
diir. Iste, bu sebebtendir ki Mevlina Celileddin’in Mevlevi Felsefesi bu-
giin de gegerli olmakta ve Mevlevi dyinleri de diinyaca ragbet gormekte-
dir. Celaleddin-i Rimi, kendisinin yetmis iki milletle beraber oldugunu
biitiin diinyaya i’lan etmis ve her gesit dinliyi de dinsizi de imit kapisi
yaptign Dergihma gagirmis ve bu kapiyr [lahi Ask’a yinelen her gesit
yoleuya agik tutmustur. Bu ilahi Ask, yukarida da isaret ettigimiz gibi,
Bektasi Felsefesinde ise biisbiitiin asli ve ger¢ek bir méhiyettedir®.

37 Osmanh Imparatorlugunda insam Tanrrya ulagtran Mistik yollar sayilan Tarikatlar
arasinda bir Halk Tarikat olan Bektasilik ile bir aristokrat Tarikat1 olan Mevlevilik, dzellikle,
Vahdet-i Viicud gbriisiine dayanan ve Ask’a baglanan iki biiyiik Tarikat idi. Ancak, bunlarn
arasinda yine de bir ayneahk vardi; sayle ki:

Bektasilige gore varhik bir biitiindiir; her gey birdir; yalmsz (Bir) vardir. Bu (Bir) de (Insan)
dir, insandan baska degildir. Daha agk bir deyisle, Insandan bagka Tann yoktur. Insandan ve
insan hayatindan baska hig bir gey meveut deildir. Insan da (Ali)den bagka defildir ve Ali Tan-
ridir. Bektasilikteki (Cem Ayini) de bu goriisiin temsilinden ibirettir.
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Bektagilikte bu gbriig, Ibréni Alfabesinin tertibinden baska bir sey olmayan Ebced
alfabesinin harflerine ve o harflerin karsihklan kabul edilen rakamlara dayanarak mate-
matiksel olarak ta 1spatlamr, soyle ki:

Biliyoruz ki diinyada meveud her geyi (1-9) aras rakamlarla hesaplamamz miimkiin-
diir. Yani, bizim de iginde bulundugumuz varhklar ilemine ait biitiin hesaplan biz bu rakam-
larla ifade edebiliriz. $imdi, Ebced harflerina ve Osmanhea yazbsa gore (A, D, M) harflerinden
ibaret olan Adem kelimesi de, dolayisiyle, bize (1-9) arast rakamlarn toplamum verir. Ebced
hesabina gore (A) harfinm kargihin (1) rakamdir; (D) harfinin karsihia (4) rakamdir; (M) harfi-
nin kargithin da (40) rakanudir ki bu rakamlarm toplam: (45) eder. (45) sayist ise (4) ve (5) rakam-
larmdan ibarettir ki bu iki rakamm toplamu da (9) eder. Su halde, diinyanm tamamm ifade et-
tigimiz rakamlarm topu (Adem) i temsil etmektedir. Bu da gosterir ki Adem, diinyamn biitii-
niidiir, tamamdir. Adem’den maksat ise Insan siretidir; Insan sretinden maksat ta insanda
tam kemil ve cemil iizre bulunan Hak sfiretidir, !

Simdi, tam kemil ve cemal iizre insanda gdriinen Hak siretinden maksat ta Erkek sii-
retidir, Disi streti degildir. Giinkii, Adem’in digisi olan (Havva) kelimesi Osmanlica harflerle
(H, V, A) gibi iig harften ibarettir ki Ebced hesabn ile (H), (8) sayisma; (V), (6) sayisma ve (A)
da (1) sayisina karsihktir ki bu sayilarm toplam da (15) eder. (15) sayis ise Adem'in say1s1 olan
(45) in iigte biridir. Ug (15) Havva'nm ii¢ seklidir ve Adem ii¢ (15) ile tamam olur. Kisaca, (Hav-
vi) da gergek payi, ancak, iigte birdir ve bu da kemilin digide olmayip erkekte oldugunu gbste-
rir. Zaten, Havvé, Adem’in oyluk kemiginden, yani Adem'in belinden yaratimstir ve Havva,
Adem’den bir parcadir; ve Havvi, dnceden meveut degildir.

Ve/ yine Bektasilige gore Adem, (45) tir; (45) sayismn toplam da (9) dur; (9) ise iig
tine (3)' ten ibdrettir; saylarda gokluk ta (3) te baglar, fakat bu (3) ten de birlik
dogar, Su hilde say1 (3) tiir ve en nihayet Ali de iigtiir ve iig te bir’dir, Kisaca, Adem
de, Adem siretinde tecelli eden Tannda hep Ali'dir.

Sdyle de diyelim: her geyi hesaplayabildigimiz rakamlar (1-9) aras: rakamlardir ve Kai-
nat, biitimliigii ile (9) rakam ile ifade edilmistir ki bu da Insan’dir. Fakat, (1) den sonra gelen
ve (9)a kadar devam eden rakamlar, (1) rakamimn tekrarmdan, dolayisiyle ayni bir seyin ¢ok-
lugundan bagka bir gey degildir, (9) rakamm da esasta (1) rakanu demektir. Su halde (1), (9) de-
mektir ve (9) da (1) demektir ki o (1) de Tann’dir ve o da Ali'dir; giinkii, tam kemél, tam Ul-
viyyet Ali'dedir.

Simdi, Bektasilikte, insan, Hak'ka kavusmaga muhtag degildir; ¢iinkii, Hak, kendisinde-
dir, kendisidir. Fakat, Mevlevilik, insann Hak oldugunu kabul etmez ve dolayisiyle de Hak'ka
gitmege gahgir ve Hak'kin varhm da her geyin tamamen birlesmesinde goriir. Eger demek ca-
izse, Bektagilik Realist ve Materyalist, Mevlevilik ise Spritiialist ve Idealisttir,

Mevleviler, Hak’ka ulagma yolunda da kadum biiyiik bir engel sayms, bundan tiirii de
kadin agk yerine erkek agkina yonelmistir. Gergi bu goriis sonralan Bektnslllg! de girmis ve on-
da da rol oynamigsa da Bektasilikte esas, kadin askidar,

Bektagilige gore diinyaya hilkm eden, diinyadaki insanlan, hayvanlan ve hatta cansiz
varliklar: harekete getiren tek sey (Cemal), vani (Mutlak Giizellik) ile bu giizellige olan (Ask)
tr, Cemal, bir aynadir ki biitiin kidinat bu aynada ve bu ayna ile goriiliir. Bu ayna da biitiin or-
ganlari tam ve sihhatli, miitenasib endamh, teslimiyyet feragatina sahib bir giizel'den baska
deildir; ve dzellikle biyle bir giizelin, nirini halivete malik yiizidiir. Oyle ise insan, yalmz ve
yalmz giizeli seyr etmeli, giizeli sevmeli ve kendini giizele teslim etmelidir. Insandaki en biiyiik
kusur olau (Benlik)i yok edecek ve insanlar: birlige gotiiriip bir yapacak tek gey, iste, bu giizel-
lik ve ona olan agk’ur. Bundan dtiirii de insan, bir giizele degil, her giizele 41k olmahdir. Ve
glinkii, yalmz dsk olandir ki benligini kaybedebilir ve Tanris: ile, daha dogrusu, kendisi ile ka-
vugabilir.



ASK'IN TERBIYEDE ROLU T a7

Bektasilikte, her seyden onee, (Benlik) i yok etmek sarttir. Bundan #tiirii de Bektasilikte
(Kip) meselesi biiyiik bir snem tagir. Kapidan maksat ta, gergekte, (Benlik)i yok eden mahaldir.
Benligin gercekten yok olmasi da erkek ve disinin visili ile miimkiindiir. Bektasilikte, bundan
stiirii kap'nim (Esik)i de Kutsal sayihr ve giinkii, egik, duhul yeridir. Yine bundan tiirii Bekta-
siler esige basmazlar, hatta bakmazlar; esife bakmag biiyiik bir giinah sayarlar,

Kisaca, insan, ancak, bir giizellik ve giizel karsisnda benligini kaybedebilir. kendinden
gegebilir. Nitekim, Peygamberimiz de Mi'rac’ta Tanrium cemili ile karpilasti ve O'nun cemali
karmsinda kendinden gecip benligini kaybetti.

Ve en nihayet, madem ki insan Tann siiretindedir, o siivetin giizelligine, yani (Cemal)i ne
de, dolaysiyle (flm)i ne de sahib olmak gerekir.

Tekrar edelim ki Bektasiligin esas1 (/Ask)tir. (Vahdet)te bu agkm visal noktasidir. Bektagi-
likte tek bir kadehten icmek te (Vahdet)in baska bir gesit temsilidir.

Simdi biz burada tekrar sayilar meselesine dénerek diyelim ki: sayilarm ilki ve basi olan
(1) sayisi ile sayilarm sonu olan (9) sayis1 birbirinin aymdir; ciinkii, say1, ashnda (1) dir, (9) ise
(1) in goklugundan, dolayisiyle ayni (1) den baska degildir. iste, bu gercek, Bektasilikte ban
ayinlerle de ifade edilmigtir. Bektasilikte, birgok dyinlerde Baba sayis: dokuzdur. Dokuz saynsi-
nm sekli Bektasilikte (Asd) anlamma tefsir edilmis ve Asé, biitiin bir varhk, biitiin bir gercek
kabul edilmijstir ve hattd bunun igin dzel bir dyin de tertib edM&. Hig kugskusuz, bu Asa
fyininin ashm Yunan Mitolojisinde Priapos adma yapilan ask ve eglence senliklerinde girmek
miimkiindiir. Priapos, Yunan Mitolojisine gore iys ii isret Tanns: Bacchus (Dionysos) ile giizel-
lik ve ask Tanngas: Afrodit (Ziihre) in ogludur ki baglardan bahgelerden, tarlalardan kaldmlan
ilk mahsul, bunun deellikle Lapseki (Lampsokos)daki ma'bedine ginderilir ve belirli giinlerde
bunun adina iys ii igret dlemleri diizenlenirdi. Priapos, iri kilh tcnll keci ayakh ve basi boynuzlu
olarak tasvir edilirdi. fste, bu senliklerde biiyiik bir rol oynayan (Phallus), sonralan, Bektasilikte
(Asa) olarak ta tefsir edilmege basland.

Bu noktada Bektasilikte biiyiik bir nem tasiyan ii¢ bogumlu bir degnek (Alaca Degnek)
ten de kisaca siz edelim: Ve yine, Bektagilerin bu ii¢ bogumlu degnekleri de, ashnda, Eski Mi-
sir Kahinlerinin ellerinde tasidiklar: Ziinniir'den baska bir sey degildir ki bu degnegi, daha son-
ralan, Yahudi Hahamlan ve Hiristiyan Papaslan da tagimglardir. Bektagilikteki bun iig bogum-
Iu degnek, daha dogrusu, denegin bu ii¢ bogumu (Hak, Muhammed, Ali) iiclisiinii sembolize
eder ki Hiristiyanhkta (Baba, Oful, Kutsal Ruh) teslisini ve meseld, Brahmanizm'de de
(Brahma, Visnu, Siva) teslisini sembolize eder.

Yukanda sbziinii ettiimiz bu ii¢ bogumlu degingk, dzellikle, Miicerred Babahk ayininde
rol o\gmar Bektasi babalar1 bu degnek ile siras: gelince, dyin gerefi, qocuklarm dillerine, ellerine
ve bellerine vururlar. Dile varmakla, gocufa, tath dilli olmas: ve sir saklamas:.gerektiini; ele
vurmakla, gocua, yalmz basina bir sey yapamayacagi, dolayisiyle, bir vasita aramasi gerekti-
gini; bele vurmakla da, gocuga, askta devamhhk gerektigini; birer kelime ile: dil ile sevmesini
bilmesini; el ile bu sevgiyi toplamasim bilmesini; bel ile de, yalmz ve yalmz aska dayanmasim
ve ¢iinkii Vahdet igin Ask’in zorunlu oldugunu isaret ve telkin etmis olurlar. Bektasilik, agk, bel
ile birlestirir, bele dayandinr. Giinkii, insan, ancak, belden gtkmaktadir; bel, insanmn ashdir. Bu
yiizden de Bektasilik, insam, (Bel Oglu) diye de tammlar. Insan, ancak, belden giktin gibi ask
ta, ancak, bu bel ile ger¢eklesebilmektedir. Yant, bel, hem bizim aslimzdir hem de bizi ashmza
kavusturan ask’s meydana gikaran seydir. Kisaca, Bektasilie gore Yaratihg insandadir ve yara-
tihst meydana getiren ii¢ sey de, insan sifati ve siireti ile, bir olmaktadur. k

Simdi tekrar Bektasilikteki dokuz sayiema ve dokuz Baba mselesine donerek diyelim ki
Bektasilikte Baba'hk mertebesi pek biiyilk ve pek kutsal bir mertebedir. Ciinkii, babahk’tan
maksat, sidece, basa Tac givmek degil, fakat, Bektasiligin ashm, esasim, daha dogrusu Felsefe-
sini kavramaktir ve ancak hyle olan bir kisi Baba sayilmaga liyiktir. Bunun igin de, en azindan,

»
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Tarikatin dért kapisindan gegmis olmak gerekir. Yine bu sebeble Baba olacak namzetler yirmi
bir yasina kadar birgok dersler alirlar ve birgok pratikte bulunurlar ve en nihayet (Cem Ayini)
nde de destur alrlar ve dyinleri idare etmefe baslarlar. Bektasilikte birgok ayinlerde dyinin ic-
rasi yolunda, Baba sayis1 dokuz olmakla beraber Bektasilik, sekiz Imam iizerinedir, bir fmam
da Gaiptir ve bu remz de Miislimanhktan almmigtir. Bu sekiz Imam meselesini Bektagi Tekke-
sinin mi'marisinde de gormek miimkiindiir; n ve yan direkleri, caprazlan ve tavammn genel
durumu ile eski rakamlarla sekiz geklini gosteren bu bina asajida belirttigimiz sekiz dayanak
iizerinde durur ve bu da bu bindmn Sekiz Imam’a mensub bir bina oldugunu deyimler. Bu se-
kiz dayanak ta su hes sekille ifade edilmigtir:

1- Yer, Toprak.

2- 1lk dayanak ki bu iigtiir; bunlar da: Hak, Muhammed, Ali dir ki Bektagi semboliidiir.

3— Ikinei dayanak ki bu da ikidir; bunlar da: Fatma ile Hasan ve Hiiseyn'dir.

4— Ugiincii dayanak ki bu da ikidir: bunlar da: 1ki fmam’dir.

5- Dardiincii dayanak ki bu da Tavan'dir ve bu da Gaib fmam’a isarettir.

Bektisi Tekke'sinin bu bina seklinde, bu binamn Sekiz fmam’a mensub bir bina oldugu
ifadesi ile birlikte bu binamn, ayni zamanda, Bektagilerin (Mekke)ye karsihk kendilerine mah-
sus bir (Kible) oldugu ifadesi de meveuttur ve bilindigi gibi Kirsehir'deki Hac Bektas Tekkesi,
Bektasilerin kiblegahidir. Nitekim, sonradan, Miisliimanlarin kiblegihn olan (Mekke) binasimn
yapils sekli de birgok anlamlar tagsimaktadur.

Bektasilikteki Gaib Imam, yani Mehdi meselesinin de Yahudilikten Bektasilige gegmis ol-
mas1 kuvvetlidir. Bunun ash, Yahudilerin kendilerini, Astirlularm esiretinden kurtaracak hir
kurtanicr bekleyisidir ki bu Bir Kurtane i’tikadi Asya Dinlerinde de goriilmektedir. Ve bir baki-
ma, Gaib Imam, yani Mehdi ile Isa ve Hizir ayni anlamdadirlar, bunlann aralarinda fark
yoktur.

Yine igaret edelim ki Bektasilikte:

A- (1) sayisi, Tann, Insan ve Ali semboliidiir ve bunlar ver degisirler.

B- (3) sayis1, Hak-Muhammed, Ali semboliidiir.

C- (5) sayisi, Hak, Muhammed, Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyn sembolidiir.

D~ (7) sayis1i, Hak, Muhammed, Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyn, Hac1 Bektag, Balim Sul-

tan semboliidiir.

Ve yine: Arab Alfabesine gore (Muhammed Ali) Yedi harftir; Hasan, Hiiseyin de Yedi :
harfur; Kur'anmm dzii ve Gzeti olan (Fatiha) Sareside Yedi ayetten ibarettir ¥e yine
Ehl-i Beyt denen (Mukammed, Ali, Hasan, Hiiseyin, Fatma) da on dokuz harfur ki (Bismil-
lahirrahminirrahim) de on dokuz harfur, ve bu (19) sayisinm (1) sayis1 (Bir)i ve birligi
temsil eder ki asil dir ve (9) sayisi da goklugu temsil eder ki (1) in tekrarmdan ebirettir,

E- (8) say1s, Sekiz Imam semboliidiir.

F- (9) sayisi, Dokuz Baba'y:; biitiinliigii ile varhin kendinde toplams olan Insan’i sem-
bolize eder ki (9)un ash da (1) say1s oldugundan, insan da Tanndan haska bir sey
degildir; Tann da Ali'den baska degildir, ciinkii (Ulviyyet) ondadir.

Tiirklerde (9) sayisi Cesitli agilardan pek énemlidir, Tiirklerin oyunlarinda bile
(Dokuztas) oyunu meghurdur,

Dokuz sayis1 Matematik aqidan da pek onemlidir, Zira (9) sayrsmaa (1-9) aras:
- sayilarda bulunmayan Matematik uygulamay'a ait bir ¢ok Gzellikler de vardr,
Bektagilikte birer gercefi deyimleyen bu say1 sembolleri de, daha sonralan, agk sekilleri
_ ve visiil timsalleri ile iliskilendirilmis, bundan dtiirii de pek cesitli ve pek kaypak sekillerde tefsir
edilmistir.
Bu say1 sembolleri hususunda, aynica, (36) sayih Ek Not’a bakimz.



ASK’IN TERBIYEDE ROLU 119

Kisaca, Bektasilik, bir¢ok Dinlerin ve Felsefelerin bir Sentezidir. Bu sentezde de, dzellikle, -
Samanh#, Brahmanhg, Budahjn, Zerdiigtliigii, Yunan'dan énce Anadoluda yasayan Milletlerin
Tabii yasayiglarmin ve i’tikadlanmin esasim, Eski Yunan'm Mitolojik inanclarini, Hiristivanhg
ve en nihayet Bahm Sultan’in Bektésilige soktugu Kutolikligi gorebiliriz. Dolayisiyle, Bektési-
likte, Saméan ve Buda dinlerindeki kadm ayinleri: Zerdiist dinindeki erkek dyinleri; Yunan,
Suriye ve Kibris"taki Phallus dyinleri gibi Eskiler’e ait birgok ayinlerin baz etkilerini de gore-
biliriz. Fakat, Bektasilik, yukanda da igaret ettifimiz gibi, birgok Tabii Dinlerin ve en nihayet
Hinstivanhk'in Gige gkardifn Tann’yr yvere indirmis ve onu ‘da, yalmzea, kendinde bilmis ve
bulmustur.

Burada kisaca isaret edelim ki: Hiristiyanhktaki Tanr goriigii de Eski Yunan'daki (Gii-
nes)e ait bir i’tikadin aymdir ve Isd’'nm gegirdigi méacera da (Giines)in gecirdigi méceranm ay-
midr. Hiristiyanhktan ¢ok daha énce Hintlilerce (Visnu); Misirhlarca (Apis); Japonlarca (Boja)
ve Hiristiyanha yakin devirlerde Yahudilerce (Altin Buzag) ve Misa’ca (Yahova) ve Yuhan-
néi'da da (Okiiz) adi ile (ve diinyanm okiiziin boynuzu iizerinde oldugu inane ile) bir 11ah olarak
tapilan bu giines Yunan mitolojisine gore: Gokyiiziinde Kis baslarken bir bakire tarafindan dog-
makta, fakat, sonra zilim Tann tarafindan ldiiriiliip Kisa gémiilmekte, fakat, Yaz baglarken
tekrar dirilip kitii ruhlarm gelemeyecefi Gofiin en yiiksek noktasma qkmaktadir.

Iste, Giines'in bu Mitolojik miceras: ile [si'nin Dini maceras: arasinda tam bir uygunlnk
vardir. Hiristiyanhk ta Isid’y: biikire Meryem’den dofurtmus, daha sonra Yahudilere carmiha
gerdirip dldiirtmiis ve en nihayet te onu tekrar dirilterek Gokyiiziiniin en yitksek yerine gikar-
mgtir, Bazi Hiristivan Papaslarimn baglanmin tepelerine kondurduklan kiiciik tekerlek Takke
de yine Giines semboliinden bagka degildir.

Simdi, Hiristiyanligm (Bahn-OEu]-RuHiilkudn) teslisini iycad ile babasiz olarak diinyada
varattijn ve diinyada aldiirdiigii, fakat, 8ldiirdiikten sonra Gige gikardifn ve Isa’dan ibaret gir-
diifii Insan Tanr’sim, Bektéasilik, Gikten Yere indirip tekrar insanlar arasma sokmusg, ancak,
onu (Oldiirmeyip), (Yiiriitmiis)tiir.

Bektagilikte (Olmek) yok, ancak, (Yiiriimek) denen gey vardir. Bu, su demektir: madem
ki insan Tarn'dir, insamn ruhu da Tann rohuduor; ve madem ki dyledir o ruh ta daima yasayici
ve daima ayni alg ile baki kaher bir rubtur. Gergi insamin bedeni maddedir ve maddi olan her
sey degismek zorandadir ama insamn maddi olan bedenindeki ruhu madde ve maddi degildir;
dolayisiyle de asla degismez.

Ruh dedigimiz sey, her seyden énce, maddeyi (Canh Kilma) yetisine ve sonra da her seyi
(A]g!lamn) yetisine sahib olan bir seydir. Ruhun bu iki yetisi her bir varhkta aledderece goriile-
bilir ise de bu iki yetinin tam kemili, ancak, insan denen varhktadir, Hatté, insan ruhunda, bu
iki yetiye ek olarak bir de alpladifam baskalarina da (Algilatip Anlatma) yetisi vardir. $u halde,
maddenin tamam insanda oldugu gibi ruhun tamam da yalmz ve yalmz insandadir.

Simdi, her insan, sirette insandir ama, ancak, (Cemil) ve (Algilama veya Anlama) ve
(Algilatma veya Anlatma) gibi ii¢ insani sifati kendinde kemil mertebede toplayabilen insan
gergek insandir ve ancak boiyle bir insan Tanmlagabilir; aksi halde, insan bile sayilmaz.

Kisaca, Bektasilige gar}: de ruh dliimsiizdiir ve bundan &tiirii de beden bliip degistiginde
ruh hagka bir bedene geger. Iste, bundan dtiirii de Bektagilikte (Olmek) yok, ancak, (Yiiriimek)
vardir, yani gercek hayatta devamlibk vardir.

Suna da hemen isaret edelim ki Bektasilik, sidece, Hiristiyanhgin Goge qkardiga Tanr-
sim Yere indirmek ve onu insanlastirmakla kalmams; aym zamanda, Zerdiist Dininin Tyilik
Tanns: (Hiirmiiz) ile Katiiliik Tanns: (Ehrimen)im da (Tann) ve (Seytan) adlan ile Yere indire-
rek ikisini de bu diinyada Var olan ve [bu Diinyada birbirine z1d faaliyetler gisteren birbirine zid
iki miistakil Varhk olarak kabul etmis ve her seyde ve her isde iki yon, iki yiiz bulundugunu ve
meseld, Kur’anin biri zihiri ve biri batni olmak iizre iki anlami oldugunu: Hak'kin tazahiirii
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Din’in 11ahi Ask’a ve Muhabbet’e dayanan ve gergek insanhk vo-
Junda biitiin insanlar ve dinleri i¢ine alan bu simirsiz Tasavvuf yonii,
en sonda, diniun sidece bir takim kuru inang ve itikadlara dayanan Se-
riat ybniiniin biitiin varhklardan siyinp ayiedign ve biitiin varhklarin
iistiinde ve otesinde olarak kabul ettii Ulu Tann’ v1 da insamin kendi
igine alir ve hatta onu insanin kendi sah damarindan da insana daha
yvakin kilar; insan ile Tanr’ y1 birbirine kavusturur:; daha dogru bir de-
visle varhin yalmz Tanri’ya vererek ondan baska bir Var kabul etmez.

Kisaca, Islim Mutasavwiflarina gore Din’in biitiin esis1 kendi i¢
keyfiyetindedir. Biitiin iyman ve inanglarm ash ilahi Ask’tir ki bu da
gergegin ziidiir. Doktrinler, miisahedeler teskilatlar ikinei planda gelir-
ler ve hatta gogu kere de Din’in i¢ hayatinin en biiyiik engellerini teskil
ederler. Bu yiizdendir ki Safiler, dinsel geleneklerle, daha ilk zamanlar-
danberi garpismak zorunda kalmislar ve bu ugurda canlarim vermekten
bile kaginmamislardir.

Simdi, konumuzu dzetleyecek olursak soyle diyecegiz: quiidiileri-
miz, bizi, varhgmizin bakasina siiriikler ve bunlarn basi ve en nnemhs:
de beslenme ve gogalma isgiidiisiidiir ki her ikisi de ayni seydir. Beslen- ‘
me ve ¢ogalma ise, her seyden énce; bir harekettir. Su halde, hayat,
harekettir. Ve bu hareket te, ancak ve ancak, sevgi hareketidir. Nasil
ki, yukanda, dlemleri ile insan ile biitiin varhigin tek bir hareketin eseri
olduguna ve o hareketin de sevgi hareketi bulundujfuna ve sevgi hare-
ketinin de Mutlak Viicud’un, kendi isimlerine ve sifatlarina biiriinerek,
gesitli varhklar seklinde tecelli ve zuhury ile ortaya gktigma, ve en ni-
hayet, Mutlak Viicud’un da biitiin varliklarin ézii ve 6zeti olan insan’-
dan baska bir sey olmadifia isaret etmistik. Su halde ¢esitli varhklarda

igin Erkek ve Kadn denen iki ayn cinsin birlesmesi gerektiini (ki bu iki ayn cinsin birlesmesin-
den gikacak gocuk ile teslis meydana gelecek ve var olug tamamlanacaktir, Ziten, visalda da or-
kek ve kadin cinsel organlariyle birlikte Dil de birlesir ki bu visal hali de bir teslis hilidir) iddia
ile Bektasilik ashnda (Vahdet)e, yani (Birlik)e, fakat, bu (Birlik)e varma yolunda (Ikilik)e yani
(Azdad)a dayanms ve bu inancim da (Cifte Ali viizli iki tarafi keskin bir kiling) ile sembolize
etmistir. Ve yine, bu inang, zellikle, dnii ve arkas: yirtmach bir takun kadm giysileri ile de sem-
bolize edilmistir ki bu gesit sembollerin meghur Cemsid ayinlerinden bazi kahmtilan ivma ettigi
de kuskusuzdur.

Kisaca, Bektasilikte, Ikiligi ve Azdad: sembolize eden gifte Al yiizlii iki tarafi keskin k-
limg, Bektisiligin Armasi olan (Iki yiizlii Meded Ya Ali!) den sonra pek bityitk bir Gnem tasir,

Bektasiligi siddetle etkilemis olan Zerdiigt Dinindeki bu 1yilik Tanns (Hiirmiiz) ile Katii-
liik Tanns: (Ehrimen), yani birbirine zid ve birbirinden miistakil iki varhgin bir arada meveudi-
yeti ve faaliyetleri meselesi, Islim Dinindeki (Allah ve Seytan) meselesiile de yakin bir henzer-
lik gostermektedir. Nasil ki Zerdiist Dinindeki Cennet ve Cehennem ta'rif ve tasvirleri ile fslam
Dinindeki bu konulardaki ta'rif ve tasvirler arasinda da yakin bir benzerlik goritlmektedir.

.
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parca parga sevgilere sahip olan mutlak viicud, insan denen oziinde ve
dzetinde, biitiin sevgilerin topuna birden sahib olmaktadir ve kendini
en tam ve en miitkemmel sekilde sevmektedir.

insamin asli temelinin beslenme ve bunun sonucu olan cinsel sevgi
oldugunu soyledik. Halbuki, beslenme, ancak, bir vasitadir; maksid
olan sevgidir. Giinkii, sevgi, hayatin hem sebebi hem de kendisidir. Oyle
ise insan terhiycsindé, her seyden once, gerek insanmin tabii temeline ve
mahiyetine gerekse sosyal varhfima uygun olarak, cinsel terbiyeyi 6n
plana almak, cinsel iliskilerin normil ve sihhi gekilde diizenlenmesine ve
geliserek daha yiiksek hissi seviyyeler kazanmasina onem vermek zo-
runludur. Bagka bir deyisle, insanlan akillarindan énce mi’delerinden,
dolayisiyle de bellerinden idare etmelidir. Ciinkii, insan, insanhigindan
once bir hayvandir, yani, bir hayat sahibidir. Hayat ise suuru, diigiin-
ceyi degil, i¢giidiiyii, cinsel arzuyu, sevismefi amirdir. Terbiyecilerle
birlikte Devlet Idarecilerinin de Genglifin Terbiyesi ve dolayisiyle Milll
Varhk agisindan bu noktay:r daima gbz bniinde tutmalar1 zorunludur.
Her seyden énce, insanlann kannlan yeterli ve temiz gidalarla doyurul-
mal: ve sonra da cinsel sorunlarim en normil ve sihhi sekilde ve gittikge
gelisen yiiksek bir his seviyyesi ile halline ¢ahsilmahdir.

Mi’de terbiyesi ve cinsel terbiye (Nefs Terbiyesi)nin basi olmahdr.
Bundan sonra da hemen bes duyu orgaminin terbiyesi yer almahdir. Ve
fikir terbiyesi de bu siray1 pegleyerek ilk iki terbiye iizerine kurulmahdar.
Bagka bir deyisle, insan terbiyesiinsanin hayvanhk mertebesinden basla-
mah ve i¢ ige ve ard arda olmak iizre insanhk mertebesine dogru agsag-
dan yukanya yiikselmelidir. Yukaridan asagiya, yani akildan iggiidiiye
inen bir terbiye, her seyden énce, insamn maddi tabiatina ve ma’nevi
mihiyetine aykindir ve tepeden inme bir terbiyedir; bundan 6tiirii de
faydasizdir, faydasiz olagelmektedir ve hatta zararh olmaktadur. Ciinkii
biyle bir terbiye, kigilerin maddi ve ruhi saghklar bakimmdan bir takim
bozukluklara ve hastaliklara sebep oldugu gibi sosyal hayat tarzmm da
diizensizlikler icine atar. dolaysiyle, cemiyyeti de ¢okiintiilere siiriikler.

Insan ruhunun giiglerini, bir bakima, yagama ve sevisme iggiidiisii ile
- akil olmak iizre iki sekil altinda toplayabilir ve bu iki giiciin birbiri iize
rinde etkili olmalarim kabul edebilirsek te yine de kesinlikle soyleyelim ki
asl olan, esas olan, hayatin kendisi olan iggiidii yoniimiizdiir, sevgi yonii-
miizdiir; suur yoniimiiz, diigiince yéniimiiz de bu sevginin golgesidir
ve esasta sevginin emrindedir. Giinkii, zaten, iggiidii giiciimiizle akil gii-
ciimiiz birbirinden tamamen ayn iki giic olmayp ayni bir ruhun iki
giiciinden, iki yoniinden, iki gbriiniisiinden ibarettirler; hatta birbir-
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lerini tamamlamaktadirlar. Iste, biitiin bu sebeblerden otiirii insaa ter-
biyesi beslenme ve giftlesme iggiidiisiinden baslayacak ve insani hislere
ve fikirlere dogru yiikselecektir; yani, maddeden baglayip ma’néya yiik-
selecektir. Ciinkii, hayatta asl olan maddedir, dolayisiyle, cinsel sevis-
medir. Fakat, yukarida da isaret ettigimiz gibi, madde ve ma’na birbi-
rinden ayr degildirler, bundan étiirii de daima birbirlerini peslerler ve
birbirlerinin sebebi ve sonucu olurlar. ;

(ocuk terbiyesi, dolayisiyle Cinsel terbiye, dolayisiyle, kadin ve do-
layisiyle sevisme san’at1 Eski Hind’te ve Misir’da ve daha bircok mem-
leketlerde pek énemli bir yer tutmus, yalmz Mitolojik caglarda degil,
fakat, bu ¢aglardan sonra da bir takim sirri bilgilerin ve merasimlerin
kaynagim teskil etmistir. Cocuk terbiyesi ve dolayisiyle de cinselterbiye,
dahs, Eski Caglarda, baz1 Felsefi Tarikatlarda da pek énemli bir rol
oynamistir ki bu hususta, ozellikle, Fisagor'un Dinsel Felsefe Okuluna
isaret edebhiliriz.

Fisagor’a giire biitiin Giinesler ve Yildizlar Tanri’nin bir giin yok
olacak tecellileridirler. Her varhk, Tanridan bir zerredir, siras1 gelince,
ebedi kanun geregince, meydana qikip goriiniir. Her Gezegen, Tanni
simflanindan birinin tecellisi ve sembolii olmakla, eskiler, bunlar: ma’bud
adlan ile anmslardir. Yaratihsta, Tanndan ¢ikan ruhlar gezegenden
gezegene gecip asa@ indik¢e maddilesmisler, maddilestikce de kesafet-
leri artrmg ve ma’neviyyetlerini de kaybetmislerdir. Bununla beraber,
madde ile daha ziyade savasmalan sonucu olarak akil ve iride kuvvetleri
de artmustir, ‘

Ruhun maddeye inmesinin son yeri iizerinde yasamlan bu diinya
yuvarlagidir. Fakat, insan, bu diinyada akil ve iradesini yiikselte yiik-
selte tekrar eski geldigi yiiksek aleme yiikselebilir, yani (Tann)ya ulasa-
bilir.

Insan, bu kainat iginde, bir tarafi (Nur)a, diger tarafi (Zulmet)e
bakan iki yanli muazzam bir varhktir. Giinkii, insamin ruhu, Kutsal
Tann’dan 6liimsiiz bir zerredir. Fakat, insan, Tanriya ulasabilmek igin
cansiz ve canh biitiin varhklardan derece derece gegmek zorundadir.

Bu yiiksek ruhlar alemine daha diinyada yiikselebilenler, dolayisiy-
le Tann’ya daha diinyada ulasabilenler de, ancak, (Arif)lerdir. Ariflerin
bu diinyada gérevleri de, yalmz ve yalmz, bu diinyada gergekten var
olan (Giizellik)in, (Sevgi)nin ve (Hakikat)m pesinden gitmektir.

Fisagor’a gire, insanhk lemi, ilahi dhenk ve diizene ayak uydura-
bildigi derecede yiikselir ve uyduramadifn derecede de aleahr. Fisagor’a
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gbre, hayvanlar, insana; insan da Tann’ya akrabadir. Nebatlar élemi
hayvanlar alemine, hayvanlar dlemi de insanlar dlemine dogru sahlan-
maktadir. insanlik alemi-de, daha miikemmel nesiller meydana getirmek
i¢in, kendi aleminde sahlanip duracaktir. Ruh, ne kadar yiikselirse ilahi
hayatinin hitirasina da o derece kuvvetle sahib olacaktir.

Erkek ve Disiden ibaret olan insanhk édleminde Kadin’in annelik
gorevi ilihi bir igtir. Ciinkii, ¢ocugu, ancak, annenin sevgisi ve gefkan
koruyup yetistirebilir. Ciinkii, gocuk, bir ¢igektir ki o, ancak, annenin
biiseleri ile gelisebilir. Bundan étiirii de gocuk yedi yasina kadar annenin
himiyesine verilmeli ve anne Aile Ocagimn Réhibesi, Kutsal Koruyucu-
su ve Bekgisi sayilmahdar.

Cocuk terbiyesi agisindan ana ve babanin maddi ve ma’nevi yin-
lerden uygun bir evlenmede bulunmalar ve bu evliligi gerekli kurallar
ve sevisme san’atlan ile siirdiirmeleri, Fisagor’dan ince oldugu gibi,
Fisagor tarikatinda da pek énemli bir yer tutmakta idi ve bu husustaki
felsefi goriis te su idi: Erkek, erkeklik kuvveti ile, (Yaratiethk Ilkesi)ni -
temsil eder. Kadin da (Yeryiizii)nii; ve ilahi seyleri hayret verici bir su-
rette tahakkuk ettirmesi ile de (Tabiath temsil eder. Erkek ve kadin,
bedence ve ruhga birbirleriyle tamamiyle kaynastiklar takdirde de, ve
yalmz o takdirde, kiiinatin bir 6ziinii teskil etmis olurlar. Fakat, Tan-
r’'nmn varhna inanmak igin, kadmmn, erkekte Tanrn’nin yasadigim gor-
miis olmasi sarttir. Bunun i¢in de erkek (Aktif) olmahdir. Ancak hayat
boyle derin bir zeké ile kavramig yaratien bir irade sahibi erkektir ki
kadinin ruhunu asilayarak onu ilahi iilkiiye dogru yiikseltebilir. Erkege
de bu kuvvet, sevdigi kadinmin ince duygularindan, derin ilahi varhgmn-
dan gelir.

Erkek, irade kuvveti ile, kadin da sevgi kuvveti ile (Yaratica)dir.
Sevmek demek te kendini unutmak, kaybetmek demektir. Sevgi halinde
kendini unutan, kaybeden kadin da daima en ulvi kadindir. Kadinin,
biylece, kendini tamamiyle erkege vermesi iledir ki onun semilara do-
gusu ve dliimsiiz nurlarmin her tarafa yayihs: tahakkuk etmis olur.

Erkek ve kadinin tam bir bilgi ve tam bir ask iginde tamamiyle
birbirleriyle kaynasmalari emsalsiz bir Nura kavugmanm ve Tanrsal
Yaratier bir giice sahib olmamn biricik ve en biiyiik sartidir. Kadim
veya Erkek’i Tann telakki etmenin sebebi ve sirm da iste bu noktada
gizlidir. F

I1ahi ana ve babadan ildhi ¢ocuklar dogacagindan veya onlar ara-
aibi ile, daha énce meveut olan yiiksek ruhlar cesetlere girmek siretiy-
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le diinyaya gelmis olacagindan, ozellikle, Alim ve Arif bir erkek ve ka-
dinin evlenip diinyaya bir evlat getirmeleri de pek ulvi bir harekettir.

Fisagor'un 1lah goriisii (Monade, Diade, Triade) yimnleri ile diglii bir
ilah goriisii oldugu gibi Fisanor’un, dzellikle, ruhu agisindan Tann ile
akraba kildigs Insan goriisii de yine iiglii bir insan goriigiidiir: Arif Ana;
Arif Baba ve Arif Cocuk. Baba, canh kiinatin Kutsal Ruh’udur; Ana,
Tabiat tir; Cocuk ta vérhém Kalbi'dir. Fisagor’a gore insan ¢emiyyeti,
ancak, biiylefbir temele dayanmahidir. Fisagor, ilim giiciinii ve degerini
diger biitiin giiclerin ve degerlerin iistiine gikarmis ve hatta siyasi giicii
bile bu ilim giiciiniin emrinde gérmek istemistir.

Sunu da hemen séyleyelim ki Fisagor’da goriilen birliklere, ikilik-
lere, iiglikklere. . .ragmen ona gore de hakikat (Bir)dir; (Cokluk), bu
(Bir)in ¢goklugudur ve sadece bir goriiniisten ibarettir ve bu coklukta tam
bir (Ahenk) vardir.

Simdi, tekrar kendi diigiincelerimize dénerek diyelim ki: hayatta
esas olan hayatm i¢giidii yoniidiir, sevgi yoniidiir ve sevgi de ferman
dinlemez bir seydir. Fakat, insanlar, cemiyyet hilinde yvasadiklarindan
ve sevgi de, ayni zamanda, insanlar arasinda en biiyiik bir baj oldugun-
dan, bu sevginin cemiyyetin fermanm dinlemesi ve hi¢ degilse bir de-
receye kadar zorla dinlemesi de zorunludur. Ciinkii, aski halde, cemiyye-
tin diizeni ve bir¢ok ahlaki kurallar bu sevgiyi ve sevismegi daima onler
ki bu énleme de asl clan hayatimizi yanhs yollara saptinr ve en nihayet
cokertir.

Insanlar arasindaki ask hayati, sidece, sihhi kaidelere ve sosyil
nizamlara uygun olmakla kalmamal; o, bir¢ok ilimler ve 6zellikle Fel-
sefe ve Estetik agisindan da ele almp inceden inceye incelenmeli ve en
yiiksek Estetik bir San’at hiline getirilmelidir. Ciinkii, var olmanin biri-
cik sebebi sevgidir, sevismektir. Biitiin varhklar, ancak, sevgiye birer
vasitadirlar ve kendi baslarma birer higtirler.

Ask, bir taraftan organik bir olay olarak bizim organik hayatimiz
siirdiiriip giderken diger taraftan da kendisinin tabii birer yavrusu olan
(Sevgi) ile ve (Muhabbet)* ile de gemiyyetlerin, aile yavalarimn, dostluk-
larin kurulmasinda da biricik rolii oynamaktadir. Fakat, askin asil rolii,
onun, insanligin Uldhiyete kadar uzanan ma’neviyydtinin, hassasiye-
tinin, heyecimmin en yiiksek derecesini tesgkil ve temsil etmesinde, bu

38 Sevgi, agkin daha hafif, fakat, daha yaygm bir seklidir. Ask, ancak, iki kisi arasinda
olabilir, fakat, sevgi birgok insanlar arasinda s6z konusudur; dostluklar gibi. Muhabbet ise sev-
giden de daha yaygindir; dostlufun da disina gikar ve herkesi ve her geyi icine alr,



ASK’IN TERBIYEDE ROLU 125

siretle de insan ruhuna mutlak héikimiyyetindedir. Insanhgm biitiin
seving ve mutluluklarmda yalmz ve yalmz onun damgasi bulundugu
gibi biitiin keder ve 1ztirablarinda da yalmz ve yalmz onun parmaf
vardir. Vahsetten medeniyete dogru durmadan ilerleyen insanhk tarihi
maddi ve ma’nevi biitiin eserleriyle Ask Tarihi'nden ibérettir.

Askin tezahiirii kisiden kigiye, cemiyyetten cemiyyete, milletten
millete, histen hisse, fikirden fikire ve hattd mevsimden mevsime, man-
zaradan manzaraya, giizelden giizele degisirse de, onun, hayatm ash ve
esas1 olmas1 hassasi1 ve ozelligi hi¢ bir stretle degismez; her zamanda,
her mekanda ve herkes igin, u,'yine agktirp.

Iste, askm yavrusu olan Sevgi ve Muhabbet, hayati ve insini vas-
findan tiirii, yukarida da dokundugumuz gibi, insanlarin birbirleriyle
dostluk hisleri iginde yasamalarm saglamada da en biiyiik bir temel
olarak atilmali ve dolayisiyle Devletler de tek bir aile hiiviyyeti iginde,
birlesmelerinde ve yasamalarninda, gikarer siyasi kararlan ve korkung

“silihlan degil, fakat, yine bu Insan Sevgisini ve Muhabbeti hakim
kilmahdirlar, Giinkii, biitiin insanlar arasinda, askin daha hafif, fakat,
daha yaygm bir hali olan sevgi ve muhabbetin birlestirici kuvvetinin
yerini alabilecek yahut ta onun bu birlestirici -giiciinii yok edebilecek
hi¢ bir maddi kuvvet yoktur ve olamaz. Ciinkii, madde, ashinda, ruhun
maddesidir ve ddima ruhun emrindedir.

Her seyden once bir i¢giidii olmasi bakimindan insanin hayvanhk
yoniind teskil eden (Ask Haleti), varhgm en yiiksek bilgisinin biricik
kaynag héline getirilmesi ve haddeden gegmis estetik bir san’at merte-
besine yiikseltilmesi ile de insanin ilahi yoniinii teskil edecektir. insam
Tanri’ya ulagtiracak olan gey yalmz ve yalmz Asgk’tir. Fakat, bu ilahi
ask yolu, her seyden once, insanlarmn birbirlerine olan muhabbetleri
yoluna baghdir, oradan geger. Tanri’y1 sevebilmek ve O’na ulasabilmek
i¢in, daha once, insanlarin birbirlerini sevmeleri garttir. Nitekim, Tanri,
biitiin Kutsal Kitablarinda insanlar birbirlerini sevmege ¢agirmaktadar.
Bir seyi sevmemek veya bir gseyden tiksinmek, céhillikten bagka bir sey
degildir. Ciinkii, her sey, yerinde ve mertebesinde dogrudur, iyidir ve
giizeldir ve bundan otiiri de her sey sevilmelidir. Zaten her, sey,
sevgiden otiirii ve sevmek ve sevilmek icin yaratilmistir.

Yine tekrar edelim ki her gey tek ve ayni bir viicuttur ve bu viicudun
mevcut olugu sebebi de sevgidir. Bu tek viicut, kendini sevmek igin ge-
sitli siiretlerde ve sekillerde baskahk gostermekte ve biitin bu bagkahk-
lar i¢inde yine kendi kendini sevinekte ve zevk etmektedir. Onun igin
varhikta hig bir geyi hor gormemeli, her seyin yerinde ve mertebesinde
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dogru, iyi ve giizel oldugunu bilmeli ve her seyi sevmelidir. Ask ve mu-
habbet nazarinda sultanlk, dilencilik, zenginlik, fakirlik, iyilik, kotii-
lik, giizellik, ¢irkinlik . .. diye bir ayirim olamaz. Ciinkii, her sey, ayni
Hak’km viicududur ve her sevgi de ayni Hak’kin sevgisidir. Iste, bu ger-
gegi boylece algilayabilenlerdir ki kendilerinin de bu ask oyununda
Erkek ve Kadin siretlerinde® gegici birer vasitadan ibaret olduklarim
bilirler ve kendilerini bu ask deryasinda yok ederek Tanm’va kavusa-
bilirler, O’nunla ebedilesebilirler.

39 Insan, kiinatta meveut biitiin varhklarm en giizelidir. Insandaki bu giizellifin sebebi
de, insanm, kiinattaki biitiin maddiyyat: ve dolayisiyle biitiin hissiyyat: kendinde toplams ol-
masidir. Hig bir sey yoktur ki insan kadar sevilsin, insan kadar tapilsin, hattd ugrunda canlar
feda edilsin. Gergi, her varhiin kendi meveudiyeti dairesinde ask cevheri cazibesi, giizelligi var-
dir ama, bu giizellik simrhdir. Insan ise biitiin varliklarnn kendi parca giizellikleriyle birlikte, on-
larm birbirlerine olan dhenginden dogan toptan ve tophu bir giizellige de sahibtir ki igte, bu top-
tan ve toplu giizellik, insandan baska hig bir varhkta bulunamaz. Ciinkii, insandan baska biitiin
varhklar, birer par¢a varhkur, fakat, insan, biitiin bu pargalan kendinde toplayip butu.n.lugu
ile biitiin olan bir varliktir. Bundan btiirii de, ynkarida da igaret ettifimiz gibi, insan, biitiin mad-
diyyata ve dolayisiyle biitiin hissiyyata sahiptir; ve yine bundan dtiirii de, insan, her varhjm
varhifn ile his eder ve her varhfin varhi ile her varhkta zevk eder.

insan, Yaratihg'ta Tann'nmin (Halife)si ve Hak'kan aynas olmakla beraber, insammn aynast
da yine insandir. Insanlar, siretleri, dig goriiniisleri bakimindan gesitli iseler de o gesitli saret-
lerin maddesi bakimmdan ve o gesitli siretlerde miindemi¢ ruh bakimndan aynidirler, Su hal-
de, insan, biitiin varhi ile biitiin varhim, ancak, yine insan olan bir aynada algilayabilir ve se-
vebilir. Varliktaki biitiin mertebelerin bir toplam olan insamn yine kendi gibi olan diger bir
insandan alacafn zevk te, hi¢ kusku yok ki, biitiin bir zevk olacaktir, somsuz bir zevk
olacaktir. Bundan dtiiriidiir ki insan ciftinin vuslat anlanndaki heyecanlan bagka hig bir
hayvan ¢iftinin vuslat anlarndaki heyecanlan ile kiyaslanamayacak derecede _siddetli ve
kuvvetlidir ve yiiksek hislerle kansiktir. Sehvet, Hayat'm esasidir; hayat, sehvetle kaimdir,
Her hayat sahibi olan varhkta hu sehvet, o varhfin kendi nisbetine gore meveuttur.
Fakat, gehvetin kemili, hayvanda ve &zellikle de insandadir,

Simdi, yaratihg’ta Tanry siretinde zuhur eden Adem, nasil, Tann’mn aynast olmus ise
Adem’in oyluk kemiginden yaratilan Havvi da Adem’in aynas: olmugtur.' Dolaysiyle, Adem,
Tann'ya; Havva da Adem’e dzlem duyucudur. Giinkii, kiinatta her sey kendi cinsini cezb edici-
dir. Cinsi cizibeyi dofuran Ask Maddesinden dtiirii de bir erkegin bir kadim ve bir kadinmn da
bir erkefi aramasi ve ona ermesi zorunludur. Ciinkii bu birlesmeden gerek erkegin ve gerek ka-
dmmn duyacaklan zevk, ancak, ayni bir varhfm bu iki cegitli parcasmm bir araya gelmeleri ile,
yani erkek ve kadmm cinsi miinasebette bulunmalan ile dogar. Bu bhirlesmeden maksat ta
bir Eser'in meydana gelmesidir ki o da Cocuk dedigimiz seydir.

Kisaca, varhkta her bir mertebe sevgi icin olmakla erkek ve kadinin birbirlerine olan sev-
gileri de bir sevgi mertebesidir ve sevgi mertebelerinin en yiiksek ve mitkemmel derecesidir.

Iste, Kémil Insan da erkek ve kadm maddi vuslatimdan ve bu vuslatin pek biiyiik maddi
zevkinden ibret ahp her cesit Begeri sevgiyi 11ihi sevgiye dayandirip 11ahi Vuslat’a, gergek vus-
lata kavusmasim ve onun dile ve kaleme gelmez ma’nevi zevkine ulasmasim bilen insandir. Seh-
vette kalanlar ise Mutlak Hayvandirlar. Kémil insan i¢in tutulacak yol, maddi, ma’nevi her iki
yolda birlikte yiiriimek, meghur deyimi ile (Zillcenaheyn) olmaktir. Sehvet zevki ile fikir zevkini
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Kisaca, insanin kendisini bilip kendine kavusmasi, dolayisiyle de
Asli ve Tldhi Varhgma, yani Tanrn’ya kavusabilmesi i¢in tek bir yol var-
dir: Sevmmek ve Sevilmek; tek bir parola vardir: “Gergek ve Ilahi Ask’a
- Dogru!”.

Mutlak flahi Ask’a dogru yonelmek te Mutlak Varhk’a, Mutlak
Kemil’e, Mutlak Cemil’e ve dolayisiyle, Ebedi Hayat’a kavusmak de-
mektir. Giinkii, Ilahi sevgi, Nefs’in (Emmére)sini; Akl’'m (Kuruntu)sunu;
Goniil’iin (Put)unu kirp gectigi gibi en nihayet, korkularin en korkuncu
olan ve insan benligini ve hayatim1 temelinden saran (Oliim Korkusu)nu
ve dliimden sonra Mutlak bir (Yokluk Korkusu)nu da yok eder. Eger,
insanlar, bir Tanr’min ve diinyadan sonra siirecek Ebedi bir Hayatin
varhgm kabul etmeyecek olurlarsa hem kiinati hem de kendi dogum
giinlerini la’netle anmak zorunda kalacaklardir. Ve eger, bir Tanr’nin
ve Ebedi bir Hayatin varhgm kabul edecek olurlarsa o zamamHayat,
onlar i¢in, Hayir, Iyilik ve Mutluluktan: diinya da iyi ve miikemmel
bir Ahlikmn, Faziletin, Mutlulugun ve Kutsalhgin sonsuzca yiikseldigi
bir insan toplulugundan ibaret bulunmus olscakur. Ve insan, boyle bir
diinyada kendini bekleyen dkibetin ne olacagim hig diisiinmeyerek kendi
ruhunda tezahiir edecek ve bagta insan olmak iizre biitiin varhj icine
alacak olan yalmz sevgiden ibéret bir hayat yasamaga baslarsa, iste,
ancak, o zaman ger¢ek hayata girmis olur®. Ciinkii, I1ahi sevgi, yukarda

birlikte yiiriitmek te, ancak, kimil insammn giandir. Esasen. ne madde ma’nadan ve ne de ma’na
maddeden ayndir ve aynlabilir. Maddenin sonu, ma'nayi, ma'nanm sonu da maddeyi verir,
Baslangi¢ ve son ayni bir geydir; tek bir noktadan ibarettir.

Kisaca, Insan, insanhif ve hayvanhi ile bastan basa hayattir; bastan basa varhktir; bii-
tiin mertebeleri kendinde toplamms olan Mutlak Varhk'tir; Hak’tir. Ciinkii, her gey insandadir.
Hangi mertebede bulunursa, hangi siiretle miitehakkik olursa orada kendi seyramm miisanede
eder. Ciinkii, ondan baska varhk yoktur. Dy alem, insann fark dlemidir, onun mertebelerinden
ibarettir. Bundan &tiriidiir ki (Kamil insan bastanbasa gozdiir) denilir. Gézden maksat ta et
gozii degil, diisiincedir. Kamil insan varhga hangi gizle, yani hangi diisiince ile nazar ederse
kendisi de o mertebede bulunmus olur; varhk, onun i¢in ve o an icin o nazardan ibarettir.

Varhik ve yokluk, zat ve fark, biitiinlilk ve parcalik, huldsa biitiin lemler insandadir, In-
san, dlemlerden ve dlemler insandan ayn degildir, Insan, dlemlerin bir toplam ve dzeti; dlem-
ler de insammn pargalan ve tafsilidir. Ancak, bu gerge§i boylece bilip yasamak, yani gergek insan
olabilmek igin tek bir sart vardir: Arif ve Asik olmak.

Bir ciimle ile: Hayatin kanunu akil, ifadesi de muhabbettir,

40 Ciinkii, bdyle bir insanm biitiin diisiinceleri, biitiin amelleri ve fiilleri hep sevgi, hep
iyilik, hep giizellik olacaktir.

Amellerimiz kelimesinden maksadimz da, gerek maddi ve gerek ma’nevi islerimizdir. Fiil-
lerimiz kelimesinden maksadimiz da, sidece, maddi iglerimizdir, Bundan otiirii, eski kitaplarda
da bu iki kelime bir arada kullanihr, fakat, haiz olduklan ma’na agisindan, amel kelimesi once,
fiil kelimesi de sonra yazbhr.
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da isaret ettigimiz gibi, en nihayet, (Yok Olma Korkusu)nu ve bu kor-
kuya dahil olacak biitiin kotii diigiinceleri insanin kafasindan silip siipii-
riir ve bu biiyiik kroku yerine gerek bu diinyada gerek bu diinyadan son-
raki dlemlerde gegerli olacak olan giizellikler ve mutluluklardan ibaret
Ebedi bir Varhk koyar.

Her zaman ve her mekéanda, her gekil ve her siirette, yalmz ve yal-
mz, Varlik vardir, Yokluk yoktur. Ciinkii, Varhk, Ezeli ve Ebedidir.
Varhk ta var olma sevgisinden ibérettir. Bu sevginin, biitiin varhgm
temsilen, Ezelden Ebede diktigi muazzam ve muhtesem [lihi Abidesi
de (Insan)dar.

Kisaca, Adem’in Cennetten Kogulmasmin ma'nevi Saiki (ASK)tur ve Adem
Oglunun tekrar Cennete girmesinin ma'nevi saiki'de yine (A$K)ur,

Kaabil’in Habil’i sldiirmesi ile yeryiiziinde insanlar arasinda baslayan her tiirli
uyugmazhklarin ve ciniyetlerin ma’nevi sdiki (ASK) oldugn gibi insanlar arasindaki her
tiirlii. uyngmalarn ve baris ve huzur iginde yagamamn ma’neyi sdikide yine (ASK)tir,

ASK'm biitiin insanlar arasinda en yaygm sekli olan (Muhabbet) te biitiin insanlar:
(Insanhia Dogrn!) parolasma yoneltecek ve harekete gegirecek biricik, saiktir,





