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EŞ'ARÎ'NÎN HAYATI*

Dr.Mustafa Sait YAZICIOĞLü

Eş'arî'nin düşüncesini tetkike başlamadan önce, bu kelâmcınm eser
leri vehayatı hakkında bize mâlumat verebilecek bütün detayları tesbit
ederek, onu tarihin seyri içerisinde bir yere yerleştirmek zarureti var
dır.

Bildiğimiz kadan ile, Eş'arîliğin kurucusunun hayatı hakkında ne
Taberi {öl.311 /923) ne de Mes'ûdî (Öİ.345 /956) hiçbir bilgi vermiyorlar.
Buna karşılık İbn Nedim (Öİ.379 /987), ona kısa fakat hayli enteresan
bir notla temas ediyor'.

Aşağıdaki satırlar, Fihrist'in mücbire kelâmcılan ve Haşeviyye

vaizlerine ayrılan bölümünde bulunur:
"Ebu'l-Hasan Ali b.tsınail b.Ebi Bişr el-Eş'arî Basra menşelidir,

önceleri Mutezilî idi, sonra Allah'ın adaleti ve Kur'anm yaratılışı gö
rüşlerini savunduğu için tevbekâr oldu. Olay Basra camiinde geçer. Bir
cuma günükürsüye çıkar- veyüksek sesle şunları söyler: "Benitanıyan
lar kim olduğumu bilirler; tammayanlara gelince, şimdi kendimi onlara
tanıtacağım. Ben falancanm oğlu falancayım^. Kur'anm yaratılmış ol
duğunu, AJlah'm gözle görülemeyeceğini'* ve kötü fiillerin kendi fiille
rimizin bir neticesi olduğu fikirlerini savundum. Bu görüşlerimden

uzaklaşıyor ve tevbe ediyorum. Mutezileyi reddetmeye ve onlann utanç
verici hatalarım ortaya çıkarmaya' karar verdim".

• Bu '"«VbU Michel AUard'm Le Probleme des AuribuU Divine (Dans la Doctrine d'al-
Ashart et de ses Premiers Grands Disciples), Beyrut, 1965 adlı eserinden tercüme edilmiştir,
(ss. 25-47).

1 FLÜGEL baskısı, s. 181. Bu not kelimesi kelimesine İBN HALLlKÂN taralindun da
BİiTimıştır. Vefâyât, II, 446-447, n. 402; tercüme, II, 227-228.

2 Vefâyât'm Kahire baskısmda belirtilen "I" yazmasmdaki ders burada İbn Nedim'in
metni tara&ndan teyid ediliyor: JS" "raqâ kursiyyen".

3 Fingel'in metni ^ o-Jİ "şeklinde olup, 1. Halilkân tarafından"

şeklinde okunmuş olup gramer yönünden daha doğru ve en iyi şeklidir.

4 Daha doğrusu Vefâyât'ın metıunde olduğu gibi JUsl j şoklindedir.

5 Vef&yât metninde olduğu gibi daha uygundur.
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O anda çok neşeli İdi ve yüzünde ince bir alay havası hissediliyor
du... Eserleri şunlardır: Luma\ Mu'caz, îzah el-Burhân Tehyîn an
Usûl ed-Din, Şerh ve Tafsil fi'r-red alâ ehl el-ifk ve'l-Tazlîl/*'

Bu metnin önemi bizce çok büyüktür®, zira Eş'atî'nin ölümünden
sadece 50 küsür sene kadar bir zaman sonra, ondaki değişikliğin hikâye
sini bize anlatıyor. Bu tavır değişikliğinin sebebleri üzerinde hiçbir şey

söylenmemiş, fakat olay açıkça belirtilmiştir, önceleri Mutezilî idi ve
sonra ilk durumunu inkâr etti. Diğer taraftan Eş'arî'nin bundan sonra
bağlandığı yeri doktrin iki yönden belirleniyor. Önce tavır değiştiren

taraûndan Mutezileye karşı takınılan durum ile olumsuz olarak ortaya
çıkıyor. O, onlan reddetmeye ve onlann doktrinlerinin eksikliklerini
aydııüığa çıkarmaya karar vermiştir. Olumlu yönüne gelince, bu da tbn
Nedim'in kitabında Eş'arî hakkındaki nota verdiği yer ile belirleniyor.
Kelâmeılar üzerindeki bibliyografik malumatların, -kendisi de 5 bölüme
ayrılan- FikrisTin 5. bölümünde toplanmış olduğu bilinmektedir. Ma-
lesef çok eksik olan l.ci bolümde îbn Nedîm, ona göre sünnî akaidinin
örneği olan bir kelâmın doğuş ve gelişmesinin tarihçesini yapmak iste
mektedir. Bu da Mürcie ve Muteziledir. Ondan sonra diğer bütün sıra

dan kelâmeılar geUr: Şiiler, Haşö^yye, Mücbire ve Hariciler gibi. Eş'arî

bunlardan Haşeviyye-Mücbire arasında yer alır. Bu demektir ki îbn
Nedim için o, mutlak kaderin ve müşebbihenin taraftan olmuştur.

Şu hususa işaret etmek de çok mühimdir. îbn Nedîm, Eşarî' ile îbn
Küllâb doktrinleri arasında bir yakınbk bağma işaret eder. Çünkü bu
iki kelâmcıyı ayni bölüme yerleştiriyor.

îbn Nedîm tarafından verilen bu bilgilerden sonra, bize kadar ge
len ikinci küçük özet, Hatîb Bağdâdî'nin (öl.463/1071) Bağdad üzerine'
kaleme aldığı kitabında verdiği bilgilerdir. îşte bu bilgilerin tercümesi:

"Ali b. İsmail b.Ebi Bişr -bu sonuncunun ismi îshaktır- b.Salim
b.İsmail b.Abdullah b.Mûsa... b.Ebi Mûsa Ebu'l-Hasan el-Eş'arî,

kelâmcı olup dinsizleri*. Mutezile, Rafizıye, Cehmiye, Harciye ve bunlar
gibi diğer yenilikçileri reddetmek için birçok eser kaleme almış bir ya
zardır. Basra'lı idi, fakat öldüğü yer olan Bağdad'da ikamet etti. Cuma

6 Bununla beraber Hatîb el-Bağdâdî (krş. aşağıda geçen ile) taraûndan Eş'art'ye'aynlan

not hakkmda yazan Mc Carthy'nin gözünden kaçmıştır. Mc Carthy şöyle diyor: "Bildiğim ka
darı Ue Eş*ar! hakkında sahip olduğumuz en eski biyografi odur." (Theeİogy, s. 139.)-

7 Târih'i Bağdâd^ XI. 346, 357, n. 6189; İngilizce tercümesi için bak. Mc Carthy, Thte-
logy, SB. 139-141.

8 Bu terimin tercümesi için krş. LAOUST, îbn Bana, s. 8.

' >' ıfir
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günleri eUMan.»ûr camiinin^ fakîhi olan Ebu Iskak el-Merv^zî'nin ders
halkasına iştirak etmeye giderdi. Basra*hlar'° şöyle dediler: Ebu'l-Hasan
el-Eş*arî 260 da doğup 332 de ölmüştür. Ebu'l-Kasım Abdülvâhid b.
Ali el-Eş'arî, Eş'arî'nin Bağdad'da 320 den sonra ve 330 dan evvel
öldüğünü ve çarşıdan Dicle istikametine doğru gideniçin, solda bulunan
bir hamamın yakınlarındaki camiye yakm bir kabirde, \feş'aret el*
Revâyâ'du gömülü olduğunu bana bildirdi. Ebu Muhammed Ali b.
Ahmed b.Hazm, EbuT-Hasan el-Eş'arî'nin324 de öldüğünü ve 55 eser
bıraktığına işaret ediyor Ebu Abdullah b. Bâmâl'e" göre, kadı Ebu
Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Isbahânî, Basia'da Eş'arî'nin

hizmetçisi olan Bundâr b. el-Hüseyin'in şöyle söylediğini naklediyor:
"el-Eş'arî, atalarından Bilâl'in, nesli için vakıf olarak talisis ettiği bir
köyün geliri ile yaşıyor ve harcamaları her yıl 17dirhemeyükseliyordu".
Muhammed b.Alî el-Sûrî'nm Abdül Ganî b.Sa'îd el-Hâfiz'dan, onun

da Ebu'l-Hasan Ali b.Muhammed b.Yezîd'den naklettiğine gere Ebu
Bekir b.el-Sırâfî şöyle diyordu: "Allah, uçurumun dibine itilen Eş'arî'yi

ortaya çıkanncaya kadar Mutezile mensupları başlan dik geziyorlardı*^."

Bu kısa nottan çıkarılan ilk üç mühim detay, Eş'arî'nin somut
durumu hakkında bazı özellikler ihtiva eder: Herşeyden önce III/IX.
asnn sonunda Basra ve Bağdad'da yaşadı. Kesin doğum ve ölüm tarih
le!i için burada bize anlatılanlara gözü kapah bir şekilde itimat etpıek

tedbirsizlik olacaktır. Târîh-i Bağdâd'ım yazarken, ana gayesi şüphesiz

isnat tenkitlerine yaıdım etmek olan, Hatîb el-Bağdâdî, bilmediği "bazı

Basıalılann" hesaplarına dayandırarak, naklettiği bu doğum tarihinin
doğruluğu üzerinde kuruntuya kapılmıyor.

ölüm tarihi için şehadetlerin çeşitliliği hayU manalıdır. Bununla
beraber, bu nisbî belirsizliğe rağmen bu tarihler bize, diğer bilgilerle de
desteklcnebilen bit büyüklük sırası veriyorlar, önceden başlanmış bir
kitaba dayanarak "Kirâ6 Makâlât el-îslâmiy-yin" in yazılmış olması

gerekir. H.Ritter'in işaret ettiği gibi, kitabm birinci kısmında zikredilen,
tarih konabilen son olay, Karmatilerden el-Maktûl Ali el-Dakkâ'nm, el-

9 Bu CBuû Once el-Mansûr tara&ndan inşa edilen sonra Hânın er-Reşid (öl. 192/809) ta-
rafından yeniden yaptırılan camidir. Krş. LE STRANGE, Bağdâd, »i. 33-37.

10 İbn Asâkir Eş'arf'nin ölüm tarihini bildirirken (Tebyîn, s. 56, S) "bazı BasralUar"

( jjj j'- ) yerine "baa muasırlar" ( kuUamyor.
11 Te6yîn, s. 142,5. Gerçeğe daha yalan olan "Ebu Abdullah b. Dânial"dir.
12 Bu kısa not İbn Asâkir'm Tetyîn'inde parçalar halinde yer almıştır: es. 34-35; 55-56;

142, 94. Sem'aurnin (ö. 562/1167) Aitâb et-Ens6b'tnda başka var^-antlanna da rastlanır, s. 39a,
20-24.
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Muktefi'nin saltauatı altında 291 /903-4'-^ deki isyanıdır ve bu kitap
daha ziyade bir olgunluk çağı eserini düşündürdüğü için, IV. asnn son
larında Eş'arî'nin 40 yaş civarında olduğu neticesine varılabilir.

Bu nottan çıkardan ikinci mühim husus Eş*arî*nin mâli durumu ile
ilgilidir. Bu birkaç satıra göre, öyle görünüyor ki maddi imkân yönün
den mahrumiyet görmemiş ve kendini tamamen araştırmalarına vermek
için kâfi bir geçim kolaylığından istifade etmiştir. Şayet, Eş'arî'nin ata
sı Ebû Musa'nın Huzistan'm fatihi (17-21 /638-642) olduğu, sırası ile
Kufe ve Basra valisi'̂ olmadan evvel Mezopotamya ve Iran plâtosu se
ferlerine katıldığı hatırlanacak olursa, bu hususun gerçeğe yakınlığı

görülecektir. Ailenin, tslâmın yerleşik düzene geçtiği sıralarda, nesiller
boyunca elde edilen ha/.inenin bir kısmım muhafaza etmiş olması gere
kir. Hatîb el-Bağdâdî tarafından böylece takdim edilen bu durum, ha
yatı boyunca Eş'arî'nin hizmetinde bulunmuş olan Bundar b.el-Hüse-
yin'in şehadetine göre nakledilmiştir. îbn Asâkir Tebyîn'iade onunhak-
kmda bazı detaylar verir''; Ona göre Şiraz menşeli olup 353/964-965
de ölmüş olması gerekir.

Nihayet son mühim husus, Hatîb el-Bağdâdî'nin naklettiğine göre
Eş'arî'nin Basra menşeli olup Bağdâd'a yerleşmeden evvel uzun seneler
orada yaşadığının bilinmesidir. Eş'arî devrinde Basra, gelişiminin zir
vesine yaklaşmıştır'®. Periyodik olarak ve 250/864-65'' den itibaren daha
sıkça, onu tehdit eden dış tehlikelere rağmen, aym de\'irde Basra, Bağ-
dattan daha çok barış ve emniyet vad eden bir yer olarak göze çarpar.
Nihayet Bağdâd, geçen on yıl boyunca tehdit edici krizler neticesin
de büyük merkez prestijinin biraz sarsıldığım görüyor ve bu durum
"şiiliğin gelişmesi ve hilâfetin dağılması ile sonuçlanıyor'®". Bunun ak
sine Basra'da şiiliğin çok az müntesibi olmuş ve aradaki uzak mesafe
saray ihtilâllerinin geri tepmelerini yavaşlatmıştı.

Bu nisbî sükunet sayesinde ve Emevilerin hâkimiyeti altında, yan
bağımsızbir kent olarak kalan Basra, yoğun bir fikrî ve sosyal hayattan

13 Makâlât, a. 6.

14 L. V£CCtA -VEGLİERİ, al'Ash'arî, (Abû Mûsâ) makalesi, I.A. (2. bsk), I, ss. 716-
717.

,15 Krş. SUBKİ. Tabûkût, II, 190-191.
16 Basra üzerindeki bilgileri Ch. Pellat'nm iki araştırmasından aldık. Birincisi İslâm An

siklopedisinin yeni baskısına yazdığı madde (E.I.2 bs., Baara, I, 1117-1120, I, Moğol istilâsma
kadar Basra); İkincisi Milieu Basrien üzerindeki tezi. Özellikle I. BOlüm (ss. 1-48).

17 Once Zenc'ier sonra KarmatUer.

18 LAOUST, Hanbalitta i Bogdâd, s. 79.
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yararlanıyor4u.Bu durumda şüphesiz şehri kuran mühim arap merkezi
nin yanında îranlı, Malezyalı ve Zenc gibihaylikalabalık değişik, etnik
guruptan milletin yerleşmelerinin rolü büyüktür. Bilhassa Mutezile
ekolü burada, Ebul Huzeyl devrinden el-Cübbâi'ye kadar mühim bir yer
tutuyordu. Uziın zamanda bu büginlerin otoritesine,uyumlusünnihasım

lar tarafındangüçlü bir şekilde karşı konulduğunadair bir işaretde yok*
tur. Eş'arî devrinde Şii, Harici ve Zındık gibi çeşitli sapıklara karşı

ehli sünnetin öncülüğünü yapan da yine bu ekoldür.

Eş'arî*nin doktrine ait tavrına gelince Hatîb el-Bağdâdî'nînküçük
notu bize kesin hiçbir şey getirmiyor. Daha başında onu bize Mutezile
olduğu kadar Cehmiye, Bâfiziye ve Haricilere karşı da savaşmış gibi tak
dim ediyor. Notun sonunda sadece Ebu Beki' el-Sırâfi*nin mühim
yerine işaret ediyor.

Bu şehadeti dikkatle tespit etmek gerekir, çünkü Eş'ari'nin 330/
941-42 de ölen bir çağdaşındangeliyor'®. Nihayet üçüncü bir detay bize
Eş'ari'nin Bağdad'daki hocalarından birisinin ismini öğretir: Ebû îs-
hak el-Mervazî. Merv menşeli olan bu Şafii fakîhi^® 340 /951-52 de öldüğü

Mısır'a gitmeden evvel, hemen hemen bütün hayatını Bağdad'da geçir
miştir^'. Buna karşılık Eş'ari'ninBasra'daki formasyonu hakkmda hiçbir
şey bilmediğimiz gibi, en şaşırtıcı olan husus da. Mutezile bilginleri üe
devamh teması hakkında hiçbir bilgimizin olmadığıdır. Âynı şekilde,

Mutezileden daha katı bir Sünniliğe '^dönüşü" hakkında da hiçbir bdgi*
miz yoktur, öyle görünüyor ki, Hatîb e-Bağdâdi Eş'arî ile ancak, haya-
tınm sonlarına doğru, Bağdâd'a yerleşmesinden sonra Ugileniyor^.

Bu küçük notların yanmda, Eş'ari'nin eserlerini ve hayatını tanı

mak için elimizdeki ikinci mühim kaynak İbn Asâkîr'in, hocasımn mü-
dafaasma tahsis ettiği kitabıdır-^. Bu kaynağm mâlesef iki sakıncalı ta
rafı vardır: Bu eser her şeyden önce Eş'ar! ekolünün belli başlı üyelerinin

19 SUBKÎ, Tabakâi, II, 88.169-170.
20 Ef'arİ'nİD ükıhtaki mezhebi üzerinde genellikle tbn Fûrek, ÂbdUlkihir el-Bağdâdt ve

İbn Aaâkir gibilerinin şehadeti üzerine Şafiiliğe bağh olduğuna hükmediyoruz. Fakat diğer bir
habere göre Eş'ar! Maliki idi ve bir başkasına göre de her ikUine de bağlı idi (SPITTA, Zur

Guchichie, 143); Krş. Tebyîn, s. 117, 11-14.
21 HATİB, Târİh'i Bağdâd. VI, 11, no: 3040, tBN HALLİKÂN-, V^âyât, I, ss. 7-8, u.

3, tercüme: I, 7.

22 D. Sourderin Târih-i Bağdâd'm yasan hakkmda söyledikleri ile karşılaştmnız: ''Görev
olarak, belli başh nlaştmcılar üzerine biyografik notlar kaleme almayı bilmiş... ve onlaım ka

riyerlerinin detaylarına çok az dikkat etmiştir". (Vizirat Abbaside, 1, 19.)
23 £ifâ6 Tebyîn Kizib el-Mi\fterifi Mâ nutiba ile'l-imâm Ebi'l^Hasan eİ-Efarî, Şam, 1347/

1928-29.
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ve kurucusunun müdafaası mahiyetinde olup 550/1155-1156 ya doğru,

yani Eş'arî'nin Ölümünden200 seneyi aşkın bir zaman sonra kaleme alın

mıştır. Kitapta savunmaya ait kısımları seçip çıkarmak için, işaret ettiği

olayları diğer kaynaklarla karşılaştırmak gerekir, fakat bu mümkün
değildir. Tebyîn'in yazılışmı Eş*arî'nin ölümünden ayıran uzun zaman
süresine gelince, şayet tbn Asâkîr'in kaynaklarını bilseydik o sürenin
kapatılması mümkün olabilirdi. Bu nokta üzerinde, kitabın sahifeleri
boyunca oraya buraya dağılan birçok işarete rastlamak mümkündür.

îhtiva ettiği iktibasların çokluğu göz önüne alınınca, en önemli
kaynak el-Hatîb el-Bağdâdî'nin Târih-i Bağdâd adlı eseridir. Yukarıda

tahlil edilen nottan ayrı, tbn Âsâkir ondan belli başlı Eş'arîlerin biyog
rafilerini kopye eder".

Diğer yazıb kaynaklan tesbit etmek daha zordur, veyahut onlar
dan istifade bizce mümkün değildir. Eş^ari'nin eserlerinin listesi için
îbn Asâkîr dolaysız bir şehadete dayanıyor: 320 de el-Eş'arî el-'Amd
fVl'Ruya isimli bir eser yazmış ve onda bizzat kendisi eserlerinin lis
tesini takdim etmiştir^^ Eş'arî'nin iki ayrı eseri de tbn Asâkîr'ce tanın

maktadır. Bımlardan birisi "Tefsir el-Kur'ân ve'l-redd 'alâ men halafa'l-
beyân inin ehl el-ifk ve*l'Buhtân"-^ isimli Kur'an tefsiri ki giriş kısmmdan

bahseder. Diğeri de ikinci kısmın sonuna kadar çoğalttığı "Kitâb el-
f6dnc^'"sidir.

tbn Asâlûr'in tetkik ettiğini de söylediği yazılı diğer kaynakİann

listesi aşağıdadır:

o *Ahide ashâb el4mân ... el-Şafiî ... ve kâfat eki el-sünnet ve*l-
CemacU^^ adlı eser, şeyh Ebû Muhammed Abdullah b.Yusufcl-Cüveyni'-
nindir. İmâm el-Haremeyn*in babası olan bu yazar hakkında tbn Asâ-
kir bazı biyografik bilgiler verir^'. 438 zülkâde /mayıs 1047de ölmüştür.

Tebyîn'Ae (s.115) yer alan iktibas Eş'arı doktrinine aittir.

o eî-Siyâk li-Târîh Nîsâbûr, Ebu'l-Hasan 'Abdül Gâfir b.tsmâil
el-Fârisi'° tarafindan yazılmıştır. el-Fârisi 451 rebiul-evvelde /mayıs

1059 da doğmuş ve Nîsâbûr'da 529/1134 de ölmüştür. Bu eser el-Hakîm

24 Krş. Tetjm, as. 217, 248, 250, 251, 255, 259, 264, 268.

25 Tebyin, ss. 128-134, krş. Mc CARTHY, Theology, 89.211-226, töm pasajın ingilizce ter*
eümesioi de verir.

26 Tebytn, a. 136; Mc CARTHY, TAeology, a. 223, n. 461.

27 Td>yîn^ aa. 152-163; Haydarâbad baslasında 1-10 aahifelerine tekabül eder.
28 Tebyîıt, a. 155, 1-3.

29 A.g.e., as. 257-258.

30 GAL., I, 364; S., I, 197.
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el-Nîsâbûrî'ain (01.404/914) Târih Nîsâbûr kitabıum 510/1117 senesine
kadarki devam ettiricisi gibidir. İbn Âsâkîr» Nisâbûr'un belli başh Eş''*

ari'lerini ilgilendiren malumatları ondan almıştır^'.

o İbn Asâkîr'in Kitâb Târih el-Sûfiye adı altında zikrettiği^^ Ebû
Âbdurrahman b.el-Hüseyin el-Sülemi (330-412 /941-1021)^^mn bir ki
tabı ki belki ayni yazarın K.Tabakât eUSûfiyin adb eseridir.

o Ebu'l-Kâsım Hamzâ b.Yûsuf el-Sahmî (Öİ.427 /1036) nin Târîh-i
Cürcân'ı.İbn Asâkirbu eseri Gürcan Eş'arilerinin biyografileri için kul
lanmıştır".

Şüphesiz bu liste tam değildir, fakat ibn Asâkir tarafından belge
lemede gösterilen gayret hakkında bir fikir sahibi olmamıza imkân ve
rir. İbn Asâkir, hem belli başlı Eş'arî'lerin yerlerini tesbit ve hem de
Eş'arî'den veya onun doktrininden bahsetmek için, ihtisas sahipleri
nezdinde bilgi toplama endişesi ile doludur.

Fakat kitabının Eş'arî ile ilgili kısmında İbn Asâkir'in kullandığı

kaynaklar genellikle sözlü kaynaklardır. Hadîsler gibi toplanan haber
ler onları nakledenlerin isim zincirinin önüne geçmektedir. Böylece teo
rik bir kontrol imkânı mevcuttur. Malesef bu isnatların büyük bir kıs

mı, bizce başka şekilde tanınmayan isimler ihtiva etmektedirler. Bunun
sebebi bazen bizzat îbn Asâkir'in açıklamalarmın olmayışıdır. Meselâ
işte el-Eş'arî'nin mezhep değiştirmesi ile ilgili verdiği isnatlardan biri^^:

o Ebu Ömer Osman b.Ebu Bekir . . . el-Safâkusi cl-Mağribî .. .
Şa.m'a geldi ve orada aralarında Ebu Muhammed Abdülaziz b.Ahmed
el*Kittânî'nin de bulunduğu hocalarımızın hocalarma ders okuttu...
Şöyle dedi: îmâm Ebu Abdullah el-Hüseyin îbn Muhammed'in imam
larımızdan birinin, Eş'arî'nin. .. mezhep değiştirmesinin başlangıcım

anlattığım duyduğunu işittim.

Bu isnatta birçok tanınmayan kişi vardır. îbn Asâkir'in hocaları

kimlerdir? Hocalarımn hocaları kimlerdir? Nihayet Eş'arî'nin mezhep
değiştirmesine dair bilgilerimizi borçlu olduğumuz bu imamlar kimlerdir ?
Kesin bir şekilde verilmiş olan üç isimden sadece birincisi îbn Ferhûn'-
un Dibâc*ı tarafmdan tamnmıştırBu Ebu Ömer 440 /1048-49^® de ölmüş

31 Krş. Ttbyîn, bilhassa ss. 190, 226, 254.

32 Tebytn, s. 179, 3 (ve belki s. 109).
33 GAL.. I, 200, 201.

34 Tebyîriy s. 193 ve 231, 12 vd.

33 Tebyîn, s. 40, 10-14.

36 Dibâc, s. 189.
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olmahdır. Bu demektir ki Eş'ari'nin ölümünden 100 sene sonra ölmüş

tür. Buna benzer güçlükler gösteren başka misâller de verilebilir. Şu

cümle ile biten Eş*arî'nin mezbep değiştirmesine dair bir isnad da bu
cümledendir: "Kelâmcı Abmed b.Hüseyin şöyle dedi: arkadaşlarımız

dan bir kısmının şöyle dediğini duydum. . Kimdir bu arkadaşlar?

Zâten en azından iki yerde de gösterdiği gibi îbn Asâkir'in kendisi de
bu güçlüğün farkındadır Birincisinde isnâd, Eş'arî'nin mezbep değiştir

mesi esnasmda irad ettiği vaizi duymuş olduğu sanılan bir Ebu Abdul
lah el-Hemrâıd'nin ismi ile bitmektedir. Fakat onun şebadetinc temas
ettikten sonra îbn Asâkir şunu ilâve eder: "el-Herarânî bilinmeyen bir
kişidir^®". Bir diğeri Târîh-i Bağddd'da Eş'arî üzerindeki bir notun son
cümlesi üe ilgilidir. îbn Asâkir el-Hatîb tarafından verilen isnadı yansı

tıyor ve bu garantili isnat zincirine güvenebilmekten dolayı çok şaşırmış

bir halde onun değerine işaret ediyor: "Bu ifadenin isnadı güneş gibi
parhyor, onu nakledenlerin samimiyeti ruba ve onu ifade edene hiçbir
şüphe yüklemiyor. Ebu Bekir büyük bir imamdır ve ilim erbabı ara
sında çok değerli bir itibara sahiptir^'". Bu, bizim için bile Tebyîn'in. he
men hemen bütün kefillerini tanıdığımız, az rastlanan isnatlarındanbiri
sidir: Muhammed b.Ali el-Sûrî, el-Hatîb'in küçük bir notu sayesinde
belirlenebilir^. 29 cumada II /28 kasım 1049 da ölmüş ve hadiste Abdül-
gaıü'nin talebesi olmuş olmalıdır. Bu Abdül Ganî b.Saîd'i de îbn Halli-
kân'ın bir notu ile tamyoruz^'. Fustat'ta 7 sefer 409 /25 haziran 1018 de
ölmüş, fakat Mısır'a yerleşmeden evv^el Doğuda bir süre kalmış olmalı

ve 350ye doğru Eş'aıi'nin çağdaşlanmn talebelerine rastlamış olmahdır.

Bu isnatta zikri geçen son isim olan Ebu Bekir b.el-Sırâfî'yegelince o da
tanınmış bir kişidir. Hatta Subkî^^ vasıtası ile, onunla Eş'ari arasmda
kelâmî münakaşaların cereyan ettiğini de biliyoruz.

Bu birkaç misal tarihi tenkidin karşılaştığı güçlükleri bize gösteri
yor. Bu, yazann. bizzat kendisinden veyahut en azından kaynaklannm
zengin olmamasından ileri geliyor. Birçok isnat hakkmda şunu ilâve
etmek lâzım ki bu isnatlar, Eş'arî'nin çağdaşlarına kadar makul bir
şekilde çıkmaya müsaade etmezler. Temel olarak yukarıda tahlil edilen
isnat ahnacak olursa, altı şahsiyeti kapsadığı görülür. Normal oarak bu

37 Td>yîn, 9. 38, 16 vd.
38 A.g.e., s. 40, 10.

39 Tebyîn, s. 94, 10-11: "ilim erbabı" (ehl el-İlm); borada daba ziyade Kor'ân ve badlı

ilimleri kastediliyor. Krf. LAOUST, îbn Bauo, s. 7, n. 1.
40 TârUt-i Bağdâd, III, 103, n. 1099.

,41 Fe/ayât eUA'yân, II. 390-391, n. 374; tere. U, 169.

42 Tabakâtf II, 169.
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alö kişi 520 ile (bu îbn Âsâkir'in 21 yaşında olduğu taribtir*^), Eş'art'nin
hayatının son yıllan (320-324) arasındaki 200 yıllık bir dönemi doldur
mak içinkâfidir, tbn Âsâkir tarafından Tebyin'in sonunda verilen^belli-
başlı Eş'ari tabakatlannın listesi gözden geçirildiğinde en iyi durum
larda -şahıslann 70 yaşından fazla yaşadıkları göz önünde bulundum»
lursa- isnatların ancak 5 isim ihtiva ettikleri müşahade edilir. İmdi İbn

Âsâkir'in isnatlan ancak 4 isim ihtiva ederler ki bu da tabiatı ile kâfi

değildir.

Birinci misal Eş'arî'nin mezhep değiştirmesine dair olan isnatlar
dan birisidir*^. Burada kapatılması gereken zaman daha çoktur, zira bu
mezhep değiştirmeye şahit olduğımu söyleyen şahıs 300 yılı dolaylann-
da yaşamıştır. Bununla beraber isnatta sadece 4 isim yer alır ve hikâ
yeyi büyük babasının naklettiğini duyduğunu söyleyen birinci şahıs,

bizi bu naklin gerçeğe uygunluğu hususunda tatmin etmekten uzaktır.

Başka bir anlatım Eş'ari ile Cübbâi arasmdaki münasebetin varhğına

işaret eder^. Burada da isnat 4 isim ihtiva eder ve bunların ilk üçü bir
evvelki isnatta bulunan şahıslarla aynidir. Sonuncusu isi Âhvaz Eş'arS-

ferinden birisi olup hakkında hiçbir şey bilmiyoruz.

Buna karşılık isnatların 5 veya 6 isim ihtiva etmeleri halinde bile
ismi geçen her şahsiyet hakkmda bilgi edinmek çoğu kez imkânsızdır.

Eş'ari'nin mezhep değiştirmesine*' dair anlatılanlara bakacak olursak,
bu lıikâyelerin naklinde şehadette bulunan şahitlerin aşağıdaki şahsiyet

lerden oluştuğunu görürüz:

o Ahmed b.el-Hüseyin el-Mütekellim,

o Ebu Abdullah el-Hamrâni,

o Ebu Abdullah el-Hüseyin b.Muhammed,

6 Ebu Abdullah el-Hüseyin b.Abdullah b.Hatîm el-£zdi.

tik iki isim, onların kullanılabilmesi için çok eksiktir. Üçüncüsü
her ne kadar daha tamam ise de kesin bilgilereulaşmak için yeterli de
ğildir. Buna karşılık sonuncu isim daha iyi tamnmaktadır. Bâkıllâni'nin

dolaysız bir öğrencisi olup önce Şam'a, aşın Hanbelilerle (Haşviye) mü
cadele etmek için gönderilmiş, orada büyük camide bîr müddet hocahk

43 YÂKUT'a gfire, trfâd, V, 139-146, İbn Asâkiı 495/1105 muharremde doğma^tur.

44 Ss. 177-330. Bu liste sadece isim ve tarihlerle Me Carthy tarahndan verilmiştir. Th»o-

hgy, 88. 177-182.
45 Tebyin^ s. 40, 4-9.

46 A.g.e.. M. 90, 18-91, 3.

47 A.g.e., M. 38-43.
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yapmıştır**. Ondan sonra Kuzey Afrikaya gitmiş özellikle Kayrevan'da*'
Eş'ari'liği öğretmeye devam etmiştir. 450 /1058 e kadar yaşamış olması

gerekir. BâkıUânî'nin bir öğrencisi yalnız kendisine, onun hocalanndan
birisi olan Ebu'I-Hasan el-BâhiU*^nin, kocası Eş^ari'nin mezhep değiş»

tirmesini naklettiklerini duydu.

Bütün bu şebeklerden dolayı İbn Asâkir tarafından Tebyin'inde
verilen bilgilerin etkili bir şekilde kontrol edilmesi bizim için zor hatta
imkânsızdır. Bununla beraber ona güvenmemiz için bazı şebeklerimiz

vardır; yoksa bize her söylediğinegözü kapalı inanmak durumunda kah*
nz. tbn Asâkir'in dürüstlüğü, mesaisini mümkün olan en fazla bilgiyi
toplamak için kullanmasındadır. Şam menşei olan tbn Asâkir, önce
tabii olarak Eş'ari ve talebeleri hakkmda bilinebilecek her şeyi, doğduğu

şehirdekibilginlerden topladı. Fakat biyograflan vasıtası ile ve Tebyîn*'
inin topoğrafik işaretleri ile ayni zamanda büyük bir seyyah olduğu da
biliniyor. Şam, tbn Asâkir^in hayatı boyunca Burid'lerin, ondan sonra
da 549 /1154 den itibaren Nur ed*Dîn'in hakimiyeti altındadır. Bu şeh

rin Fatımî ve Frenklere karşı "sünniliğin merkezi"*' ve büyük başkent

olduğudevirdir.Bu dinî vepolitikşartlar tbn Asâkir'in tslâm dünyasının

doğu bölgelerine doru yolculuğunu büyük ölçüde kolaylaştırmış ve
ayni zamanda Şam'ın batılılara cazip gelen fikrî sahadaki şöhreti, ona
Kuzey Afrika Eş'arî'leri ile temas imkâm sağlamıştır. Bizzat kendisinin
bize söylediğine göre, Bağdad'a gitti ve Nizamiye'de 5 ^ıl müddetle ders
takip etti. Sonra Horasan'a uzun bir yolculukta bulundu. Bize nakletti
ğine göre, Ebu Abdullah el-Faravî'nin hadîs derslerinden istifade etti^
için, Nisabur'da bir yıl boyunca (529/1134-35) tutuklu kalmıştır. Da
ha sonra Herat'a ulaştığı zaman bu hocanm öldüğünü öğrendi*^. O, Bis-
tam'da, Irak ve tran'ın birçok şehrinde de takip edilebilir. Nihayet
Şam'a döndü ve 542 /1147^8** den sonra kitabını yazdı.

tbn Nedîm ve el-Hatîb el-Bağdâdî'deküeri tamamlamak için tbn
Asâkir'in bize bildirdiği bilgiler nelerdir ? Eş'ari doktrininin ehemmiyeti
ve onu eğitmenin usulüne dair verdiği malumatlar dışmda, İbn Asâkir'*

48 TAyin, bs. 216, 18-217,3.

49 Ag.e., 88. 120, 16-121, 13. Aynca krş. IDRIS, DiffuBİon de VAş'arUme, 68. 130-131.
Tefayfn^in iki pasajmda "nisba" el-Azr!*dir el-Azdf değil, fakat tdris ikisini de tanıyor.

50 tbn Asâkir taraündan onun bakkmda birkaç biyografik detaya yer verilmiç, (TAym,
e. 178) fakat hiçbir tarih belirtilmemiştir. ^

sı N. ELISSEEFF, Dımaskk, maddesi, E.I., (2), 11, s. 291.

52 Tebyîn, s. 325; aynca krş. İBN HALLİKÂN, Veföyât, II, 471-473, n. 414; tere., II,
352-255; ve Tebytn'm el-Kuds! tarabndan yazılan girişi.

53 Teâyfn'de sikri geçen son tarih (s. 330).
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in getirdiği esas şey, "mezhep değiştirme" olayının içinde mevcuttur.
Malcsef yukarıda gördüğümüz gibi, onun kaynaklarmı tanımak bizim
için imkânsızdır. Bu bilgileri nakledenleri tanımak pek mümkün görün»
müyor. Bununla beraber işte bu metinlerin esasları:

o Birinci hikâyeye göre, (Eş'arî) Mutezile kelâmmda yetişmiş bir
eleman olarak, hocalarına sorular sormaya başlar. Onlardan hiçbir cevap
alamaması onu meşgul etmeye başlamıştır. Bir gece, kelâmi bir prob
lemi çözmek hususunda kendisine yardımcı olması için Allah'a dua et
meye koyulur. Duasma cevap olarak rüyasmda kendisine şunları söyle
yen Hz.Peygamber'i görür: "Sünnetime sarılman lâzım" ('aleyke bi-
sünneti: ( Jı..; ). Eş'arî kelâmİ problemleri Knr'an ve
Sünnetle karıştırır. Bundan amacı bunlara uygun olanları alıkoymak,

diğerlerini ise reddetmektir®*.

o Îkincî hikâye daha gelişmiş olup, Eş'aıi gelenekçiliği konusundaki
bir şüpheye ait açıklamanın içinde gizlidir: Libya'nın Tripoli şehrinden
bir adam, Eş'arî'nin önceleri Mutezili olduğunu ve sonra bu mezhebi
terkettiğini söylediğini, bununla beraber eski hocalanmn mezheplerin-
deki birçok hususu tenkit etmeden bıraktığını duydu. Hikâye gerçek
anlamı ile başlıyor. Bize bildirdiğine göre 40 yaşlarına doğru Eş'aıi Mu-
tezile'den ayrıldı ve yalnızlık içinde geçen 15 günlük bir dinlenme döne
mine çekildi. Sonra tekrar camiye dönerek halkın huzurunda, önceden
inandığı her şeyden vaz geçtiğini açıkça söyledi ve yeni inançlarını,

isimlerinin bize verildiği iki kitap şeklinde takdim etti: eULuma' ve Ke^f
el'Esrâr ve Hatk el-Astâr. îsim ve adetleri belirtilmeyen diğerlerini say- •
maksızm bu iki kitap zikrediliyor. Fıkıh ve hadis ehli bu kitaplarıaldı

lar ve kendi öz fikirlerine uygun buldular. Bu hikâyeden hareketle baş

langıçta belirtilen Eş'arî gelenekçiliğiüzerindeki şüpheye cevap vermek
mümkün olur: Çünkü, bu tür hataların ona atfedildiği, Mutezilenin ilân
edilmiş düşmanı oldu®®.

o Üçüncü hikâye tbn Asâkir'e göre olaya iştirak etmiş bir şahit

tarafmdan nakledilmiştir:Bir cuma günü Basra'da Eş'arîkürsüye çıkmış

ve o ana kadar müslüman olmadığım fakat o anda Mutezile inançlarım

reddederek müslüman olduğunu beyan etmiştir®'.

o Dördüncü hikâye daha iyi hazırlanmış olup, bu mezhep değiştir

meyi bir anlık bir iş gibi değil, tedrîci şekilde meydana gelen bir gelişme-

54 Ttbyîn, s. 38, 17--9, 5.

55 T«byûı, 8. 9, 10-40,4.

56 Ttbyin, s. 40.4>I0.

\
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'nin meyvesi olarak takdim eder. Eş'ari Hz.Peygamber'i iki defa rüya
sında gördükten sonra, Kur'an ve hadîse bağlanmak için kelâmı terket-
meye kararverir. Üçüncü bir rüyadaPeygamber onakelâmı bırakmama
sını fakat sünnetin görüşlerini müdafaa etmesini öğütler. Burada Eş'arî

son bir itirazda bulunur: "30 sene boyunca problemleri üzerinde düşün

düğüm ve delillerinin değerini anladığım bir doktrini bir rüya üe nasıl

terkedeceğim Sonra it^at etmeye karar verir®'.
o Beşinci hikâyede de Hz.Peygamber'in 3 rüyası bulunur. Son ikisi

geçen hikâyeye göre fazla bir değişiklik olmaksızın nakledilmiş, fakat
ilk rüyanın hikâyesi daha geliştirilmiştir. Eş'arî'den Sünnet doktrinini
müdafaa etmeyi isteyen Peygamberin genel bir cümlesi yerine, Allah'ı

görme kesin noktası üzerine bir diyalog kuruluyor. Peygamber Eş'arî'yi

Allah'ı görme gerçeği lehinde aklî delilleri aramaya teşvik etmiştir. Eş'-

arî uyandığında bu nokta üzerinde araştırmalar yapar ve hadisin gerçek
liğine kanaat getirir. Bu noktadan itibarendir ki MutezUe mevzilerine
şüphe ile bakmaya başlayacaktır^®.

Aralanndaki tenakuz yüzünden bu hikâyelere tam bir güven duy
mak hayli güçtür®'. Beş hikâyeden sadece üçü Hz.Peygamber'i görmek
ten bahsetmekte olup bu görüşler, pek büyük farkhlıklarla aktarılmış

lardır. Sadece şu söylenebilir ki Eş'arî 40 yaşlarmda iken, belki hayli
uzun süren bir şuur bunalımı sonunda; tefsir, hadîs, fıkıh gibi islâmm
geleneksel İlimleri üzerinde çahşan bilginler gurubuna sıkı bir şekilde

bağlanmak için. Mutezile ekolünü terkeder.

Bu genel görünüm altmda tespit edilen Eş'aıi'nin mezhep değiştir

me olayı Makâlât'ın bazı metinleri tarafindan da teyit edilebilir. Bu ki-
tabm birçok bölümlerinde Muhammed b.Abdülvahhâb el-Cübbâî'nin
şu veya bu Mutezile doktrini hakkında aşağıdaki gibi cümleleri bulu
nur: "Ve bu, el-Cübbâî onu bizzat bana söyledi"®' veya "onunla benim
aramda cereyan eden bir münakaşaesnasında"®'. O halde bizzat el-Eş'-

57 A.g.e., 8. 40. 1(M1. 20.

58 TAyîn, s. 42, 1-43, 12. Mc Carthy bu doktrin değiştirme lıikâyeleri sonunda, Eş'art ve
atalarının saygmlığıma bir hülâsası olan altıncı bir hikâye veriyor. Fakat bizim gOrüşümüce

gSre orada sOz konuşa olan Eş'ari'nin mezhep değiştirmesi değil, fakat bu değişiklikten sonra
geçen zamandır. Hikâye neticede şn telmihle bitiyor: "İşte bundan somadır ki tevbesini yaptı

ve eski inançlarım terketti". (Tdıyîn, s. 91, 13).
59 Bununla beraber WATT'm dedikleri ile karşılaştırınız: Philotophy and Thtohgy, t.

84: "Ufak tefek aynbklann yanı sıra onlarm otantik olmadıklarım gösteren hiçbir sebep yok-
tuı". •

60 Makâlât, s. 168.

61 A.g.e., 8. 419.
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arî'nin şekadetine göre, Ebu Yakup el*Şakhâm^^ dan sonra Basra eko
lünün şeyhi olan tanınmış bir Mutezili onun kelâmda hocası oldu.

öte yandan yine Makâlât'ta "hadîs ve sünnet ehlinin mezhepleri
nin bütünü"®^ başUğını taşıyan bir akide mevcuttur ki HanbeU tipi aîd-
delere tamamen uygun olup, Eş'arî ondan şu neticeye vanr:

"Zikrettiğimiz bütün doktrinlere giriyor ve onlan bizim yapıyo

ruz'*®*. Bu metinlerden, Eş'ari'ninMutezili bir imamın derslerini takip
ettikten sonra, bu devirde bühassa Hanbeliler trafmdan temsil edilen,
hadîs ehlinin mezhebine intisap ettiği neticesine vanlabilir.

Fakat bu metinler bize açıkça Eş'ari'nin kelâmi düşüncelerinde

bir değişikliğin olup olmadığı hakkında bir fikir vermiyor. Zira kelâm-
cımızın, Mutezili hocasının görüşlerine intisabımn derecesi hakkında

kesin bir sonuca varılamaz. îki ayrı metin bu noktayı açıklığa kavuştur

maya yardım eder. Birincisi kitabın birinci bölümünde Mutezileye ait
kısmm başında, ikincisi de ikinci bölümde, ilâhi sıfatlar ve isimlere ait
kısmın başmda yer alır. Her iki durumda da söz konusu olan Mutezile
düşüncesinin bir tür özetidir, fakat anlatım tamamen farkhdır. Birinci
metin, sadece olumlu yönü altında takdim edilen bir doktrinin objektif
bir sunuluşudur. Buna karşılık ikincisi, ilâhî sıfatlara reddiye gibi belirli
bir nokta üzerinde şiddetli bir hücumdan ibarettir. Bu iki bölümden
aktarılacak birkaç satır bu ayırımı ortaya koyacak niteliktedir;

"Mutezile, Allah'ın bir olduğu, mukayese kabul etmediği, işittiği,

gördüğü hususlarında müttefik oldukları gibi, O'nun bedeni, cismi, şek
li, eti, kanı olmadığıgibi ne cevher ne de araz olduğu hususunda da görüş

birliğindedirler.. . O, ne birleşmeyi ve ne de ayrıhğı kabul etmediği gibi,
ne hareket ne de sükûn halindedir.. . O'nun sağı, solu, önü, arkası, üstü,
altı olmadığı gibi yer ve zamanda da belirlenemez. . . Duyular onu his-
sedemez, insanlarla mukayese edilemediği gibi, hiçbir şekil ve surette
yaratıklarabenzemez.. . O, daima âlim, kâdir ve diridir.. . Gözler onu
göremez, bakışlar onu ihata edemediği gibi zihinler de O'nu kavraya-
maz',»65

"Hamd, hatalarında gerçeği görmeyen ve tereddüt içinde olan,
âlemlerin Habbinin sıfatlarım yalanlayan bu şaşkınlara körlüklerini ve

62 Mısır baskm Fihriti'm ekine gSre 32S/849-S0 de doğup 303/916-16 da ölmuç olması

geıekir, s. 6.

63 Makâİât, s. 290.

64 Makâlût, 8. 297.

65 A.g.e.. BB. 155-156.
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hatalarını gösteren Allah'a mahsustur. Bütün hamd ve övgülerin me
darı ve mukaddes isimlere sahip Allah'ı tenzih ederek deriz ki; onlar
şöyle dediler: Allah'ın sıfatları yoktur. Ayni zamanda onun ümi, kudreti,
bakması, duyması, görmesi, ululuğu, azameti, büyüklüğü ve yuceUği

de yoktur dediler ve Allah'ın bizzat kendisini tavsif ettiği diğer sıfat

ları için de ayni şeyleri söylediler"^®.

Mutezileye göre her ikisinde de Allah mefhumunun açıklandığı bu
iki metin arasındaki üslup farklılığı, birinci ileikincinin yazılışı arasında

geçen zaman zarfında, Eş'arî'de ihtida olayımn vuku bulduğu kabul edi
lecek olursa ancak izah edilebilir. Böylece bu mezhep değiştirpe olayı

üzerinde büyük tarihi değeri olan bir tasdiğe sahip olunmuş olur®'. Böyle
bir delil Eş'arî'nin ölümünden sadece 50 küsür yıl sonra, İbn Nedîm
tarafından işaret edilen aynı olaya ilâve edilince, bizim görüşümüze

göre akılcı bir şüpheye mahal bırakmaz®®.

Bu mezhep değiştirme olayının hangi tarihte vuku bulduğu ve se-
beblerinin neler olduğunu belirtmek mümkün müdür? Eş'arî'nin mezhep
değiştirmesinin tarihi hakkında bize ulaşan son şehadet Ebû Bekir b.
Fûrek'indir®'. 406/1015-1016 yılında ölen îbn Fûrek Eş'arîlerin ikinci
nesline ait bir kişi olup, Bâkıllânî ile beraber kendisi bizzat Eş'arî'nin

dolaysız talebesi olan Ebu'l-Hasan el-Bâhilî'nin öğrencisi olmuştur'®.

Onun şehadeti îbn Asâkir tarafından da nakledilmiştir: "Allah şeyh

Ebu'l-Hasan'a, bağlı olduğu Mutezüî bid'atleri terketmesi için yardımı

nı eserigememiş ve ona Ehl-i Sünnetve'l-Cemaat müntesiplerinin şanh

doktrinlerinin müdafaasma doğru yol göstermiştir. 300 /912-13 tari
hinden itibaren şöhrete erişti ve kitapları her tarafa yayıldı"." îbn Asâ
kir bu şehadeti şu şekilde yorumluyor: "300 onun mezhep değiştirmesinin

tarihidir, Cübbâı'nin hayatta olduğu süre içinde vuku bulmuştur, zira
onunla bu mezhep değiştirme olayından sonra münakaşaları oldu"".

66 Makâlât, s. 483.

67 Bu metinlerin manalarının daha detayh incelenişi ve ortaya koydukları değişik görüş

açılan için aynca bilgi verilecektir.
68 Bunun içindir ki Schaht tarafindan ortaya aUlan hükmü benimseyemiyonız. (Nnt

Sources, bs. 34-35): Mucizevi aynntılan zikretmek bir yana, itiraf etmeliyim ki ben (mezhep
değiştirme) gerçeği hakkmda şüphe salübiyim". Verdiği deliller bize gerçekle pek uyuşmadığı

intibaını veriyor: "Olay yalmzca daha sonraki biyografilerde, yani onlann meşgul oldukları

olaydan yüzyıllarca sonra ortaya çıkan biyografilerde bulunacaktır. Terciban baş vurulması

gereken Eş arînin eserleri böyle bir dönüşle ilgili herhangi bir ip ucu ortaya koymuyor".
69 Biyografi için krş. Tctyın, ss. 232-233.
70 A.g.e., 8. 178.

71 A.g.e., s. 127, 18.

72 A.g.e., a. 56, 8-10.
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Bu tarih bildiğimiz diğer bilgilerle de uyuşur görünüyor. Şayet

Makâlât*ui ilk bölümünün Eş'arî*nin mezhep değiştirmesinden evvel
yazıldığı kabul edilecek olursa, -bilindiği gibi bu bölüm 291 /903-4 den
sonra kaleme ahnmışiır- mezhep değiştirme olayı zorunlu olarak bu ta
rihten sonra olacaktır. Başka bir açıdan, İbn Fûrek'in bize bildirdiğine

dayanarak, Eş'arî'nin eserlerinin listesine bir göz atılacak olursa, en
azından 17 sinin Mutezileye karşı olduğu müşahade edilir ki bu, mezhep
değiştirme ile320 /932 tarihi arasında hayliuzunbir dönemin bulunduğu

nu gösterir. O halde bu mezhep değiştirmenin tarihi 310 hatta 305 den
daha İleriye atılamaz. İbn Fûrek tarafından verilen tarih hayli yaklaşık
bir tarih olmaktadır.

Bu mezhep değiştirme olaymm sebeblerine gelince, bunları orta
ya çıkarmak hayli güçtür. Yukarıda incelediğimiz hikâyelerin bazısı,

Eş'arî'nin tavnndaki deği^kliğin asıl sebebi olarak, Hz.Peygamber'i
rüyasmda görmesini gösterirler.Fakat 5 hikâye üzerinden 3ü bu hadîs
le mutabakat halinde değildir ve onu hesaba katmamak mümkündür.
Bu rüyalar şayet vuku bulmuşsa ancak seyrin sonunda ortaya çıkmış

tır. Buna karşılık ilk 3 hikâyenin naklettiklerine inanmak gerekir mi?
Bize Eş'arî'yi sanki Mutezilenin birçok problemlere verdiği cevaplardan
memnun değilmiş gibi takdim ediyorlar. Her şeyden evvel Mutezile
doktrinleri, Eş'arî için hocası el-Cübbâî'nin görüşleridir. Onlarin herbiri-
nin görüşlerinden bildiklerimizi tetkik ederek bu nokta üzerinde kesin
bir fikir sahibi olmamız teorik olarak mümkün olacaktır.

Bu dînî ve fikrî sebeblerîn dışında dış tesirlerin oyununu ortaya
koymak mümkün müdür? Macdonald'ın düşüncesine göre, Eş'arî'nin

Hanbeli etkisinin hakim olduğu bir ortam olan Bağdad'a yerleşmiş ol
ması, onda henüz tereddüt içinde olan mutezile karşıtı fikirleri kuvvet
lendirmiş olsa gerektir'\ M.Watt, hocasımn oğlu olan Ebû Hâşim el-
Cübbâî'nin isminin Makâlât'tsi asla zikredilmemiş olmasmdan, Ebû
Alî'nin iki talebesi arasmdaki kıskançbktanhareketle, Eş'arî'nin Mute-
züe doktrinini terketmiş olabileceği neticesine varıyor''*. Eş'arî'nin yaşa

dığı devrin çarpıcı bazı yönleri gözden geçirildiğinde, orada ondaki tavır
değişikliğinin makul sebeblerini bulmak da imkânsız değildir. Taberî'ye

73 Mac DONALD, Development of Mutlim Tkeology, Juritprudence and conslitutional the-
ory, Londra, 1903, sb. 190-191.

74 Philosophy and Theology, §. 82. Bunımla beraber delil açık değildir, ziraİbn Fârek ta-
rafından tertib edilen Eş'arî'nin eserlerinde şu ifadeleri bulunur: "İbn Ebt Sâlih et-Taberİ*nin

isteği üzerine yazılan Ebû Hâşim'in somlanua cevap kitabı" (İBN ASAKİR, Tezyin, s. 136,2;
Mc. Carthy, Theology^ s. 228, n. 92).
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göre" 278 ^^891-92 den, Massiguon'a göre ise de" 264 /877-78 den itiba
ren, Karmatîlerin duhul hareketi organize olmaya başhyor ve 287/900
den itibaren onlarla halifenin kuvvetleri arasında gerçek bir yıpratma

savaşına şahit oluyoruz. Çoğu kez etkili bir propaganda yaptıkları ve
bir doktrin sahibi oldukları için ayaklanan bu grublar, büyük karışık

lıklara sebebiyet veriyor, haccı imkânsız hale getiriyor, herkese saldırı

yor ve haklanndan gelinmez bir şekilde kaldıkları için, müslümanlann
onlarakarşı olan kini gittikçeşiddetleniyordu. Doktrinleri gizli kalıyordu
öyleki gelenekçi olmayanlar sık sık onların doktrinlerine girmekle suç
landılar. Böyle olduğu içindir ki Hallâc az çokonlara karşı sempatiduy
makla itham edildi'̂ . İmdi Massignon'a göre Cübbâî, şii Ebû Sehl b
Nevbaht'm dostu idi ve ikisi de Ahvaz'da Hallâchn halka yaptığı vaiz
leri beraberce takip etmişlerdi". Davasının 298 /910 dan 309 /922 yekâ
dar sürdüğü Hallac'a karşı yapılan genel kınamanın, Eş'arî'nin Mute
zili hocasına da ulaşmış olması ve bu olayın onun kararı üzerinde etkili
olmuş olabileceğini düşünmek uzak bir ihtimal olmayacaktır.

İbn Asâkir Teiyı/ı'inde" Eş'arî'nin mezhep değiştirmesi ile ilgili
olarak bazı başka görüşler de nakletmektedir. Onlan el-Ahvâzî'nin®® bir
kitabmda okudu ki o da bunları Ebû Abdullah el-Hemrânî'den almıştı,

îşte o kısmın tercümesi; "Eş'arî'nin mezhep değiştirmesinin sebebleri
hakkında ihtilâf olunmuştur. Onun taraftarları gerçeğin ona açıkça gö
ründüğünü ve bu sebebten dolayı (Mutezile ekolünü) terkettiği görüşün

dedirler. Diğerleri şöyle dediler: "Onun yakınlarmdan bir erkek veya
kadm öldü ve hâkimin onu mirastan mahrum bırakması korkusu ile
mezhep değiştirdi". Diğer bir kısım da şöyle dediler: "Mutezile doktri
ninden ayrıldı, çünkü halk nazannda arzuladığı yüksek mevkiyi elde
edememişti®'."

İbn Asâkir bunlara sadece iftira gözü ile bakanlara şiddetle karşı-

koyar ve bu açıklamalara hiçbir değer vermez. Bizim için de aynı şeyi

yapmak mümkün müdür ^,eI-Hatîb el-Bağdâdî ve ondan sonraki birçok
biyograflarm naklettikleri gibi, şayet Eş'arî, atası Bilâ^'in bir vakfi
sayesinde müreffeh bir şekilde yaşıyor idiyse, onım doktrin- değiştirme-

75 Târih, III, s. 2124.

76 Karmale* makalesi, E.I. (îsl. Ansk.), 11, 813. (
77 İBN KESİR, Bidâye, XI, s. 121.
78 MASSİGNON, La Passion 4'al-Hxısayn İbn Mansour al'HaJiâj, Paris, 1922, s. 155. •
79 Tebyîn, ss. 381, 12-383, 3.

80 el-Hasan Ebû Alı; krş. GAJL, I, 407; S. I, 720; tbn Aısâkir, (T^tyîn,s. 416) hizt onnn4
zülhicce 446/6 mart 1055'de dldüğane dair gdveuce veriyor.

• 81 Tebyîn, b. 381, 12-15.
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sinin maddi bazı menfaatlerden dolayı ileri geldiğini savunmayı anla*
mak hiç de kolay olmaz. O halde, hangisinin akla daha yakın olduğunu

anlamak için bu iki olayın naklediliş biçimlerini karşılaştırmak gerekir.
el-Hatîb ebBağdâdı ve el-Ahvâzî aşağı yukarı muasırdırlar ve olaylar
dan bir asır sonra yaşamışlardır.Fakat el-Ahvâzî'nin naklinde bir kefil
zikredildiği halde - îbn Asâkir derin bilgisine rağmen hiçbir şey bil
miyor- el-Hatib bir isnâd veriyor ki makul bir şekilde Eş'arî devrine
kadar, daha doğrusu Bundar b.el-Hüseyin*^ adlı Eş'arinin bir yakınma
kadar iniyor. O halde öyle görünüyor ki cl-Ahvâzî'nin naklettiğinin bi
rinci kısmım nazan dikkate almamak mümkündür. Şahsi tutku suçla

masına gelince, onun doğruluğu hakkında münakaşa etmek mümkün
değildir. Bunu yanılmadan yapabilmek için, Eş'arî devrinde Basra hal-
kımn dînî görüşlerinin neler olduğunun açıklıkla bilinmesi gerekirdi. Bu
durumda onlarm gözünde Mutezilenin büyük bir prestijden yararlan-
dığı veya aksine onların ekolünü terketmeuin şöhrete yeniden dönüşü

sağladığı hakkında karar verilebilir. Basra halkı ve şehri üzerinde Ch.
Pellat tarafından yapılan titiz araştırmaya göre®^, sadece eğilim, ve görüş

lerde büyük bir çeşitlilik müşahade edilebilir. Şurası bir gerçektir ki
Mutezile, III /IX. asnn başında Basra'ra, bilhassa Câhiz gibi seçkin biri
nin katılması ile, büyük bir prestije sahipti. Sünnî aydınların bütünlük
içinde bu ekole yatkın olmaları gerekiyordu. Fakat Ch.Pellat'mn işare

tine göre €âhiz, "hayatınm sonunda, onların gerileyişininkeskin görüşlü

bir şahidi" olacaktır®^.

Her ne kadar Eş'arî'nin mezhep değiştirmesinin sebeblerini tespit
etmek zor ise de, bu değişiklik bizatilıi gerçekleşmiştir. Hayatınm geri
kalan kısmı için İbn Asâkir taraûndan verilen bilgiler çok azdır. Mezhep
değiştirmesinden ve hatta 303 /915-I6 da ölen hocası el-Cübbâî'nin
ölümünden sonra da, Basra'da yerleşmiş olsa gerektir. Sonra Bağdad'a

gidip yerleşti. Hangi sebebten dolayı ? Onu bilemiyoruz. Başkentteki

faaliyeti hakkında tek bir olay bize intikal etmiştir: Bir kısım militan
Hanbeli ortamına olan düşmanbğım ortaya koydu, tbn Asâkir'in atıfta

bulunduğu küçük hikaye®' Kâdı Ebu'l-Huseyn tarafından Tabakât el-
Hanâbile'âe nakledilmiştir. Söz konusu hikâye Eş'arî ile, Bağdad hanbe-

82 Krş. s. 29 ve n.3. (Kitabın aslında).

83 Le Milieu Baarien, bilhassa III. bölüm olan "gelenekçi dtıJ ortam" (bs. 71-117) ve V.
bölüm "dîni-siyâsi ortam" (bs. 183-217). Bu araştırmalarel-Eş'aıi'ninhayatuun hemen öncesini

kapsar, zira Câhiz 255/868-9 da ölmüştür; fakat sonrasmda büyük değişikli^ olmadığı düşü

nülebilir.

84 Le Milieu JBturien, s. 73.

85 TefiyCn, ss.. 39<>-391.
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iilerınin tartışılmaz lideri Barbahârî^® arasındaki münakaşa ile ilgilidir.
Bu bilgiye göre Eş'arî, Bağdad hanbeli ortammda iyi karşılanmamış ve
kendini onlara kabul ettirmeye zorlamak gayesi ile İbâne*&İ33İ yazmış

olsa gerektir. Fakat bu girişimi başarıb olmadı. Bu durumda az bir müd
det kaldıktan sonra başkenti terketmeye karar vermiş görünüyor'̂ . îbn
Âsâkır bu malumatın doğruluğunu münakaşa ederek son ayrıntının

bariz bir şekilde yanlış olduğunu ortaya atar; çünkü herkes biliyor ki
Eş*arî hayatımn son senelerini Bağdad'da geçirdi, orada öldü ve defne
dildi. Bütün bunlardan bu hikâyenin yanbş olduğu neticesine varıyor.

Ibn Asâkir kadar kesin olabilir miyiz ? Eş'arî'nin BağdadMa öl
düğünü kabul etsek bile bu, Ebu'l-Hüseyiri tarafmdan nakledilen her
şeyi reddetmek için yeterli bir sebep midir? Böyle olabileceğini düşün

müyorum. Tesbit edilecek ilk nokta, Eş'arî ile Barbahârı etrafında gu-
ruplaşan Hanbelüer arasındaki münasebetlerin mevcudiyeti hususudur.
Belki Makâlât ve İbâne gibi akidelerin yazıhşmdan ortaya çıkan Hanbeli
etkisi, geçici münakaşalardan daha fazla tahmin ediliyor: Eş'arî'nin sık

sık başkent Hanbeli halkasına iştirak etmiş olması gerekiyor. Yukarıda

tahlil edilen küçük hikâye tarafından aydınlığa çıkarılan ikinci nokta,
belirgin bir düşmanlığın Barbahârî'yi Eş'arî ile karşı karşıya getirdi
ğidir. Burada da Eş'arî'nin eserleri doğrulayıcı bir etken oluyor. Risale
fı İstihsân el-havzfi 'ilin el-Kelâm adlı kitap kelâmın meşruluğunun n^nn
bir müdafaası olup, kelâma ait her şey için, Hanbelileriniyi bilinendüş

manlığının yapısı içinde daha iyi anlaşılır®®.

el-Hatîb el-Bağdâdî'nin verdiği Eş'arî'nin ölüm- tarihi üzerindeki
belirsizlik bizi, ölümünün başkentte çarpıcı bir olay olmadığı neticesine
götürebilir. Belki IV /X. asnn®' ilk on yılı boyunca, sürekli politik karga
şalıkların kelâmcımızin ölümünü unutturmada katkısı olmuştur. Belki,
çağdaşlarımn veya onları takip edenlerin neslinden itibaren, ne Mutezili
ne de Hanbeli olduğunu iddia eden bu Basra'Iı şahsiyetin kelâmî tavır
larının ehemmiyetinin farkına varılamadı. îbn Hazm ve Ibn Fûrek ta
rafından verilen tarih îbn Asâkir tarafından tamamen benimsenmiş

olup (324 /935-36), başka yerlerde bize söylenen tarihlerle de uyuşmak

tadır. Ayni îbn Fûrek'in şahadetine göre'° Eş'arî'nin ölümü en erken

86 329 /940—41 de ölen Barbahûri (el-Hasan b. Al! Ebû Muhamıned) haldunda bak. LAO-
UST, Ibn Bauâ, XXVII-XLI; Hanbalisme â Bağdâd, ss. 81-84; EBU'L-HUSEYN, TabakSt
el-HanâbiIe, II, 18-45.

87 A.g.e., II, B. 18.
88 Bu, kelâma karşı olan düşmanlık i<;in bke. LAOUST, Ibn BaUâ, XXXI, •. 67.
89 Krş. LAOUST, Hanbalisme û Bağdâd, ss. 78-83.
90 Tebyîn, ss. 128, 14-129. • .

r
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3201032 den birkaç sene sonra vuku bulmuş olmalıdır, zira bu tarihten
sonra birçok eser onun tarafından kaleme almmıştır^'.

Diğer taraftan onun ölümü, İbn Asâkir tarafindan'^ düzenlenen,
Eş*£irî'lerin birbirini izleyen nesillerin listesini sÖz konusu etmenin
cezası olarak, 324 den sonra daha fazla uzatılamaz.

Eş'ari'nin Bağdad'taki mezarı, el-Hatîb el-Bağdâdî tarafından

nakledilen» Ebu'l-Kâsım el-Esâdî'nin şehadeti sayesinde oldukça açık

lıkla belirlenmiştir. Meş'aret el-Revâyâ, yani şahrin güney batısında bu
lunuyordu'"*. İbn Asâkir'in nakline göre'* bizzat kendisi,fanatik Hanbe-
liler tarafından üst tarafimn yok edildiğini müşahade ederek, Eş'arî'nin
kabrine ziyarette bulunmuştur'-.
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