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CESITLI YONLERIYLE DIN

Prof. Dr. Giinay TUMER

Din, iizerinde ¢ok durulan bir konudur. Bununla beraber, genis
bir muhtevasi bulunan bu konu; kelime. kavram, tarif, tasnif yonlerin-
den topluca herhangibir kaynakta, diisiindiigiimiiz hacim ve gergevede
ele almmamaktadir. Ayrica “Anahatlariyle Dinler Tarihi” baghkh
kitabimizda! bu konuya daha genis capta muhteva getirilmekte ise de,
bu makalede dinin kaynag, din bilimleri, dinin 6nemi ve liztmu,
giiniimiizdeki dinler de dahil edilerek, kendine mahsus bir sira iginde
bu ihtiyac cevaplandirnlmaya ¢ahsilacaktir?.

Din, insanlar i¢in daima 6nemini korumus, fert ve toplum igin lii-
zumlu bir kurumdur. Birgok ilim dallarinn dogus ve gelismesinde,
tarih boyunca insanin dleme ve kendisine bakiginda, hakikat1 arayisinda
dinin agirhg olmustur. Bu genis konuya énce “din”in kelime olarak
incelenisiyle baslanacak, ancak ayri bir makale ile ele almak daha
uygun diiseceginden, dinlerin adlarmin nereden geldigi iizerinde ayrica
durulmayacaktir.

A. Kelime Olarak Din

Sozliikler, Tiirk¢emizde kullamlagelen “din” kelimesinin kokiiniin
Arapga oldugunu belirtmektedir’. Eski Tiirklerde din kavrami sade-

1 Ensar Yaymnlari arasinda gikacaktir.

2 Fazla bilgi i¢in Islim, Meydan-Larousse, Tiirk, Dinler Tarihi: Encye. of Religion
and Ethics, Americana, Britannica gibi ansiklopedilerin din maddeleri yamnda, belirttigimiz
aqdan olmamakla beraber, asagidaki kaynaklar verilebilir: B, Malinowski, Magic-Science and
Religion, (Gr. Britain 1974)); J. Habgood, Religion and Science, (London 1964); K. Bliss, The
Future of Religion, (Gr. Britain 1972): A. Toybbee, Tarih¢i Agisindan Din, Cev. Ibrahim Canan
(Istanbul 1978); B. Sezer, Toplum Farkhlasmalar: Ve Din Olayi, (Istanbul 1981); A. Adivar,
Llim ve Din, (Ist. 1969); N. Taylan, Ilim-Din; Iliskileri, Sahalari, Smrlar, (Ist. 1979); F. Ensari
flimden Felsefeden Dine, Cev. Kemal Kugqu, (Ankara 1967); S. Mardin, Din Ve Ideoloji, Ist,
1983); A. Yiicekok, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, (Ist. 1983).

3 Bir misal olarak bkz. F. Devellioglu, Osmanhca-Tiirk¢e Ans. Liigat, (Ank. 1970), 222
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dinde ruh ve beden, vani nefis bilgisi ve egitimini ifade etmek iizere
“den, din. ten, tin, tin” ve bilhassa Oguzlarm “din” kelimesini kullan-
diklarn bilinmektedir4. Ancak eski Tirklerde mesela “dm™ (Sogdeca
“don” den din, mezhep anlaminda), “darm” veya “drm” (Sanskritce
“*dharma” dan din, akide anlaminda -Buddist devrede kullanilmig olmali.
Dolayisiyle Buddizmin kutsal dili olan Pali Dilinde kelime. bir harf
farkiyle. “dhamma™ seklindedir-) kelimeleri® ve bu kabil “nom™ keli-
mesinin (“din, inang, kanun” anlammda “nom”un Sogdca’dan veya
Cince’den geldigi ileri siiriiliir. Biitiin dinlere de nom denirdif) “din”
kavramm ifade i¢in kullamildiim biliyorsak da, cesitli devrelerde,
Tiirk boylarinda veya devletlerinde bu kavramin hangi kelime veya
kelimelerle karsilandigimi teshit giigtiir. Ote yandan Tirklerde “den”
kokiinden tiiretilmis “denli”, “densiz” gibi kelimeler kullamilageldigi
gibi, Arapga’daki “din” kelimesinin geldigi kaynak olarak ileri siiriilen
“den”in, genellikle orta Iran’dan gectigi zikredilmekle beraber,” nereden
geldigi de aym bir arastirma konusudur®,

Arap Dili iizerinde gahsan ligatgiler, “din” kelimesinin cesitli
anlamlara geldigini gostermek igin sectikleri nazim veya nesir halindeki
ibarelere yer vermektedirler?. Bu ibarelerden hareket ederek filologlar.
“din” kelimesi ig¢in kiék ve anlam olarak ii¢ kaynak gostermektedirler:
1) Arami-ibrani bir kikden Arapca’ya ge¢mis olup hiikiim. 2) Saf
Arapga’da orf-adet anlamma gelir. 3) Eski Farsca’da (Pehlevi) Avesta’
da din karsihginda kullamlan “daena” veya Orta Iran’daki “den” keli-
mesinden almmistir. Bu maddelerden ikincisine hig ihtimal vermeyip
Farsga “daena” kelimesinden alinarak “dane, yedinu, dinun-diyanetun”

14 Bkz. Cavit Sunar, “Din Nedir?”, [lahiyat Fak. Der.. C.X. (Ankara 1963), 64-69.

5 Bkz. Ahmet Caferoglu, Eski Uygur Tiirkcesi Sozliigii, (Ist. 1967), 237.

6 A.ge., 137; Kasgarh Mahmut, Divanu Lugati't-Tiirk Terc. Besim Atalay, (Ankara
1941), III/137.

7 Kanada'da MeGill Universitesi (Montreal'da) Karg. Dinler Tarihi Profesirii ve Islam
Arastirmalar Ens. Miidiirii olan Vilfred C. Smith'in “The Meaning and End of Religion™ bashkh
kitabinda (98-102),"din, milletleraras bir nitelik tasiyan ve Orta Dogn memleketlerine yayilmis
bulunan fran asilh din, yahut den kelimesinin bilgesel bir cesididir” denilmektedir (bkz. Tos-
hihiku Izutsu, Kur'anda Allah Ve Insan, Ankara 1975, 213 -dipnot 44-). Verilen kaynakta
Izutsu, hernekadar Smith’in goriisiine katilmamakta ise de, dipnot 4'deki kaynagin bibliyog-
rafyasi goz éniinde tutularak ve genisletiierek, hem Isan’da, hem Tiirklerde aym kavram

ifade etmek iizere kullamlan, iistelik Arapga’ya da gectigi diisiiniilen “den’ ve bu konudaki
gelismenin incelenmesinde fayda vardir.

8 “den” i¢in bkz, Vajename-i Menoy-i Hrad (Glossary of Menog i Hrad), nesr, A. Tafaz-
zoli, (Tehran 1969), 8, 178.

9 Bkz. Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, (Beyrat ?), X111 /169-171; Ragib el-Isfehini, Miifredat
(en-Nihiye hamisi), Kahire H. 1318, I1/26-27.
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tarzinda teskil olunan bu kelimenin Islam’dan 6nce de Arapga’da
kullamldigimi, 6rf-adet anlammin béylece ortaya ciktigim ileri siirenler
de olmustur!?, Dolayisiyle din kelimesinin etimolojisi kesin bir sekilde
belli degildir. Yabaner kik ve anlamlarn zamanla bu kelimenin yapisinda
bir araya gelmis olmasi (aym sgekil ig¢inde birden fazla kékim bulun-
mas1) miimkiindiir.

"

[slim’dan onceki edebivatta “din” kelimesinde ii¢ kok anlam
bulunmakta idi: 1) “ddet” ve “huy”, 2) “karsihk verme™, 3) “taat™!!
Kur’ins1 Kerim’de “din” kikiinden gelen kelimeler; taat, mkiyat,
ibadet (bkz. Bakara 132, 193, 206; Al-i fmran 46; Nisa 29: A’raf 29),
ceza (bkz. Fatiha 4; Hier 35; Suara 82: Saffat 20), seriat (bka. Al-i
Imran 83; Tevhe 29. 33; Beyyine 3). itaat (bkz. Tevbe 29), hitkmetme
(bkz. Saffat 53) gibi anlamlara gelir (Bu zikredilenler yanmda Islim,
hesap vb anlamlar da verilmistir'2). Sehristani (0. 548 /1183), “din”in
taat anlamim on planda tutar ve sadece ilihi vahiyden kaynaklanan
dinleri “din™ olarak nitelendirir (Sehristani, dinin taat ve inkiyat.
ceza ve karsihk, hesap anlamlarn iizerinde durur)!l. “Lisanu’l-Arab™,
Ayet, Hadis ve edebi metinlerden misaller vererek “din” icin ceza,
miikafat, hesap, taat, ddet, se’'n (hal, durum) ,ibadet, tezelliil gibi an-
lamlar belirlemektedir!4. “Miifredat”. “din” kelimesinin ancak itaat
ve inkiyat bakimindan “millet” kelimesi gibi oldugunu belirtir!s,

Cahiliye devrinde miisriklerde gahsi inang ile gekli din birbirinden
ayrilmamisti. Boyle bir ayrim, onlarin dini diigiincelerine pek yabanei bir
seydi. Kur’an-1 Kerim’de “din” deyimi, ferdi, samimi Allah inanei'®
cercevesinde sahsi. psikolojik bir goriiniis arzettigi kadar, olgunlastirl-
mig, tamamlanmis (bkz. Maide 3), dis yapisi. hiikiimleri 6rgiilenmis
bir sistem olarak, i¢timai sahsiyete ulasms, boylece semantik deger
kazanmistir. Bu durumu ile din, sahsi itaat ve inang ozelligine sahip ola-
rak seklilestirilmemis, 6te yandan ibadet ve ahliki davrams kolek-
siyonu, kollektif suur ve viedami (cemaat) ile seklilestirilmis esas-
lara sahip bir kavram haline gelmis, biylece gittikge “millet” kavra-

10 Islam Ans., “din"” maddesi, (Ist. 1963), 111/590; A. Adnan adivar, Tarih Boyunca [lim
Ve Din, (Ist. 1969), 30; Mchmet Taplamacioglu, Mukayeseli Dinler Tarihi. (Ankara 1966), 11-12.

11 Bu hususlarin misalleri ve yorumlan i¢in bkz. Izatsu, 208 vd.

12 Bkz. Mu'cemu Elfazi'1-Kur'ani’l-Kerim, (Misir 1390 /1970), 1/429-430.

13 Sehristini, el-Milel ve’n-Nihal, (Kahire 1975), I/38.

14 Bkz. XIII/169-171.

15 Bkz. 11/26.

16 Bkz. A'raf 29; Ziimer 3.
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miyle es anlamh olmaya dogru yénelmistir (bkz. Bakara 120: “Sen
onlarmn milletine-dinine- uymadik¢a ne Yahudiler, ne de Hiristiyanlar
senden razi olmazlar™)17,

e

Bu zikredilenleri toparlayacak olursak. “din” kelimesinin
adet, hiikiim, ceza, iman, hal, gidis, ibadet, hesap, saltanat ve idare...”
gibi sozlik anlamlar bulundugu!®, semantik yiénden onun hem hiki-
miyet, hem de teslimiyet gibi zit anlamlara sahip oldugu séylenebilir.
Buna gire din kelimesinin kullambsinda iki taraf géze ¢arpmaktadir:
biri, boyun egen, yol tutan, adet edinen, inanan... taraf; digeri de, hiik-
meden, ceza-miikafat, karsihk veren... taraf. Bu iki taraf arasimdaki
~ miinasebeti diizenleyen kanun “din”dir.

yol,

Mevdiadi, bu konuda séyle bir yol tutar: Arapc¢a’da “din”, 1) iistiin
gelme, hiikiim, emir sahibi olma, itaat ettirme, 2) itaat, kulluk, hizmet,
boyun egme, 3) seriat, kanun, yol, mezhep, millet, adet, 4) ceza, mii-
kafat, muhakeme, hesap gibi alamlara geldigine gire kelime, dort
temele dayanmaktadir: 1) yiiksek otorite sahibinden gelen iistiinliik
ve galibiyet, 2) otorite sshibine itaat ve kullak, 3) uyulan adet, kanun
ve yol, 4) muhasebe, yargilama, ceza veya miikafatlandirma. Daha
onceki kullambiginda karngikhk ve kapalibk varken Kur’ina Kerim,
din kelimesini dort unsurdan meydana gelen en miikemmel nizam ifade
etmek iizere kullandi. Bu dért unsur, sunlardir: 1) hakimiyet, en
iistiin otorite 2) bu yiiksek otorite ve hakimiyete itaatla boyun egme,
3) bu hakimiyetin otoritesi altinda meydana gelen ameli ve fikri
nizam, 4) bu nizama uyma, ihlasla baglanma veya karsi gelme suretiy-
le isyan etmekten dolay: yiiksek otoritece verilen miikafat veya ceza.
Kur’an-1 Kerim, bu kelimeyi sumullii bir terim olarak kullanmakta,
bu terimle kisinin yiiksek bir otoriteye boyun egip itaati kabul ettigi,
hayatmda onun kanun, kaide ve smrlamalariyle bagh bulundugu, ona
itaatta miikifat umdugu, itaatsizlikte cezadan korktugu bir hayat
nizami Kasdetmektedir. Diinya dillerinden highirinde muhtemelen bu
mefhumu bu élgiide anlatabilecek bu derece siimullii bir terim yoktur!?

ibranca’nin?0 kutsal dilini teskil ettigi Yahudi Dininde millet veya
fert olarak Allah ile karsilikli miinasebet, bir ahit sekli i¢inde farzedilir.

17 Aynca bkz. En’am 161. Bkz. Izutsu, 208-216.

18 Bkz. H. Kazim Kadri, Biiyiik Tirk Liigati,

19 Bkz. Sunar, a.g.e., 66; Ebu’l-Ala el-Mevdadi, Kur’ina Gore Dort Terim, Cev. 0. Cilaci-
I. Kaya, (Ist. 1982), 109-122.

20 Dilimizde Ibranice, Siiryinice demekteyiz, fakat Arabice, Tiirkice dememekteyiz
Kanaatimizee Arapca, Tiirk¢e'de nlduéu gibi Ibranea, Siiryanca demeliyiz.
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Dini torenlerde temizlik-ihlas, perhiz kurallari, dini emirleri yerine
getirme, ahlaki vecibelere uyma ahde sadakat olarak kabul edilir. Boy-
lece kurban ve duayr da igine alarak ibadet islerini nitelendiren
“abodath Elohim” deyimi (abodath: ibadet, Elohim: Allah. Béylece
deyim, Allah’a ibadet anlamima gelir), aym zamanda din kavramm
ifade etmek i¢in kullanildi. Bu terim, Ma’beddeki ibadet kadar, tama-
miyle dini de kucakladi. Din, arasira “yir’ah” (korku, hasyet), “emunath’
(iman) gibi psikolojik terimlerle de ifade edildi. Birkag yerde “daath
Elohim™ (Tann bilgisi) ve “torah™ (ilahi doktrin, telkin veya kanun)
“din”e yakm deyimler olarak kullamilmistir. Ancak Kutsal Kitap
sonrasi literatiiriinde “dath™ kelimesi (Farsca “data”dan -Eski Fars¢a’da
kanun, hiikiim anlamma gelen “dad”?! olmah- ahnmis ve ilkin Ezra
Esther’de hiikiim, emir ve kanun anlammda kullanilmis oldugu ileri
siriilmektedir) din i¢in umumi terim olmustur?2,

Eski Yunanca'da din, “Thrioheya” simdi “triskevi” kelimesiyle ifade
olunmaktaydi. Bu kelime, korku ile karisik saygi anlamina gelmekteydi23,
Bat1 dlemi, felsefi, ilmi bazi1 hususlarda eski Yunan'’dan etkilenmekle
beraber, bu daha sonlaralar:1 Rénesans ile olmustu. Hiristivanhk, dini
bakimmdan Yahudi geleneginden gelmekle beraber, “din” deyimini eski
putperest Roma’dan almigti. Cicero (0.M.0. 43), “Tannlarm Mahiyeti”
bashikh kitabinda (bkz. 11. C., 18. B6lim) bir Stoahnin agzindan “reli-
gio” deyimine yer verir. O, bu kelimeyi bir seyi vazife edinmek. tekrar
tekrar okumak, yapmak anlamina gelen (unutmak anlamh “negligere”in
zaddi) re-legere’den ¢ikarmusti. Din. béylece kutsal kabul edilene kars:
dogruluk, diiriistliik, sayg, ibadet olarak yapilan ayinlerin titizlikle
yerine getirilmesiyle gosterilen bir tanm suuru veya tannmlara kars:
baghh& (Romahlarda) ifade etmekte idi. Roma Kilisesi Babalarmdan
Lactantius (IV. Yiizyilda) ise bu kelimeyi (“Divinarum Institutionum”,
1I. C. 4. Kisim, 28. Fasil’da) insanla Tanr arasnda gittik¢e pekisen bir
bag anlaminda “re-ligare” kokiinden bir kelimeden ¢kartti (Kanon
-piskopos miigavir hey’eti iiyesi-Liddon, Lactantiug’un, etimolojide
hatali olsa da, insanin goriinmeyen Tann ile baginin mechuriyeti fik-
riyle bu kelimeyi bagdastirdigmda, genis halk ziimrelerinin ilgisini
¢eken bir anlam yakaladigi ifade eder (Bkz. Some Elements of
Religion, 19). St Augustin (0. 430), bu kelimeyi kaybedilmis bir seyi
tekrar bulmak seklinde agitkmamayi tercih etti. Onun vasitasiyle bu

21 Bkz. dipnot 8'deki kaynak, shf. 8.
22 The Universal Jewish Encyclopedia, nesr. Isaac Landman, (New York 1948), X /125,
23 AA. Adwvar, age., 30,
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kavram, bilhassa “baglayien kurallariyle manastir hayatina” uygula-
lanarak, Orta Caga hakim oldu. Her iki agiklama da dini tecriibenin
bir safhasini nitelendirmekle birbirini tamamlar. Dini hayatin ibadet,
ayin, toren, bayramlarla kendini gosteren bir dis yapsi; ferdin deriini,
riihi teerithesine dayanan gizli bir i¢ yapisi oldugu gibi; baz1 dinlerde
ilihi ideale karsi duygu, diisiince ve amelleri i¢inde bulunduran bu ig
yapi, diger bamlarimda da téren ve ayinleri 6n planda tutan dis yam
onem kazanmistir24,

Sanskritge’de din anlamma gelen “dharma™ kelimesi kullamlir2s,
Kelime, Sanskrit¢e’den gelismis Pali Dilinde “dhamma” seklinde yazilir26,
Batiblarm “Hinduizm™ diye adlandirdiklar: dini, kendi mensuplar’,
“Sanatana Dharma” (ezeli ebedi din) olarak dile getirirler?’. Yine
Buddizm, Asya’da (Kuzey dogu Hindistan’da ilk defa kullanilmis)”
“Budda-Sasana” (Budda Sakirtligi) seklinde adlandinihr28. “Dhamma”
kelimesinin anlamlan Ingilizee'ye soyle ¢evirilmistir: din, gergek, dokt-
rin, dogruluk, fazilet, 6z, nihdi elemental yapi veya atom, fenomen,
mahiyet, kanun, diistur, hasiyet, zat. Bu anlamlarm bir kismi, Hint
dinlerinde ortak olarak kullamlir. Diger bir kismi, sadece Buddizm’e
mahsustur. Dharma kelimesinin giktign Sanskrit kok “dhr”; bir yapiyl,
tesisi “tastyan, tutan, destekleyen” anlamma gelir. Hinduizm'de
“dharma” en basta din anlamma gelirken, Buddizm’de (kutsal dili
Pali) “dhamma” 6n planda™ doktrin”dir (aynca dogruluk, sart, fenomen
basta, ahliki 6gretim, kozmik kanun vb. anlamlan vardir)2?. Buddizm’in
amentiisiiniin “ii¢ cevher”inden (“tri-ratna’) biri budur3?,

Hint kutsal kitap literatiiriinde ayni konuda “rta” (rita) ve “marga”
deyimleri de hatirlanmahidir. Rta ile, kutsal kanun olarak, dharma fikri
arasinda benzerlik vardir. Rta, eski Veda ilahilerinde gegen Giok Tanris:

24 Bkz. dipnot 22'deki kaynak, 125; H.Joachim Schoeps, An Intelligent Person’s Guide

toothe Religions of Mankind, Cev. R., C. Winston, (London 1967), 3. Incillerde din i¢in *Allah’in
yolu" deyimi kullamhr. Bkz. Markos 12: 14.
25 “dharma”, Hindu geleneginde kanun veya kutsal kanun anlamina gelir; din kavrammni
ifade etmek iizere de kullamlabilir (kelime, Buddizm’de ¢ogulu ile hadiseler, Caynizm'de hareket
anlamina gelir). Bkz. A Dictionary Comparative Religion (DCR) nesr. S.G.F. Brandon, (Lon-
don 1970), 236.

26 Bkz. a.g.e., 235.

27 Bkz. a.g.e.. 236,

28 Bkz. a.g.e., 157.

29 Bkz. a.g.e., 235.

30 Buddizmin amentiisii su maddeleri igine alir: “Budda’ya sifindim, dhamma’ya sifan-
dim, sangha (samgha)'yva siindim™, Bkz, DCR, 624,



CESITLI YONLERIYLE DIN 219

Varuna'nm korudugu kozmik ve ahlaki diizendir. Varuna’nin alemdeki
isleri idare ederek diizeni koruduguna, insanlarm ahliki, dini emirlere
uymak ve dini térenleri yerine getirmekle bu diizene itaat etmeleri
gerektigine inanilirdi. Dolayisiyla Rta, yaraticisi olarak Varuna’nm
ileme koydugu diizendi3!. Bu ahlak ve din kanunu telakkisi daha sonra
dharma kelimesinde toplandi32, “Marga”, kurtulusa ulastiran yol
anlaminda daha ¢ok felsefi bir deyimdiri3,

Cinliler, simdi “din” i¢in “chung chiao” (cong ciav) kelimesini
kullanirken, Japonlar, Buddizm iilkelerine ulasmadan &nce sahip
olduklan dini yapiyr ifade igin baslattiklarnn “Sinto” (Tanmlarm Yolu
anlamma Cince “Sen-toa”’den) deyimini hald devam ettirmektedirler.
Ashinda “tao” kelimesi, Cu Hanedanindan beri “yol”, “usul” anlammda
kullamilmaktaysa da, sadece Konfiigyiis oncesi devrede bu kelimenin
kullanis alaninin “her seyin ondan geldigine inanilan ilk ve tek varhk”dan
“hareket tarzi'na kadar 44 misali vardi34,

Verilen misallerde cesitli dillerde din kavraminin nasil kelimelesti-
rildigini, bu kelimelerin ne gibi anlamlar bulundugunu gérdiik. Dolayi-
siyle ashnda iizerinde aym bir ¢alisma yapilmasi gerekmekle beraber,
agagn yukar: her dinin “din” kavrammm ifade etmek iizere sectigi keli-
melerin anlamlarinm bir ortalamasi”, “yol, adet, inang, bag, kulluk™
seklinde gikanlabilir. Bu kelimeler. kokleri insanin i¢ hayatinda bulu-
nan, semereleri de goriilebilecek hale gelmis bir kavram ifade etmeye
cahismaktadir,

B. Kavram Olarak Din

Kelimeler kahp, kavramlar muhtevadir. Insanoglunun veya insan-
bk dleminin en eski kiiltiiriinden olan, tarihi insanhk tarihi kadar geri-

31 Rtaile Iran’da kullamlmus Zerdiist'e gore dliilii diizen fikrini ifade eden “Arta™ arasinda
bir fark bulunmamaktadir. Eski Misir'da hakikat ve adalet anlamlarma gelen “Maat™ deyimi
de yine aym diizeni ifade etmekte idi. Ote yandan Cin’de kullamlan “Tao™ (Yol, diizen...) deyimi,
kavramun bir baska ifadesi idi. Bkz. DCR, 101, 416, 601.

32 Bu diizen sayesinde kurbanlarin bir tesiri olabilecegine inamhrdi. Bu diizen ile “karma™
arasinda benzerlik bulunmussa da, karma'min sonraki veda diisiincesine dis kaynaklardan gir-
mis oldugu ileri siiriilmektedir. Bkz. DCR. 542

33 Hinduizmde ii¢ kurtulus yolu (marga) vardir: 1) karmamarga: dini téren ve ahlaki
isler yolu (ozellikle Mimamsa ekoliinde), 2) jnanamarga: bilgi yolu (felsefi ve tefekkiiri bilgi
yoliyle nihii hakikata ulasma), 3) Bhaktimarga: kendini vakfetme yolu). Marga, belirli bir dini
hareket de izade edilebilir: Budda'min yolu gibi (Verilen ii¢ kurtulus yolu iizerinde de ihtilaf
ve cesitli yorumlar vardwr). * Bkz. DCR, 427,

34 Bkz. DCR, 01,
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lere giden din. gériilebilen bir nesne degildir. Tapmaklarm, ibadet,
ayin ve torenlerin, bir dini sanatin. bir dini misikinin, bir dini edebiya-
tin... bulundugu dogrudur. Bunlar goriilebilir, isitilebilir; ancak bu
distaki akisler, insanlarm i¢ hayatlanndaki o nitelendirilmesi, daha
dogrusu nasil nitelendirilecegi pek zor bir konu tegkil eden olgudandir3s.
Din, insanoglunun bu alemdeki kimligi; varhgmin ger¢ek anlami veya
gayesi sualinin cevabidir3®, Bu bakimdan her din, bir felsefedir; fakat
her felsefe, bir din degildir3?. Din, ashnda bir inanglar, duygular, dav-
rams ve eylemler mozayiki olarak bir toplulugun (cemaat) birligini
saglamakla beraber, diisiinceye dayanan felsefenin parkuruna tecaviiz
etmez. Din, felsefeye irca edilemeyecegi gibi, sadece korku, hasyet,
sevgiyle agiklanmaya ¢ahsilmasi, onun bir ahlaki emirler veya resmi
ibadetler, ayinler toplulugundan ibaret samilmas: yanhs olacaktir. Ancak
bu. dinin bir felsefesi olmadiz, onun bu siralananlan icinde bulundur-
madigi anlamina da gelmez.

Insanin bir manevi diinyas: vardir. Bu diinya, onun manevi i¢
hayati, ruhu ile alikali ve onun semeresi olan olgular ihtiva eder. Biitiin
manevi tezahiirler, kuramlar, olusumlar, tarihi ve i¢timdi bir realite
olarak, bu i¢ tecriibenin verimidir ve toplumun onu bilmesi, yasamas:
ve kurumlagtirmasiyle objektiflesmistir. Insanoglu ile ilgili manevi
olgularin en basta geleni, din olgusudur. Belli bir kiiltiire ulagarak tarihte
yer alan biitiin milletlerin manevi diinyalar bir dini inancla sekillen-
mistir, Din olgusu, insanin kendi 6z varhig hakkindaki suur ile birlikte
ortaya ¢ikar ve bu suur ile birlikte geligir. Kendine gore bir diinya
kuran insanm karsilastign ilk temel soru budur. Bu temel soru, aym
zamanda insam kendi gevresinde bulunan seyler iizerinde diisiinmekle
kalmayp kendi varhiimi asan diisiincelere yiikselmeye zorlayan ilk
metafizik olgudur. Diigiince tarihi, kendi varhklar yanmmda kéinatin
varhg: suuruna ulasnas biitiin milletlerin, bunun en tabii sonucu olarak,
Tanr’min varhi suuruna da ulastiklanmi gostermektedir. Insan, kendi
benligi hakkinda bir suura ulasmak i¢in kendi varhg ile kiinat arasina
bir gizgi ¢izer ve tabiatin distiine yiikselebilirse, éteki varhklar: da kavrar,
boylece insana mahsus diisiince ger¢eklesmis olur. Diisiinen insan,
sadece cevresindeki seyler iizerinde diisiinmekle kalmaz, kendini asan

35 Bkz. Ninian Smart, The Religious Experience of Mankind, (London 1970), 11.

36 A. Nigosian, World Religions, (Gr. Britain 1975), 2.

37 E.E. Kellett, A Short History of Religions, (London 1948), 12. C.P. Tiele, din bilimini
dini fenomenin inceleniginin felsefi yam olarak gormiigtii. Bkz. J.M. Kitagawa, “The History
of Religions in America™, The History of Keligions, nesr. M. Eliade-M.]. Kitagawa, (Chicago
1973), 17
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tasavvurlara da yonelir. Bu gekilde miisahhasdan miicerrede gegen
insan, kendisinde ¢evresindeki varliklardan daha iistiin bir &z, bir ma-
nevi varbik sezer. Kendi varhiginin ve kendisinin disindaki kidinatin var-
higimm guuruna eren insan, igten bir zorunluluk ve sezgi ile Yiice Allah’m
varhg suuruna da ulagir. Giinki kiinatin varlig ile kendi varhg iize-
rinde diisiinen, bu iki varlik tarzinin sebebi ve miinasebetini arastiran
insan, kiinattaki bu dhenk ve diizene bakarak biitiin bunlan bir yara-
tammn bulundugu inancina varnr. Yani, kendi varh@ ile dlemin varhg
hakkmdaki suuru sonucu meveut varh gelistiren insan, kendiliginden,
Tanr’'nin varh@ suuruna da ulagir. O, Tanr’nin varhgmi, Tanrn’nn
kendi eserinden ona yonelerek bulur. Zira guur, duyular istii bir alemin,
“transendental” (askin, iistiin) bir varhgm bulundugunu sezer. Duyular
iistii olan bu varlik, suur tarafindan meydana getirilmedigi gibi, suurla
ilgili bir varhk da degildir. Bu varlik, suurun disinda ve iistiindedir.
Dolayisiyla din, diinyevi seylerle ilgili tecriibenin iistiindeki bir alemle
rabitalidir. Baska bir anlatimla din, hakikatin 6zii, Yiice Kudret’le
miinasebete dayanan bir kurumdur.

Insanmm tabiat iistii varhga, Yiice Allah’a yonelmesi, bu kudretli
varhga sevgi, korku ve niyazla baglanmasi, buyruklarma itaat ve sevgi
ile karsihk vermesi, onun dini hayat i¢ine girmesi demektir. Biitiin
insanlarin ortak bir tabiata sahip olduklar1 sbylenebilir. Insanlarin
aralarindan ¢ikmig se¢me kimselere (peygamber: el¢i) gelen wvahiy
yoluyla haberdar olduklar1 gériinmeyen iistiin Varhigm bu diinyaya bil-
dirilmis buyruklarina gire yasama arzusu, dini hayati meydana getirir.
Dolayisiyle dinin meydana gelmesinde ilihi ve insini iki taraf bulun-
maktadir. Insan, bu diinyaya nigin geldigini, kendisini kimin yarattigaim
diisiinecek ; istek wve arzularmimn ¢oklugunu, buna karsihk Smriiniin
ve kudretinin yetersizligini, kendisini korkutan olaylarm cesitlilizini,
aczini farkedecek, siginmak isteyecek; kendisi de dahil, ¢evresinde ve
biitiin kiinatta gordiigii, sezdigi kiilli bir yaratma, nziklandirma, idare,
terbiye, nizam vb. faaliyetlere kars: iginde bir hayret, ta’zim, sevgi ve
sayg1 duyacak, baglanmak isteyecek; boéylece yaratiklarin, kiinatm
fevkindeki askin varhiga, Tanrn’ya, ya da ona ulastiracagmi sandif,
onun kudretini iginde bulundurduguna inandign seylere yénelecektir.
Diinyevi iqgiidii]e;inin iizerine gikarak kendine gore bir diinya kuran,
varlik problemini ¢bzen insanm insanhkla ilgili olan ilk basarsim din
olgusu meydana getirir.

Dini héyata girmis insan, Yiice Allah ile gok i¢ten bir miinasebet
kurmus, onun sevgisine ulagmis ve ona agilmistir. Bu, dinin psikolojik
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yoniinii gésterir. Ote yandan dini hayat, insan hangi toplumda bulu-
lunursa bulunsun kendini béyle bir baghhga ¢agiran bir gevre bulaca-
gindan, yalmiz insammn i¢ diinyasmda kalmayip aym zamanda tarihi
ve igtiméi bir ger¢eklik i¢inde topluluk ile ilgili gelenek ve tirenlerde
de kendini gosterir. Dinin mahiyetini anlayabilmek igin onun bu iki
yoniine ve bunlarm i¢ten baghhigma dikkat etmek gerekir.

Toplumlarin yasamas: i¢in en basta gelen igtimai olgu dindir, Din,
diger baz igtiméi olgularm iginden giktizi ana olgudur. Bundan dolay
dinin tarihi de insanbk tarihi kadar eskidir. Din, insanhigm temel
problemi olarak her vakit var olagelen bir konudur. Diger yaratiklar
igin boyle bir sey séz konusu olmazken, nerede insan varsa, orada din
de vardir. Insanhgm manevi hayatinin verimi olan biitiin éteki basarilar,
dinden sonra ortaya gkarlar ve ilk kaynaklanm dinde bulurlars,
Arkeolojinin tarih éncesi insamnm kiiltiirii ile ilgili olarak verdigi bilgi,
onun yiyecek, iireme ve 6liim olmak iizere ii¢ temel meselesi oldugunu
gostermekle beraber3®, teknoloji yoniinden ilkel ¢agdas kabile toplum-
larmma bakarak tarih oncesi insanlarmmn da, sayilanlara ilaveten, bir
dini hayatlari bulundugu sonucuna ulasabiliriz. Zira tarih éncesi in-
sanlariin miicerret inamiglarmi yazi bulunmadigima gére, bugiin arke-
olojik arastirmalarla 6grenebilmek hemen hemen imkénsiz olsa da, olii
ile birlikte gomiilen mezar esyasi, mezarlarm iistiine dékiilmiis rengi
san ile kirmiza arasi kam andiran boya, bazi yerlerde dliilerin dizlerinin
karnma dogru c¢ekik olmasi (¢ocugun ana rahmindeki durumuna
benzemesi dolayisiyle) Gldiikten sonra dirilmeye, bulunan heykel ve
heykelcikler Tanm inancina, tarih oncesine ait magara duvarlarimdaki
resimler, biiyii de dahil olmak iizere bir takim dini inamslara delil
sayilabilir®0, Tarihi devrelerde, diisiinen insanhk diinyasi, her vakit
Tanr’'min varh@ma inanagelmistir. Dolayisiyle Tanrm’nin  varhgm
odak olarak alan dinler daima mevcudiyetlerini korumuslardir. insanlar,
hangi devirde olursa olsun, baz inanglar, uygulamalar, duygu ve dav-
ramslan iginde bulunduran bir dine inanagelmislerdir. Bugiin pratik
ve teorik onem bakimindan tenkidi ve ilmi bir inceleme konusu olan
din; bilgi ve tefekkiiriin hizla ilerlemesi, bu konuya daha derin zihni
ilgi, dinin i¢timai, siydsi ve milletlerarasi ahvildeki etkileri, ahlaki

38 Bkz. K. Birand, “Dinin Mahiyeti Uzerine”, Ilahiyat Fak. Dergisi, (Ank. 1959), C.VI,
Sa. I-1V, 1957-120-134; a.g.y., “Din Kavarammm Incelenmesi Hakkmmda™, Ildhiyat Fak. Der.
(Ank. 1961), C. VIII, 1960, 15-18’den.

39 DCR, 535.

40 Smart, a.g.e., 62-64.
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konular tizerindeki agirhg gibi sebeplerle gittikce artarak ilgi ¢ekmek-
tedird!,

Dinin insan ve toplum tarafindan nasil benimsendiginin bu sekilde
belirtilmesinden sonra bir husus kalir: Biitiin insan toplumlarmeca pay-
lagilan dinin, din kavrammin temeli ve kaynag nedir? Din ve Tann
kavram, ii¢ kokden kaynaklanir: Insan, toplum ve Tanri. Insan, diisii-
niir, yaratihsindaki baz itici melekelerle Tanr ve din kavramina ula-
gir. Bu husus, Rum Siresi’'nin 30. Ayetinde soyle konu edinilir: “Sen,
yiiziinii, birligine inanarak, Allah’in insanlar: ona gire yaratng yaratils
kanununa, dine dindiir. Allak’in yaratmasy deistirilemez”. Ote yandan
insan, ¢evresindeki toplumda din ve Tanm kavrammi hazir bulur,
etkilenir. Ciinkii Yiice Allah, peygamber ve kitap yoluyla, kendini
bildirir. Bunu toplum muhafaza eder, diger nesillere ulastirir.

C. Dinin Tarifi

Kutsali, kutsala karsi duyguyu, Tann’ya karsi korku ve sevgiyi,
icten baghbk ve inanci, ona karsi kulun takindifn kulluk durumunu,
kisacasi kulun Tanri’ya karsi tavrim iginde bulunduran “din kavram:”
iizerinde kisaca duruldu. Simdi bu muhteva ve onun cergevesi olan
kelimelerden sonra, bu muhtevanin rintgen veya fotografimi alma diye-
bilecegimiz tarife gegilebilir. Dinin birgok tarifleri yapilmistir. Eline
fotograf makinesini alan herkes, bir goriiniigiin kendine gore bir enstan-
tanesini alir. Ustelik dinde bu enstantane bir de dine gore ‘lik kazana-
caktir. Asagida bu tariflerden bazlari, bir tasnif altina alinmaksizm,
sunulacaktir (Kaynaklarda Leuba adh bir Din Psikologunun bu tarif-
lerden asagn yukan 50 kadarm bir araya getirdigi kaydedilir)#2:

“Din, kutsahn tecriibesidir.” (Rudolf Otto)#, “Din, daima yasayan
bir Tanr’ya, yani bir ilihi Suur ve Irade’nin kiinat1 idare ettigi ve
insanhkla manevi ribitalar1 elinde tuttuguna inamstir.” (James Marti-
neau). “Din, her seyin bizim bilgimizin iistiine ¢ikan bir Kudret’in te-
zahiirleri oldugunu kabuldiir.” (Herbert Spencer). “Dinden ben, netice
olarak, tabiat nizamimm ve beser hayatim idare ve kontrol ettigine
inanmilan insan iistii kuvvetlerin bir yatigtirma ve uzlastirmasim anlarim™,

41 Bkz. Encyclopedia of Religion and Ethics, negr. J. Hastings, (New York 1951), X /662 b,

42 Bkz. H. Ringgren-A.V. Strém, Religions of Mankind, Cev. N.L. Jensen, (Philadelphia
1967), XVIL

43 Bkz. Hans Freyer, Din Sosyolojisi, (Ankara 1964), 13; Ugo Bianchi, The History
of Religions, (Leiden 1975), 172.
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(J. G. Frazer). “Din, daha ¢ok, biitiin mevcudiyetimizle iyiligin tam
gergegini anlatma cabasidir.” (F.H. Bradley). “Din duyguyla yiikselmis,
alevlenmis, yanmis bir ahlik ilmidir.” (Matthew Arnold). “Bana yle
goriiniir ki, o (din), muhtemelen kendimizle nihayet kiainat arasmda bir
ahenk kanaati gergevesinde derin bir duygu olarak en iyi tarifine ka-
vugturulabilir.” (J.M.E.Mc. Taggart). “Din, gergekte bizim dindarhk de-
digimiz, zihnin kusursuz ve saygih nizam veya gergevesidir.” (C.P. Tiele).
“Bir insanin dini, onun kéiinata karsi en yiiksek tavri, onun biitiin esya
iizerindeki idrakinin ozetlenmis anlam ve kavramdir,” (Edward
Caird). “Dindar olmak, tepki gormiis olsun, a¢ik¢a ya da kapalica kabul
edilmis olsun bir hayat nizamim (yapabildigi kadar) su veya bu
sekil ve odl¢iide icra etmektedir.” (Vergilius Ferm). “Dinin mahiyeti,
diinya da hakiki mananm devami iizre bir inamistir.”” (Harald Hoffding).
“Dinin 6zii, asirlarca siirdiirillen arastirmalar sonucu anlagilmistir ki.
hayatin doygun degerlerine ictimai hayvan, insanin uzanma mesafesidir.”
(A.E. Haydon). “Dinin 6zii, mutlak giiven duygusudur.” (F. Schleier-
macher).... “dinin mahiyeti, korku ve saygi... ve mahiyette kudsiyet
duygusu...” (Julian Huxley)# “Din... kendilerinin iliski iginde bulun-
duklarimi  diigiindiikleri ilah saydiklariyle bagbagsa kaldiklarinda
miinferit insanlarin duygu, davrams ve diisiincelerini ifade edecektir.”
(William James). “Din, insanin ¢esitli adlar ve degisen goriiniisler
altindaki sonsuzu kavramasim saglayan, akil ve mantiga tabi olmayan,
zihni bir meleke veya yetenegidir.” (Max Muller). “Din, muhta¢ kahn-
digindan, yiice kudretlere tapmstir.” (Allan Menzies). “Din en yiiksek
ictiméai degerlerin suurudur.” (Edward S. Ames)45. “Din, Allah’a, insan-
lara ve kendimize karsi yapmamiz gereken ogiitler ve inanglarin tamami-
dir.” (Michel Mayer). “Din, gercek gergekligin en i¢ 6zii ve esas1 ile,
yiiksek kuvvetlerle bir miinasebettir. Tann ile birlikte ve Tanri’da bir
hayattir.” (W. Windelband). “Din, kendini kidinatta gosteren Kudretle
dogru iligkide bulunmaya hakiki arzudur.” (W. Fowler).4¢ “Din... in-
sanlarin -iman ikrarn, ayin icras1 ya da hayat tarz ile bazi insan istii
ve hitkmeden-kudretlere karsi beseri sevgi, korku ya da husu duygusu
veya ifadesi olarak) kaderlerini elinde tutan, kendilerine itaat, hiz-
met ve ta’zim gereken Tanm ya da tanmlarm varhgmi kabul ettiklerini

44 William P. Alston, “Religion”, The Encyclopedie of Philosophy, (New York-London

1967), VII /140 vd. Terg. I¢in bkz. W. P.A., “Din"™, Cev. G. Tiimer, Ilahiyat Fak. Der., XVII,
(Ank 1970),

45 S.A. Nigosian, World Religions, (Gr. Britain 1975), 3.4.
46 Bkz. H. Atay, “Islamdan Once Arap Yanmadasinda Putperestlik Ve Yayihgi”, .I Fak.

Der. C, VI, Sa. I-1V, 1957,83; K, Birand, “Dini Mahizeti Uzerine”, a.g.e., 132; Kellett,
a.g.e., 12
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gosterdikleri digs hareket ya da sekildir.” (Webster)?’. “Din, igtimai
suurun kaliplarindan biridir; o, insanlarm hiikmii altma sokuldugu
tabii ve i¢timai baskilarm onlarin suurundaki carpik ve mantiksiz
aksidir. Din tabiat iistii giigler, tannlar, ruhlar ve bunun gibi seylerin
varhgma inanctir.” (resmi Sovyet tarifi)#®. “Dinler, insan tabiatinm
ezeli ve yokedilemez metafizik istiyakidir. Onlarmm ihtigami, biitiin
duygularmn iistiinde insanin-baska sekilde saglayamayacagi-bir tamam-
layier roliinii oynamasindadir. Aym zamanda onlar, biiyiik ve miistes-
na derecede, biitiin halklarm ve kiiltiirel devirlerin akisleridir.”” (Jakob
Burckhardt)+.

Din; “fert veya gruplarda, onlarin menfaat ve kaderlerinin nihai
kontroliinii elinde tutan kudret veya kudretlere karsi ciddi ve igtimai
bir tavar” (J.P. Pratt),50 “insaniistii iyi ve kotii varhklara inang™ (Mel-
ford E. Spiro), “ruhi varhklara inan¢” (E.B. Tylor),’! “en genis anla-
minda, inandif1 ve kendini ona bagh olarak hissettigi insan {istii kudret
ile insan arasindaki rabita” (H.J. Schoeps)s2, “vazifelerin ilahi emre
dayandigim kabul etme” (Kant), “asli, mes’at ve iyi olan bir hayatin
zorunlu gelisme gidisinin tanmmmas:” (Fichte) “isbat edilmis, objektif
goriis haline gelmis spekiilisyon “(Schelling), “Sonsuz Geist’in mutlak
Geist olarak kendi mahiyetinin suuruna varmasi” (Hegel), “duygu ile
sonsuzlugun zamandas olusu” (Schleiermacher), “duygunun sonsuzlugu”
(Simmel ve Natrop), “insanhk kiilti” (August Comte), “insandaki
saadet hasretinin meydana getirdigi bir tasavvur” (Feuerbach),
“halk metafizigi” (Schopenhauer), “dini bir cemaatin meydana gelmesini

47 Nigosian
48 Bianchi, 194-5.

49 Schoops a.g.e., 3; Al. Réville, dini goyle tarif eder: Din, insan ruhunu gerek kendisine
ve gerekse biitiin kdinata hakim olduguna inandif: sirri ruh ile birlestiren bir ihtisas alamdr,
Bu bakimdan din, insan hayatim simrlandinir ve bazi kayitlar altina ahr”. Marie Jeanne Cuillot
(Mari Jan Kiiyyn), dini soyle tarif eder: “Din, insanm alemde varhgm kabul ettigiiradelere
baghhk duygusudur.” S. Reinach ise dini “insan yeteneklerinin serbesge kullamlmasina engel
olan kuruntu ve stmirlamalann biitiinii” diye tarif eder. Reinach (Reynah), ilkel kabile dinlerin-
deki tabu’nun etkisiyle bayle acayip bir tarife gitmistir, [Bkz. S.R., Historie des Religions,
(Paris, 197), I/3-4]. Morris Jastrow, din kavraminda ii¢ temel bulur: 1) [nsamin kendini
asan kudret veya kudretlerin varhjna inanmasi, 2) Insamin hiikiim ve niifuzu alunda bu-
lundugunu hissetigi bu kudret veya kudretlerde kendi arasinda bir miinasebet tasavvuru,
3) Bu kutred veva kudretlerle miinasebet kurmaya girismesi. M. Jastrow, tarifini bu temel-
lere dayandinir. Bkz. A.H. Akseki, Din, (Istanbul 1943), 5-7.

50 Ringgren-Strém, a.g.e., XVIL
51 Bianchi, 203.
52 Schoeps, 3.
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saglayan ayin ve inanglar sistemi” (E. Durkheim), “Goriinmeyenle
miinasebet” (Dilthey), “ben’in Tann’ya yonelmesi”dir (0. Griindler).

Burada siralanan tarifler, dinin yiizlerce tarifinden sadece hir bi-
liimiinii olugturur. Kérlerin filin hortumunu tariflerinin ne kadar cesit-
lendigi hatirlamrsa, bu ¢ok onemli kavram dile getirebilme sikintisim
¢ekmis kimselerin yapuklan tariflerin ¢oklugu yadirganmaz. Bu tarif-
lerden her biri, dinin kendisi i¢in olmasa bile, i¢inde meydana gqktig
devrin umumi karakteri ve bu devre hikim olan temayiiller bakimmdan
onemlidir. Dinin bu ¢esitli tarifleri arasmndaki ayrhk, bir yandan din
probleminin getrefilliginden, 6te yandan bu tarifleri ortaya atan kim-
selerin subjektif goriis ve duyuslarmdaki aynbklarla sahip olduklar:
diinya goriiglerinden ileri gelmektedir. Din, insanhk varhgmin kéklerine
kadar iglemis manevi bir olgudur. Bu olgunun insanlarm disiince ve
eylemleri iize:inde ¢ok derin ve ¢ok koklii tesirleri vardir. Dip
hakkinda ortaya atillan her tarifde insanbkla ilgili olan bilgi, istek
ve duygular sakhdir. Din c¢ok degisik sekilller iginde goriinen
ve gok genig bir alam kaplayan muglak bir olgudur. Bu olgu ile
ilgili aragtirmalar gelismektedir. Ashnda karakter ve mahiyet iti-
bariyle gok ¢esitli dinler vardir. Mesela monoteist, politeist, dualist,
panteist; vahye dayanan-dayanmayan; ahirete yer veren-vermeyen;
kutsal kitab1 bulunan-bulunmayan:; kurucusu olan-olmayan dinler
gibi... Dinin dogru bir tarifi, yani biitiin dinleri i¢ine alabilecek bir
tarifi, ancak din kavramimin simirlarn kesin bir sekilde belirlendikten
sonra yapilabilir. Bu konuda tarih ve felsefeden faydalamlabilecegi gibi,
Dinler Tarihinin saglayacagn materyelin biiyiik énemi bulunmaktadir.
Dinin mahiyetini anlayabilmek Dinler Tarihinin saglayacagn materye-
lin, fenomenolojik bir metotla degerlendirilmesiyle miimkiin olabilir.
Fenomenolojinin hedefi, kendilerini suura sunan varhklan ilk asli
sekilleri i¢inde kavramaktir. Dolayisiyle dinin mahiyetini dogru bir
tarife kavusturabilmek i¢in, ilkin dini yasantinin suurdaki aksini, yani
sahsi tecriibe yoluyla elde edilmis olan dindarhk kavramini, daha dii-
siince yoluyla sekillenmeden once, tahlil etmek ve elde edilen sonucu
dini materyelle karsilastirmak lazimdir. Duyular iistii diinya ile
boylece karsi karsiya gelinebilir.

Tecriibi dini materyalin asli dayanag, insan suurunda ve insan
diigiincesi ile ilgili olan gelismenin belli bir devresinde agik ve segik bir
gekilde beliren Tanri kavramidir. Dini suurun tahlilinden elde edilen

53 Birand, aym yer, 127.
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temel dini yagsanti, insanin bir yonden korku ve acizle, diger yonden sevgi
ve giivenle dlem iistii kadir varhga, Yiice Allah’a baglanmasidir. Bu
baghhk, insanm rihi kuvvetleriyle Yaratanma yonelmesi, derin bir
tutkunlukla ona agilmasi sekilindedir. Bu tavir, insanin biitiin manevi
melekelerinin yardimiyla meydana gelir ve insan benligi ile ilgili sentez-
lerin en kusaticisidir. Bu, bir yandan heyecan ve dindarhk duygularyla
canlanmig, 6te yandan diigiince ile aydinlanmis bir eylemdir. Boyle bir
dini baglanmada temelini bulan din, insam biitiinliigii ile kavrar. Beger
hayatimin biitiin alanlarma tesir ederek sahislar1 ve devirleri gekillen-
dirir. Asli dini yagsantida temelini bulan dini deger, biitiin 6teki deger-
lerin kendisine yoneldigi bir hedeftir.”54

Bu noktada, yukanda verilmis din tariflerinin degerlendirilmesine
gegilebilir. Burada bu tariflerin asaf yukan su bes elemam icinde bu-
lundurdugu sdylenebilir: 1) ferdi tecriibe, 2) zihni, 3) hissi, 4) ibadetle
ilgili 5) igtimai eleman33.

Ferdi tecriibe, en kisa ve agik ifadesini bu tarifler arasinda Rudolf
Otto'nun su ciimlesinde bulmaktadir: “Din, kutsalin tecriibesidir.”” Bu
kasa tarifin biitiin dinleri i¢ine aldig ileri siiriiliir. Bu tarif, varhgmn bir
geregi olarak, insamin kutsal olam yagayabilme kabiliyetini dile getirir.
Bu husus, dinin fertlere mahsus bir tecriilbeye dayandizim dogrular.
Otto, bu tecriibeyi, korkutucu ve hayran birakier sir (“mysterium
tremendum et fascinans™) diye nitelendirir. Yani dini korku, esas dini
yasantinin bir yoniidiir. Dindar insan, Tann karsisinda kendisini zavalh
giigsiiz, kiigiik ve Tanm’ya bagh hisseder. Bu onda dehsgete kadar varan
bir korku uyandirir. Ancak dini yasanti, sadece “maiestas tremenda”
olarak yasanmaz. O, kudretli ve Rahim olan Tann karsisinda hasret
ve istiyak uyandiran, sevgi ve itimat telkin eden ve ruh iizerinde kars1
konulamaz bir cazibe kuvveti ile tesir ederek insani tam teslimiyete
zorlayan “fascinosum’ mukaddes deger olarak da yasamr. (Bu, Islimi
gelenekte “beyne’l-havfi ve'r-reca” seklinde zikredilerek bu iki yionli
kulluk tutumu anlatilmis olur)36.

J. Martineau, H. Spencer, M. Miiller vb. lerinin tariflerinde gize
carpan zihni eleman, insanin, ihtiyact bulunan manevi ve maddi deger-
leri elinde tutarak onun kaderini kontrol eden kudrete inancimi ifade
eder. Dini Tanm kavram ile tarife calisanlar oldukc¢a fazla olmakla
beraber, bunlara yineltilen tenkit, Buddizm, Caynizm gibi ateist

54 Birand, a.g.e., 127-131'den.
55 Bkz. Nigosian, a.ge., 4.
56 Bkz. Bianchi, 171-3; Schoeps, 12.
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dinlerin mevecudiyeti olmustur57, §ahsi kurtulusu 6n plana alan bu gibi
dinler, ateist sayllmakla beraber, Tanr kavramma karsi ¢tkmamakta,
tarihi gelismeleri i¢inde baz1 kollarinda bu kavrama yer bile vermekte-
dirler. Ote yandan bu dinlerde nirvana, giriinmeyen varliklara inang da
bulunmaktadir. Tarihin derinliklerinde kalmis inanglardan ilkel kabile
dinlerinden en gelismis olanlarina kadar biitiin dinlerde Tann kavra-
mmm bulundugunun anlagildify giiniimiizde hald bu eski titizligin
devam ettirilip ettirilmeyecedi merak konusudur38, Zihni elemana agr-
hk veren tarifinde H.J. Schoeps, dini “...insan iistii kudret ile insan
arasindaki riabita” olarak belirtirken bu ribitanin korku veya giiven
gibi duygular, menkabeler, mitler, dogma’lar (akide, inang), ayinler,
emirleri ifa gibi hususlan iginde bulundurduguna dikkat ¢ekers°.

Hissi eleman, sadece giiven, korku, baghlik degil; hakikat, huzur,
oliimden sonraki hayat ézlem ve istiyakim da iginde bulundurur. Sch-
leiermacher, J.M.E.McTaggart, J. Huxley’in tarifleri bu konuda misal
olarak hatirlanabilir.

Ibadetle ilgili “davranis elemam™, mesela F.H. Bradley, M. Arnold,
M.Mayer’in tariflerinde mevcuttur. Dua, kurban, ayin, téren, ahliki emir-
ler, inang esaslar gibi inananlarm hayatinda standard hareketleri ifade
eder. V. Ferm’in belirttigi gibi bu, artik bir hayat nizam teskil edert0,

“Jetimdi eleman”, dinlerin bir cemaata dayanmasi, dinin verdigi
degerleri elde etmek iizere insanlarmn isbirligi yaptiklan kurumlarin
varhgim ifade eder. Zira dinler, onlan kabul etmis insan toplulugunun
ictimai hayatina derinden derine girmistir. Yani dinler, yalmz inangclar,
amel ve ahlik sistemlerinden ibaret degildir; onlarin bir de teskilatlar,
cemaatlari, igtimai 6nemleri vardir. Dinin bu igtimai yapisi, dini, ah-
laki, manevi ideallerin tatbik edilmesi ve bunlarn i¢timai sartlar ve
tutumlar olarak kabul edilmesiyle ger¢eklesir6l. E.S. Ames’in, J.P.Pratt
ve E. Durkheim’in tarifleri misal olarak wverilebilir.

Dinlerde bulunan bu bes eleman yaninda,52 daha genis ve biitiin
dinleri kucaklayan, din bilimleri a¢isindan dini olusturan hususlar

57 Bkz. Taplamacioglu, a.g.e., 18; Alston, a.g.e., 143.

58 Bkz. lslimi Ilimler Ansiklopedisi (Dergiih). C. 11, Caynizm maddesi.

59 Schoeps, 3.

60 A.ge., 4

61 Bkz. Smart, 20.

62 Dinin ayin, toren-ibadet, mitolojik, itikadi, ahkéki, ictimai, teeriibi vecheleri igin bkz.
Smart, 15-25. Smart dinde bu sekilde 6 veche bulurken, iki Amerika’h (C.Y. Clock ve R.Stark),
dindar bir kimsede 5 veche tesbit etmistir: tecriibi, ideolojik (inanclar), zihni (din ve kutsal
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olarak kabul edilen maddeler sunlardir: 1) tabiat iistii, insan tsti var-
bklara inang (Tann, tanmlar, melekler, cinler, ruhani varhklar gibi ),
2) kutsalla kutsal olmayani ayirma, 3) ibadet, ayin ve térenler, 4) yazih
veya yazisiz gelenek (kutsal kitap, ahliki kanunname), 5) tabiat iistii,
insan iistii varhk veya kutsalla ilgili duygular (korku, giiven, sir, gii-
nahkérhk, tapinma, baghhk duygular gibi), 6) insan iistii ile irtibat
(vahiy, peygamber, saman, dua, niyaz, ilham gibi vasita ve yollarla),
7) Dbir dlem ve insan, hayat ve 6liim otesi goriigii, 8) hayat nizamu, 9) bir
igtimai grup (cemaat) ve bu gruba mensubiyet. Her dinde biitiin bu
hususlarin hepsi bulunmasa da, bazilar1 bulunur®3.

Din tariflerini iki kategori altinda toplamak miimkiindiir: 1) insanin
tavir ve davramslanim inceleyerek dinin ne oldugunu aciklamaya gali-
sanlar, 2) insanm tavir ve davraniglarinin arkasindaki saikleri (motivas-
yonlar) inceleyerek dinin i¢timai miivasebetlerde nigin bir faktér ol-
dugunu belirtmeye ¢ahsanlar. Ancak bu noktada oOniimiize hangi
insani tutum ve davramslarin dini oldugu problemi gikar. Bu problemin
cevabmimn Dinler Tarihi bilinmedik¢e ve farkh insanlar dindar olduk-
larinda nasil hareket edecekleri 6grenilmedikge verilemeyecegi agiktir.
Her dinin mensuplarma verdigi degerlerin takdiri, insanlarm farkh
zamanlarda ve farkh sartlar altinda nasil diisiindiikleri, davrandiklar,
neler hissettikleri bu problemin cevabim olusturacaktir. Ote yandan Din

Psikolojisi, benzer dini yasantilar yaninda, farkh olanlarma da ilgi gos-
terirf4,

Biitiin bu zikredilenlerin bir ciimlede toplanmas1 istenirse,
bir tarif olarak siyle diyebiliriz: Din, insanlarm kendilerini ve tabiati

metinlerinin ana prensipleri hakkinda bilgi), ibadet-ayinle ilgili, tali (pratik davrams sonuglan)
veche. Bkz. Jean Holm, The Study of Religions. Issues in Religions Studies, (London 1977), 18.
Bu son verilen kaynakda “Dinin Tarihi” bashi alunda Holm, din i¢in, mensibiyet, inang,
ibadet, bayramlar, téren ve adetler, ahlik alt baghklar alunda bir tarife gitme imkdm anyor;
miinferit sahsin tecriibe ve sorumlulugu nemli olmakla beraber, dinin bir de yekviicut yap
ve teskilata sahip bulundugunu belirtivor. Holm, gecmiste “dini" kategorisine sokulabilecek
ve biitiin dinler icin ortak olabilecek tecriibe, duygu veya faaliyeti belirleyebilmek gayesiyle
dinin dziinii kesfetme tesebbiislerinde bulunuldugunu, ancak iki sebeple bunlarm sonugsuz
kaldigam séyliiyor: 1) Diger dinler hakkinda artan bilgi dolaysiyle o kadar farkh inang ve
amellere rastlandi ki, bunlarin hepsi i¢in ortak ve aym 6neme sahip bir sey bulmak miimkiin
olmdu. 2) Anlasildi ki, dindar kimse igin higbir dini eleman digerlerinden daha az énemli degildir.
Bu sebeple, ¢cok karisik ve zor bir yap: gosteren dinlerin biitiin elemanlari Din Fenomenolojisi
yoliyle kavranmadik¢a dinin tam bir tarifi yapilamayacaktir. Bkz. Holm, a.g.e., 17-18.

63 Alston, Din, Cev. G. Tiimer, 167.

64 Nigosian, 5.
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asan, kaderlerini elinde tutana karsi goniil, séz ve davranislanyla, sevgi,
korku ve husu duygulan i¢inde, yonelmeleri; iman ikrar, ibadet, ayin ve
torenlerle bu Yiice Tann veya ilahi varhklarm nzasim kazanmaya,
kurtulugsa ulasmaya ¢ahsmalan, béylece bir hayat tarzi ve cemaat
olusturmalaridir. Eger bu tarif uzun bulunacaksa, kisaca din, insanlarm
diinyada veya oliim otesinde kurtulusa ulasmaya ¢alismalandir, diye-
biliriz. Bir baska kisa tarif, din, insam asan kudrete veya kutsala karsi
insanin tavridir, olabilir. Ote yandan ayrn bir tarif olarak, din, bir insan
toplulugunun sahip oldugu inanglar, devam ettirdigi tapmmalar ve
ve ahlaki kurallarin biitiintidiir, verilebilir.

Islam bilginleri de dinin tarifini yapmaya ¢alismislardir. Ancak bu
tarifler, Kur’an-1 Kerim ve Islam inanclan goz oniinde bulundurularak
yapilmigtir3. Bir misal olarak Seyyid Serif el-Ciircini’nin (O 816 /1413)
“Ta'rifat” bashkh kitabma aldigi din tarifi verilebilir: “Din, akil
sahiplerini peygamberin bildirdigi seyleri kabul etmeye da’vet eden
ilahi bir kanundur.”6, Islim bilginleri arasmda yaygm din tarifi de
soyledir: “Din, akl1 selim sahiplerini kendi ihtiyarlanyla bu diinyada
dogruluga, salaha, 6teki diinyada kurtulusa gotiiren, Yiice Allah tara-
findan konan bir kanundur.”67. A. Hamdi Akseki, asagn yukari aym
ifadeleri iginde bulunduran su tarifi nakletmektedir: “Din, akil sahip-
lerine gaye-i hakikati bildiren, onlar kendi ihtiyar ve iradeleri ile Allah
Resiliiniin bildirdigi sekilde, hal ve istikbalde salah ve feliha, kemale
sevkeden, maddi ve manevi biitiin ihtiyaclarini temin eden bir kanun-1
mevzi-1 ilihidir”68 Bu tarifler, séylece bir araya getirilebilir: “Din,

65 Kur'dan1 Kerim Islim’dan hernekadar “Allah’in katndaki din”, “hak din”, “ikmal
edilmis (olgunlagtinlmg), tamamlanmus din™ vb. sekillerde bahsetmekte ise de. diger inang
sistemleri igin de “din” kelimesini kullanmaktadir, (Bkz. Al-i Imran 19, Maide 3, Fetih 28),
Bir misal olarak Kur'an'm iig yerinde gegmekte olan bir Ayetin ifadesi verilebilir: “0, biitiin
dinler iizerine iistiin kalmak iizere elgisini hidayet ve hak din ile gonderdi (Tevbe 33, Fetih
28, Saff 9).

66 Bkz. Shf. 72, Seyyid Serif el-Ciircani'nin hayat: i¢in bkz. Islaim Ans., Ciircani mad.,
(Ist. 1963), 23. Ciiz /246. Dinin tarifinde Abdusselam el-Ekani, “Cevheretu’t-Tevhid" serhinde su
agiklamay: yapar: “Din, akil sahibi insanlari, kendi irade ve arzulariyle, bizzat onlar i¢in ha-
yirh seylere sevkeden ilahi bir kanundur. Yani o, Yiice Allah'm ziti hayra, ebedi saadete
ulagmak igin kullarina vaz'ettigi hiikimlerdir. Muhammed Ali el-Fariiki et-Tahdnevi, “Kessifu
Istldhatu’l-Funiin™ adh kitabinda (Bkz. 11/305; Kahire 1963) ayn bir din tarifi verir: “Din,
akil sahiplerini kendi iradeleriyle halde salaha, malda felaha sevkeder”. Bu tarif, dindar kim-
senin diinya ve ahirette mesut olacagim anlatmak istemektedir. Bkz. A. Hamdi Akseki, Din,
(Istanbul 1943), I/1-2. Islam filozof ve hakimlerinin, mutasavviflarin da din tarifleri vardir.
Bir misal olarak Gazzili'nin *‘din’’i Rabbi ile kul arasindaki muimele seklinde tarifini veke-
biliriz (Bkz, hya, Misir 1967, 1V/531).

67 Bkz. Atay, a.g.e., 83.

68 Din Dersleri, 5.
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peygamberlerin tebliglerine dayanan ve Yiice Allah tarafindan ku-
rulan, mensuplarim yani akil sahibi suurlu insanlar, kendi irade
ve arzulariyle hayirh olan seylere sevkeden, diinya ve ahirette saa-
det ve kurtulusa ulastiran bir ilahi kanundur.” (En kisa tarif de
goyle yapilabilir: “Din, peygamberlerin vahiy ve ilhama dayanarak
teblig ettikleri seylerin biitiintidiir’).

D. Dinlerin Tasnifi

Dinin tarifi kadar, dinlerin tasnifi de zor bir konudur. Bu konudaki
zorluk, tasnifin neye gire yapilacag: kadar, dinlerin gesitlerinden de
kaynaklanmaktadir. Yakin zamanlara kadar dinler, inanglarina gore
tasnif edilmekte iken, simdi bu ¢esit tasnifi uygun bulmayanlar da var-
dir. Onlara gore tasnifi tektanrih, ¢oktanrih olarak ele almak, her dini
kucaklamayacaktir, Zira bu iki gruptan birisiyle alakah goriinen, ayn
bir grup olusturamamakla beraber, giclik doguran dinler de vardm9.

Joachim Wach, dinleri, 1) kurucusu olan dinler, 2) geleneksel dinler
(baska bir tasnifte U, Bianchi, bunun yerine milli dinleri’i zikretmekte-
tedir) seklinde ikiye aymrir70. A, Schimmel, soyle bir tasnife yer verir:
1) llkel dinler, 2) milli dinler, 3) diinya dinleri. Onun “ilkel dinler”
seklinde ilk maddede belirttigi dinler; bazilarmmn evrimi bu alana da
aksettirip dini gelismenin ilk basama@ olarak diisiindiikleri animizm,
totemizm, naturizm, fetisizm gibi ashnda sadece bir “kiilt” olarak dik-
kate alinabilecek, gecen yiizyillda ileri siiriilmiis ve artk yipranms,
nazariyeler degil, ilkel kabile dinleridir (meselai Nuer Dini, Ga Dini,
Dinka Dini. Ainu Dini gibi?!). Milli dinler: eski Yunan, Misir. Roma’
nmki gibi umumiyetle bir kurucusu stz konusu olmayan gelenesel
yapidaki dinlerdir. Bu dinler, sadece bir millete ait olup onun smirlarim
asmaz.’2 Ancak bazen milli dinden bir diinya dini de gelisebilir. Mesela
yalmz Yahudilere mahsus bir dinden” Hiristiyanhk, Hindistan’in milli

69 -Baz bilginlerin “henoteizm™ (veya “monolatri”) diye adlandirdiklari durum, bu
hususa misil olarak verilebilir. Henoteizm, bir¢ok tannlara inanip i¢lerinden birine tapmmayi
ifade eder. Aynea ilahi varhklar ihtiva eden, fakat belirtildigi sekilde bir tasnife girmeyen dinler
de vardir. Bkz. Bianchi, 36 vd.

70 Bkz. Taplamacioglu, 6; Bianchi, 208, 219.

71 Bkz. D.A. Brown, A. Guide to Religions, (London 1973), 16-53; Smart, a.g.e, 50.

72 Biitiin eski milletlerin dinleri, genellikle milli dinlerdir. Giiniimiizde yagamakta olan
milli dinlere Hinduizm, Caynizm, Parsilik, Sintoizm, Konfiigyiisciililk, Taoizm, Yahudi Dini
(bu dinin hald ihtida kabul ettigini iddia edenler de vardir. Bkz. The Religions of America, negr.
Leo Rosten, “Who are Jews") misil olarak verilebilir.

73 Yahudi Dini, dnce evrensel iken, Babil Siirgiiniinden sonra millilegtirilmistir.
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dini yapisindan Asya’nin bityiik bir kismina yayilan Buddizm dogmus-
tur. Islim da evrensel bir diinya dinidir?,

Gustav Mensching de dinleri ii¢ boliime ayirir: 1) tabiat dinleri, 2)
halk dinleri, 3) diinya dinleri. “Tabiat dinleri” ile, o, tabiatin iginde
yasayan ve ondan etkilenen insanlarin dinlerini ifade etmektedir.
Bu dinler, ¢ok tanrli, daha dogrusu ¢ok cinlidir. Onlarm diinyalar,
mahalli tapimma nesneleri olarak sekilli-yan sekilli sayisiz ilahi varlik-
larla doludur?s. “Halk dinleri””, medeni milletlerin dinleridir. Tanrilar
tabii diinyevi gii¢leri temsil eden ve bu sebeple varlik diizeninin koruyu-
cusu olarak telakki edilen halk dinleri de vardir. Eski Yunan, Roma,
Babil, Misir, Hint, Cin, Cermen halklarmmn dinleri bu kategoriye girer.
Ancak cok eski bir gelenege sahip kurucularmin sahsiyeti ile ayr bir
nitelik kazanms halk dinleri de vardir. Vahye dayanan bu dinlerde uliihi-
yet, diinyadan tamamiyle ayr yasayan kudretli varhktir. Béyle dinler,
biiyiitk sahsi otoriteye sahip tarihi sahsiyetleriyle temayiiz ederler. Bir
misal olarak Yahudi Dini ele alhmirsa, once bir tabiat dini hakim iken,
Hz. Ibrahim’e Tanrimn vahyi sonucu oncekinden vazgegilmis ve alemin
kaderini belirli bir hedefe dogru yonelten bu kudretli varhiga baglanil-
mistir. O, bir hikim ve kurtanieidir; bir ilahi idare kuracaktir. “Diinya
dinleri”, bir kurucuya dayanan, belirli bir toplulugun tarihi ve kiiltiirel
simirlarim agmakla halk dinlerinden esasda ayrilan dinlerdir. Bu dinlerde
fert 6n plana ge¢mektedir. Tarihin Rabbi olarak Allah’m kudsiyeti,
din kurucusunun tarihi vahyi ile agiklanmaktadir. Buddizm, Taoizm
ve Konfigyiis¢iiliik gibi uzak dogu kurtulug dinleri vahye dayanmakta
iselerse de bunlar, 6zde tarihi degildirler; vani tarih i¢inde verilmis
va'de sahip degildir’®,

Yine ayr bir tasnifte dinler, 1) sakramental (dini ayin ve torene
dayanan), 2) profetik (peygambere dayanan), 3) mistik (tasavvufi)
geklinde iige ayrihr. Bu ayirim, ulihiyetin farkinda olma ve ona cevap
tarzi goz oniinde bulundurularak yapilmistir. “Sakramental din”de

74 Bkz. Schimmel, a.g.e, 3-4

75 lIlkel kabilelerde kotii giiglere tapimnma, Afrika’daki Alun Sahilinin zenci yerlilerinin
dilindeki “voodo™ deyimi vasitasivle daha ivi kavramlabilir. Voodo, tannlar anlamma gelen
“yudu” kelimesinden gtkmugtir. Voodo kiiltiinde ashnda “boynuzsuz kegi” seklinde nitelendirilen
kiigiik bir kiz ¢cocugunun kurban edilmesi varken simdi onun yerini beyaz bir oglak almistir. Ko-
tii giice tapmma Altin Sahilinden Amerika'ya, dzellikle Haiti gibi adalara gotiiriilmiistiir. Ote
yvandan kétii giiglerle ilgili deyimler, biitiin diinyada biiyiik bir yekiin tutar. Mesela Buddizmde
“deva”larn kargisindaki “asura’lar, “yaksha”lar, “pisaka”lar, “Nat"lar, “phi”ler, Mara; Cinli-
lerde “shen” (tannlar) karssinda “kuei”, “hsien™ deyimleri gibi. Bkz. DCR, 229, 234, 644.

76 Schoeps, 48-49.
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Tanri, esyada aranir: maddi seylerde (azizlerin kutsal hatiralari, haglar,
heykeller), yiyecek ve igecekde (ekmek ve sarap, vaftiz suyu), yasayan
seylerde (totem hayvam, kutsal inek, kutsal agag), hareketler (kutsal
danslar). Béylece Tanri, maddi timsallerle kavramlir. Dini faaliyetin
mihveri, bu timsallerde odaklasan dini ayin-tiorenlerdir. Kutsal yerler,
hayvanlar, heykeller ve benzeri geylere ta’zim gosterilir, bagvurulur. Bu
gekilde nesnelerle ulithiyet arasnda irtibat kurulur. Eski Yahudilerin
“Ahit sandigi”m’7, Hintlilerin Ganj’i, ilki Yahve'ye (Tanm), ikincisi
Tann Siva’ya nisbet edilerek’®, kutsal saydiklar gibi. Katolik, Tanr’-
nin varhgm Hz. Isa’nin viicudu ve kam haline déniistiigiine inandign
takdis olunmus ekmek ve sarapta bulur. “Profetik din”de Allah’in
iradesini, emirlerini agklayan peygamberler, elgilerin mazhar olduklan
vahiyler, onlarin hayatlan. getirdikleri kutsal kitaplar yoluyla uli-
hiyetle insanlar arasinda koprii kurulur. Allah’dan gelen haber igin
gereken, kabuldiir. Bu onun muhteviyatinin aklen tasdiki ile yine bu ha-
berin i¢inde bulundurdugu buyruk, yasak ve ogiitlere itaatin her ikisini
" de gerektirir. Bundan dolay: profetik dinde inang, en yiiksek fazilettir;
inan¢ tasdikleri ile ikrarlar énemli bir rol oynarlar. Miisliimanlarin
“Kelime-i Sehadeti”, “Amentu’’si, Hinstiyanlarin® Kredo”'su gibi
(Yahudiler, Maimonides-Islim Alemindeki nitelendirilisi ile Ibn Meymiin
tarafmdan diizenlenen ,iman ikrarmi tekrarlarlar)’®’ “Mistik din’'in
merkezi, mistik tecriibedir. Bu teeriibe ile fert, kendinin ulithiyet tara-
findan manevi doluluk haline getirildigini, aralarinda bélinemez bir
birlik bulundugunu hisseder. Diinya ve onun bayag ilgileri, artik ona
bos gelir. Mistik, bu birligin ifadeye gelmeyen saadetine kendini kaptir-
mistir. 0. Tann ile temasmn tek ger¢ek yolunun bu olduguna inanir.
Dini ayin ve térenler. amentiiler, kutsal kitaplar, ona gore, mistik birligi
bulamamis olanlar igindir. Ancak mistik tecriibe ve onun kesfettigi
ulithiyet, ¢ok kere tarif, insan diliyle ifade edilemez. Bu sebeple mistikler,
biitiin doktrinel formiilleri yetersiz bulurlar. Mesela mistisizmin agir

77 Ahit Sandag, Sina Daginda Hz. Miisa'nin Tanri'dan (Yayve) aldigi on emrin iizerinde
yazh bulundugu tabletlerin igine saklandify samlmaktadir. Bu sandik, gigebe devrede, hatta
harplere bile, bir cadir iginde korunarak gotiiriiliirdii. Yerlesik devrede, Kudiis’de Ma'bet
yapildiktan sonra, onun bir odasinda yer aldu. .

78 Hindular, Ganj'in Samanyolundan indigi, Siva (veya $iva)’mn saqmm liilelerinden
aktigima, yine kutsal sayilan Himalayalardan onun béylece gktijina inamrlar, Bkz. DCR,
299, 581.

79 Mose ben Maimon veya Maimonides'in (0. 1204) diizenledigi bu iman ikranmn 13
maddesi igin bkz. Ringgren-Strom, a.g.e., 133,
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bir sekli olan Zen Buddizm’de30 herhangi bir doktrinel formiilden kagi-
milir. Kisacasi, sakramental din, kutsal nesnelere, dini ayin ve torenlere;
profetik din, doktrin, inan¢ ve ahlika; mistik din ise vasitasiz tecriibe
ve duyguya agirhk verir. Boylece Buddizm ve felsefi Hinduizm, galip
olarak mistik: Yahudi Dini, Islaim ve Konfiicyiisgiiliik, asil olarak pro-
fetik; biitiin ¢oktanrih ve ilkel kabilelere ait dinlere refakaten halka
ait Hinduizm, esasen sakramentaldir. Hiristiyanhk, genelde profetik
olmakla beraber, bu nitelendirmeye en uygun kol, Protestanhktir. Ka-
tolik Hiristiyanhk, daha fazla sakramentallige. Ortodoksluk ise mistik-
lige meyyaldirs!l, A

Dinlerin tasnifinde cografi durumu én planda tutarak biiyiik dinler
igin ii¢ bilge tesbit edip soyle bir yol tutanlar da vardir: 1) Orta dogu. Sami
grup: Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islim, 2) Hint grabu: Hinduizm, Bud-
dizm, Caynizm, 3) Cin-Japon grubu: Konfiigyiisgiiliik, Taoizm ve Sin-
toizm. Bu tasnife dahil dinlerden birisinin bagka bir bélgeye varmasi veya
bazi siyasi etkiler almasi sonucu sinkretist dini-siyasi hareketler olugmus-
tur. Mesela Islam ile Hinduizmin birlestirilmek istenmesinden Sihizm ;
Taoizm ve Konfiigyiisciiliik ile Buddizm’in karstirilmasi sonucu Cin’de
Ch’an (veya Zen) Buddizm gibi®2, Bahai hareketi, Japon Buddizmi
ayrica misal olarak gosterilebilir®3,

80 Zen, Buddizmin Cin'de Ch'an seklinde baglayip Japonya'ya sigradifn bir seklidir.
Zen, Buddist ekollerin en etkili ve dnemlisidir, Bu ekol, realitenin mistik kavramhgim dogrudan
dofruya ig tecriibenin gelistirilmesine baglar. Ve yine bu ekole gire Buddizmin 6zii ve ruhu,
kutsal kitaplara, kelimelere ve kavramalara, onlara dayah muhakemeden kaynaklanmaz. In-
sann asli tabiati, cehaleti dolayisiyle gergeclestiremedigi bir Budda yapisma sahiptir. 0, diisiin-
ce veya diger bir anlatumla, tefekkiir-murakabe yoliyle ic manevi aydmhga kavusmaya cahsmali-
dir. BkDz. CR, 662.

81 Bkz. Alston, Cev. G. Tiimer, a.g.e., 171-175.

82 Sinkretist (uzlastine:) hareketlerde din, siyasi, igtimii, iktisadi, cografi, tarihi, kiiltiirel
faktirler etkili olmustur. Meseld Hindistan'a Islam’n girmesiyle Sih, Hiristiyanhgnki ile Brahmo
Samaj hareketleri ortaya giknmgtir. Bu hareketlerde agirhiin hangi dinde oldugu, daha dogrusu,
eger bagka faktorler voksa, hangi dinin bu hareketi baglatufn kolayhkla anlaglamaz. Bazan,
hatta ¢ofu zaman harket, baglatanmm kontrolundan da gikar. Yine diger bir sinkretist hareket
olup ayn bir din teskil ettigi iddiasinda bulunan Yehova Sahitliginin durumu dikkat cekicidir.
Hiristiyan alemi iginden ¢ikan, fakat Yahudi Dini ile ilgili bazi elemanlar icinde bulunduran;
hem gercek Hiristiyanhf temsil ettigini ileri siiriip hemde Hirisyanhfin dziinden kopan bu
hareket, iistelik Sikhizm gibi bir bilge ile cergevelenmemekte, biitiin diinyay: hedef almaktadur.
Fazla bilgi igin bkz. G. Tiimer, “Yehova Sahitligi Hareketi Ve Ayn Bir Din Olup Olmadijn™,,
llahiyatFak. Der. C. XXVIII; Bianchi, 169; Smart, 38-39.

83 Bkz. Bianchi, 169. Bahdi hareketi de ayn bir din teskil etmeyen, taklide dayanan
siyasi kaynakh, din goriiniiglii, “dinsi” bir harekettir. Bkz. E. Ruhi Figlah, Babilik ve Bahailik,
(Ankara 1983).
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Dinler; tipolojik, morfolojik, fenomenolojik ozellikleri goz oniinde
tutularak da tasnif edilebilir.$4. Ote yandan halk dinleri-diinya dinleri.
vahye dayanan dinler-tabii dinler, ilkel dinler-gelismis dinler, kurucusu
olan dinler-kurucusu bulunmayan dinler, kutsal kitabi bulunan dinler
bulunmayan dinler, misyonerlige yer veren dinler-buna lizum gérmeyen
dinler, diger bir anlatimla, ihtida kabul eden dinler-etmeyen dinler,
gegmisin dinleri-giiniimiiziin dinleri, bir bolgeye veya kit’aya miinhasir-
bagka bélgeye veya kit’aya sigrayan dinler, ahiret kavramma yer veren
dinler-vermeyen dinler... seklinde daha dar tasnifler de yapilabilir. Yine
Tanr kavramma gore 1) tektanrih dinler (i¢ ilahi din), 2) ¢oktanrih
dinler (eski Yunan, Roma dinleri gibi), 3) belirli bir sahsiyeti olan Tanri
kavrammdan uzak dinler (Hint-uzak dogu dinleri: Buddizm, Caynizm,
Konfiigyiisciiliik, asli Taoizm), 4) devamh bir dualizm ve bir Yiice Tanr’
y1 savunan dinler (Zerdiist Dini. Hinduizm) seklinde bir tasnif daha
vardirss,

Dinleri, biitiin bu zikredilenler gioz oniinde tutularak, 1) ilkel
kabile dinleri, 2) milli dinler, 3) evrensel dinler seklinde iige ayirmak
mimkiindiirse,

Islaim bilginlerinin din tasnifi, yine Kur'an-1 Kerim’e dayanmakta-
dir. Zira Kur'an, Islam igin “Allah katindaki din” (Al-i Imran 19),
“dosdogru din” (Ram 30), “hak din” (Tevbe 33, Fetih 28, Saff 9) deyim-
lerini kullamir. Islam. “biitiin dinler iizerine iistiin kilmak” (Tevbe 33,
Fetih 28, Saff 9) iizere gonderilmistir. Dolaysiyla “Islamdan baska din
isteyen”in bu gayreti kabul olunmayacaktir (Al-i imran 85). Bu son
zikredilen iki Kur'an Ayetinin ifadelerine gére islim’dan baska dinlere
de “din” denebilir. Ancak Islim hak din olduguna gire, diger din-

84 Bkz. Bianchi, 206 vd.

85 Bkz. Schoeps, 49-50. Ayriea bkz. M. §emseddin (Giinaltay), Téarih-i Edyan, (Dersaadet
1330), 26-34 (Bu son kaynakda A. Whitney, Von Vrey, Von Hartman, Hegel. A. Tiele, H. Sie-
beck’e ait tasniflere yer verilmektedir).

86 Bkz. Schimmel, 3-4; Taplamacioglu, 6-7. Yine ayr bir tasnif tesebbiisiinde yazar,
soyle bir yol takip ediyor: etnik dinler, kurueusu olan dinler; milli, mistik, kozmopolit (milli
olmayan), evrensel dinler, Bkz, Bianchi, 53.

Bu tasniflerde mutlaka yer alan “milli” ve “evrensel” dinlerin nitelik ve ozellikleri iize-
rinde kisaca durmakta fayda vardir. Milli dinler, bir iilke ve bir millete mahsustur. Bu dinlerin
mensuplar, ortak bir kurtulus ve mutluluk prensibi icindedirler (bazi milli dinlerde ferdi kurtulug
da yer alr), dinlerini baska milletlere tamtmazlar, zorla kabul ettirmezler, hattd bazen sakh
tutarlar. Evrensel dinler, bir millete bagh kalmayan, milli simrlan asan bir diinya dini haline
gelen dinlerdir. Bu dinlerde fert, én plandadir, ferdin sahsi tecriibesi esastir, Diinyadaki insan-
lann asag yukan iigte ikisi, kendi iilkesinde dogmayan, disandan gelen evrensel bir dinin men-
subudur. Bkz, Taplamacioglu, 37-42.
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lerden ilahi vahye dayanmayanlar “batil”dir. lihi vahye dayanmakla
beraber, ilk asli seklini kaybetmis Hiristiyanhk ve Yahudilige gelince,
onlar da “muharref” dinlerdir. Kur’an-1 Kerim, bu dinlerin mensuplar
i¢in “Ehl-i Kitap” deyimini kullamir (Islim aleminde kikde hak din-
leri “milel” baul dinleri “nihal” deyimi iginde ifade etmek gelenek
haline gelmisti).

Bu durumda Islim aleminde dinleri, ilihi vahye dayanan dinler,
ya da kisaca “ilihi dinler” (son zamanlarda, yanhs olarak, “semavi
dinler” denilmekte idi) ve “baul dinler” seklinde ikiye ayirmak; ilahi
dinleri de kitabina kul sizii kangtinlmis, ya da iyi muhafaza edilememis,
biylece dini esaslari bozulmus, degistirilmis anlaminda “muharref
dinler” ve boyle bir akibetle karsilasmams, karsilasmayacak olan, ilahi
te’'minat altinda bulunan (bkz. Hier 9) tek, dosdogru, Yiice Allah indin-
de makbul, ikmal ve itmam edilmis, olgunlagtinlmis, gelistirilmisg
din (Maide 3), “hak din” islam olarak belirtmek gelenek haline gelmistir.
Bununla beraber Islam bilginlerinin kendilerine mahsus tasnif usulleri
vardir87, Bu usullere misal verilebilir:

ibn Hazm (0 456 [1064), tasnifine islam firkalanm da katarak
bunlari énce ikiye aymr: 1) Islima karsi din ve firkalar, 2) Islam
firkalari. Islima kargi din ve firkalar da siyle tasnif eder: 1) hakikat-
leri kabul etmeyenler: Sofistaiyye (Sofistler) 2) Hakikatlar: kabul eden-
ler. Hakikatleri kabul edenleri de ikiye ayinr: 1) Alemin ezeli oldugunu
kabul edenler, (bunlar da ikiye aymir): a) bir yaraticr ve diizenleyici
kabul etmeyen maddiyytn: materyalistler, b) ezeli bir diizenleyici
oldugunu kabul eden felasife: filozoflar), 2) Alemin yaratilmis oldugunu
kabul edenler. Bunlar da ikiye ayirir: a) bir’den ¢ok ezeli diizenleyici
kabul edenler: Mecisiler, Sabiiler, Maniheistler, Hiristiyanlar, b) éle-
min yaratilmis bulundugunu ve onun ancak tek bir yaratieis: oldugunu
soyleyenler (bunlan da ikiye ayirir): biitiin peygamberleri inkar eden
berihime-brahmanlar, Hinduizme mensup olanlar- ve bazi peygamber-
leri kabul eden Yahudiler®.

Dinleri tasnif bakimindan iizerinde durulabilecek diger bir Islim
bilgini, Sehristani (0. 548 /1153), “el-Milel Ve’n-Nihal” bashkh eserinin
mukaddimesinde insanlan iki bélime aymir: 1)Vahye dayanan bir
dine bagh bulunanlar, 2) Kendi begeri re’yine uyanlar. Béylece o,
mutlak manada din ehli olarak Mecisiler, Yahudiler ve Hiristiyanlan;

87 Bkz. M. $emseddin, a.g.e., 35.
88 Bkz. Ibn Hazm, Kitabu'l-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehvai ve'n-Nihal, Misir 1317, 1/3.
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vahye dayanmayan bir dine bagh bulunarak kendi beseri re’yine uyan
kimseler olarak da filozoflar, Sabiiler, Dehriler, yildizlara ve putlara
tapanlar, branmanlari®® zikreder®. Sehristani, ayn bir tasnifinde din
karsisindaki durumlar itibariyle insanlan alti simfa ayinr: 1) Duyular-
la elde edilenleri (mahsisit) oldugu kadar, aklin ortaya koyduklarmm
da (ma’'kulit) kabul etmeyen Sofistler, 2) Mahsisit1 kabul edip de
mu’kulitr, kabul etmeyen tabiatg filezoflar, 3) Hem mahsfisati, hem de
ma’kulat: kabul ettikleri halde, hi¢bir smmr ve hilkiim tammayan
dehri filozoflar, 4) Hem mahsfisit, hem de ma’kulita inanan, simir ve
hiikiimleri kabul edip Islami, Islim ahkdmmi kabul etmeyen Sabiiler,
5) Biitiin bunlar, fazlasi ilihi bir seriati kabul ettikleri halde, Hz.
Muhammed’in geriatimi kabul etmeyen Mecisiler, Yahudiler ve Huris-
tiyanlar, 6) Biitiin bunlan kabul eden Miislimanlar®!. Sehristani’ye
gire gesitli dinlere mensup insanlar (Ehlu’d-Diyénit), ¢ boliime ayrilir:
1) Miisliimanlar, 2) Kur’an'm “Ehl-i Kitap” seklinde adlandirdigi ken-
dilerine bir kitap gionderilmis olan Yahudiler ve Hiristiyanlar, 3) Ki-
tab1 bulunmasi siipheli olan Mecisiler (Meclis) ve Maniheistler (Ma-
neviyye)92,

E. Dinin Kaynag

Batida XVI. Yiizyildan itibaren ilkel kabilelerin hayat ve dinlerine
ilgi duyulmustur. XVIIIL. Yiizyildan itibaren arkeolojik, paleontolojik
aragtirmalarin baglamasi sonucu zamanla bulunan eski yapilar, hey-
keller, kitabeler, mezarlar, kafataslar, iskelet parcalar, magara resim-
leri kisacasi yazli, yamsiz kaynaklar degerlendirilmeye baslanmas,
boylece ge¢misteki milletlerin, hattd tarih 6ncesi toplumlarimn din-
leri, inanglarn arastinlmis, bazi tezler ileri siiriilmiistiir. Dinin nasil
basladigi konusunda kutsal kitaplarmn verdigi bilgi disindaki yollara
yonelmekte, bu gelismelerin yaninda, bati dlemini en fazla etkileyen,
XIX. Yiizyiln ortalarmda Auguste Comte ve Ludwig Buchner ile
doruk noktasma ulasmis materyalist ve pozitivist propogandadan da
fazla olarak, 1859’da yazdigi “The Origin of Species’ (Tiirlerin Mensei)
bashkl kitabiyle Charles Darwin idi. Darwin’den once de evrime

89 Artuk Brahmanizm deyimi kullamilmayip Hinduizm deniliyor. (Bkz. Islami ilimler
Ansiklopedsi, Brahmanizm mad., Dergih Yay.).

90 Bkz. Ebu’l-feth Muhammed b, Abdilkerim es-Sehristini, el-Milel ve'n-Nihal, (Kahire
1975), 1/12-13,

91 A.ge., I1/4-5.

92 A.ge., 1/208.
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temas eden bilginler olmustur. Darvin’den etkilenen Herbert Spen-
cer, dlemin ve insanhf evrimini aqiklamaya giristi. Ernst Haeckel,
“Yaratiis Hikayesi” baghkh kitabim yine ondan etkilenerek yazd.
1868’den asrmn sonuna kadar bu kitap 20 defa yayimland, 12 dile ceviril-
di. Haeckel’e gire evrim nazanyesi, ilemin mekanik bir tasavvuruna
imkén hazirhyor, organizmalarin tabii sebeplere gire kaynagm kolay-
ca kavramlabilir hala getiriyordu. Aydin kitleye bu yeni gelismeler,
nazariyeler ilgi gekici geliyordu?3.

1871'de E.B. Tylor, “llkel Kiiltiir” bashkl kitabmi yayimladi.
O, bu kitabinda dinin baslangicimi “animizm”e dayandirmakta idi.
Tylor'un nazariyesine gore, maddi seylerden ayri olarak onlara sekil
veren ruhlar vardir. Ilkel insan, ruh fikrini, ritya, oliim, hayal ve vecit
gibi tecriibelerden kazanmisur. Kendisinde bedeninden ayr bir ruh fark-
eden insan, gevresindeki bitki, hayvan ve esya da da béyle bir cevher
bulundugunu diigiinmiigtiir. Olii rublarinin bedensiz varhklarim devam
ettirecekleri inanci atalara tapma kiiltiinii dogurmus; ata ruhlarina karsi
tavirdan yagmur, ates, irmak vb. tabiat giiclerini idare eden tanrilarin
varhgma gegilmis, zamanla gesitli tanrlarm niteliklerinin bir tannda
birlesmesiyle de tektanmcilik ortaya gkmmgtir®. Evrim geleneginden
kaynaklanan bu nazasiye, Darvin’in ve takipgilerinin goriislerinin diger
ilmi alanlara sigratilmasi ve yaygmlastinlmasinin bir érnegini olusturur.
Giiniimiizde modasi gegmis bu goriis igin Rudolf Otto, “Kimsenin
hortlaklarla dini iliskisi yoktur” der9s

Animizmin politeizmin kaynag oldugunu kabul etmekle beraber,
ondan once bir safha bulundugunu kabul eden diger bir dini evrim naza-
riyesi, “animatizm” adim ahr. Bu nazariyye gore, ilkel insan, ayr ayn
varliklara sahsiyet kazandirmadan 6nce, biitiin dleme yayilan tek bir
hayat veren gii¢ diigiinmiis olmalidir. Bu goriis de Tylor'un ojrencisi
R.R. Marett’e aittir. Bu giriige gore dinin kaynag, kendini alisilmamis
nesne ve olaylarda gosteren ve olagan iistii etkilere sebep olan, ancak
bir sahsiyeti bulunmayan umumi dinamik gii¢te (mana) aranmahdur.
Animatizm, her fenomende bir can veya ruh bulundugunu ihtiva eden
canl bir dlem inanci olup “mana” kavramma yakindir. Ancak mana,
sahsiyeti bulunmayan bir gii¢ degil, kisiler, ruhlar veya tannlarda bulu-

93 Bkz. Ringgren-Strom, XXVIII; Mircea Eliade, The Quest. History and Meaning in
Religion, (Chicago 1969), 40.

94 Bkz. Smart, a.g.e., 71; Schoeps, 7; Ringgren-Strom, XX1V,

95 Schoeps, 8
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nan bir nitelik olarak tasavvur edilir: Bir giice sahip olma ve onu
olagan iistii bir gayeye ulasmak i¢in kullanma, dinin degil, biiyiiniin kay-
nagim gosterir. Animizm, animatizm, iki safha degil, yer yer bir arada

bulunan iki kiilttiir%,

Herbert Spencer, evrimde ilk merhalenin atalara tapmma oldugunu
diigiindii. J. Frazer ise ilk tezahiiriin biiyii oldugu goriisiinde idi. Frazer,
insanin biiyii hareketleriyle diger varhklarnn kontrol altina almaya
calistizn, ancak bunlar etkisiz kalinca dine dondiigii kanaatinde idi.
Biiyii, bir sahsiyeti bulunan giiclerle degil, bir sahsiyeti bulunmayan
giiglerle ilgilidir. Insan ilmi teknolojinin yoklugunda tabiat giiclerini
kontrol altina almayr ummus, biiyii ashnda dinin degil, ilmin 6nciisii
olmustur??,

Totemeci goriisiin en hararetli savunucusu W.R. Smith’dir. Bu
goriise gore, biitiin insanlar bir noktada bu merhaleden ge¢mislerdir.
Cesitli kabileler, kendilerini belli bir hayvan veya bitki ile (totem) kan
bag i¢inde akraba sayarlardi. Toteme tapmilirdi. Béylece zamanla
ildhi varliklara tapmnma ve kurban gelisti. Bu nazariyenin de artik
tarafdann kalmamistir. Zira totemecilik, herhangi bir hayvan veya bit-
kinin tiiketiminin iktisadi bir sebeple yasaklanmasi sonucu, bunun dini
bir goriintii kazanms olmas: seklinde agiklanmaktadir. Dinin kaynag-
nin totemeilife dayandinimasi konusunda en yaygin nazariye, S. Freud’a
aittir.“Totem ve Tabu” bashkh kitabinda (1912-1913) Freud, dine
totemeilik agisindan psikoanalitik bir yaklasimda bulunmugtur. Ona
gore, ¢ok yaygin ve her gesit toplumda bulunan hayvan kurbam, kabi-
lenin totem ile dayamismasmin agiklandigi bir totemist torenden gelig-
mistir. Totemecilikle birlestirilmis distan evlenme konusunda Freud,
bu eylemin kurban ile alikasim agikladigr psikolojik bir yoruma giris-
mektedir. Cok evli bir baba ile g¢ocuklarmm olusturdugu bir ilk aile
seklinde erkek ¢ocugun annesine karsi cins olarak alikasi, koruyucu ba-
banin kiskamilmasi ve sonunda babanin éldiiriilerek onun giiciinii almak
iizere bir toremle yenmesine sebep oldu. Bu sug, onlar, aym durumun
kendi baglarina da gelmemesi i¢in, distan evlenme mecburiyetine
sevketti. Ote yandan, insan &ldiirme téreni yerine sombolik bir hayvan
kurbam baslatildi. Bununla beraber, hayvan (kurban edilen), kabile
iiyelerine “tabu” idi. Goriildiigi gibi, Freud'un nazariyesi, delillere
dayanmayan, son derece spekiilatif bir yorumdur. Onun gikis noktas:

96 A.g.e., 8; DCR, 81; E.R. Sharpe, Comparative Religion, (London 1975), 48 vd.
97 Bkz. Smart, 73-74; Bianchi, 74 vd.
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olarak belirledigi ¢ok evli gruplar, ilk 6ldiirme eyleminin ishati miimkiin
degildir. Aym1 zamanda yapilan arastirmalar gostermistir ki, totemeilik
ilkel kabile halklar: arasinda evrensel bir olgu degildir. Baz1 bilginler,
totemciligi tabiata tapmma, yan tann veya hayvan bash tanr (Misir’da
oldugu gibi) kavramlariyla kanstrmiglardir. Bazlan ise totemist
izleri her yerde aramaya, hatti sami kavimlerin kurban geleneginde bile
bulmaya kalkismugtir (W.R. Smith gibi). Ancak delili bulunmayan,
¢ok ihtimallere aqik, iistelik dinlere yabanc: yorumlardan ¢ok ge¢gmeden
vazgecildi®,

Dinin kaynag ile ilgili sosyolojik bir nazariye de“Dini Hayatmn
Ibtidai Sekilleri” (1912) bashkl kitapta E. Durkheim tarafindan ileri
siiriilmiistiir. Bu nazariyeye gore, dinin temel fikri kutsaldir ve o da ig-
timii yaptirnma dayamir. Kutsal, toplumun kusal kabul ettigidir. Béy-
lece o, toplumun, kutsal kabul ettigi sey olarak, ashnda kendine tapin-
digm ifade etmektedir. Bu goriisiin savunulabilecek bir yam yoktur.
Ancak dini hayatta toplumun rolii ve i¢timéi yaptirnmi konusunda Din
Sosyolojisinin bugiin vardifn bir sonuca bu nazariyenin agirhk verdigi
dikkatten ka¢gmamalidir9?,

Bu arada dinin kaynag ile dogrudan alikasi bulunmasa da evrim
bakimindan onemli Levy Brublin “ilkelin zihniyeti” ve “mantik
oncesi diigiiniig” tezlerine temasta fayda vardir. lkel insann bizim gibi
diigiinmedigi, bizim uydugumuz diigince kurallarma uymadig sek-
linde 6zetlenebilecek bu iddiaya gore ilkel insan, kendinin bir enerji
diinyasiyla gevrili oldugunu ve bu alemle iligkisi bulundufunu tasavvur
eder. Biiyii de bu diigiiniisiin bir tezahiidiir. L. Bruhl, éliimiinden 6ne
yayimlanan kitaplarmdan anlasiladima gore, bu iddidan vazgectigi
gibi, ilkel insanda bizden farkh bir diisiinme tarzi bulunmadii da artik
giinliik bilgilerimiz arasimdadir!00,

Dinin kayna@ ile ilgili olarak tezler ileri siiriiliirken XIX. Yiizyil-
In ikinei yansinda batida bir yandan materyalist ideolojiler, diger yan-
dan dinin eski ve dogudaki sekillerine ilgi meveuttu. Dinin, hayatin,
maddenin,aklin kaynagim, i¢yiiziinii 6grenmek, tabiatin sirlanm ¢oz-
mek bir ihtiras olmustu. Onlara gbre hayat, akil ve alemin kaynain
maddi idi. Ruh ve Tann’ya bakis ¢ok degismisti. Herseyin sirrnin mad-
dede bulunduguna, maddenin sirlan ¢oziildiigiinde insanlarin geleceginin

98 Bkz. Bianchi, 76-77; Ringgren-Strom, XXV ; Smart, 64-65.
99 Bkz. Bianchi, 77-79; Ringgren-Strom, XXV.
100 Bkz. Bianchi, 79 vd.; Schoeps, 20 vd.; Ringgren-Strom, XXV-XXVI.
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aydmlanacagma inaniiyordu. Bu iimit, materyalizm, pozitivizm ve
smirsiz evrim inancma eglik etmekte idi. Bu hava icinde Amerika’h
John D. Fox ailesinin ruh ¢agirma ve cevap da alma haberi ilmi gevre-
relerde bir bomba gibi patladi. Bu olay, ruhun oliimsiizliigiinii tecriibi
bir isbata kavusturmakta idi. Ote yandan Teosofi Dernegi’nin (1875)
kurucusu bayan H.P. Blavatsky, Tibet'teki esrarengiz Mahatma’-
- larindan aldigi haberleri (telepat1) biiltenler halinde sundul0l,

Dinin kaynagim agklamada yukanda zikredilenlere karsi bir de
ilkel monoteizm (tektanrieihk) tezi vardir. Bu teze gore, insanoglunun
en eski inanci, tek Tanr inancidir. Tylo’run animizm nazariyesine
ilk ciddi itiraz, 6grencisi Andrew Lang’dan geldi. Lang, Giiney dogu
Avustralya ilkel kabileleri hakkindaki son bilgilere dayanarak bunlarda
animizme rastlanmadigim, fakat insanlarn ahliki adaba uyup uymadik-
larmni denetleyen ve gikde bulunan bir Yiice Tanri kavramma her yerde
rastlandigmi agikladi. Benzer bir ilkel tektanricilik, Wilhelm Schmidt
tarafindan savunuldu. “Tanrni Kavraminin Mensei” bashkh dev eserinde
(1912-1955) Schmidt, biitiin ilkel kabilelerde bir yiiksek, yiice varhk
inancimn delillerinin bulundugunu belgeledi. Onun bagkanhgim yaptign
Viyana Etnoloji Ekolii, bu yiice Varhgm merhametli, sefkatli, liituf
sahibi olarak tasavvur edildigini ve gokde varhgim siirdiirdiigine
imamldigm agikladi. Biylece biitiin dini gelismelerin baslangicinda her
seye kudretli bir Yiice Varlk inanci bulundugu, tarihi-kiiltiirel degis-
meler sonucu bu inancin kaybedilmesi veya zayiflamasi dolaysiyla
daha sonralari tarihi devrelerde tesbit ettigimiz politeizm, animizm
gibi inanglarm ortaya ¢iktif, bununla beraber bu eski inancin izlerinin
héla meveut oldugu tezi ilmi gevrelere agiklandi. Avustralya, Polinezya,
Kongo, Mogol ilkel kabilelerinde, Zulu’larda batililarm “Bushman”
dedikleri Giiney Afrika aver yerlilerinde vb. ilkel toplumlarda bir
Yiice Varlik, Ulu Tanr, Yiiksek Ruh inanci, onlarin en eski kiiltiirlerinin
onemli bir pargasimi olusturmakta idi. Daha sonra Raffaela Pettazzoni’
nin devam ettirdigi bu gelenek iginde N. Séderblom’un da yeri vardir.
Pettazzoni, “Tann” bashikh kitabinda (1922), her seyi giren, her seyi
bilen bir Tanr’nin orijinal bir olgu oldugunu savundu. G. Widengren,
onun gik-tann konusundaki yorumlarm gelistirdi (Yiice Tanri deyimini
kullanarak)!02,

101 Bkz. Eliade, a.g.e., 42-43.
102 Bkz. Schoeps, 8-9; Ringgren-Strém, XXVI-XXVII; Smart, 73; Eliade, 45 vd.; Bianchi,
87-98,
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Canhlarm evrim yoluyla birbirlerinden olustuklart ve hayatin
tek hiicreliden gelistigi, tabii ayiklama ve degismeler sonucu simdiki
canhlar tablosunun ortaya c¢iktiin goriisii, kisacasi, evrimeilik g¢ok
tenkitlere ugradi. Darwin, matematik¢i degildi. Onun zamanmnda
hiicre hakkinda bilinenler pek azdi. Gegen asrm umumi havasinin mah-
sulii olan evrim, birden biiyiik bir tarafdar kitlesi bulmustu. Batida
ozentici aydm-ilmi cevreler, dine-kiliseye diismanlk duyanlar, dini
duygulari zayiflatmaktan siyasi, i¢timai, iktisadi sonuglar ¢ikarmalk
isteyonler dinin sorumluluk ve yaptinmlarmi agir bulanlar, kisa za-
manda bu nazariyeyi naslagtirip resmi ilmi bir dogma haline getirdiler!03.
Kilisenin ilmi arastirmalarn iizerindeki agirhi, yerini evrimcilere bi-
rakti. Gegen yiizyihn sonlar ve yiizythmizin baslarinda yapilan aras-
tirma ve incelemeler, kesifler, buluglar, hep evrimin lehine gelisti-
rilmek istendi (Piltdown adami skandal gibi).

Bugiin hassas, giighi elektron mikroskoplariyla hiicreyi bir milyon
defa biiyiitmek ve igindekileri belirlemek miimkiin hale helmis olmasma
ragmen, ginimiiziin evrimeileri hayatin sirmim yine ¢ozememisler, .
iistelik ¢oziilemeyecegini ikrar durumunda kalmiglardir. Hiicre hakkinda
bilinmeyenler hala bilinenlerden daha goktur. Hiicrenin sasirticr kar-
magik yapisi Darwin zamaninda bilinseydi o, nazariyesini ileri siirmek
cesaretini bulamayacakti. Evrimeciler, cansiz kimyevi maddelerin ilk
hayat sahibi, yagayan, sonra da iireyen tek hiicreliye, basit bir hiicreden
olusan organizmaya nasil diiniistiigiinii agcklayamamaktadir, Ote yandan
hayatin hayat sahibi olmayan maddi varhklardan nasil olusabilecei
sorusunun cevabr havada kalmaktadir. Zira evrimecilerin karsismdaki
yaratibggilar, hayatin hayat sahibinden, yani yaratict Tanr’dan ge-
lebilecegini; evrimeilerin ileri siirdiikleri gibi, tesadiif, tabiat, madde,
kendiliginden olusmanin yaratien olmadigmi, yaratihsi aqiklayamaya-
cagim savunmaktadirlar. Evrime karsi bilginler, tabii ayiklanma
ile bugiin meveut canh varhklarin ortaya ¢iktigimi, kuvvetlilerin hayatta
kahp 6zelliklerini irsiyet ve iireme yoluyla siirdiirdiiklerini, zay:iflarin
tiirlerinin ortadan kalktigim ileri siiren evrimeilere, bu durumda ince-
den daha gok canh tiirlerinin bulunup ayiklanma yoluyla zamanla sa-
yilarmin milyonlara indirilmis olmasi gerektigini; dte yandan Mamut,
Dinazor gibi dev hayvanlarmn nesli tiikenirken kuvvetsiz baz: canhlarm
hayatta kalabilmis bulundugunu hatirlatirlar. Evrimciler, benzer-
lik ile akrababg birbirine kamgtirmaktadir. Onlar, ge¢is tiirlerinde
eski organlarm kaybolmas iizerinde dururken, yenilerinin nasil mey-

103 XIX. YHiizyil oncesi gelismeler i¢in bkz. Eliade, 38-39.
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dana geldigini agiklayamamslardir. Mesela insan ile maymun arasn-
da zincirin ara halkalarn bulunamadi. Evrimecilerin kendilerini des-
tekledigini iddia ettikleri Piltdown insaninin sampanze cenesi ile bir-
lestirilmis insan kafatasi oldugu ortaya ¢ikti: Yapilan kan muayene-
lerinde kurbaga, fare ve yilanm kanlarmin, evrimcilerin iddilarmmn
aksine, maymununkinden insana daha yakin oldugu tesbit edildi.
Simdiki insan tipinde iskeletlerin bulundugu kiitle tabakalarinin daha
asagisindakilerde bagka fosiller gitkmadi. Bunun, Hayatin birden bire
basladigim ve gesitli canlilarin dogrudan dogruya oryata ¢iktiklarm,
giderek bir evrimin s6z konusu olmadifim gisterdigi savunuldu. Dar-
win’e gore hayat, basit tiirlerden giiniimiizdekilere kadar bir gelisme
gosterecegine gore, fosil arastirmalarimin bunu desteklemesi gerekirdi.
Yani degisime ugrayan canlilar zincirindeki her halka, kendinden hem
sonrakine benzeyecekti. Ancak gegis tiirleri (ara tiirleri), birden ortadan
kaybolmaktadir. Bu fosiller arastirmalarda bulunamamistir!04,

Darwincilik bu sekilde tenkitlere ugradign gibi, evrimin dine uy-
gulanmas: sonucu ortaya atilan yukarnda bilgi verilmis tezler de tenkit-
lerle karsilagti. Maymunun insana baz hususlarda benzemesi gibi, bu
anilan tezlerdeki baz noktalar da dine benzer; fakat din, daha degisik
bir olgudur. Animizm, atalara tapmma, totemecilik ve tabiatgihik, as-
hnda bir din olmayip sadece bir kiilttiir; 6te yandan bunlar, insanda,
hayvanda, bitkide, cansiz seylerde ve tabiat gii¢lerinde goriinmeyen,
fakat kendini, varhgm belli eden bir kuvvet aramak demektir. ilkel
kabilelerde bile gesitli sekillerde ifade edilen bir Yiice Tdnn inamginm
olduk¢a yaygin oldugunu gériiyoruz. Bu yiice Varhim gériinmeme-
sinden , insanoglunun onu gesitli seylerde aramis olmas1 miimkiindiir.
Ote yandan mesela totemcilik, dinden daha ¢ok, bir bitki veya hayvan
neslinin korunmasim hedef alan igtimai bir olgudur. Biiyii ise ilmin
gelismedigi yerlerde ve devrelerde tabiata hikim olma isteZini aksettiren
bir teknik olarak goze ¢arpmaktadir!0s,

Islam Dinine gore dinin kurucusu Yiice Allah’tir. O, kdinati, insam
yaratmis. peygamberler ve kitaplar yollamistir, ilk din, insanlara Al-
lah’in varhgm ve birligini 6greten bir dindir. Ilk insanlar ile din bas-
lamistir. Sonra insanlar ¢ogaldik¢a. zaman zaman, yer yer dogru yoldan
uzaklagmslar, Allah’dan baska seylere, tabiat kuvvetlerine, canh

104 Fazla bilgi igin bkz. Semseddin Akbulut, Darwin Ve Evrim Teorisi, (Istanbul 1980);
Ali Giirbiiz, Darwin Ve Tekimiil Nazariyesi, (Ist. 1980); A. Adnan Adivar, Tarih Boyunea 1lim
Ve Din, (Ist. 1969), 383 vd.; Tiirk Ans., (Ank, 1964), XXII /330,

105 Bkz. Smart, 53, 66, 75-76,
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cansiz varhklara, yaptiklar putlara tapmmislardir. Bunun iizerine Yiice
Allah, elgiler gondererek onlarn uyarmigtir. Boylece hak din, Yiice
Allah’mn génderdigi peygamberler ve kitaplar yoluyla akil ve irade sahibi
insanlara bildirilmistir. Islim, insan veya dinin evrimini (yani en sonda
tektanricthga varan evrimi) kabul etmez. Tin Siresinin 4. Ayetinde
“Biz, insam en giizel bigimde yaratuk™ denilmektedir. Din duygusu,
insamn yaratihsinda vardir (fitridir), dogustan gelir, degistirilemez.
Kur’in-1 Kerim’de bu konuda su bilgi verilmektedir: “Sen, yiiziinii, bir-
ligine inanarak Allah’in insanlari onu gire yarattigi yaratiis kanununa,
dine déndiir. Allah’m yaratmas: degistirilemez.” (Rim 30). Bu konu ile
ilgili bir Hadiste dini sahsiyet, toplumun onun iizerindeki rolii ile birlikte
soyle belirtilir: “Her dogan, Islim yarathsi iizere diinyaya getirilir.
Bundan sonra onun anasi, babasi Yahudi ise, onu da Yahudi; Nasrani
ise Nasrani; Mectsi ise Mectsi yaparlar,” (Buhari, Ceniiz, Bad: 92)

Yiice Allah, Insana, kendisini bulmasi, gercegi anlamas: igin akil,
buyurdugu yolda yiiriimesi i¢in irade, yamldiginda yolunu diizeltmesi
i¢in 6miir vermis, biitiin Alemi insana hizmetgi kalmistir. Insan, yer-
yiiziinde Allah’m halifesi seckin varhktir. Ona ayrica gergekleri ve gorev-
lerini 6grenmesi igin elgiler ve kitaplar gonderilmistir. Bazilarina kitap
da verilmis olan bu elgiler, diinyanin her tarafmdaki topluluklarda
uyar gorevlerini yerine getirmiglerdir: “Siiphesiz biz, seni, miijdeci ve
uyarict olarak, gercekle ginderdik. Gegmis her millet icinde de mutlaka
bir uyarier buluna gelmistir. “(Fatir 24). Ciinkii Yiice Allah, insam
basibos birakmamistir: “Insan, -kendisinin basibos brakildizimi
samiyor ? 7’ (Kiyamet 31), “Biz, o insana dogru ve egri iki yolu gisterdik.”
(Beled 10). Zira “Biz, uyaric1 ve miijdeleyici elgiler gonderdik ki, insan-
larm Allah’a kars1 bir éziirleri kalmasm,” (Nisa 164). Insanin sorumlu
oldugunu, Allah’in insanlara gorevlerini bildirmek iizere elgiler gonder-
digini, artik insanin bir mazeret ileri siiriip de ahirette azaptan kaga-
mayacagim anlatan bu Ayetlere sunlar da ilave edilebilir: “Andolsun,
biz, her millet i¢inde ‘Allah’a kulluk edin, seytandan kaginmn’ diyen bir
elgi gonderdik.” (Nahl 36), “Biz elgi, gondermedikce azap etmeyiz.”
(Isra 15), “Allah katinda din, Islim’diwr.” (Al-i Imran 19), “Insanlar
tek milletten baska bir sey degilken sonra ihtilafa distiler.” (Yanus
19), “Insanlar, tek ummetti...” (Bakara 213). Bu son zikredilenlerden
ilk dinin tevhid dini oldugunu, onun her zaman igin Islam diye adlan-
dimlacagim, biitiin peygamberlerin, ilkinden sonuncusu Hz. Muham-
med’e (S.A.S) kadar, bu Islam Dinini tebli ve telkin ettiklerini 6greni-
yoruz. Simdiki Islam Dini, ilk Islim Dininin son tekdmiil seklidir
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(bkz. Maide 3). islam geleneginin ana karakteri ve ozii, Allah’a ve ahiret
giniine inanmaktir.

Peygamberler, insanlari, yollarm degistirdiklerinde, yeniden hakdi-
nin yoluna gagiran kimselerdir. Kitaplar, kalic1 unsurlar olarak indirilmis,
degisip bozulduk¢a yenisi gonderilmistir. Bir sonraki kitap, oncekini
diizeltip hiikiimlerini kaldirir, tamamlar, yeniler. Toplumlar gelis-
tikge, once sahifeler (tabletler, levhalar, papiriisten sahifeler) halindeki
kutsal metinler (suhuf) kitap haline gelmistir. Son kitap Kur’in-1 Kerim,
ezberlenerek korunabilmesi i¢in hafizasi en kuvvetli olan bir topluma,
ezbere en uygun bir dilde gonderilmistir. (Zaten kendisine kitap verilen
peygamberlere bunlar, kendi kavimlerinin dilinde génderilmistir)!06,
Hz. Muhammed, Kur’an’t hem yazdirmus, hem ezberlettirmis, hem de
gerekli kontrolleri (yazdan, ezberden) yapmistir. Boylece “hak din”
tamamlanmis, biitiin dinlere itistiin kilmmistir: “Bugiin size dininizi
biitiinledim, iizerinize olan nimetimi tamamladim ve din olarak sizin
igin Islami begendim” (Maide 3). “O, biitiin dinler iizerine iistiin kilmak
iizere elgisini hidayet ve hak din ile gonderdi” (Tevbe 33, Fetih 28.
saff 9). “Allah katinda din ancak Islam’dir” (Al-i Imran 19). “.. Iste

dosdogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler”. (Riam 30).

F. Din Bilimleri

Modern bilginler, bilimleri smmiflandirirken, bir ana béliime de
“Din Bilimleri” (ashnda onlar “Din Bilimi” derler. “Religion swissensc-
haft”, “Science of Religon™ gibi) adim verirler'97, Bu ana béliime
Dinler Fenomenolojisi, Din Sosyolojisi ve Din Psikolojisi girer. Baz
bilginler, Din Felsefesini de bu ana héliime eklerler!08,

Dinler Tarihi, tek tek dinlerin prensiplerini, onlarin gikis ve gelis-
melerini inceler. Dinler Tarihinin metodu, diger tarihe dayanan bilimler-
le aymidir. Bu bilim dali, objektif bir bakis altinda nitelendirici bir me-
todla tarih sahnesinde yer almis, faket bugiin meveut olmayanlarindan

giintimiizde yasamakta bulunanlara, kii¢iik bir cemaate ait olanlarin-

106 Bkz. Ibrahim 4.

107 Bkz. Max Miiller, Introduction to the Science of Religion, (London 1873), 34; Ninian
Smart, The Science of Religion and the Sociology of Knowledge, (Princeton 1977), 4 vd. Din ve
Din Bilimleri arasindaki miinasebet i¢in bkz. N. Smart, The Phenomenon of Religion, (London
1978), 121-149. Ayneca bkz. Schoeps, 4-5; Bianchi, 24-25; Ringgren-Strom, XVIII.

108 Din Felsefesi, dinin mahiyetini, insamn dini hakikatlerle alikasim inceler; bir din
metafizigidir. Bkz. Schimmel, 5.
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dan milletleraras1 genislige ulasabilenlerine kadar biitiin dinleri inceler.
Bununla beraber o, belirtilen yonleri itabariyle, teoloji, kelim ve din
felsefesi gibi disiplinlerden ¢ok ayr bir yapiya sahiptir!, Dinler Ta-
ribi'nin destek aldigi bilim dallariran baginda filoloji gelir. Zira dini
metinlerinin yorumlamsi veya degerlendirilisi dile baghdir. Ayrica
psikoloji, sosyoloji, mitoloji, etnoloji veya etnografya, arkeoloji,
sanat tarihi, folklor gibi disiplinlerin de bu konudaki énemi unutul-
mamalidir! 10,

Din Fenomenolojisi, materyelini Dinler Tarihinden alir. Ancak o,
bu materyeli tarihi olmaktan ziyade sistematik bir agidan degerlendirir.
Béylece dini prensipleri, dini fenomenleri incelir. Din Sosyolojisi,
igtiméi dini kurumlari, bunlarin devlet, millet, irk grubu, is tesekkiil-
leri ve benzeri diinyevi kuruluglarla baglarm inceler. Din Psikolojisi,
dinia psikolojik yéniinii, zihnin dini fonksiyonunu, digér bir anlatimla
ferdin dini tecriibesini, igtimai dini hayati ferdin nasil paylastigim ko-
nu edinir. Din Felsefesi, dinin mahiyetini, insamin dini hakikatlarla
alikasimi inceler; bir din metafizigidirlll,

Din Bilimleri. XVII. Yiizyildan itibaren Ingiltere, Fransa ve Al-
manya’da dinin ilmi bir sekilde kavramlmasi yolundaki ¢ahsmalar
sonucu aydinlanma devrinin bir mahsulii olmustur. Gegen yiizyil,
daha &nce belirtilen havasi iginde din bilimlerinin de gelismesine sahne
olmustur. Bu konuda esas saik, din olgusunun rasyonel bir sekilde
kavramlmak istenmesidir. Béylece manevi ilimler, tabiat ilimlerinden
ayr1 bir grup altnda incelenme imkim bulmustur.

G. Dinin Onemi ve Liiziimu

Din, insanhkla dogmus, insanlikla gelismis ve insanozlunun ondan
uzak kalamadigt bir kurumdur. Din, daima insanhkla birlikte var ola-
gelmistir. Tarihin hangi devresine bakarsak bakahm, dinsiz bir toplum
goremiyoruz. Insanlik tarihinde insanin énemli sayilabilecek daha baska
nitelikleri bulunsa da, din, onun en bariz niteligi olmustur. Insan, her
zaman kendisinin insan iistii baglarn bulundugunu, ihtiyaclan igin
kendini asan bir kudrete yonelmesi gerektigini diisiinmiistiir. Dinden
bir insan veya insan toplulugunun kopmas: miimkiin degildir. O, hem
tarihin her yerinde, hem de hayatimzm her kosesinde kendini gosteren

109 Bkz. Schoeps, 5: Schimmel, 7.
110 Bkz. Dinggren-Strom, XVIII-XIX; Schimmel, 3.
111 Bkz. Ringgren-Strém, XVIII: Schimmel, 4-5; Bianchi, 24-25
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bir olgudur. Denilebilir ki din, insamin baghca ayirdediei niteligidir.
Din insanlara dinamizm veren, toplumu ve insami ayakta tutan yiice
bir duygudur. Insamin rihi ve manevi hayatim dolduran, diizenle-
yen, onu fazilet ve iyilige yonelten: yalmzhgm, sitkintilarim gideren, ona -
giiven duygusu veren, sadece insanlara mahsus bir dost, bir arkadas olan
dindir. Insanin yiice bir kudrete goniilden bagh olmas: onu kuvvetlen-
dirir; dua, niyaz, iltica insami ulvilestirir. Allah sevgisi ve korkusu, iki
yonii ile, insam pigirir, hamhgm giderir, kuvvetli bir irade ve sag-
lam bir karakter kazandirir. Boyle kimselerin i¢inde yer aldigi toplum-
larda fazilet yamsi baslar. Insanoglunda baglanma duygusu vardir.
Mutlak hiirriyet, bagimsizhik, teklik Yiice Allah’a mahsustur. Kula
varasan kulluktur. Kul, baglanacaktir; ancak insana, esyaya degil,
Allah’a, her seyin sahibine... Bu, insana, bazilarmm onun kaybettigini
sandign hiirriyetini, bagimsizhgimi, ama gergek hiirriyet ve bagimsiz-
hgmi kazandwr. Artik kul, yaratiklar 6niinde, tabiat olaylarmin kargi-
sinda titremez, korkmaz. Oniindeki meselelerin birer imtihan oldugunu
diisiiniir, miicad:le eder, sonucu icin Allah’a tevekkiil eder. Sonucun
getirecegi sikintilan ve simarikliklan béylece 6nlemis olur. O, yara-
tiga, kula kul olmaz. Ger¢ek kulluk yerini bulmustur.

Din, fertleri mukaddes duygu ve abgkanliklarda birlestiren, milli
viecdam meydana getiren bir dmil oldugu gibi, toplumlan yiikselten,
onlarm gelismesini saglayan bir kurumdur. Din, insanlara yén veren,
en mitkemmel kanunlar ve en siki nizamlardan daha kuvvetli bir sekilde
insanlari manevi varhklarindan yakalayan, kucaklayan bir kurumdur.
Anarsinin, haksizhklarin, suglarm, adaletsizliklerin, kotiiliiklerin en
biiyiik diigmam dindir. Toplum diizeninin en énemli koruyucusu dindir.
Iktisaden, maddeten giigsiiz toplumlarin yasayabildikleri goriilmiistiir;
fakat dini duygulan zayiflamig, manen ¢okmiis toplumlar varhklarim
devam ettirememislerdir. Dinin zayiflamasi, arkasindan ahlaki ve hukuki
suglan ¢aginir. Ciinkii din olmayimnea ahlik igin hi¢bir yaptinm giicii
kalmaz. Helal-haram duygusu kalkinca, toplumun diizeni bozulur:
insanlar, insan gruplarm hi¢bir sey tutamaz olur, anarsi ortaya qikar
ve bu beraberinde gesitli sikintilar getirir. Halbuki her yerde kendini
kontrol eden bir Yaradana inamip dini baghhklar bulunan insanlar,
daima o6rnek davranslar sergilerler. Din, onlar siirekli etkisi altinda
tutar, gizli-agik biitiin fenahklardan korur, dogru yola sevkeder. Anar-
siye karsi en basta gelen tutamak dindir.

insan, hernekadar bir toplum iginde yasasa da, onun bir i¢ diinyast
vardir, Yalmzhk, caresizlik, korkular, kederler, hasthklar, kayiplar,
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musibet ve fekaketler karsismda ona iimit, teselli, giiven kaynagi
olan yegane sey dindir. Dini hayat, aym1 zamanda giizel bir mesgaledir;
imsam kendisiyle lizumsuz endiseler, diisiincelerle bagbasa birakmaz;
rithi hastahklarm kapisim kapatir. Boyle bir hayata kavusan kimsenin
diinyasi, hayati aydmlamr, tatlanir. lyi isler yapmanin huzuru, kétii-
liklerden kagmmanmn rahathf ona ayn bir saadet getirir. Allah’a
itaat, beraberinde ana-babaya, biiyiikler, devlete, millete sayg1 ve bag-
hlik, kiigiiklere sevgi canllara, yaratiklara ilgi getirir. Kul hakk,
hayvan haklarmmdan Yaradan’in hakkma kadar, haklar ve vazifeler
bilinir,

Insanm 6liim kargismdaki tutumunda en 6nemli rol dine diismekte-
dir. Ahiret inamgi, sadece ceza-miikafat olarak degil, ayni zamanda
msanm igindeki ebed duyugusuna cevap vermek bakimindan da énem
tagimaktadir. Suglardan kurtulup ebedi bir kurtulus, rahathga ulasma,
cennet gibi biiyiilk bir ni'mete kavusma, Allah’m rizasmi elde etme
ideali insanda iimit ve arzu dogurur, diinyanm izdirap ve sikintilarma
karsi tahammiil verir. Gegici diinya heves ve arzular, ashnda insan
ruhunu tatmin etmediginden, din ona en yiiksek ve ulvi zevkler, ma’nevi
hazlar kazandirir. Insanin ruhen vyiikselerek kemal bulmasi, onun
yaratihsmin gayesidir.

Kisacas, felsefenin en onde gelen problemleri, insan, alem, ruh,
oliim, saadet v.b.lerine en kisa, kestirme, dogru cevab dinden gelir.
Dinsiz ne insan, insan olur; ne de toplum, toplum.!12

H. Giiniimiizdeki Dinler

Dinlerin tasnifinde temas ettigimiz milli dinlerden!!3 bir kism
giiniimiizde varhgm siirdiiriirken (Sintoizm, Hinduizm, Caynizm, Kon-
fiigyiisciiliik, Taoizm gibi), diger bir kismi ise tarihin sahifeleri arasinda
kalmig, o milletlerle beraber, ya da o milletler baska bir dine girince
sahneden ¢ekilmigtir (Eski Misir, Yunan, Arap, Tiirk ,Kelt, Roma
dinleri gibi). ilkel kabile dinleri mensublarinic yerlesik hayata geg-

112 Bkz. M. Semseddin(Giinaltay), Tarih-i Edyan, (Dersaadet 1339), 39-50; 0. Cilaci-M. Ay-
dm, Dinler Tarihi, (Konya 1980), 19; Schoeps, V-VI, 3-5; Ringgren-Strém, XVII vd.; Birand,
a.g.e.’ler; Smart 11 vd..

113 Milli dinlerden, eski milletlerde genellikle oldugu gibi, bir dinin biitiin millete benim-
senmesi mi, yoksa bir millete mahsus olmasi m1 kasdedilecektir. (Bu noktada etnik dinler, halk
dinleri deyimleri de hatirlanmahdir). Bize gire. giiniimiizde yagayan milli dinler icin bu deyimi
kullandigimzda, o dinin belirli bir millete mahsus oldugunu ifade etmis oluruz, Bir din, bazen
bir milletin igindeki bir halka ait olabilir (Parsilik gibi).
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meleri, ya da medenilesmeleri ile ¢ogu defa yerlerini evrensel, gelismis
dinlere birakmig, birakmaktadirlar. Bununla beraber verhiim devam
ettirenler de azmsapmayacak kadar goktur.!' Bu dinlerin he-
men tamami, mensup olduklari kabilenin adima gore adlandirhr:
Nuer Dini, Ga Dini, Pigme Dini, Dinka Dini, Aynu Dini, Maori Dini,
Aleut Dini (Eskimo) gibi.l15

Giiniimiizde yasayan ii¢ biiyiik evrensel din; Buddizm, Hiristiyanhk
ve Islam, diinya niifusunun yansmdan ¢ogunun (%, 55-60) diri olmakla
diger dinlerden aynlmak yaninda, kendi aralarinda biiyiik bir yans
siirdiirmektedirler. Ancak diyaloglar da vardir!®.

Hiristiyan misyoner kuruluslari!!?, Islam teblig cemiyetlerill® ve
Mahayana Buddizmi!1%, herbiri kendi gelenegi i¢inde dinini yaymaya ¢a-

114 Schoeps’e giore%, 5. Bkz. a.g.e., 304.

115 Bkz. Rami Ayas-Giinay Tiiemer, Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi, Lise I, (ank. 1982),
1982), 22-25 Aleut Dini i¢in bkz. DCR, 55.

116 Diinya dinleri arasinda diyalog kurmak iizere gecen yiizyihn sonlarmda (1983'de)
Amerika'da (Sikago'daki “the World Parliament of Religions™) bir diinya dinleri meclisi tegkil
edilmistir (Bkz. J.M. Kitagawa, “The History of Religions in America”, The History of Religi-
ons-Essays in Methodology-, nesr. M. Eliade-J.M. Kitagawa, (London 1973), 3-4). Iginde bulun-
dugumuz yiizyilda ayn bir tegebbiise 1952°de Sagorsk’da (SSCB’de) girigildi. Ortodoks, Katolik,
Protestan, Yahudi, Miisliman ve hattd Buddist dini cemaat liderleri (Amerika’dakinde Hin-
duizm’in temsilcisi de cafinlmsti), diinya dinleri arasindaki ortak temelin giiniimiizde ne oldu-
gunu tesbit etmek iizere bir araya geldiler (Bkz. Schoeps. a.g.e., 306). Yine 1976’da Libya'da
bir Islim-Hinistivan diyalogu kuruldu (Bkz. Ali A. Aydn, [slam-Hiristiyan Diyalogu ve Islimimn
Zaferi, (Ankara 1977), II. Vatikan Konsilinde de diyalog izerinde durulmustur. Ote yandan
giiniimiiziin biiyiik dinlerinde kendini yenileme, yeniden giiclenme hareketleri yamnda, Mark-
sizm ve humanizme kars: ne yapildilacag konusunda ortak bir arayis vardir (Bkz. Smart, a.g.e.,
682). Diyalog sebeplerinden basta gelenleri: ateizm, materyalizm. dinsizlik, savas, kithk uyus-
turucu maddeler salgim vh. geylerdir.

Diyalog, bazen bir dinin mezhepleri arasinda da kurolmak istenebilir: Anglican and
Roman Catholic Dialogue (A.C. Clarck-C. Davey, London 1974). Orthodoxu and Anglicanism
(V.T. Istavridis, London 1966). The Church and Man’s Struggle for Unity (H.Waddams, London
1968).

117 Hiristiyanhin yaymaya calisan misyonerler, nigin béyle yaptiklan soruldugunda,
genellikle kutsal kitaplarmdan bazi ciimleler naklederler: “Simdi siz, gidip biitiin milletleri
sakirtr edin, onlan Baba, Ogul ve Rutsal Ruh adina vaftiz edin” (Matta 28: 19. Aynea bkz.
Luka 24: 47; Markos 16: 15). Ancak yine Matta Incilinde siyle bir ifade de yer almaktadir:
“Ben, lsrail evinin kaybolmus koyunlanndan baskasina ginderilmedim™ (15:24).

118 Bir Ayette “Ey el¢i, Rabbinden sana indirileni teblig et” (Miide 67) denilmektedir
(ayrica bkz. Nur 54). Bagka bir Ayette ise “Biz seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarne
olarak gonderdik; fakat insanlann ogu bilmezler” (Sebe’28) ifadesi yer almaktadir,

119 Budda, 35 yaginda ilhama kavusuncaya, zihni aydmlamncaya kadar, eglence ve cile,
iki asin hayati da tatmy, sonunda gergek saadeti, huzuru, hakikati bulmug ve hayatimn geriye
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hsmaktadir. Ancak bazen ahsilanin disindaki tarzlar da goze ¢arpmakta-
dir. Meseld Yehova Sahitleri, sadece 210°u askin iilke ve adada,
200 civarinda dilde yaynlarimi dagitarak degil, her yerde ev ev do-
lagsarak, diger Hiristiyanlarin disinda, kendilerine mahsus bir misyon
tarzi takip etmektedir!20, Sinkretist hareketlerden misyonda en kuv-
vetli ve iddiahs: bu topluluktur.

Milli dinler!2! niifus artisiyle orantihi bir gelisme gésterirken. evren-
sel dinlerde diger dinlerden ve ateistlerden insan ¢alma ile ¢ogalma he-
defi meveuttur!22, Ote yandan ¢ogalma yanminda, cesitli sebeplerle gok
gisterme de aym gaye icin bir taktikdir. Meveat din istatistiklerindeki
tutmazhk bu noktadan kaynaklanmaktadir. Baz: milli dinlerde ve kiilt-
lerdeki!?3 inanci kendine hasretme geleneginin aksine, evrensel dinlerin
bag gayesi, yayilma, biiyiime, kuvvetlenme ve rakiplerini geride
birakmadir.

Hz. Isa’dan sonra Faraklit'in gelecegi kutsal kitaplarmda yazili!24
Huristiyanlar, bu deyimi Kutsal Ruh’la yorumlarlar ve “Tanrn’nin  Og-
lu” olarak nitelendirdikleri Isa’nmn Ikinci Gelisine kadar bagka bir sah-
siyet beklemezler. Yani onlara gore, Isa ile diinyada olmasi1 gereken
her sey olmustur; o, Mesih’tir, kurtaneidir; baskabir kurtaneiya gerek
yoktur; tekrar gelecek bir Mesih, peygamber yoktur, bu iddiada buluna-
caklar, sahtedir, yalancidir!?S, Islima gore, her devirde, her yerde, her
zaman, her milletten peygamberler gelmis ve kurtulug yolunu géster-
mistir!26, Peygamberler arasmda bir ayrim yapilmaz!27. Hepsi Yiice
Allah’m elgisidir; hepsinin vazifesi tebligdir!2%. Son peygamber, Hz.

kalan 40 seneden az olmayan son kismum bunun telkinine ayirmisti. Kendisinden sonraki gelis-
meler, iki mezhep iki ayn anlayis getirdi. Mahayana (biiyiik araba) ad: verilen ilki; Budda, oglu
Mahinda’yy Seylan’a ginderdi, kendisi bagkalarma gercege ulasmamn yolunu, nirvana’y: va'z
ve telkin etti diyerek bagkalarmn da kurtulugunu esas alir. Hinayana'da (kiiciik araba) ise sahsin
kendi kurutulusu, nirvana'ya ulasmas: esastir.

120 Avrupa'nmm baz iilkelerindeki gehirlerde, bu sebeple, apartman sakinleri evlerinin
kapilanna “Yehova Sahidi kabul edilmez” levhasi asmak zorunda kalmislardir,

121 ilkel dinler de.

122 Hinduizmde bile, kast dipn dokunulmazlar normal insan muamelesi girmezken, mis-
yonerlik egilimleri vardir.

123 Meseli Roma dini, Masonik kiilt gibi. Bkz Bianchi, 169,

124 Bkz. Yuhanna 14: 16, 26; 15: 26; 16: 7, 13.

125 Bkz. Matta 24: 24.

126 Bkz. Fatur 24, Nisa 164, Nahl 36, sra 15.

127 Bakara 285.

128 Nur 54.

129 Ahzab 40.
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Mubammed'dir'2. Hz. Isa da “Tanr’nm Oglu” degil, “Meryem’in
Oglu”dur'30; digerleri gibi, Allah’in kulu ve elgisidir. Din, tamamlan-
mistir. Allah’m sectigi din, onun katindamakbul din, islam’dir!3l, Hz.
Muhammed’den sonra bu iddiada bulunacaklar yalancidir. Buddizm’de
kurtulus. “nirvana” (nibbana) esastir. Budda’dan énece de Budda’lar
gelmigtir. (24 tane. Sonra da gelecektir. Beklenen Metteyya’dir)!32.
Herkes Budda gibi kurtulusa ulasmah, bir “Bodisatva” olmalidir.
Kurtulug, insanin kendi gayrettiyle kazamlir. Devri kategoriler vardur.
Her devrin Budda’s: vardir. Hinduizm biitiin dinlerin peygamberlerini,
kurucularmi mesela Vignu'nun'33bir “avatara”si (hulélii) olarak goriir-
ken, Buddizm, Budda’y:r merkeze alir, amentiisiiniin!34 ilk maddesine
koyar. Ashnda simdiki durumu ile bir milli din olarak belirttigimiz
Yahudi Dini de Hz. Musa’y1r peygamberlerin basi kabul ederken, Tev-
rat’1 da tek kutsal kitap gériirler. Ote yandan Yahudi milleti, Yahve'nin
“secilmis kavmi”dir ve Yahve, sadece “Israil’in Rabbi”dur!3s.

islam’da Yiice Allah, “dlemlerin Rabbi”dir 136, Ha. Peygamber,
“adlemlere rahmet” olarak!37 ve “biitiin insanlara”!38 ginderilmistir.
Dinde zorlama yoktur!3, Eger Yiice Allah dileseydi, biitiin insanlar
hidayete getirirdi'¥. Peygamberlere ve dolayisiyle onlarmn varisleri
olan alimlere diigen sadece tebligdir!4l. Bununla beraber Hz. Peygam-

130 Bakara 87, 253...

131 Al-i Imran 19 85; Maide 3.

132 Budda, Buddizmin kurucusu olan Gautama Siddhattha’min (Sakyamuni-Sakya Kabile-
sinin hakimi anlaminda-) lakabidir. Budda, aydinlanmug, ilhama kavugmus anlamma gelir.
Gotama dahil, 25 Budda vardhr. Bkz. DCR, 154-5, 157- 441,

133 Visnu, Hinduizmdeki teslisin yapicr unsurudur. Bazi devrelerde ve yerlerde Visnu,
on planda gelir (Visnuist). Visnu'nun avataralari vardir. Onun bellibash avataralan Rama
ve Krigna'dir. Ancak her devrin meshur kimseleri, her dinin peygamberi, kurucusu, onun ava-
taras: olarak goriiliir. Hinduistler i¢in bir son sahsiyet, bir son peygamber soz konusu degildir.

134 Buddizmin amentiisii, “triratna” (ii¢ cevher) adm alir. Her Buddist; Budda'ya, dhan-
ma'ya ve sangha'ya sigindium ifade eder, Hinduizmde boyle bir amentii yoktur. Bu dinde
belirli seylere inanma, belirli ibadetleri yapma yerine, béyle bir disiplin altinda bulunmama,
geniglik esastir. Yoksa bu dinde de karma, tenasuh ve avatara gibi inanclar; “om™ kelimesi,
ilahiler (mantra'lar)-ozellikle Gayitri llihisi-, putlar ve inek kiiltii... vardur.

135 Bir misal olarak bkz. I. Krallar 8: 15, 16.

136 Fitiha 2.

137 el-Enbiya 107.

138 Sebe’, 28.

139 Bakara 256.

140 Ra'd 31, Maide 48, $ara 8, Had 118, Nahl 73.

141 Miide 67. Hz. Muhammed, sadece bir “miibellig” ve “muallim”dir, (Bkz. G. Tiimer,
Vaaz Hazirlamada Takip Edilecek Yol. DIB Der., (Ank. 1978), C. XVII, Sa. 1, 18). Bu “mual-
lim™ deyimini Incillerde de goriiyoruz (Hz. Isa igin). Bkz. Yuhanna 13: 13.
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ber'in nikahi, ¢ogalmav1 tesvik eden hadisi, “Ben, iimmetimin goklugu
ile iftihar ederim” seklinde biter'42 Ote yandan Kur'ant Kerim’'de
dinin kemal buldugu, tamamlandig!43, kafirler (ya da miisrikler)
istemese de, Allah’m nfirunu tamamlayacag:'44. “hak din”'in (Islémm)
biitiin dinlere iistiin kilinacagi!45 gibi agiklama ve vaadlerde hem nitelik,
hem de nicelige sumul bulunmaktadir. Dikkat gekici bir husus olaralk,
Hz. Omer’inki yaminda, meseld Misir ve Irak gibi Islam sirlan igindeki
bélgelerde, zekat ve cizye adaletinin saglanmasi da goz oniinde tutularak
niifus sayimlan yapildiga bilinmektedir!46. Biitiin bu soylenilenler toplu
bir sekilde ifade edilmek istenirse, Islim’da hem nitelik (keyfiyet),
hem de nicelige (kemmiyet) onem verildigi; ne tebligden ziyade zor,
wisrar, kandirma, biktirmayal?’, ne de dini kendi inhisarma alip grup,
kabile, millet dini haline getirmeye izin verilmedigi ifade edilebilir.

Giintimiizdeki dinlerin istatistik durumlarma girmeden, biitiin bu
anlatilanlar yaninda, birkag hususun daha belirtilmesinde fayda vardur.
Dinlerde nitelik, daha dogrusu, dinin dayandig bir kutsal metin  bulu-
nup bulunmamasi, bu kutsal metnin sihhati; bu dini ilk defa telkin eden
bir sahsiyetin bulunup bulunmamasi, bu sahsiyetin gergekligi, kémil-
ligi; dinin telkin ettigi inanglarin makulliigii, herhese, her devre giimilii;
ibadetlerin insan ruhuna, cemiyet yapisina uygunlugu, ahlakiyatin iis-
tiinliigii, kurumlann zenginligi gibi noktalar, aslinda sayidan daha once
gelir. Ote yandan bir dini benimseyenlerin iman, sebati, azmi, gayreti,
ihlasi da bu konuda unutulmamasi gereken bir maddedir. Kur’an-1
Kerim’de kii¢iik gruplarm Allah’in inayetiyle biiyiik gruplara galibiyet-
leri anlatildigmda agirhk noktasi bu husustur!4s,

Istatistikle ilgili konularda zorluk, sadece insan niifus sayimindan
degil, bir de din gibi ma’nevi bir hususun tesbitinden kaynaklarnmirl49,
Elde edilen rakamlarm degerlendirilisi ve yorumu bir yana!50, diinyamn

142 Bkz. Ismiil b. Muhammed el-Acltini, Kesfu'l-Hafdi ve Muzilu'l-Ilbas, (Kudiis 1351),
11/324.

143 Maide 3.

144 Saff. 8.

145 Tevbe 33, Fetih 28, Saff 9.

146 A.A. Masdiisi, Yasayan Diinya Dinleri, ¢cev, Necmeddin Sadak, (Istanbul 1981), 37-38.

147 Bakara 256, Gasiye 22

148 Bkz. Masdisi, 37.

149 Ashnda baska bir dine inamrken, bunu agklamayan, aciklayamayan veya kayitlarda
oyle verilmeyen kimseler de vardir.

150 Siyasette istatistik felsefesi pek ilgi gekicidir. Bir se¢im sonras: istatistik deZerlendir-
melere bakilirsa, kimin kazandig, kimin kaybettigi anlasilamaz. Ahnan oylarn hangi kesimden,
hangi ilden gelmesinden tutun, énceki segim sonuglarina gore artis yiizdesi, segim sistemine gore
sonuglarin tenkidine kadar dyle seyler yazilir, ¢izilir, séylenir ki, ger¢egi bulabilme pek zorlasir,



CESITLI YONLERIYLE DIN 253

héla baz bélgelerindeki sayimlar, bu bélgelerdeki kapal rejimler dola-
yisiyle, ya da gelismemis imkanlarla yapildigindan, éte yandan ciddi
kriter farkhliklar1 ve hatalariyle yiiritildiginden kesinlik tasinamak-
ta, ige iki rakam arasi tahminler girmektedir. Gelismis iilkelerde bile
baz1 sayumlarda rakamlarn yer yer ¢ogunlukta olan din veya mezhebe
gore belirlendigi bir gergektir. Ige bir de dini, milli siyasi tarafgirlikler,
baz1 hesaplar karnsmeca, gigebeler, misafirler, yolcular, niifusta kayith
bulunmayanlar, baz: sebeplerle toplam nufiisu azaltma ya da ¢ogaltma
gibi durumlarla zaten gii¢lesmis niifus sayim, bir de gesitli din mensup-
larmi tesbite kalkisihrsa, biisbiitiin iginden ¢ikilmaz bir hal almakta-
dir. Schoeps, bu hususu soyle ifade eder.” “...dinlerin yeryiiziine daghs:
hakkindaki tahminler, ¢ogu defa biitiin biitiin hatahdir.””151

Gergekte kim, neye inamir; bu, Allah ile kul arasimdaki bir durum-
dur!32, Ancak, adimz gibi, dinimiz de niifus kaydimn gosterdigi sekil-
dedir. Niifus kayit usulleri ise, iilkeden iilkeye degisir. Kayitlanin yeterli
olup olmamasi, istatistik metodunun dayandigi kriter, eldeki verileri
yorumlayan, degerlendiren, bilgi haline getiren merkezler, kaynaklar,
resmi-gayri resmi rapor ve biiltenlerdeki sonuclan etkileyen noktalardir.
Bununla beraber, bazi durumlarda sadece niifus kayitlaruu suglamak
da dogru olmaz. Giiglik konunun iginden gelebilir. Meseld uzak dogu
dinlerinde muhatap, hangi dine mensup oldugu soruldugu zaman, segi-
minde gogu zaman tek bir din gostermez; hem su din, hem de oteki
diyebilir; bazen bir dini, bazen de Gteki bir dini séyleyebilir. Séz gelisi,
birgok Japon, sevingli giinlerinde Sintoist, fakat kederli giinlerinde
Buddist oldugunu séyleyebilir'53, Cin’de Sung Hanedanmdan (980-
1279) bu yamna, 700 yil, konfigyiisgiilik, Tacizm ve M.S.I. Yiizyilda
iilkeye giren Buddizmin biyik olgide kaynagtinlmasiyle Cinlilerin
hayatin1 her yonde saran ve biiyiitk gogunlugu igine alan bir halk dini

aragtirma gerektirir. Dinlerin istatistifinde de durum pek farkh olmaz. Kriterler, yorum ve
degerlendirmeler; siyasi, i¢timii, iktisadi, ticari, kiiltiirel, dzellikle dini sebeplerle gercekleri,
gergek sonuglar: aksettirmez,

151 Bkz. Schoeps, a.g.e., 304.

152 Islimi literatiirde bu konuda”mii’'min”, “miinafik”’, “kafir" deyimleri kullamhr.
Bir yazarm ifade ettigi gibi, elimizde “imanometre” olmadifn i¢in (bir hadis anlatmmda,
Sehadet kelimesini siylemesine ragmen bir kimseyi dldiirdiigiinden sikiyet edilen bir ordu
mensubuna nigin boyle yaptigim sordugunda, onun inanms bir kimse olmadiii cevabimi vermesi
iizerine, Hz. Peygamberin muhatabma, bunu nereden bildigini belirtmek i¢in, agip kalbine
baktin o ? sorusunu yonelttiginin ifade edilmesindeki espri de budur) kimsenin kalbini, i¢yiiziinii
bilemeyiz. Zira para ile imamn kimde oldufu bulinemez.

153 Bkz. Schoeps, 304, Bir Sintoist hanim, “Sinto dogdum, Buddist olarak dlecegim" de-
migtir. Bkz. Bozkurt Giiveng, Japon Kiiltiirii, (Ankara 1983), II. Bask, 12. 304,
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olugmustur. Ancak bununla beraber, dogru bir sekilde kendisine Kon-
fiigyiisii, Taoist veya Buddist denilen milyonlarca Cinli vardir!4,
Ashnda istatistikten kaginmakla beraber!5S, buraya kadar ifade edilen
durumlarin rakamlardan daha iyi anlasilabilecegini diisiinerek, cesitli
kaynaklardan, bellibagh dinlere ait rakamlar sunacagz.

a) 1. Islam 521.728.909
2. Buddizm 151.790.864
3. Hiristiyanhk 750.000.000
4. Konfiigyiis Dini 360.000.000
5. Hindu Dini 274.117.326
6. Taoizm 50.000.000
7. Sintoizm 50.000.000.
8. Sih Dini 6.300.000
9. Misevilik 11.800.000
10. Zerdiistliik 140.000
11. Caynizm 1.600.000
12. Putperestlik 207.747.201
13. Diger 359.538.056 156
b) 1. Hinduizm 300.000.000
2. Sinto 17.000.000 (1936 sayimi)
3. Yahudilik - 16.000.000 (1939’da)
4. Zerdiist Dini 125.000
5. Taoizm ~tahmin miimkiin degil-
6. Konfiigyiisgiiliik 400.000.000
7. Caynizm 1.500.000
8. Buddizm 520.000.000
9. Hiristiyanhk 500.000.000

154 Bkz. DCR, 189,

155 Yukanda belirtilen hususlar yanmnda, istatistige girebilmek i¢in ¢ok sayida kaynaga
dayanmak gerekir. Ote yandan bu kaynaklar, biitiin dinleri kucaklayanlar kadar, bir din etra-
finda toplanan kaynaklar olabilir. Ancak genellikle istatistik veren eserler, bir tek kaynaktan
faydalanmakta, baska kaynak aramamaktadirlar. Halbuki Masdasi'ninki kadar olmasa da,
hig olmazsa birkag kaynagn verdigi bilgileri kargilagtirmalar1 gerekirdi. Biz birazsonraki incele-
memizde bu taysiyemizin gergevesinde kalacagiz. Bu arada itiraf edelim ki ¢ok istedigimiz
halde agagnda verilen kaynajn giremedik: “Ismail Rasi el-Faraki-David E. Sopher, Historical
Atlas of the Religions of the World™,

156 Bu Rakamlar, 1951%¢ aittir, Bkz. Masdisi, 341. Aynca bkz. a.g.e., 121
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10. Islam 300.000.000
11. Sihizm 5.700.000 157
c) 1. Hiristiyanlar 950.000.000 9, 29.4
2. Muhammediler 158 456.000.000 14.2
3. Yahudiler 13.000.000 0.04
4. Cin Halk Dini 390.000.000 12.2
5. Hindular 395.000.000 12:3
6. Buddistler 162.000.000 5
7. Taoistler 51.000.000 1.6
8. Sintoistler 67.000.000 2.1
9. llkel kabile dinleri 170.000.000. S
10. Diger, belli olmayan 560.000.000 17.5 159
ya da dinsiz
d) 1. Hiristiyan 969.591.000
2. Miisliiman 478.885.000
3. Buddist 168.389.000
4. Hindu 416.863.000
5. Yahudi 13.382.000
6. Konfiigyiiscii 365.008.000
7. Taoist 53.362.000
" 8. Sintoist 69.115.000
9. Zerdiisti 150.000 160
e) 1. Islam 465.000.000 (ekseriyet Siinni, 35
m, Sia Asya’da 354
m, Afrika’da 98m. )
2. Hinduizm 420.000.000
3.Sihler 9.000.0000

157 Baz degisikliklerle bu rakamlar, “the Eleven Religions and their Proverbial Lore”dan

“Messrs. Routledge™in izniyle alinmistir. Bkz. Readings from Wold Religions, derleyenler
S.G. Champion ve D. Short, (London 1852), 331.

158 Baulh bilginler, onceleri Islim icin “Muhammedanism”, Miisliimanlar icin “Muhamme-
dan” deyimlerini kullanirlarken, simdi “Islim”, “Moslem” kelimelerini kullamyorlar.

159 Bkz Schoeps, a.g.e., 304. (Diinya niifusu, 3 milyar 200 milyon iken. Yazar, eserini
Almanca olarak yayilamistir. Biz, 1967 Ingilizce cevirisinden faydalandik. Yazar, verdigi is-
istatistigin hangi yila ait oldugunu agklamadifimdan, bu rakamlarin 1961 éncesine ait oldugunu
belirtelim.

160 1966 igin, Britannica Book of the Year, (London 1967), 668°den DCR 536.
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4. Caynistler 2.000.000

5. Parsiler 150.000

6. Buddizm 200.000.000

7. Konfigyiis¢iilikk-Taoizm 300.000.000 ?

8. Sinto 68.000.000

9. Yahudilik 13.000.000 (Israil 2, ABD 7,

SSCB 3 m.)

10. Hiristiyanhk 1.027.000.000

Katolik 581 m.: 237 m. Avrupa’da, 257 m. Kuzey ve Giiney Ame-
rika'da olmak dizere...

Protestan 316 m.: Luteran’lar 78 m., Baptisttler 65 m., Presbiter-
yen'ler ve Reforme Kil. mensuplari 55 m., Metodistler 42 m., Angli-
kan’lar 40 m. olmak iizere.

Ortodokslar 130 m.: Rusya 'da 30 m., Kibtiler 9m. olmak iizere!6!

f) 1. Parsiler 115.000
2. Caynistler 1.500.000
3. Sihler ' 6.000.000
4. Yahudiler 12.000.000
5. Sintoistles 35.000.000
6. Afrika ilkel 50.000.000
kabile dinleri
7. Buddistler 300.000.000

Kuzey 250 m.
Giiney 50 m.
8. Konfiigyiis¢ii ve Tao.  300.000.000

9. Hindular 366.,000.000

10. Miisliimanlar 400.000.000
Siinni 350 m.
Sia 50 m.

11. Hiristiyanlar 850.000.000
Ort. 140 m.

161 Bkz. Geoffrey Parrinder, the World’s Living Religions, (London 1977), 204 (Britannica
Book of the Year 1970 ve World Christian Handbook 1968’den yaklagik olarak gikarnlmigtir),
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Prot. 220 m.
Kat. 490 m. 162,

g) Dinlerde Son 50 Yilhk Gelisme:

1934 1984  Artma%, Ek.

. Buddizm 150.180.000  245.000.000 63
2. Hiristiyanhk 682.400.000 1.000.000.000 163 47

- Kat. 331.500.000  565.000.000 70

- Prot. 206.900.000  324.000.000 57

— Ort. 144..000.000 92.000.000 = 36
3. Konfigyiiscilik 350.600.000  305.000.000 e 13

ve Taoizm
4. Hinduizm 230.000.000  500.000.000 137

Islam 209.000.000  700.000.000 235
. Yahudi Dini 15.630.000 15.000.000 = 4
7. Sintoizm 25.000.000 63 153 164,

Misaller gogaltilabilir. Rakamlarda degisikligin bazen iki misline
¢iktif1 da olur. Bir kaynak, diinya Miislimanlarinin toplam sayilariyle

162 G. Parrinder, A Book of the World Religions, (London 1976), 179. Parrinder, verdigi
rakamlarin yaklagik oldugunu aciklayip su iliveyi yapiyor: “Bir dinin mensuplarimn sayism
tahmin etmek igin gesitli metotlar kullamlir, Protestanlar, genellikle Kiliselerinde vaftiz edilmis
iiyeleri hesaplarlar. Ancak iginde biiyiik bir Katolik, Miisliman veya Buddist cogunluk bulunan
iilkelerde biitiin niifus 0 hikim dine dahil edilebilir. Biitiin dinleri reddeden acik ateistler, az da
olsa, vardir. Rusya’da bile Ortodosk Kilisesi, 30 milyon iiyesi, 60 milyon taraftars bulundugunu
iddia eder ve komiinist partisinin sadece 9 milyon mensubu vardir. Cin'i tahmin ¢ok zordur.
Muhtemelen 200 milyondan daha ¢ogu Buddist inang ve tathikattan, 300 milyondan cogu
da Konfiigyiiscii ve Taoist telkinlerden etkilenmistir. Ancak biiyiikilciide tegkilatlanma veya
iiyelik bulunmadigimdan, toplam sayilar dogru bir gekilde teshit edilememektedir.”

163 Diinyada Hiristiyanlarin sayis: (1982).

1. Her iki Amerika’da toplam 600 milyon niifusun 480 milyonu Hr. (9, 80).

2. Avrupa’da 750 milyon niifusun 530 milyonu Hr. (%, 70).

3. Afrika’da 470 milyon niifusun 133 milyonu Hr. (9} 29).

4. Asya’da 2 milyar 500 milyon niifusun 133 milyonu Hr. (% 3.8).

5. Okyanus adalari, Avustralya ve Yeni Zelanda’da 22 milyonun 16 milyonu Hr.
(% 72).

Bu rakamlara Katolik, Ortodosk, Anglikan, Protestan her kesim dahildir. Diinyada
toplam Hiristiyan niifusu: 1. 292.000.000’dur. (1982 Haz. /Tem. Aymmn Missi Mecmuasindan
almmstir), Missi Dergisinden naklen “La Flambeou'nun Tiirkge ilivesi Mes'ale 15 Nisan 1983,
shf. 5.

164 The Plain Truth Der. Subat 1984’den Zafer Ilim-Arastirma Der., Nisan 1984, sa. 88, 14,
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ilgili rakamlan ve bu rakamlarm kaynaklarim siralamaktadir.165 Bu
kaynaklarda yillara gore artisin dikkate almmadigi, aym willarda tut-
mazhk bulundugu hemen giéze ¢arpmaktadir. Yazar, bir bagka verde,
Miisliman toplam niifusunu Miisliman olmayan bir¢cok kaynak 300
milyon gisterirken, bazi Miisliman kaynaklarin da 700 milyon rakami
ifade etmektedirl66, Yazar, Afrika ve Latin Amerika iilkelerindeki
niifus saymmlarmm yetersizliine temas ederek su iktibasda bulun-
maktadir: “Islam alemi hakkinda giivenilir tarihi ve cografi verilerin
nisbeten azhgndan dolay:, itina ve sabirla yapilan gozden gegir-
melere ragmen, baz kesinsizlikler giderilmemis olabilir. Bu, ozellikle,
gogu Birlesmis Milletler, ilgili hiikiimetler veya ehliyetli bilginlerin
tahminleri olan niifus rakamlan igin dogrudur. Fakat bunlar, modern
sayim tekniginin yoklugunda yalmz bir tahmin olarak kalmaktadur,””167,

Ihtidalar bir kenarda birakilirsal®8, en hizli niifus artisi Miisliiman
iilkelerdedir!'%®. Yukandaki maddelerden en son verilen Hiristiyan
kaynaklarda bu artis, 50 yilda 9, 235 olarak tesbit edilmistir!70, Bu,
diger dinler arasinda simdi 2. srrada bulunan Islimm yakm bir gele-
cekte say: iistiinliigiinii de kazanacagim gosteren bir noktadir. Ote
yandan Mislimanlarm ¢ogunlukta bulundugu bélgelerin tamamina
yakim istiklalini kazanmistir. Miisliiman azinhklarm haklarim korumak
igin kongreler yapilmakta, siyasi gelismeler olusturulmaktadir. Bu
alandaki siyasi gelismelere girmeyecegiz. Ancak Smart'm da belirttigi
gibi, Islam’in “somiirgeci olmamasi1”, iilkelere, her renkten, her dilden
insanlara “kardeslik” getirmesi, gozden kagmayacak bir husustirl7l,
Afrika’da ve Amerika’da, ozellikle zencilerin arasinda gelisme bulma-
sindaki sebeplerden basta geleni budur. Ote yandan Islinn esas kuvveti,
inan¢larinm “kuvwvetli bir sekilde kutsal kitabindan kaynaklanmas™;
bu inanglarm “agikhiin” ve kavramilmasindaki “kolayhk’tir. “Islamin
tek tanr inams: ve Hiristiyanlhiktaki teslisi tenkidi onun merkez noktasim

165 Bkz. Masdasi, a.g.e.. 36.

166 Bkz. a.ge., 34.

167 A.ge., 35.

168 Ihtidalar, daima ilgi gekici bir konu olagelmistir. Diger dinlerden veya inangsizhktan
Miisliimanhga gegis konusunda yazilanlan inceledikten sonra bunun bir sistematiginin yapilmas:
yerinde olacaktir.

169 Bkz. Masdiisi, 69-79.

170 Bu, diger dinler arasinda simdi 2. sirada bulunan Islimmn belirli bir zaman sonra, say1
bakimindan da ilk siray: kazanacagim gostermektedir, Islim, meshurlarin, aydmlarin, halkin
ilgisini geken bir din olarak gittikce artan ihtidalar da kazanmaktadir.

171 Smart, a.g.e., 684,



CESITLI YONLERIYLE DIN 259

olusturur.” Onun g¢ok mutevazi sadeligi, yeni bir i¢timai hayat getir-
mistir. Onun  “hedefler’ agk™, kazandirdign dindarhk gézden wrak
degildir. “Onun asil bir kolayhi vardir™172,

Masdiisi’ye gore, Islamin inang yapismmn odak noktasinda tevhit
yer alir. Tevhit, bir filozof i¢in de, siradan bir kimse i¢in de anlagilabilir
ve makul bir inangtir. Islim inan¢larmn en biiyiik giicii, telkinlerinin
sadeligi ve bunlarn insan tabiatina uygunlugundan kaynaklamr. Bu
sadelik ve kolayhk, ameli hususlar i¢in de s6z konusudur. Islimi iba-
detler, esrarengiz sirlardan uzaktir, slam, dogdugu yeri ve kutsal kita-
bmm dilini muhafaza ettigi!73 gibi, hac farizasiyle bu rabitayr devam
ettirmektedir. Islamm dini inang ve amellerindeki bu sade yap icindeki
zenginlik, diinyanm hicbir dininde voktur. “Diger dinlerin inang ve amel
sistemini tam anlayabilmek, izel bir diiginme tarz ile felsefi bir talim
ve terbiye gerektirir.” Aslinda bu nitelikleri, onlarin yayillma imkanmi
engelleyen, azaltan bir husustur. Islimm bu gibi kuvvetli yénleri, diger
dinleri, bu arada Hiristiyanhg da etkilemistir. Islimm reformasyonda
oynadizn rol, Hiristiyan yazarlarca da dile getirilmistir. Yahudi
Dini, Islamda oldugu gibi agik bir inang sistemine sahip olmak igin,
kendisininkileri belirlemek zorunda kalmistir (Maimonides ile). Gin’de,
1912’de, Pekin’in bir érnek hapishanesinin duvarindaki 5 resimden
birisi de Hz. Muhammed’e aitti. Islam, dini ve diinyevi hayat1 bir bii-
tiin olarak kucaklayan, diinya-ahiret dengesini getiren bir dindir. O,
hem bir din, hem de bir medeniyettir. Islim, kendine has bir toplum
kurabilmistir. Bu topluma kendi degerlerini kazandirmus, iiyeleri
arasmdaki baghlik ve dayamismay: saglamistir. Islimm tevhit ruhu,
sadece diinya ile ahiret, ruh ile beden arasindakini degil, biitiin ikilikleri
ortadan kaldirmistir. Islam, irkeihga karsidir; evrenseldir; kardeslik,
birlik-beraberlik ve esitlik getirmistir. Sinkretist, eklektik hareketler
bir yanda birakilinca!74, Islam, en yeni dindir!75. Islim, tarih sahne-
sinde goziiktiigiinde, diinyamn biiyiik dinleri kendi alanlarinda rakip-

172 A.g.e., 684-685.

173 Diger dinlerin kutsal kitap dilleri, genellikle bugiin kullamlmamaktadir, Halbuki
Arapca, bugiin kullamlan bir dildir.

174 Sinkretist ve eklektik harcketler orijinak degildir. Taklide dayamr. Sivasi vecheleri
agarhk tagir.

175 Giiniimiizde yagayan en eski dinler, birkag bin senclik ge¢misi bulunan Yahudi Dini
ve Hinduizmdir,
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sizdiler. Ancak buna ragmen, Islam bu alanlara niifus edebildi ve Miis-
limanlarm dértte ii¢ii ona bu bélgelerden katildil76,

Kur’an-1 Kerim, Miislimanlari “orta iimmet” (Bakara 143),177
“iimmetlerin en iyisi”’ (Al-i Imran 110) olarak nitelendirir.

Yine dinlerin istatistiki durumlarina déniilecek olursa, 1984 rakam-
lar1 olarak, en son verilen kaynak da goz éniinde bulundurularak, baz
tesbitlerde bulunulabilir:

1. Say1 durumunun tesbiti en zor dinler, Buddizm, Konfiigyiis-
gilik ve Sintoizm’dir. Yukandaki misallerde goriildiigii gibi, baz
kaynaklar, Konfiigyiisciilikle Taoizm’i bir arada, Buddizm’i ayrica
ele alirken, bazi kaynaklar ise Cin Halk Dini, Taoizm, Buddizm; diger
baz kaynaklar da, Konfiigyiisciiliik, Taoizm, Buddizm seklinde bir ay:-
nma gitmektedir. Cin’in toplam niifusunun gimdi bir milyara yaklastig1
diigiiniilerek ve diger istatistikler de, tarihlerine gbre, bu noktada giz
oniinde bulundurularak rakamlar toplansa, Cin’deki Miisliiman, Huris-
tiyan ve bu arada din tammayanlarn sayisi da asag: yukan bir tahmin-
le ilave edilse, daima biiyiik bir rakam acgikta kalmaktadir. Kisacasi,
diinya niifusunun hemen hemen dértte-beste birine sahip Cin, bu ista-
tistiklerin daima zayif noktasimi olusturmaktadir. Kald:i ki Cin’de ve
Japonya’da bu kabil istatistikler yapihirken takip edilen kriterleri de
bilmiyoruz. Bilhassa Cin’deki rejimin diinyaya yeni yeni agilmaya
bagladigi, Maoist devrede Konfiigyiis'iin kitaplarmm bile yaktirildig
ve Maoizmin ayri bir din haline getirilmek istendigi diisiiniiliirse, bu
konudaki zorluklar daha iyi anlasilr.

2. Japonya’da, Buddizmin ve Konfiigyiis¢iiliigiin girmesiyle, Cin’de
son 700 senede goriilen halk dinine benzer ayri bir halk dini olusmustur.
Japon, eski inanglarmdan vazgegmemistir. Bu inanclar, Sintoizm adi
altinda yasamaktadir. Buddizm de iilkede tutulan dindir. Daha 6nce de
belirtildigi gibi Japon, Sintoizm ile Buddizm arasinda kararsizdir.
Istatistik 6lgii ne olacaktir? Daha dogrusu ne olmustur? Ote yandan

176 Bkz. Masdisi, 98-110, Burada Masdiisi'nin bir karsilagtirmasma yer vermekte fayda
vardir: ¢“..Diinyada bagka hicbir dinin, ilk tarihinde kurucusunun devlet isleriyle Allah’a ibadet
ve ruhun temizlenmesine aym énemi verdigine dair bir delil yoktur. Hirisyiyanhk ile Buddizmin
kurucularmm diinyadan feragat etme tarafhs: oldugu bilinmektedir... Bunlarn tam tersine
Konfiigyiis Dini, esasinda siyasi maksatla ortaya gkti. Buna ragmen Konfiicyiis iktidardan
mahrum kalds... Olmek iizere iken dudaklarmdan su sizlerin dokiildiigii sdylenir: Beni hoca
(miirsit) olarak kabul edecek akilh bir hiikiimdar heniiz dogmad. Islim Peygamberine gelince,
her tarih &grencisi, O'nun hayatta iken bagaryla isleyen bir Islim devleti kurmay1 tama-
miyle bagardigam bilir” (Bkz, a.g.e., 117).

177 Masdisi, dyetin cografi olarak isareti iizerinde de duruyor Bkz. 100.
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I1. Diinya Savasinda yenilmesinin Sintoizme vurdugu darbe unutulma-
malidir.

3. Yine son verilen istatistige gore. Dogu Ortodokslugu, Konfiig-
yiisgiiliik ve Taoizm, Yahudilikde azalma goriilmektedir. (in, niifusta
patlama noktasma dogru giderken verilen bu rakam, tatmin edici
degildir. Cin’de artan niifus, su halde hangi dilimdedir? Bu, ilk madde-
deki istatistik sitkmtmin ayr bir delilidir. Ortodokslarm azalmas: konu-
sunda bir fikre sahip degiliz. Ancak Yahudilerin azalmasmm kendi
tecrit politikalar1 sonucu oldugu ileri siiriilmektedir!7s.

4. Caynizm ve Parsilik, sayiya onem vermeyen, degisik tipte,
Hindistan’a mahsus dinlerdir. Parsilik, aslinda fran kékli bir dindir;
ancak Hindistan’a bir él¢ciide uymustur!7?, Hinduizm gibi milli, Buddizm
gibi evrensel bir din sayilamayacak Parsilik, herhalde en iyisi, bir halk
dini, bir azmhk dini (ancak gogunlugu deplasmana ¢iktign iilkede bulu-
nan!80 bir din) olarak nitelendirilebilir. Caynistler ve Parsiler, Yahudi-
ler gibi, Hindistan’in ticdri ve iktisadi hayatinda s6z- sahibidirler.151

178 Bkz. Masdisi, 31.

179) Parsi, Farsi, Iranh anlamnda bir kelimedir. Iran'da “Ceber’” adi altinda, Islam kay-
naklarinda “Mecis™ diye adlandimlan, Mecisilikten sadece birkag kayliik bir bakive kalmsgtar.
Simdi Parsilerde Zerdiist daha sonraki safhalardan kalma atese tapinma, Avesta (Zerdiist'st'e
ait Gatha'lar onun ilk boliimii Yasna'da yer alir), bazi milli gelenekler muhazafa edilmektedir.
Zerdiist, ashnda tektannli bir inang getirmigse de, sonradan tekrar coktanrh inanclara di-
niilmiistiir. Meciisilik, daha sonraki bir safhanm iiriiniidiir. Maei denilen bir eski Iran kabilesinin
adina izafeten ates kiiltii, eski bir¢ok inanglarla kaynastinlmis ve bu dini hareket ortaya cikmis-
tir. Caynizm, kurucusu Parsva, reformcusu Cina (Jena) da denilen (muzaffer anlaminda) Maha-
vira olan bir Hint dinidir. Buddizm ve Caynizm’in ashnda bir din mi, yoksa bir tarikat veya fel-
sefi bir sistem mi oldugu konusunda tartigma vardir. Bununla beraber, ayn bir kurucusu ve
kutsal kitab1 bulunmasi, ayn bir sistem teskil etmesi bakimindan bunlan bir din olarak kabul
edenler cogunluktadir, Ancak her iki sistemin ateist oldugunu ileri siirerek hem onlann bir din
oldugunu, hem de dinin tarifinde, buna dayanarak, dinin tanr kavramiyle nitelendirilemeyecegi-
ni belirtenler de vardir. Kanaatimizce bu sistemlerin ateizmi, bir reaksiyon olarak goriilmelidir.
Dogrudan dogruya tanr kavramna karsi cikma séz konusu olmayip ancak én plana sahsi
kurtulusu alma seklinde bir tutum gize carpmaktadir. Yoksa Mahayana’da oldugu gibi, sonra-
dan tann kavramm goriilmezdi. Hem zaten “deva” taranda goriimmeyen varhklar mevcittur.
(Buddizmde).

Caynizm’in kutsal kitaplari, “anga’ler’” adim alir. Ahimsa (6ldiirmeme, zarar vermeme),
Hint dinlerinin hepsinde én planda gelmekle beraber, Caynizmin merkezinde yer alir.

180 Ashnda bir halk dini degil, evrensel bir din olan Buddizmin ¢ogunlugunun dogdugu
Hindistanin disinda bulunmas1 gibi (Hatta éyle ki, Hindistan’da biitiin Buddistlerin ancak
20’de, 30'de biri bulunmaktadir).

181 Hindistan'in bat ile ticareti, genellikle bu iilkenin bausindaki limanlardan yiiriitiil-
mektedir.
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5. Yine Hindistan’a mahsus ayn bir dini sistem, Sihizm, say
bakimindan bu iilkede 4. sirada bulunan, askeri giice sahip olan bir
topluluktur. Islimmn Hindistan’a girmesi sonucu haslayan sinkretist
(uzlastirier) bir hareketin “din”lestirilmesiyle ortya ¢ikmis olup bir
devresinde varhgmi devam ettirebilmek igin askeri giice tnem vermis
bulunan bu topluluk Hinduizm’e yeniden déndiiriilmek istenirken!®2,
son gelismeler aksine tecelli etmistir!®3, Sih sayisinda dikkat g¢ekici
bir gelisme s6z konusu degildir.

6. Ilkel kabileler, yerlesik hayata gectikge, bir kisim geleneklerini
devam ettirseler de, eski dinlerinden bir él¢iide kopmaktadirlar. Boylece
bu dinlere ait rakamda pek ilerleme olmamaktadir.

7. Hinduizm, baz kaynaklarca gerilemis gosterilirken!84, son veri-
len 1984 yilina ait kaynaga gore ilerlemistir. Ustelik milli bir din olarak
belirtilmekte beraber, bu dinde gittik¢e artan bir misyonerlik gayreti
goze carpmaktadir!ss, XIX. Yiizyilm ortalarmda Ingilizler, Biiyiik
Britanya tipi yiiksek tahsil kuruluglari ve modern bir egitimle Hint
aydmlarmin kendi dini geleneklerinden koparilabilecegini diisiindiiler.
Ancak tahsilli Hintliler, yine de eski inanglarmin yeni bir yorumuna
yoneldiler. Boylece 1897°de teskilatlanan Ramakrisna (1836-1886)
Misyonu, Sri Aurobindo (1872-1950) hareketil86 gibi modernist dini
gelismeler kendini gosterdils?.

Hinduizm’de en iptidaisinden en gelismisine kadar her gesti dinf
eleman vardir. Putlara tapmma da vardir, Yiice Varhiga ibadet de. Hin-
duizmin bir kurucusu yoktur. “Risi” denilen hakimlere kutsal kitap-
larinm “sruti” boliimiinden basta Veda’larin vahyolundiguna inanihrsa
da, onlarm sahsiyeti bhir peygamberinki kadar agik ve belirli degildir.
Hinduizmin belirli bir amentiisii, inan¢ sistemi yoktur. ibadet i¢in helirli
bir yer, vakit, sekil de stz konusu degildir; cemaat teskili aranmaz.
Karma, tenasuh, avatara (huliil), inek kiiltii ve kast sistemi bu dinin
tipik elemanlaridir. Kast sistemi, Hindistan’da yine varhigm siirdiir-
mektedir. Kasta dahil olanlarin détte biri-beste birinden daha az

182 Bkz. Masdisi, 32.

183 Hindistan'daki ahimsa diisturuna ragmen, Altin Tapinak olaylar ve sonunda Sihlerin
misillemeye girigip basbakan Indra Gandhi'yi éldiirmeleri, boylece karsilikh siddet hareketlerinin
gogalmasi bu arada zikredilebilir.

184 Bkz. Masdisi, 31.

185 Bkz. Smart, a.g.e., 689.

186 Bkz. DCR, 117- 529.

187 Bkz. Smart, 689-690.
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olmayan kastdisi dokunulmazlar, ilkel kabile mensuplarinin - Hindis-
tan’daki dinler istatistiginde nereye yerlestirildigi konusunda istif-
hamlar meveuttur.38 Hinduizmin istiklaline kavustugu 1947 yilindan
bugiine, bu din mensuplari, bin yillik bir esaretin (6nce miisliimanlar,
sonra da Hiristiyanlarin hikimiyeti altinda) etkisiyle sayvilan iilke
niifusunun iicte birini asan azinhklara karsi onlarn Hinduizme dén-
diirebilme gayesinde odaklasan bir tutuma sahip olmuslardir. Hindis-
tan’a mahsus “ahimsa”ya ragmen bu tutumun sert oldugu belirtil-
tilmektedir'®?., Kastdisi dokunulmazlarin durumu en kotisiidir!90,
Hindu-Miisliman, Hindu-Sih catismalari, yiizlerce, binlerce kisinin
hayatina malolmaktadir. Dolayisiyle bu miicadele, istatistik rakamlar
da etkilemekte, bu konu sihhatini kaybetmektedir. 1947°deki Hindis-
‘tan-Pakistan seklinde ikiye boliinme, Kesmir, Cin H nd’indeki Hinda-
lar, istatistik konulan dini ve siyasi yonlerden etkilemenin ayr bir di-
limini olusturur. Biitiin bunlar bir tarafta birakilirsa, Hindistan’in
kangik dini yapisinda Sankara’min (Vedanta'min kurucusu), Rama-
nuja’nin, Gita dindarhgmm 6zii, Gandi’nin i¢timai suuru, Radakrisna’
nin ideolojisi, Nehru'nun siyasetinin!®! ayr bir yeri vardir!®2,

8. Huristiyanhk, bati sémiirgeciliginin eski durumunu kaybetmesi
ile diger dinler iizerindeki siyasi hikimiyetini kaybetmistir. Ote yandan
komiinizmin genislemesi sonucu, sadece Rus ortodokslar degil, b r¢ok
Hir st'yan iilke bu rej'min hakimiyeti altina girmistir.193. Ancak aym
rejimin baskisi altinda Rusya’da ve Cin’de 60’ar, 70’er milyon Miislii-
man!%, Cin’de ayrica Konfiigyiisciilik ve Taoizm gibi ikisi milli, biri
de evrensel dinin (Buddizm) bulundugunu unutmamak gerekir.

Hiristiyanhgin bu yiizyildaki en 6nemli yeniligi, ekumenik hareket-
te odaklasir. Hiristiyanlar arasi yakinlasma, baglan kuvvetlendirme, an-
lays ve ishirligi, 6zellikle I1. Vatikan konsilinin belli bagh konusudurl?®s,

188 Bkz. Masdiisi, 233-239.
189 A.g.e., 233, 238 wvd.
190 Kastdis1 dokunulmazlara en kitii igler verilir. Insanca vasayamayan dokunulmazlar

(onlara dokunmak yasaktir) bu tutum sonucu Buddizme kaymakta, ancak bunn dnleyecek ted-
birler alinmaktadar.

191 Bkz. Masdisi, 186-187.

192 Bkz. Smart, 698.

193 Bkz. Masdasi, 32-33.

194 Cin'deki Miisliiman Tiirk sayisi, 30 sene ince de, simdi de 25-30 milyon olarak gisteril-
mektedir. Amerika’da gkan “National Georaphy™ bile aym rakami vermektedir. Cin resmi
kayitlan, gercek rakami vermemektedir. Halbuki bundan 30 sene once, karsilaghrmah bir arag-
tirma yapan Masdisi, bu rakamin 60 milyondan az olmadig sonucuna ulagmisti. Bkz, A.g.e., 47.

195 Bkz. Schoeps, 299-302,
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Ayrica diger dinlerde diyalog (ortak diisman materyalizm, komunizm,
ateizme kars1) tegebbiislerine girisilmis veya bu gibi tesebbiislere olumlu
cevap verilmistir!90,

Hiristiyanlar, diinyada ii¢ kit’ada ¢ogunlugu ellerinde tutmaktadir-
lar!97, Afrika’da somiirgelerden kalanlari disinda iki Hiristiyan devlet
bulunmaktadir. Asya Hiristiyanlarin en zayif olduklan kit’adir. Hiris-
tiyanlar, diinyanin her tarafnda siyasi giice, tabii kaynak ve insan
potansiyeline sahiptir. Ileri samayileri ile diinya pazarlarmi kontrol
altinda tutmakta, bilim ve teknolojide iistiinliik saglamis bulunmakta-
dirlar. Birlesmis Milletler Genel Kurulunda ve Giivenlik Konseyinde oy
cogunluguna sahiptirler. Hristiyanhgm misyonerlik faaliyetleri, di-
ger biitiin dinlerinkinin toplammdan ¢ok daha fazladir. Mesela Afrika’
da, asafn yukan 35 yil kadar énce, sadece Sahra’mm giineyinde 5126
Katolik Amerika’li misyoner vard: (toplam Kat. misyoner sayis: 12.700).
Protestanlarm bu kit’adaki yilhk harcamalar, Amerika'nin yaptiia
ek yardim toplammdan fazla idi. Sadece Katoliklerin Amerika’da idare
ettikleri 11.951 ilk, orta mektep, 254 iiniversite ve kolej vardi (bu ku-
rumlarda tahsil altinda 4-5 m. 6grenci bulunmakta idi).!93,

Biitiin bu anlatilanlara ragmen, Hiristiyanhgm hem aydinlara, hem
de halka aym sekilde hitap edemedigi; 'kutsal kitap ihtilaflar, inanclari-
nin getrefilligi, sivri mezhep farkhhklar ve kavgalar:; Hiristiyan iilkelerin
somiirgecilik dolayisiyle yolagtiklar: ik ayrimi, nefret: Kilisenin vak-
tiyle bilime ve serbest diigiinceye karsi takindigr tavir; Hiristiyan iilke-
lerde komiinizme, materyalizme, ateizme karsi zaaf, giderek Hiristi-
yanhgm artik aydin insam tatmin etmedigi gibi noktalarda ileri siiriil-
mektedir!%9,

Hiristiyanhigim en biiyiik koluna mensup Katoliklerin 393-470 m.
aras1 (1961°den onee)200, 581 m. (1970’de)20!, 490 m. ve yeni bir kay-
nakta 565 202, oldugu yolunda gesitli rakamlar vardir. Katolik Kilisesi,

196 Bkz. Smart, 681-682; Schoeps, 304-311; Friedrich Heiler, “the History of Religions
as a Preparation for the Cooperation of Religions™, the History of Religions, nesr. M. Eliade-].
Kitagawa, (London 1973), 132-140. Aynica bks. dipnot 116.

197 Mesela Avrupa'mn 9, 70" Hiristiyandir. Masdisi, 30 sene 6nce bu yiizdeyi 9, 88 olarak
bulmustu (Bkz. a.g.e., 185). 1982 yilna ait Hiristiyan bir kaynak, daha dnce de zikredildig,
gibi (bkz. dipnot 163), 9, 70 nisbetini vermektedir. Eger hesaplamalarda bir hata yoksa, bu diig-
meye delilet eder.

198 Bka. Masdasi, 183-185.

199 A.g.e., 186-193.

200 Hiristiyanlann 9, 50.7'si. Bkz. Schoeps, a.g.e., 297.

201 Bkz. Parrinder, the World’s Living Religions, 204.

202 Bkz, Parrinder, A, Book of World Religions, 179, Ayr. bkz. dipnot 164.
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Isa’mn Mistik Bedeni, biitiin Hiristiyanlarn goriiniir teskilati olduju
dogma’sma sahiptir. Dolayisiyle Katoliklere gore Kilise, kutsal doktrin ve
sakramentleri ile insanlan kutsalhiga ulastivrr. Kilisenin disinda kurtulus
yoktur. Kilise, evrenseldir. Kiliseye bagh iiyeler, iki simiftir: ruhban
olanlar (hiyerarsik olarak), ruhban olmayan ana kitle. Kilise, kesintisiz
bir silsile ile papa ve piskoposlar: takdis yoliyle havarilere dayanir.
I. Vatikan konsilinden (1869-1870) sonra Katolik hiyerarsi; 15 patrik,
1340 yerli bagpiskopos, 70 dogrudan dogruya Papahk Divanmina bagh
baspiskopos veya piskopos riitbesini haiz gorevli, 12 Papalk Divam
iiyesini igine almakta idi. Bu piramidin zirvesinde biitiin ma’nevi
yetkileri elinde tutan Papa bulunur. Papa, “Vatikan Devletinin Hii-
kiimdan”dir. Diinyevi iktidar olarak Vatikan ona bmrakilmistir. Bu
kiigiik sembolik devletin kendi ordusu. polisi, parasi, adliyesi, radyosu,
gazetesi... vardir. Roma’daki Papahk Divam, simdi (kardinal piskopos-
lar, kardinal papazlar, kardinal papaz yarduncilarim iginde bulunduran)
86 kardinalden293 meydana gelmektedir, Kardinallar heyetine giren
kardinallerin 33’ Papabk Divanimi olusturur; 52 kardinal ise Roma
diginda oturur. Papa, kardinalleri piskoposlar arasindan secer. Papay
da kardinaller sec¢ebilir204, Kardinaller cemaatlarin baskanlarnn olarak
sivil idarenin bakanlarma benzetilebilir. Biitiin bu teskilatlanmalar,
Vatikan’t bir diinyevi gii¢ olarak aksettirmektedir205,

Hristiyanhgn tarihi 2. kolu, dogunun Ortodoks Kiliselerini igine
alr. Bu kiliseler, daha kiigiik iinitelere boliinmiistiir. Ortodokslar, ana
kitlenin 9 18’ini olusturur. Daha énceleri 130-150 m. arasinda tahmin
edilirken, bu saymm 90 milyona diistiigii ileri siiriilmektedir206, Orto-
doks Kiliseler, Roma Imparatorlufunun ikinci yarsi, eski Bizans
Kilisesinden gikmislardir ve birbirleriyle ortak dogma ve dyinle bagh-
dirlar. 1453’den sonra Istanbul Patrikligi, diger muhtar Kiliselerce
itibarmi devam ettirdi. Fakat zamanla Moskova Patrikligi 6nem
kazandi. Ancak 1918’den beri sert baski altindaki bu Kilise, II. Cihan
Savagi sirasinda yeniden toparlandi; bununla beraber kendi basina
karar alma yetkisine sahip degildir. Ortodoks aleminin dért biiyiik
patrikligi; istanbul, Iskenderiye, Antakya ve Kudiis’dedir. Bu dirt
patriklize ¢ok sayida milli Kiliseler baglidir. Bu Kisiselerden muhtar,

~

203 1586’da Papa Sixtus V tarafindan kardinal sayis1 70 olarak tesbit edilmistir. Bu say1,
1958’e kadar degistirilmemistir.

204 Papa se¢imi, Vatikan'da kardinaller meclisinde yapilir. Kardinatllerin diger toplanti-
larina sadece krallann ve naip prenslerin katilmasina izin verilirdi.

205 Schoeps, 296-298ii

206 Bkz. dipnot 164,
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yar1 muhtar olanlar kadar, Amerika ve Avrupa’daki gogmenlere mah-
sus olanlar da vardir. Ayrica bir de “Ortodoks Katolik Kiliseler™,
Monofizitler vardir. Bunlar, “Kalkedon™ (Kadikoy) Konsilindeki miica-
deleden ortaya cikmislardir. Misir’daki Kibti Kilisesi (25 yil dnce tah.
1. 5 m.), Habes Kilisesi (tah. 8. m.) ve Ermeni Kilisesi (tah. 3 m.)
bunlarim en 6nemlileridir. Bunlara genellikle Dogu Kiliseleri denir207,

Hiristiyanhgmn iigiineii  boliimiinii  Reformasyon Kiliseleri teskil
eder. 25 yil 6nceki rakamlara gore 224 m. (% 28.9)208, 1984’¢ gore
324 m.209 olan bu Kiliselerin verilen ilk rakama gore, asag yukar1 80
milyonu (¢ogu Avrupa’da bulunan) M. Luther cizgisindeki (Lutheran)
Protestan., 45 milyonu Reforme veya Presbiteryen Kilise mensubu,
geriye kalanin 70-80 milyonunu Metodistler (40 m.) ve c¢esitli firkalar
(Baptist. Adventist, Kurtulus Ordusu. “Christian Scientist”ler vd.)
teskil eder. Anglikanlar (26 m.), diger Hiristiyanlar biitiin vaftiz edilen-
leri sayima dahil ederken, sadece Kiliseye tiye olanlari, dyvine muntaza-
man katilanlar1 hesaplarlar. Geriye kalan kismi, smirdaki gruplar
(Teosofi, Antroposofi hareketleri gibi) tamamlar210,

Dinlerin istatistigi, goriildigii gibi, bir¢ok sebeplerden dolayr giic
bir konudur. Bu konuda verilen rakamlar. kaynaklara gére degismek-
tedir. Bir¢ok kaynaklar, en son rakamlar elde edemediklerinden,
eski rakamlar kullanma durumuna diismekte ve bu baz yamlglara
yolagmaktadir. Rakamlar kadar tahminler de ise karismakta ve biylece
icinden ¢ikilmaz bir durum ortaya gikmaktadir. Elimizde diinyadaki
toplam Hiristiyan niifusunu veren yakin tarihli iki kaynak var: birincisi
(1982), 1 milyar 292 m.2!1; ikineisi (1984), 1 milyar rakamim?!2 vermek-
tedir. Her iki kaynak da Hiristiyan kaynagidir. 1984 tarihli kaynak,
daha diisiik bir rakam vermektedir. Dogru rakam nedir? Ote yandan
Miisliiman niifusun ne kadar hizhea arttigi bilinirken, elimizdeki son
rakam (Hirisyiyanlarca verilen) 700 milyondur. Miisliman kaynaklarda
bu rakam. 1 milyar olarak gosterilmektedir.

Masdisi'nin verdigi analitik istatistik, diger bir anlatimla, ayn
ayn biitiin dinler hakkinda verdigi rakamlar ve bunlarin tahlili géz-

207 Schoeps, 303.

208 A.g.e., 303.

209 Bkz. dipnot 164.

210 Schoeps, 303. Kars. i¢in bkz. dipnot 161, 162,
211 Bkz. dipnot 164.

212 Bkz. dipnot 163.
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oniinde bulundurularak ve diger kavnaklarla da kargilastinlarak, diin-
yann toplam niifusu asagi yukar 4.5 milyar olarak kabul edilip her-
hangibir iddias: olmaksizin, asafidaki rakamlara ulasildi:

1. Hiristiyanhk 1.100.000.000 9, 24.4
2, Islam 1.000.000.000 22

3. Konfigyiis¢iiliikk 550.000.000 12.2
4. Hinduizm 500.000.000 11.1
5. Buddizm 245.000.000 9%
6. Ilkel kabile dinleri 225.000.000 5

7. Taoizm 70.000.000 1.5
8. Sintoizm 63.000.000 1.4
9. Yahudi Dini 15.000.000 0.3
10. Sihizm 9.000.000 0.02
11. Caynizm 3.000.000 0.006
12. Parsilik 250.000 0.0005
13. Diger bilinmeyen ateist.  719.750.000 15.9

Bu rakamlara gore diinyada ilk bes biiyiik din: Hiristiyanhk,
Islam, Konfiigyiis¢iilik, Hinduizm ve Buddizm’dir.



