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ÇEŞİTLİ YÖNLERİYLE DİN

Prof. Dr. Günay TÜMER

Din, üzerinde çok durulan bir konudur. Bununla beraber, geniş

bir muhtevası bulunan bu konu; kelime, kavram, tarif, tasnif yönlerin
den topluca herhangibir kaynakta, düşündüğümüz hacim ve çerçevede
ele alınmamaktadır. Aynca "Anahatlariylc Dinler Tarihi" başlıklı

kitabımızda^ bu konuya daha geniş çapta muhteva getirilmekte ise de,
bu makalede dinin kaynağı, din büimleri, dinin önemi ve lüzumu,
günümüzdeki dinler de dahil edilerek, kendine mahsus bir sıra içinde
bu ihtiyaç cevaplandırılmaya çahşılacaktır-.

Din, insanlar için daima önemini korumuş, fert ve toplum için lü
zumlu bir kmuradur. Birçok ilim dallarmm doğuş ve gelişmesinde,

tarih boyunca insanın âleme ve kendisine bakışında, hakikati arayışında

dinin ağırhğı olmuştur. Bu geniş konuya önce "din"in kelime olarak
incelenişiyle başlanacak, ancak ayrı bir makale ile ele almak daha
uygun düşeceğinden, dinlerin adlarının nereden geldiği üzerinde aynca
durulmayacaktır.

A. Kelime Olarak Din

Sözlükler, Türkçemizde kullamlageleu '"din" kelimesinin kökünün
Arapça olduğunu belirtmektedir^. Eski Türklerde din kavramı sade-

1 Ensar Yayınlan arasında çıkacaktır.

2 Fazla bilgi için İslâm, Meydon-Laıousse, Türk, Dinler Tarihi; Encyc. of Religion
ond Ethics, Americana, Britannica gibi ansiklopedilerin din maddeleri yanında, belirttiğimiz

açıdan olmamakla beraber, aşağıdaki kaynaklar verilebilir: B. Malinovvski, Magic-Science and

Beligion, (Cr. Britain 1974)); J. Uabgood, Religion and Science, (London 1964); K. Bliss, Tbe
Fnture of Religion,(Gr. Britain 1972): A. Toybbee, Tarihçi .âçısmdan Din, Çev. İbrahim Canan
(İstanbul 1978); B. Sezer, Toplum Farkblaşmaları Ve Din Olayı, (İstanbul 1981); A. Adıvar,

İlim ve Din, (İst. 1969); N. Taylan, llim-Din; İlişkileri, Sahaları, Sınırları, (İst. 1979); F. Ensari
İlimden Felsefeden Dine, Çev. Kemal Kuşçu. (Ankara 1967); Ş. Mardin, Din Ve İdeoloji, İst,

1983); A. Yücekök, Türkiye'de Din ve Siyaset,(İst. 1983).
.3 Bir misal olarak bkz. F. Devellioğlu, Osmaıtlıcu-Türkçe Ans. Lügat, (Ank. 1970). 222.
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dinde ruh ^-e beden, yani nefis bilgisi ve eğitimini ifade etmek üzere
"den, din, ten, tın, tin" ve lıilhassa Oğuzların "din" kelimesini kullan
dıkları bilinmektedir^. Ancak eski Türklerde meselâ "din" (Soğdca

"dön" den din, mezhep anlamında), "damı" veya "drm" (Sanskritçe
"dharma" dan din, akide anlamında -Buddist devrede kullanılmışolmab.
Dolayisiyle Buddizmin kutsal dili olan Pali Dilinde kelime, bir harf
farkiyle, "dharama" şeklindedir-) kelimeleri^ ve bu kabil "nom" keli
mesinin ("din, inanç, kanun" anlamında "uom"un Soğdca'dan veya
Çince'den geldiği ileri sürülür. Bütün dinlere de nom denirdi®) "din"
kavramını ifade için kullanıldığını biliyorsak da, çeşitli devrelerde,
Türk boylarında veya devletlerinde bu kavramın hangi kolime veya
kelimelerle karşılandığını tesbit güçtür. Öte yandan Türklerde "den"
kökünden türetilmiş "denli", "densiz" gibî kelimeler kuUanılageldiği

gibi, Arapça'daki "din" kelimesinin geldiği kaynak olarak ileri sürülen
"den"in, genellikle orta İran'dan geçtiği zikredilmekle beraber,"' nereden
geldiği de ayrı bir araştırma konusudur^.

Arap Dili üzerinde çabşan lügatçiler, "din" kelimesinin çeşitli

anlamlara geldiğini göstermek için seçtikleri nazım veya nesir halindeki
ibarelere yer vermektedirler®. Bu ibarelerden hareket ederek filologlar,
"din" kelimesi için kök ve anlam olarak üç kaynak göstermektedirler:
1) Ârâmî-tbrânî bir kökden Arapça'ya geçmiş olup hüküm. 2) Saf
Arapça'da örf-âdet anlamına gelir. 3) Eski Farsça'da (Pehlevî) Avesta'
da din karşılığında kuUandan "daena" veya Orta İran'daki "den" keli
mesinden aimmıştır. Bu maddelerden ikincisine hiç ihtimal vermeyip
Farsça "daena" kelimesinden alınarak "dâne, yedînu, dînun-divânetun"

4 Bkz. Cavil Sunar. "Din Nedir?", tlâbiyat Fak. Der., C.X. (Ankara 1963), 64-69.
3 Bkz. Ahmet Caferoğlu, Eski Uygur TUrkçesi Sözlüğü, (tst. 1967), 237.
6 A.g.e., 137; Kaşgarlı Mahmut. Dîvânu Lugâti't-Türk Tere. Besim Atalay, (Ankara

1941), in/137.

7 Konada'du McGill üniversiteli (Montreal'da) Kan;. Dinler Tarihi Profesörü ve tslâm
Araçtırmalan Ens. Müdürü olan Vilfred C. Smith*in "The Meaning and End of Religion" başbklı

kitabında (98-102),"din, milletlerarası bir nitelik taşıyan ve Orta Doğu memleketlerine yayılmışı

bulunan İran asıllı din. yahut den kelimesinin bölgesel bir çeşididir" denilmektedir (bkz. Tos-
hibiku Izutsu, Kur'anda Allah Ve tnsaiı. .Ankara 1975, 213 -dipnot 44-). Verilen kaynakta
Izutsu. hemekadar Smlth'in görüşüne katılmamakta ise de, dipnot 4*deki kaynağın bibliyog
rafyası göz önünde tutularak ve genişletilerek, hem tsaıı'da, hem Türklerde aynı kavramı

ifade etmek üzere kullanılan, üstelik Arapça*ya da geçtiği düşünülen "den" ve bu konudaki
gelişmenin incelenmesinde fayda vardır.

8 "den" için bkz. Vâjenâme-i Menoy-i Hrad (Glossary of Menog i Hrad), neşr. A. Tafaz-

zolî, (Tehran 1969), 8. 178.

9 Bkz.İbaMaazûr, Lisânu'l-Arab,(Beyrut?), XIII/169-171; Râgıb el-isfehânf. Müfredat
(en-Xifaâye hamişi). Kahire H. 1318, II /26-27.
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tarzında teşkil olunan bu kelimenin tslâmMan önce de ÂrapçaMa
kullanıldığını, örf-âdet anlamının böylece ortaya çıktığını ileri sürenler
de olmuştur'O. Dolayisiyle din kelimesinin etimolojisi kesin bir şekilde

belli değildir. Yabancı kök ve anlamlann zamanla bu kelimenin yapısında

bir araya gelmiş olması (aynı şekil içinde birden fazla kökün bulun
ması) mümkündür.

İslâm'dan önceki edebiyatta "dİn" kelimesinde üç kök anlam
bulunmakta idi: 1) "âdet" ve "huy", 2) "karşdık verme", 3) "tâat""
Kur'ân-ı Kerîm'de "din" kökünden gelen kelimeler; tâat, inkıyat,

ibadet (bkz. Bakara 132, 193, 206; Al-i îmrân 46; Nisâ 29; A'raf 29),
ceza (bkz. Fatiha 4; Hicr 35; Şuarâ 82; Saffât 20), şeriat (bkz. ÂI-i
tmrân 83; Tevbe 29. 33; Beyyine 3), itaat (bkz. Tevbe 29), hükmetme
(bkz. Sâffât 53) gibi anlamlara gelir (Bu zikredilenler yanında İslâm,

hesap vb anlamlarda verilmiştir'^), Şehristânî (ö. 548/1183), "din"in
tâat anlamını ön planda tutar \ e sadece ilâhî vahiyden kaynaklanan
dinleri "din" olarak nitelendirir (Şehristânî, dinin tâat ve inkıyat,

ceza ve karşılık, hesap anlamları üzerinde durur)'\ "Lisânu'l-Arab",
Ayet, Hadis ve edebî metinlerden misaller vererek "din" için ceza,
mükâfât, hesap, tâat, âdet, şe'n (hal, durum) .İbadet, tezellül gibi an
lamlar belirlcmektedir'4. "Müfredât". "din" kebmesinin ancak itaat

ve inkıyat bakımından "millet" kelimesi gibi olduğunu bclirtir'5.

Câhiliye devrinde müşriklerdi' şahsî inanç ile şeklî din birbirinden
ayrdmamıştı. Böyle bir ayrım, onların dinî düşüncelerine pek yabancı bir
şeydi. Kur'ân-ı Kerîm'de "din" deyimi, ferdî, samimî Allah inancı"»

çerçevesinde şahsî, psikolojik bir görünüş arzettiği kadar, olgunlaştınl-

mış, tamamlanmış (bkz. Mâide 3), dış yapısı, hükümleri örgülenmiş

bir sistem olarak, içtimâi şahsiyete ulaşmış, böylece semantik değer

kazanmıştır.Bu durumu ile din, şahsî itaat ve inanç özelliğine sahip ola
rak şeklîleştirilmemiş, öte yandan ibadet ve ahlâkî davramş kolek
siyonu, kollektif şuur ve vicdanı (cemaat) ile şeklîleştirilmiş esas
lara sahip bir kavram haline gelmiş, böylece gittikçe "millet" kavra-

10 tslam Ans., "din" maddesi, (İst. 1963), III /590: A. Adnan adıvar. Tarih Boyunca İlim

Ve Din, (İst. 1969), 30; Mehmet Taplamacıoğlu, Mukayeseli Dinler Tarihi. (Ankara 1966),11-12.
11 Bu hususların misalleri ve yorumlan için bkz. Izutsu, 208 vd.

12 Bkz. Mu'cemu Elfâzi'l-Kur'âni'l-Kerîm, (Mısır 1390/1970), 1/429-430.

13 Şehristânî, el-Milel ve'n-Nihal. (Kahire 1975), 1/38.
14 Bkz. Xin/169-171.

15 Bkz. n/26.

16 Bkz. AYaf 29; Zümer 3.
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miyle eş anlamlı olmaya doğru yönelmiştir (bkz. Bakara 120: "Sen
onların miUetine-dinine- uymadıkça ne Yahudiler, ne de Hıristiyanlar

senden razı olmazlar")^''.

Bu zikredilenleri toparlayacak olursak, "din" kehmesinin "yol,
âdet, hüküm, ceza, iman, hal, gidiş, ibadet, hesap, saltanat ve idare..."
gibi sözlük anlamları bulunduğu^^, semantik yönden onun hem hâki
miyet, hem de teslimiyet gİbi zıt anlamlara sahip olduğu söylenebilir.
Buna göre din kelimesinin kullanılışında iki taraf göze çarpmaktadır:

biri, boyun eğen, yol tutan, âdet edinen, inanan... taraf; diğeri de, hük
meden, ceza-mükâfat, karşılık veren... taraf. Bu iki taraf arasındaki

münasebeti düzenleyen kanun "din"dir.

Mevdûdî, bu konuda şöyle bir yol tutar: Arapça'da "din", 1) üstün
gelme, hüküm, emir sahibi olma, itaat ettirme, 2) itaat, kulluk, hizmet,
boyun eğme, 3) şeriat, kanun, yol, mezhep, millet, âdet, 4) ceza, mü
kâfat. muhakeme, hesap gibi alamlara geldiğine göre kelime, dört
temele dayanmaktadır: 1) yüksek otorite sahibinden gelen üstünlük
ve galibiyet, 2) otorite sshihine itaat ve kuUak, 3) uyulan âdet, kanun
ve yol, 4) muhasebe, yargılama, ceza veya mükâfatlandırma. Daha
önceki kuUanıhşında karışıklık ve kapalılık varken Kur'ân-ı Kerim,
din kelimesini dört unsurdan meydana gelen en mükemmel nizamı ifade
etmek üzere kullandı. Bu dört unsur, şunlardır: 1) hâkimiyet, en
üstün otorite 2) l)u yüksek otorite ve hâkimiyete itaatla boyun eğme,

3) bu hâkimiyetin otoritesi altmda meydana gelen amelî ve fikri
nizam, 4) hu nizama uyma, ihlâsla bağlanma veya karşı gelme suretiy
le isyan etmekten dolayı yüksek otoritece verilen mükâfat veya ceza.
Kur'ân-ı Kerim, bu kelimeyi şumuUü bir terim olarak kullanmakta,
bu terimle kişinin yüksek bir otoriteye boyun eğip itaati kabul ettiği,

hayatında onun kanun, kaide ve sınırlamalarıyle bağh bulunduğu, ona
itaatta mükâfat umduğu, itaatsizlikte cezadan korktuğu bir hayat
nizamı kasdetraektedir. Dünya dillerinden hiçbirinde muhtemelen bu
mefhumu bu ölçüde anlatabilecek bu derece şümullü bir terim voktur'9

lbranca'nm20 kutsal dilini teşkil ettiği Yahudi Dininde millet veya
fert olarak Allah ile karşılıklı münasebet, bir ahit şekli içinde farzedilir.

17 Aynca bkz. Ka*âın 161. Bkz. Izutsu, 208-216.

18 Bkz. H. Kâzım Kadri, Büyük Türk Lügati,
19 Bkz. Sunar, a.g.c., 66; Ebu'İ-Alâ e!-Mevdûdî, Kurbâna Göre Dört Terim, Çev. O. Cilâcı-

1. Kaya. (İst. 1982), 109-122.
20 Dilimizde tbrânicc, Süryânlce demekteyiz, fakat Arabİce, Ttirkîce dememekteyiz

Kanaatimizce .trapvu, Türkçe'de uiduğu gibi İbranca, Süryanea demeliyiz.
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Dinî törenlerde temizlik-ihlas, perhiz kuralları, dinî emirleri yerine
getirme, ahlâki vecîbelere uyma ahde sadakat olarak kabul edilir. Böy»
lece kurban ve duayı da içine alarak ibadet işlerini nitelendiren
"aiodath JS/o/u'm" deyimi (abodath: ibadet, Elohim: Allah. Böylece
deyim, Allah'a ibadet anlamına gelir), aynı zamanda din kavramını

ifade etmek için kullanddı. Bu terim, Ma'beddeki ibadet kadar, tama-
miyle dini de kucakladı. Din, arasıra "yir'o/ı" (korku, haşyet), "emuna/â"
(iman) gibi psikolojik terimlerle de ifade edildi. Birkaç yerde

(Tann bilgisi) ve "toro/ı" (ilâhî doktrin, telkin veya kanun)
'^din"e yakm deyimler olarak kullanılmıştır. Ancak Kutsal Kitap
sonrası literatüründe "dot/ı" kelimesi (Farsça "data"dan -Eski Farsça'da
kanun, hüküm anlamına gelen ^'dâd"^' olmalı- ahnmtış ve ilkin Ezra
Esther'de hüküm, emir ve kanun anlamında kullanılmış olduğu ileri
sürülmektedir) din için umumî terim olmuştur^^.

Eski Yunanca'da din, "Thrioheya" şimdi "triskevî" kelimesiyle ifade
olunmaktaydı. Bu kelime, korku ile karışık saygı anlamına gelmekteydi^^.
Batı âlemi, felsefî, ilmî bazı hususlarda eski Yunan'dan etkilenmekle

beraber, bu daha sonlaraları Rönesans ile olmuştu. Hıristiyanlık, dini
bakımmdan Yahudi geleneğinden gelmekle bt^raber, "din" deyimini eski
putperest Roma'dan almıştı. Cicero (Ö.M.Ö. 43), "Tanrıların Mahiyeti"
başlıklı kitabmda (bkz. II. C., 18. Bölüm) bir Stoalınm ağzmdan "reli-
gio" deyimine yer verir. O, bu kelimeyi bir şeyi vazife edinmek, tekrar
tekrar okumak, yapmak anlamına gelen (unutmak anlamlı "negligere"in
zıddı) re-legere'den çıkarmıştı. Din. böylece'kutsal kabul edilene karşı

doğruluk, dürüstlük, saygı, ibadet olarak yapılan ayinlerin titizlikle
yerine getirilmesiyle gösterilen bir tann şuuru veya tanrılara karşı

bağlıhğı (Romalılarda) ifade etmekte idi. Roma Kilisesi Babalanndan
Lactantius (IV. Yüzyılda) ise bu kelimeyi ("Divinarum înstitutionum",
11. C. 4. Kısım, 28. Fasd'da) insanla Tanrı arasmda gittikçe pekişen bir
bağ anlamında "re-ligare" kökünden bir kelimeden çıkarttı (Kanon
-piskopos müşavir hey'eti üyesi-Liddon, Lactantius'un, etimolojide
hatalı olsa da, insanın görünmeyen Tanrı ile İıağınm mecburiyeti fik
riyle bu kelimeyi bağdaştırdığmda, geniş halk zümrelerinin ilgisini
çeken bir anlam yakaladığını ifade eder (Bkz. Some Elements of
Keligion, 19). St Augustin (ö. 430), bu kelimeyi kaybedilmiş bir şeyi

tekrar bulmak şeklinde açıkmamayı tercih etti. Onun vasıtasiyle bu

s**

21 Bkz. dipnot 8'deki kaynak, sbf. 8.

22 The Universa) Jewiafa Encyclopedia, neçr. laaac Landman, (New York 1948), IX/125.
23 A.A. Adtvar, a.g.e., 30.
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kavram, bilhassa ^^bağlayıcı kurallariyle manastır hayatına" uygula-
lanarak, Orta Çağa hâkim oldu. Her iki açıklama da dinî tecrübenin
bir safhasım nitelendirmekle birbirini tamamlar. Dinî hayatın ibadet,
ayin, tören, bayramlarla kendini gösteren bir dış yapısı; ferdin derûnî,
rûhî tecrübesine dayanan gizli bir iç yapısı olduğu gibi; bazı dinlerde
ilâhî ideale karşı duygu, düşünce ve amelleri içinde bulunduran bu iç
yapı. diğer bazılarında da tören ve ayinleri ön planda tutan dış yapı

önem kazanmıştır^'».

Sanskritçe'de din anlamına gelen "d/ıarma" kelimesi kullanıhf25.

Kelime, Sanskritçe'den gelişmiş Pali Dilinde "dAamma" şeklinde yazıhr^ö.

Batılıların '̂̂ Hinduizm" diye adlandırdıkları dini, kendi mensupları',

""^Sanatana Dharma''̂ {ezelî ebedî din) olarak dile getirirler2''. Yine
Buddizm, Asya'da (Kuzey doğu Hindistan'da ilk defa kullanılmış)"

"Budda-Sâsana" (Budda Şakirtliği) şeklinde adlandınlır^s. "Dhamma"
kelimesinin anlamları İngilizce'ye şöyle çcvirilmiştir: din, gerçek, dokt
rin, doğruluk, fazilet, üz, nihâî elemental yapı veya atom, fenomen,
mahiyet, kanun, düstur, hasiyet, zat. Bu anlamların bir kısmı, Hint
dinlerinde ortak olarak kullandır. Diğer bir kısmı, sadece Buddizm'e
mahsustur. Dharma kehmesinin çıktığı Sanskrit kök "dhr"; bir yapıyı,

tesisi "taşıyan, tutan, destekleyen" anlamına gelir. Hinduizm'de
"dharma" en başta din anlamına gelirken, Buddizm'de (kutsal d'li
Pali) "dhamma" ön planda" doktrin"dir (ayrıca doğruluk, şart, fenomen
başta, ahlâkî öğretim, kozmik kanun vb. anlamları vardır)^'^. Buddizm'in
âraentüsünün "üç cevher"inden ("tri-ratna") biri budur^O,

Hint kutsal kitap literatüründe aynı konuda "rta" (rita) ve "marga"
deyimleri de hatırlanmalıdır. Rta ile, kutsal kanun olarak, dharma fikri
arasında benzerlik vardır. Rta, eski Veda ilâhilerinde geçen Gök Tanrısı

24 Bkz. dipDOt 22'dek.i kaynak, 125; H.Joachim Scboeps. An Intelligent Person's Cuide
toothe Religions of Mankind, Çev. R., C. Win8ton. (London 1967),3. tnciDerde din için '*Allab'ın

yolu'* deyimi kullanılır. Bkz. Markos 12: 14.

25 "dlıarma", Hindu geleneğitıde kanun veya kuiüal kanun anlanuna gelir; din kavramuıı

ifade etmek üzere de kullanılabilir (kelime, Buddizm'de ço^tulu ile hadiseler, Caynizm'de bereket
anlamına gelir). Bkz. A Dictİoııary Comparulive Rclİgion (OCR) neşr. S.C.F. Brundon, (Lon
don 1970), 236.

26 Bkz. a.g.e., 235.

27 Bkz. a.g.e.. 236.

28 Bkz. a.g.e.. 157.

29 Bkz. a.g.e., 235.

30 Buddizmin âmentüsü fu maddeleri içine alır: "Bndda'ya sığındım, dhamma'ya stğm*

dun, sangba (samgba)'ya sığındım". Bkz. DCR, 624.
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Varuna'nın koruduğu kozmik ve ahlâkî düzendir. Varuna'nm âlemdeki
işleri idare ederek düzeni koruduğuna, insanların ahlâkî, din! emirlere
uymak ve dînî törenleri yerine getirmekle bu düzene itaat etmeleri
gerektiğine inanılırdı. Dolayısıyla Rta, yaratıcısı olarak Varuna'nın

âleme koyduğu düzendP'. Bu ahlâk ve din kanunu telakkisi daha sonra
dharma kelimesinde toplandı32. "Marga", kurtuluşa ulaştıran yol
anlamında daha çok felsefî bir deyimdir^-^

Çinliler, şimdi "din" için "chung chiao" (cong ciav) kelimesini
kullanırken, Japonlar, Buddizm ülkelerine ulaşmadan önce sahip
oldukları dinî yapıyı ifade için başlattıkları "Şinto" (Taunların Yolu
anlamına Çince "Şeu-toa"den) deyimini hâlâ devam ettirmektedirler.
Asimda "tao" kelimesi, Çu Hanedanından beri "yol", "usul" anlammda
kullanılmaktaysa da, sadece Konfüçyüs öncesi devrede bu kelimenin
kullanış alanmm "her şeyin ondan geldiğine inanılan ilk ve tek varlık"dan

"hareket tarzı"ua kadar 44 misali vardı^'*.

Verilen misallerde çeşitli dillerde din kavramının nasıl kelimeleşti-

rildiğini, bu kelimelerin ne gibi anlamlan bulunduğunugördük. Dolayı*
siyle aslında üzerinde aym bir çalışma yapılması gerekmekle beraber,
aşağı yukarı her dinin "din" kavramım ifade etmek üzere seçtiği keli
melerin anlamlarının bir ortalaması", "yol, âdet, inanç, bağ, kulluk"
şeklinde çıkarılabilir. Bu kelimeler, kökleri insanm iç hayatında bulu
nan, semereleri de görülebilecek hale gelmiş bir kavramı ifade etmeye
çalışmaktadır.

B. Kavram Olarak Din

Kelimeler kalıp, kaN'raınlar muhtevadır. İnsanoğlunun veya insan
lık âleminin en eski kültüründen olan, tarihi insanlık tarihi kadar geri

si Rta ile İran'da kullanılmış Zerdüşt'e göre ölçülü düzen fikrini ifade eden ~Arta" arasında

bir fark bulunmamaktadır.Eski Mısır'da hakikat ve adalet anlamlarına gelen "Maat" deyimi

de yine aynı düzeni ifade etmekte idi. 0te yandan Çin'de kullanılan "Tao" (Yol, düzen...) deyimi,
kavramın bir başka ifadesi idi. Bkz. DCR, 101, 416, 601.

32 Bu düzen sayesindeInırbanlannbir tesiri olabileceğineinamiırdı. Bu düzen ile "karma"
arasında benzerlik bulunmuşsa da. karma'mn sonraki veda düşüncesine dış kaynaklardan gir

miş olduğu ileri sürülmekledir. Bkz. DCR. 542.
33 Hinduizmde üı; kurtuluş yolu (marga) vardır: t) knrmamarga; dînî tören ve ablak!

işler yolu (üzeilikle Miniamsa ekoliiııde). 2) jnanaınarga: bilgi yolu (felsefi ve tefekkür! bilgi
yoUyie nihâî hakikata ulaşma), 3) Bhuklimarga: kendini vakfetme yolu). Marga. belirli bİr dîn!

hareket de izade edilebilir: Buddu'nın yolu gibi (Verilen üç kurtuluş yolu üzerinde de İhtilaf

ve çeşitli yorumlar vardu). * Bkz. DCR. 427.
34 Bkz. DCR, ^01.
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lere giden din. görülebilen bir nesne değildir. Tapmakların, ibadet,
ayin ve törenlerin, bir dinî sanatın, bir dini mûsikînin, bir dîni edebiya-
tın... bulunduğu doğrudur. Bunlar görülebilir, işitilebilir; ancak bu
dıştaki akisler, insanların iç hayatlanndaki o nitelendirilmesi, daha
doğrusu nasıl nitelendirileceği pek zor bir konu teşkil eden olgudandır^'.

Din, insanoğlunun bu âlemdeki kimliği; varbğmın gerçek anlamı veya
gayesi sualinin cevabıdır^®. Bu bakımdan her din, bir felsefedir; fakat
her felsefe, bir din değildir'^. Din, aslında bir inançlar, duygular, dav
ranış ve eylemler mozayıkı olarak bir topluluğun (cemaat) birliğini

sağlamakla beraber, düşünceye dayanan felsefenin parkuruna tecavüz
etmez. Din, felsefeye irca edilemeyeceği gibi, sadece korku, haşyet,

sevgiyle açıklanmaya çahşdması, onun bir ahlâk! emirler veya resmî
ibadetler, ayinler topluluğundan ibaret sanılması yanbş olacaktır. Ancak
bu, dinin bir felsefesi olmadığı, onun bu sıralananları içinde bulundur
madığı anlamına da gelmez.

însamn bir manevî dünyası vardır. Bu dünya, onun manevi iç
hayatı, ruhu ile alâkalı ve onun semeresi olan olguları ihtiva eder. Bütün
manevi tezahürler, kurumlar, oluşumlar, tarihî ve içtimâ! bir realite
olarak, bu iç tecrübenin verimidir ve toplumun onu bilmesi, yaşaması

ve kurumlaştırmasİyle objektifleşmiştir. İnsanoğlu ile ilgili manevî
olgulann en başta geleni, din olgusudur. Belli bir kültüre ulaşarak tarihte
yer alan bütün milletlerin manevi dünyaları bir dînî inançla şekillen

miştir. Din olgusu, insanm kendi öz varbğı hakkmdaki şuur ile birlikte
ortaya çıkar ve bu şuur ile birlikte gelişir. Kendine göre bir dünya
kuran insanm karşılaştığı ilk temel soru budur. Bu temel soru, aynı

zamanda insanı kendi çevresinde bulunan şeyler üzerinde düşünmekle

kalmayıp kendi varlığını aşan düşüncelere yükselmeye zorlayan ilk
metafizik olgudur. Düşünce tarihi, kendi varlıkları yanında kâinatın

varbğı şuuruna ulaşmış bütün milletlerin, bunun on tabiî sonucu olarak,
Tanrı'nm varbğı şuuruna da ulaştıklarmı göstermektedir. İnsan, kendi
benbği hakkında bir şuura ulaşmak için kendi varlığı ile kâinat arasına

bir çizgi çizer ve tabiatın üstüne yükselebilirse, öteki varbkları da kavrar,
böylece insana mahsus düşünce gerçekleşmiş olur. Düşünen insan,
sadece çevresindeki şeyler üzerinde düşünmekle kalmaz, kendini aşan

35 Bkz. Ninİan Smart, Tlıe Religious Experience of Mankind. (Locdon 1970), 11.
36 A. Nigosiun, ^Torld Religioos, (Gr. Briiuin 1975), 2.

37 E.E. Kellett, A Slıort Hİstory of Relİgionıi, (r.ondon 1946), 12. C.P. Tİele, din bilimini
din! fenomenin incelenişinin felsefi yanı olarak görmüştü.Bkz. J.M. Kltagawa, "The Uistory

of Relİgions in America", The Hİstory of Keligions, neşr. M. Eliade-M.J. Kitagawa, (Chicago
1973), 17
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tasavvurlara da yönelir. Bu şekilde müşahhasdan mücerrede geçen
insan, kendisinde çevresindeki varlıklardan daha üstün bir öz, bir ma
nevî varlık sezer. Kendi varbğmın ve kendisinin dışmdaki kâinatın var-
bğiDin şuunma eren insan, içten bir zorunluluk ve sezgİ ile Yüce Allah*m
varbğı şuuruna da ulaşır. Çünkü kâinatın varlığı ile kendi varlığı üze
rinde düşünen, bu iki varlık tarzının sebebi ve münasebetini araştıran

insan, kâinattaki bu ahenk ve düzene bakarak bütün bunları bir yara-
taıun bulunduğu inancma vanr. Yani, kendi varbğı ile âlemin varlığı

hakkındaki şuuru sonucu mevcut varlığı gebştiren insan, kendiliğinden,

Tannanın varbğı şuuruna da ulaşır. O, Tanrı'nm varbğını, Tann*nm
kendi eserinden ona yönelerek bulur. Zira şuur, duyular üstü bir âlemin,
"transendental" (aşkm, üstün) bir varbğm bulunduğunu sezer. Duyular
üstü olan bu varlık, şuur tarafmdan meydana getirilmediği gibi, şuurla

ilgib bir varlık da değildir. Bu varbk, şuurun dışmda ve üstündedir.
Dolayısıyla din, dünyevî şeylerle ilgüi tecrübenin üstündeki bir âlemle
rabıtalıdır. Başka bir anlatımla din, hakikatm özü. Yüce KudretUe

münasebete dayanan bir kurumdur.

İnsanın tabiat üstü varbğa, Yüce Allah'a yönelmesi, bu kudretb
varbğa sevgi, korku ve niyazla bağlanması, buyruklarına itaat ve sevgi
ile karşılık vermesi, onun dînî hayat içine girmesi demektir. Bütün
insanların ortak bir tabiata sahip oldukları söylenebilir. însanlarm
aralarmdan çıkmış seçme kimselere (peygamber: elçi) gelen vahiy
yoluyla haberdar oldukları görünmeyen üstün Varbğm bu dünyaya bil
dirilmiş buyruklarına göre yaşama arzusu, dînî hayatı meydana getirir.
Dolayısiyle dinin meydana gelmesinde ilâhî ve inşânı iki taraf bulun
maktadır. İnsan, bu dünyaya niçin geldiğini, kendisini kimin yarattığını

düşünecek; istek ve arzularının çokluğunu, buna karşılık ömrünün
ve kudretinin yetersizUğini, kendisini korkutan olayların çeşitlüiğini,

aczini farkedecek, sığınmak isteyecek; kendisi de dahil, çevresinde ve
bütün kâinatta gördüğü, sezdiği külli bir yaratma, nzıklandırma, idare,
terbiye, nizam vb. faaliyetlere karşı içinde bir hayret, ta'zim, sevgi ve
saygı duyacak, bağlanmak isteyecek; böylece yaratıklarm, kâinatm
fevkindeki aşkın varlığa, Tanrı'ya, ya da ona ulaştıracağını sandığı,

onun kudretini içinde bulundurduğuna inandığı şeylere yönelecektir.
Dünye\i içgüdülerinin üzerine çıkarak kendine göre bir dünya kuran,
varbk problemini çözen insanın insanlıkla ilgüi olan ük başarısmı din
olgusu meydana getirir.

Dînî hayata girmiş insan. Yüce Allah ile çok içten bir münasebet
kurmuş, onun sevgisine ulaşmış ve ona açılmıştır. Bu, dinin psikolojik
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yönünü gösterir. Öte yandan dînî hayat, insan hangi toplumda bulu-
lunursa bulunsun kendini böyle bir bağlılığa çağıran bir çevre bulaca
ğından, yalnız insanm iç dünyasında kalmayıp aynı zamanda tarihi
ve içtimâi bir gerçeklik içinde topluluk üe ilgili gelenek ve törenlerde
de kendini gösterir. Dinin mahiyetini anlayabilmek için onun bu iki
yönüne ve bunların içten bağlıhğına dikkat etmek gerekir.

Toplumların yaşaması için en başta gelen içtimâi olgu dindir. Din,
diğer bazı içtimâi olguların içinden çıktığı ana olgudur. Bundan dolayı

dinin tarihi dc insanlık tarihi kadar eskidir. Din, insanlığın temel
problemi olarak her vakit var olagelen bir konudur. Diğer yaratıklar

için böyle bir şey söz konusu olmazken, nerede insan varsa, orada din
de vardır. İnsanbğın manevî hayatmm verimi olanbütün öteki başarılar,
dinden sonra ortaya çıkarlar ve ilk kaynaklarını dinde bulurlar^^.
Arkeolojinin tarih öncesi insanının kültürü ile ilgili olarak verdiği bilgi,
onun yiyecek, üreme ve ölüm olmak üzere üç temel meselesi olduğunu
göstermekle beraber^f, teknoloji yönünden ilkel çağdaş kabîle toplum
larına bakarak tarih öncesi insanlarının da, sayılanlara ilâveten, bir
dini hayatları bulunduğu sonucuna ulaşabiliriz. Zira tarih öncesi in-
sanlannm mücerret inamşlanm yazı bulunmadığına göre, bugün arke
olojik araştırmalarla öğrenebilmek hemen hemen imkânsız olsa da, ölü
ile birlikte gömülen mezar eşyası, mezarların üstüne dökülmüş rengi
san ile kırmızı arası kam andıran boya, bazı yerlerde ölülerin dizlerinin
kanuna doğru çekik olması (çocuğun ana rahmindeki durumuna
benzemesi dolayısiyle) öldükten sonra dirilmeye, bulunan heykel ve
heykelcikler Tann inancına, tarih öncesine ait mağara duvarlanndaki
resimler, büyü de dahil olmak üzere bir takım dinî inanışlara delil
sayılabilir^^. Tarihî de\Telerde, düşünen insanlık dünyası, her vakit

Tann'nm varhğına inanagelmiştir. Dolayısiyle Tanrı'nın varlığım

odak olarak alsın dinler daima mevcudiyetlerini korumuşlardır. İnsanlar,

hangi devirde olursa olsun, bazı inançlar, uygulamalar, duygu ve dav-
ramşlan içinde bulunduran bir dine inanagelmişlerdir. Bugün pratik
ve teorik önem bakımmdan tenkidi ve ilmî bir inceleme konusu olan

din; bilgi ve tefekkürün hızla ilerlemesi, bu konuya daha derin zihni
ilgi, dinin içtimâi, siyâsî ve milletlerarası ahvâldeki etkileri, ahlâki

38 Bkz. K. Bİrand, "Dinin Mahiyeti Üzerine", llâhiyat Fak. Dergisi, (Ank. 1959), C.Vl,
Sa. I-IV, 1957-120-134; a.g.y., "Din Kavaramının İncelenmesi Hukkmda", İlahiyat Fak. Der.
(Ank. 1961), C. VIII, 1960, IS-lS'den.

39 DCR, 535.

40 Smort, a.g.e., 62-64.
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konular üzerindeki ağırlığı gibi sebeplerle gittikçe artarak ilgi çekmek
tedir^'.

Dinin insan ve toplum tarafmdan nasıl benimsendiğinin bu şekilde

belirtilmesinden sonra bir husus kalır: Bütün insan toplumlarmca pay
laşılan dinin, din kavramınm temeli ve kaynağı nedir? Din ve Tanrı

kavramı, üç kökden kaynaklanır: însan, toplum ve Tanrı. İnsan, düşü

nür, yaratılışmdaki bazı itici melekelerle Tann ve din kavramına ula
şır. Bu husus, Rum Sûresi'nin 30. Âyetinde şöyle konu edinilir: "Sen,
yüzünü, birliğine inanarak, AUah^ın insanları ona göre yarattığı yaratılış

kanununa, dine döndür. Allah'ın yaratması değiştirilemez", öte yandan
insan, çeMresindeki toplumda din ve Tann kavramını hazır bulur,
etkilenir. Çünkü Yüce Allah, peygamber ve kitap yoluyla, kendini
bildirir. Bunu toplum muhafaza eder, diğer nesillere ulaştırır.

C. Dinin Tarifi

Kutsab, kutsala karşı duyguyu, Tanrı'ya karşı korku ve sevgiyi,
içten bağlılık ve inancı, ona karşı kulun takmdığı kulluk durumunu,
kısacası kulun Tanrı'ya karşı tavrını içinde bulunduran "din kavramı"

üzerinde kısaca duruldu. Şimdi bu muhteva ve onun çerçevesi olan
kelimelerden sonra, lıu muhtevanm röntgen veya fotoğrafını alma diye
bileceğimiz tarife geçilebilir. Dinin birçok tarifleri yapılmıştır. Eline
fotoğraf makinesini alan herkes, bir görünüşün kendine göre bir enstan
tanesini alır. Üstelik dinde bu enstantane bir de dine göre 'lik kazana
caktır. Aşağıda bu tariflerden bazıları, bir tasnif altına aimmaksızın,

sunulacaktır (Kaynaklarda Leuba adlı bir Din Psikologunun bu tarif
lerden aşağı yukan 50 kadarmı bir araya getirdiği kaydedilir)'*^:

"Din, kutsalın tecrübesidir." (Rudolf Otto)'*^. "Din, daima yaşayan

bir Tanrı'ya, yani bir ilâhî Şuur ve îrade'nin kâinatı idare ettiği ve
insanlıkla manevi rabıtaları elinde tuttuğuna inanıştır." (James Marti-
neau). "Din, her şeyin bizim bilgimizin üstüne çıkan bir Kudret'in te
zahürleri olduğunu kabuldür.*' (Herbert Spencer). ^'Dinden ben, netice
olarak, tabiat nizamını ve beşer hayatını idare ve kontrol ettiğine

inanılan insan üstü kuvvetlerin bir yatıştırma ve uzlaştırmasmı anlarım".

41 Bkz. Encyclopedia of Keligionand Etiucs, neşr. J. Haslings, (New York 1951),X/662 b.
42 Bkz. H. Ringgrea-A.V. Ströııı, Religİons of Mankiod, Çev. N.L. Jeosen, (Philadelphia

1967), XVII.

43 Bkz. Hana Freyer, Din Sosyolojisi, (Ankara 1964), 13; Ugo Bianchi, Tbe History
of Religions, (Leiden 1975), 172.
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(J. G. Frazer). "Din, daha çok, bütün mevcudiyetimizle iyiliğin tam
gerçeğini anlatma çabasıdır." (F.H. Bradley). "Din duyguyla yükselmiş,

alevlenmiş, yanmış bir ahlâk ilmidir." (Matthew Arnold). "Bana öyle
görünür ki, o (din), muhtemelen kendimizle nihayet kâinat arasında bir
ahenk kanaati çerçevesinde derin bir duygu olarak en iyi tarifine ka-
vuşturulabilir." (J.M.E.Mc. Taggart). "Din, gerçekte bizim dindarlık de
diğimiz, zihnin kusursuz ve saygdı nizam veya çerçevesidir." (C.P. Tiele).
"Bir insanın dini, onun kâinata karşı en yüksek tavn, onun bütün eşya

üzerindeki idrakinin özetlenmiş anlam ve kavramıdır." (Edward
Caird). "Dindar olmak, tepki görmüş olsun, açıkça ya da kapalıca kabul
edilmiş olsun bir hayat nizamım (yapabildiği kadar) şu veya bu
şekil ve ölçüde icra etmektedir." (Vergilius Ferm). "Dinin mahiyeti,
dünya da hakiki mananındevamıüzre bir inanıştır." (Harald Hoffding).
"Dinin özü, asırlarca sürdürülen araştırmalar sonucu anlaşdmıştır ki.
hayatm doygun değerlerineiçtimâi hayvan, insanm uzanma mesafesidir,"
(A.E. Haydon). "Dinin özü, mutlak güven duygusudur." (F. Schleier-
macher).... "dinin mahiyeti, korku ve saygı... ve mahiyette kudsiyet
duygusu..." (Jıdian Huxley)^ "Din... kendilerinin ilişki içinde bulun-
duklarmı düşündükleri ilah saydıklariylc başbaşa kaldıklarında

münferit insanların duygu, davranış ve düşüncelerini ifade edecektir."
(William James). "Din, insanın çeşitli adlar ve değişen görünüşler

altmdaki sonsuzu kavramasım sağlayan, akıl ve mantığa tâbi olmayan,
zihni bir meleke veya yeteneğidir." (Max MuUer). "Din, muhtaç kalın-

dığmdan, yüce kudretlere tapmıştır." (Allan Menzies). "Din en yüksek
içtimaî değerlerin şuurudur." (EdwardS. Ames)''^. "Din, Allah'a, insan
lara ve kendimize karşı yapmamız gereken öğütler ve inançların tamamı

dır." (Michel Mayer). "Din, gerçek gerçekliğin en iç özü ve esası üe,
yüksek kuvvetlerle bir münasebettir. Tanrı ile birlikte ve Tanrı'da bir
hayattır." (W. Windelband). "Din, kendini kâinatta gösteren Kudretle
doğru ilişkide bulunmaya hakiki arzudur." (W. Fevler).**® "Din... in-
sanlarm -iman ikrarı, ayin icrası ya da hayat tarzı ile bazı insan üstü
ve hükmeden-kudretlere karşı beşerî sevgi, korku ya da huşu duygusu
veya ifadesi olarak) kaderlerini elinde tutan, kendilerine itaat, hiz
met ve ta'zim gereken Tann ya da tanrıların varlığmı kabul ettiklerini

44 Wil]iam P. Alstoa, "Religion", Tfae Encyciopedie of Philosopby, (New York-London
1967), VII/140 vd. Terç. İçin bkz. W. P.A., "Din"", Çev. G. Tümer, İlahiyat Fak. Der., XVII,
(Ank 1970),

45 S.A. NigOBİan, World Religicna, (Gr. Britain 1975). 3.4.

46 Bkz. H. Atay, "tslâmdan önce Arap Yarımadasında Putperestlik Ve Yayılırı", .1 Fak.
Der. C. VI. Sa. I-IV, 1957,83; K. Birand, "Dini Mabizeli Üzerine", a.g.e,, 132; Kellett,
a.g.e.. 12
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gösterdikleri dış hareket ya da şekildir." (Web8ter)'*7. "Din, içtimaî
şuurun kahplarından biridir; o, insanlarm bükmü altma sokulduğu

tabiî ve içtimaî baskıların onlarm şuurundaki çarpık ve mantıksız

aksidir. Din tabiat üstü güçler, tanrılar, ruhlar ve bunun gibi şeylerin

varbğma inançtır." (resmî Sovyet tarifi)^». "Dinler, insan tabiatmm
ezelî ve yokedilemez metafizik iştiyakıdır. Onlann ihtişamı, bütün
duygularm üstünde insanın-başka şekilde sağlayamayacağı-bir tamam
layıcı rolünü oynamasındadır. Aynı zamanda onlar, büyük ve müstes
na derecede, bütün balklarm ve kültürel devirlerin akisleridir." (Jakob
Burckbardt)^^.

Din; "fert veya gruplarda, onlarm menfaat ve kaderlerinin nihâî
kontrolünü elinde tutan kudret veya kudretlere karşı ciddî ve içtimâî
bir tavır" (J.P. Pratt),50 "insanüstü iyi ve kötü varlıklara inanç" (Mel-
ford E. Spiro), "ruhî varlıklara inanç" (E.B. Tylor),^! "en geniş anla-
mmda, inandığı ve kendini ona bağb olarak hissettiği insan üstü kudret
ile insan arasındaki rabıta" (H.J. Schoeps)52, "vazifelerin ilâhî emre
dayandığmı kabul etme" (Kant), "aslî, mes'ût ve iyi olan bir bayatın

zorunlu gelişme gidisinin tamnması*' (Ficbte) "isbat edilmiş, objektif
görüş haline gelmiş spekülâsyon "(ScbeUing), "Sonsuz Geist'in mutlak
Geist olarak kendi mahiyetinin şuuruna varması" (Hegel), "duygu ile
sonsuzluğun zamandaş oluşu" (Scbleiermacber), "duygunım sonsuzluğu"

(Simmel ve Natrop), "insanhk kültü" (August Comte), "insandaki
saadet hasretinin meydana getirdiği bir tasavvur" (Feuerbacb),
"halk metafiziği" (Schopenbauer), "dînî bir cemaatın meydana gelmesini

4? Nigoaiao

48 Biancbi, 194-5.

49 Scfaoops a.g.e., 3; A). R6ville, dini çöyletarif eder: Din, insan ruhunu gerek kendisine
ve gerekse bütün kâinata bakim olduğuna inandığı sırr! ruh ile birleştiren bir ihtisasalamdır.
Bq bakımdan dîn, insan hayatım sımrlandınr ve bazı kayıtlar altına alır". Marie Jeanne Cuillot
(Mari Jan Küyyn), dini şöyle tarif eder: **Din, insanın alemde varlığım kabul ettiğiiradelere

bağlılık duygusudur." S. Reinacb ise dini "insan yeteneklerinin serbesçe kullamlmasııu engel
olan kuruntn ve sımrlamalonn bütünü" diye tarif eder. Reİnacb (Reynab). ilkel kabile dinlerin-
deki tabu'nun etkisiyle böyle acayip bir tarife gitmiştir. [Bkz. S.R., Historie des ReUgions,
(Paris, 197), 1/3-4]- Morris Jastrosv, dİn kavramında üç temel bnlur: 1) tnsamn kendini
aşan kudret veya kudretlerin varbğma İnanması, 2) tnsamn büküm ve nüfuzu altında bu
lunduğunu hissetiği bu kudret veya kudretlerde kendi arasında bir münasebet tasavvuru,
3) Bu kutred veya kudretlerle münasebet kurmaya girişmesi. M. Jastzow,tarifini bu temel
leredayandırır. Bkz.A.H.Akseki, Din, (İstanbul 1943), 5-7.

50 Ringgren-Ström, a.g.e., XVII.
51 Blanchi, 203.

52 Scboeps, 3.
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sağlayan ayin ve inançlar sistemi*^ (E. Durklıeim), "Görünmeyenle
münasebet** (Dilthey), "ben'in Tann'ya yönelmesi'^dir (O. Gründler)53.

Burada sıralanan tarifler, dinin yüzlerce tarifinden sadece bir bö
lümünü oluşturur. Körlerin filin hortumunu tariflerinin ne kadar çeşit

lendiği hatırlanırsa, bu çok önemli kavramı dile getirebilme sıkıntısmı

çekmiş kimselerin yaptıkları tariflerin çokluğu yadırganmaz. Bu tarif
lerden her biri, dinin kendisi için olmasa bile, içinde meydana çıktığı

devrin umumi karakteri ve bu devre hâkim olan temayüller bakımından
önemlidir. Dinin bu çeşitli tarifleri arasmdaki ayrılık, bir yandan din
probleminin çetrefilliğinden, öte yandan hu tarifleri ortaya atan kim
selerin sübjektif görüş ve duyuşlarmdaki ayrılıklarla sahip oldukları

dünya görüşlerinden ileri gelmektedir. Din, insanlık varhğmm köklerine
kadar işlemiş manevî bir olgudur. Bu olgunun iusanlann düşünce ve
eylemleri üzeninde çok derin ve çok köklü tesirleri vardır. Din
hakkında ortaya atılan her tarifde insanhkla ilgili olan bilgi, istek
ve duygular saklıdır. Din çok değişik şekilUer içinde görünen
ve çok geniş bir alanı kaplayan muğlak bir olgudur. Bu olgu ile
ilgili araştırmalar gelişmektedir. Ashnda karakter ve mahiyet iti
bariyle çok çeşitli dinler vardır. Meselâ monoteist, politeist, dualist,
panteist; vahye dayanan-dayanmayan; ahirete yer veren-vermeyen;
kutsal kitabı bulunan-bulunmayan; kurucusu olan-olmayan dinler
gibi... Dinin doğru bir tarifi, yani bütün dinleri içine alabilecek bir
tarifi, ancak din kavramımn sınırlan kesin bir şekilde belirlendikten
sonra yapılabiliı-. Bu konuda tarih ve felsefeden faydalanılabileceği gibi,
Dinler Tarihinin sağlayacağı materyelin büyük önemi bulunmaktadır.

Dinin mahiyetini anlayabilmek Dinler Tarihinin sağlayacağı materye
lin, fenomenolojik bir metotla değerlendirilmesiyle mümkün olabilir.
Fenomenolojinin hedefi, kendilerini şuura sunan varhklan ilk aslî
şekilleri içinde kavramaktır. Dolayısıyle dinin mahiyetini doğru bir
tarife kavuşturabilmek için, ilkin dînî yaşantmm şuurdaki aksini, yani
şahsî tecrübe yoluyla elde edilmiş olan dindarlık kavramını, daha dü
şünce yoluyla şekillenmeden önce, tahb'I etmek ve elde edilen sonucu
dînî materyelle karşılaştırmak lâzımdır. Duyular üstü dünya ile
böylece karşı karşıya gelinebilir.

Tecrübî dînî materyalin asli dayanağı, insan şuurunda ve insan
düşüncesi ile ilgili olan gelişmenin belli bir devresinde açık ve seçik bir
şekilde beliren Tann kavramıdır. Dînî şuurun tahlilinden elde edilen

53 Birand, aynı yer, 127.
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temel dini yaşantı, insamn bir yönden korku ve acizle, diğer yönden sevgi
ve güvenle âlem üstü kadir varlığa, Yüce Âllah^a bağlanmasıdır. Bu
bağlılık, insanm rûhî kuvvetleriyle Yaratamna yönelmesi, derin bir
tutkunlukla ona açdması şekilindedir. Bu tavır, insanm bütün manevî
melekelerinin yardımıyla meydana gelir ve insan benliği ile ilgili sentez
lerin en kuşatmışıdır. Bu, bir yandan heyecan ve dindarlık duygularıyla

canlanmış, öte yandan düşünce ile aydınlanmış bir eylemdir. Böyle bir
dini bağlanmada temelini bulan din, inşam bütünlüğü ile kavrar. Beşer

hayatmm bütün alanlarına tesir ederek şahıslan ve devirleri şekillen

dirir. Asli dîni yaşantıda temelini bulan dîni değer, bütün öteki değer

lerin kendisine yöneldiği bir hedeftir."54

Bu noktada, yukanda verilmiş din tariflerinin değerlendirilmesine

geçilebilir. Burada bu tariflerin aşağı yukan şu beş elemam içinde bu
lundurduğu söylenebilir: 1) ferdi tecrübe, 2) zihni, 3) hissi, 4) ibadetle
ilgili 5) içtimâi eleman^S.

Ferdî tecrübe, en kısa ve açık ifadesini bu tarifler arasmda Rudolf
Otto^nun şu cümlesinde bulmaktadır: kutsalın tecrübesidir." Bu
kısa tarifin bütün dinleri içine aldığı ileri sürülür. Bu tarif, varlığmm bir
gereği olarak, insamn kutsal olam yaşayabilme kabiliyetini dile getirir.
Bu husus, dinin fertlere mahsus bir tecrübeye dayandığım doğrular.

Otto, bu tecrübeyi, korkutucu ve hayran bırakıcı sır ("mysterium
tremendum et fascinans") diye nitelendirir. Yani dînî korku, esas dînî
yaşantınm bir yönüdür. Dindar insan, Tanrı karşısında kendisini zavallı

güçsüz, küçük ve Tann'ya bağh hisseder. Bu onda dehşete kadar varan
bir korku uyandırır. Ancak dinî yaşantı, sadece "maiestas treraenda"
olarak yaşanmaz. O, kudretli ve Rahim olan Tann karşısında hasret
ve iştiyak uyandıran, sevgi ve itimat telkin eden ve ruh üzerinde karşı

konulamaz bîr cazibe kuvveti ile tesir ederek insanı tam teslimiyete
zorlayan "fascinosum" mukaddes değer olarak da yaşanır. (Bu, tslâmi
gelenekte "beyne'l-havfi ve'r-recâ" şeklinde zikredilerek bu İki yönlü
kulluk tutumu anlatılmış olur)^^.

J. Martineau, H. Spencer, M. Mülier vb. lerinin tariflerinde göze
çarpan zihni eleman, insanm, ihtiyacı bulunan manevî ve maddi değer

leri elinde tutarak onım kaderini kontrol eden kudrete inancmı ifade

eder. Dini Tann kavramı ile tarife çalışanlar oldukça fazla olmakla
beraber, bunlara yöneltilen tenkit, Buddizm, Caynizm gibi ateist

54 Birand, a.g.e., 127-13rden.
55 Bkz. .Nigosiaıt. a.g.e., 4.

56 Bkz. Bianchi, 171-3; Schoeps, 12.
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dinlerin mevcudiyeti olmuştur^''. Şahsi kurtuluşu ön plana alan bu gibi
dinler, ateist sayılmakla beraber. Tanrı kavramına karşı çıkmamakta,

tarihî gelişmeleri içinde bazı kollarında bu kavrama yer bile vermekte
dirler. 0te yandan bu dinlerde nirvana, görünmeyen varbklara inanç da
bulunmaktadır. Tarihin derinliklerinde kalmış inançlardan ilkel kabile
dinlerinden en gelişmiş olanlarma kadar bütün dinlerde Tanrı kavra-
mmm bulunduğunun anlaşıldığı günümüzde bâlâ bu eski titizliğin

devam ettirilip ettirilmeyeceği merak konusudur^s. Zihnî elemana ağır-

bk veren tarifinde H.J. Scboeps, dini "...insan üstü kudret ile insan
arasındaki râbıta" olarak belirtirken bu rabıtanın korku veya güven
gibi duygular, menkabeler, mitler, dogmaiar (akîde, inanç), ayinler,
emirleri ifa gibi hususları içinde bulundurduğuna dikkat çeker59.

Hissi eleman, sadece güven, korku, bağlılık değil; hakikat, huzur,
ölümden sonraki bayat özlem ve iştiyakını da içinde bulundurur. Scb-
leiermacber, J.M.E.McTaggart, J. Huxley'in tarifleri bu konuda misal
olarak hatırlanabilir.

İbadetle ilgili ''''davranış elemanı", meselâ F.H. Bradley, M. Arnold,
M.Mayer'in tariflerinde mevcuttur. Dua, kurban, ayin, tören, ahlâkî emir
ler, inanç esasları gibi inananlarm hayatında standard hareketleri ifade
eder. V. Ferm'in belirttiği gibi bu, artık bir hayat nizamı teşkil eder^O.

"/çrimdı eleman", dinlerin bir cemaata dayanması, dinin verdiği

değerleri elde etmek üzere insanların işbirliği yaptıkları kurumlarm
varlığım ifade eder. Zira dinler, onları kabul etmiş insan topluluğunun

içtimaî bayatına derinden derine girmiştir. Yani dinler, yalmz inançlar,
amel ve ahlâk sistemlerinden ibaret değildir; onların bir de teşkilâtları,

cemaatları, içtimâi önemleri vardır. Dinin bu içtimâi yapısı, dinî, ah
lâkî, manevi ideallerin tatbik edilmesi ve bunların içtimâi şartlar ve
tutumlar olarak kabul edilmesiyle gerçekleşirdi. E.g. Ames'in, J.P.Pratt
ve E. Durkheim'in tarifleri misal olarak verilebilir.

Dinlerde bulunan bu beş eleman yanında,d2 daha geniş ve bütün
dinleri kucaklayan, din bilimleri açısmdan dini oluşturan hususlar

57 Bkz. Taplamacıoğiu, a.g.e., 18; Alston, a.g.e., 143.

58 Bkz. İBİâuü İlimler Aosiklopedisi (Dergâh). C. II, Cayzûzm maddesi.
59 Scboeps, 3.

60 A.g.e., 4.
61 Bkz. Smaıt, 20.

62 Dinin âyin, tören-ibadet, mitolojik, itikadi, ahkâki, içtimâi, lecrübt veçheleri için bkz.

Smart, 15-25. Smart dinde bu şekilde 6 vecbe bulurken, iki Amerika'h (C.Y. Clock ve R.Stark),
dindar bir kimsede 5 veçhe tesbit etmiştir: tecrübî, ideolojik (inançlar), zihnî (din ve kutsal
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olarak kabul edilen maddeler şunlardır: 1) tabiat üstü, insan üstü var-
lıklara inanç (Tanrı, tanrılar, melekler, cinler, ruhanî varhklar gibi ),
2) kutsalla kutsal olmayanı ayırma, 3) İbadet, ayin ve törenler, 4) yazılı

veya yazısız gelenek (kutsal kitap, ahlâki kanunname), 5) tabiat üstü,
insan üstü varlık veya kutsalla ilgili duygular (korku, güven, sır, gü
nahkârlık, tapınma, bağlılık duyguları gibi), 6) insan üstü ile irtibat
(vahiy, peygamber, şaman, dua, niyaz, ilham gibi vasıta ve yollarla),
7) bir âlem ve insan, hayat ve ölüm ötesi görüşü, 8) hayat nizamı, 9) bir
içtimâi grup (cemaat) ve bu gruba mensubiyet. Her dinde bütün bu
hususlarm hepsi bulunmasa da, bazıları hulunur*^^.

Din tariflerini iki kategori altında toplamak mümkündür: 1) insanın
tavır ve davranışlarını inceleyerek dinin ne olduğunu açıklamaya çalı

şanlar, 2) insanın tavır ve davranışlarının arkasındaki saikleri (motivas
yonlar) inceleyerek dinin içtimâi münasebetlerde niçin bir faktör ol-
dıığnnıı belirtmeye çalışanlar. Ancak bu noktada önümüze hangi
inşânı tutum ve davranışların dînî olduğu problemi çıkar. Bu problemin
cevabınm Dinler Tarihi bilinmedikçe ve farklı insanlar dindar olduk
larında nasıl hareket edecekleri öğrenilmedikçe verilemeyeceği açıktır.

Her dinin mensuplarına verdiği değerlerin takdiri, insanların farklı

zamanlarda ve farklı şartlar altında nasıl düşündükleri, davrandıkları,

neler hissettikleri bu problemin cevabını oluşturacaktır, öte yandan Din
Psikolojisi, benzer dinî yaşantılar yanında, farklı olanlarma da ilgi gös-
terir64.

Bütün bu zikredilenlerin bir cümlede toplanması istenirse,
bir tarif olarak şöyle diyebiliriz: Din, insanların kendilerini ve tabiatı

metinierinitt ana prensipleri hakkında bilgi), ibadet-âyinie ilgili, tâli (pratik davranış sonuçlan)
veçhe. Bkz. Jean Holm, The Study of Reiigions. Issucs in Retigious Studies, (London 1977), 16.

Bu son verilen kaynakda "Dinin Tarihi" başlığı allında Holm, din için, mensubiyet, inanç,
ibadet, bayramlar, tören ve âdetler, ahlâk alt başlıklan altında bir tarife gitme imkânı anyor;
münferit şahsm tecrübe ve sorumluluğu önemli olmakla beraber, dinin bir de yekvücut yapı

ve teşkilâta sahip bulunduğunu belirtiyor. Holm, geçmişte "dini" kategorisine sokulabilecek
ve bütün dinler için ortak olabilecek tecrübe, duygu veya faaliyeti belirleyebilmek gayesiyle
dinin özünü keşfetme teşebbüslerinde bulunulduğunu, ancak iki sebeple taunların sonuçsuz

bnlHıgını söylüyor: 1) Diğer dinler hakkmda artan bilgi dolayisiyle o kadar farkh inanç ve
amellere rastlandı ki, bunların hepsi için ortak ve aynı öneme sahip bir şey bulmak mümkün
olmdı. 2) Anlaşıldı ki, dindar kimse için hiçbir dİnİ eleman diğerlerinden daha az önemli değildir.
Bu sebeple,çok karışık ve zor bir yapı gösteren dinlerin bütün elemanları Din Fenomenolojisi
yolİyle kavranmadıkça dinin tam bir tarifi yapılamayacaktu. Bkz. Holm, a.g.e., 17-18.

63 Alston, Din, Çev. G. Tüıner, 167.
64 Nigosian, S.
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aşan, kaderlerini elindetutana karşı gönül, söz ve davranışlarıyla, sevgi,
korku ve huşu duyguları içinde, yönelmeleri; iman ikrarı, ibadet, ayin ve
törenlerle hu Yüce Tanrı veya ilâhî varlıkların rızasını kazanmaya,
kurtuluşa ulaşmaya çalışmaları, böylece bir hayat tarzı ve cemaat
oluşturmalarıdır. Eğer ]>u tarif uzun bulunacaksa, kısaca din, üısanlarm

dünyada \eya ölüm ötesinde kurtuluşa ulaşmaya çalışmalarıdır, diye
biliriz. Bir başka kısa tarif, din. inşam aşan kudrete veya kutsala karşı

iusanm tavrıdır, olabilir, öte yandan ayrı bir tarif olarak, din, bir insan
topluluğunun sahip olduğu inançlar, devam ettirdiği tapınmalar ve
ve ahlâki kurallann bütünüdür, verilebilir,

İslâm bilginleri de dinin tarifini yapmaya çalışmışlardır. Ancak bu
tarifler, Kur'ân-ı Kerim ve İslâm inançları göz önünde bulundurularak
yapılmıştıröS. Bir misal olarak Seyyid Şerif el-Cürcânî'nin (ö 816 /1413)
"Ta'rîfât" başUklı kitabına aldığı din tarifi verilebilir: "Din, akıl

sahiplerini peygamberin bildirdiği şeyleri kabul etmeye da'vet eden
ilâhî bir kanundur."66. İslâm bilginleri arasında yaygm din tarifi de
şöyledir: "Din, akl-ı selim sahiplerini kendi ihtiyarlanyla bu dünyada
doğruluğa, salâha, öteki dünyada kurtuluşa götüren. Yüce Allah tara
fından konan bir kanundur."67. A. Hamdi Akseki, aşağı yukarı aym
ifadeleri içinde bulunduran şu tarifi nakletmektedir: "Din, akıl sahip
lerine gaye-i hakikati bildiren, onlan kendi ihtiyar ve iradeleri ile Allah
Resûlünün bildirdiği şekilde, hal ve istikbalde salah ve felâha, kemâle
sevkeden, maddi ve manevi bütün ihtiyaçlarını temin eden bir kanun-ı

mevzû-ı ilâhîdir"ö8 Bu tarifler, şöylece bir araya getirilebilir: "Din,

65 Kur'âo-ı ICerim İslâm'dan bernekadar ^Allah'ın katındaki din", "hak din", "ikmâl
edilmiş (olgunlaştmlnuş), tamumlannuş din" vb. şekillerde bahsetmekte ise de. diğer inanç
sistemleri için de "dîn" kelimesini kullanmaktadır. (Bkz. Al-i tmran 19, Mâide 3, Fetih 28).
Bir misâl olarak Kur'ân'm üç yerinde geçmekte olan bir Âyetin ifadesi verilebilir: "O, bütün
dinler üzerine üstün kılmak üzere elçisini hidayet vc hak din ile gOnderdi" (Tevbe 33, Fetih
28,,Saff 9).

66 Bkz. Shf. 72. Seyyid Şerif ebCüıcânî'nin hayatı için hkz. İslâm Ans., Cürcâni mad.,
(İst. 1963), 23. Cüz/246. Dinin tarifinde Abdnsselâm el-£kani, "Cevheretu't-Tevhîd" şerhinde şu

açıklamayı yapar: "Din, akıl sahibi insanları, kendi irade ve aızulariyic, bizzat onlar için ha
yırlı şeylere sevkeden ilâhi bir kanundur. Yani o. Yüce Allah'm zâti hayra, ebedi saadete
ulaşmak için kullarma vaz'ettigi hükümlerdir. Mubummed Ali el-Fârûkî et-Tahânevî, "Keşşâfu

Istılahâtu'l-Funûn" adlı kitabında (Bkz. 11/305; Kahire 1963) ayn bir din tarifi verir: "Din,
akıl sahiplerini kendi iradeleriyle halde salâha, malda felâba sevkeder". Bu tarif, dindar kim
senin dünya ve ahirette mesut olacağım anlatmak istemektedir. Bkz. A. Hamdi Akseki, Din,
(İstanbul 1943), 1/1-2. İslâm filozof ve hâkimlerinin, mutasavvıfların da din tarifleri vardır.

Bir misal olarak Gazzâli'nin "din"i Rabhi ile kul arasındaki muamele şekiiude tarifini veke-
hiliriz (Bkz. İhya, Mısır 1967, lV/531).

67 Bkz. .\tuy, a.g.e., 83.

68 Din Dersleri, 5.
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peygamberlerin tebliğlerine dayanan ve Yüce Allah tarafından ku
rulan, mensuplarım yani akıl sahibi şuurlu insanları, kendi irade
ve arzulariyle hayırlı olan şeylere sevkeden, dünya ve ahirette saa
det ve kurtuluşa ulaştıran bir ilâhî kanundur." (En kısa tarif de
şöyle yapılabilir: "Din, peygamberlerin vahiy ve ilhama dayanarak
tebliğ ettikleri şeylerin bütünüdür").

D. Dinlerin Tasnifi

Dinin tarifi kadar, dinlerin tasnifi de zor iıir konudur. Bu konudaki

zorluk, tasnifin neye göre yapılacağı kadar, dinlerin çeşitlerinden de
kaynaklanmaktadır. Yakm zamanlara kadar dinler, inançlarına göre
tasnif edilmekte iken, şimdi bu çeşit tasnifi uygun bulmayanlar da var
dır. Onlara göre tasnifi tektanrıh, çoktanrılı olarak ele almak, her dini
kucaklamayacaktır.Zira bu iki gruptan birisiyle alâkalı görünen, ayn
bir grup oluşturamamakla beraber, güçlük doğuran dinler de vardır^*^.

Joachim Wach, dinleri, 1) kurucusu olan dinler, 2) geleneksel dinler
(başka bir tasnifte U. Bianchi, bunun yerine milli dinleri'i zikretmekte-
tedir) şeklinde ikiye ayınr'"'. A. Schimmel, şöyle bir tasnife yer verir:
1) İlkel dinler, 2) millî dinler, 3) dünya dinleri. Onun "ilkel dinler"
şeklinde İlk maddede belirttiği dinler; bazılarımn evrimi bu alana da
aksettirip dîni gelişmenin ilk basamağı olarak düşündükleri animizm,
totemizm, naturizm, fetişizm gibi asimda sadece bir "kült" olarak dik
kate alınabilecek, geçen yüzyılda ileri sürülmüş ve artık yıpranmış,

nazariyeler değil, ilkel kabile dinleridir (meselâ Nuer Dini, Ga Dini,
Dinka Dini. Ainu Dini gibP'). Millî dinler; eski Yunan, Mısır, Roma^
nmki gibi umumiyetle bir kurueusu söz konusu olmayan gelcnesel
yapıdaki dinlerdir. Bu dinler, sadece bir millete ait olup onun sınırlarını

aşmaz.Ancak bazen milli dinden bir dünya dini de geUşebüir. Meselâ
yalnız Yahudilere mahsus bir dinden'̂ ^ Hıristiyanlık, Hindistan'ın milli

69 Bazı bilginlerin "benoCeizm" (veya "monolatri") diye adlandırdıkları durum, bu
busuaa nûsâl olarak verilebilir. Henoteizm, birçok tanrılarainanıp içlerinden birine tapınmayı

ifade eder. Aynca ilâhi varlıklar ihtiva eden, fakat belirtildiğişekilde bir tasnife girmeyen dinler
de vardır. Bkz. Bianchi, 36 vd.

70 Bkz. Taplamacıoğlu, 6; Bianchi, 208, 219.

71 Bkz. D.A. Brown, A. Guide to Religtons, (Landon 1973), 16-53; Smaıt, a.g.e, 50.

72 Bütün eski milletlerin dinleri, genellikle milli dinlerdir. Günümüzde yaşamakta olan

mlll! dinlere Hinduizm, Caynizm, Parsîlİk, Şintuiznı, Konfüçyüsçülük, Taoizm, Yahudi Dini

(bu dinin bâlâ ihtida kabul ettiğini iddia edenler de vardır. Bkz. The Beligions of Amcrica, neşr.

Leo Rosten, "Who ure Jevvs") misâl ularnk verilebilir.

73 Yahudi Dini, ünce evrensel iken, Babil Sürgününden sonra millileştİribmştir.
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dini yapısından Asya'nın büyük bir kısmına yayılan Buddizm doğmuş

tur. îslâm da evrensel bir dünya dinidir^**.

Gustav Mensching de dinleri üç bölüme ayınr: 1) tabiat dinleri, 2)
halk dinleri, 3) dünya dinleri. "Tabiat dinleri" ile, o, tabiatm içinde
yaşayan ve ondan etkilenen insanların dinlerini ifade etmektedir.
Bu dinler, çok tanrılı, daha doğrusu çok cinlidir. Onların dünyaları,

mahallî tapınma nesneleri olarak şekilli-yarı şekilli sayısız ilâhî varlık

larla doludur'5, "Halk dinleri", medenî milletlerin dinleridir. Tanrıları

tabii dünyevî güçleri temsil eden ve bu sebeple varlık düzeninin koruyu
cusu olarak telakki edilen halk dinleri de vardır. Eski Yunan, Roma,

Babil, Mısır, Hint, Çin, Cermen halklarının dinleri bu kategoriye girer.
Ancak çok eski bir geleneğe sahip kurucularının şahsiyeti ile ayn bir
nitelik kazanmış halk dinleri de vardır. Vahye dayanan bu dinlerde ulûhi-
yet, dünyadan tamamiyle ayrı yaşayan kudretli varlıktır. Böyle dinler,
büyük şahsî otoriteye sahip tarihî şahsiyetleriyle temayüz ederler. Bir
misal olarak Yahudi Dini ele alınırsa, önce bir tabiat dini hâkim iken,

Hz. İbrahim'e Tanrının vahyi sonucu öncekinden vazgeçilmiş ve alemin
kaderini belirli bir hedefe doğru yönelten bu kudretli varlığa bağlaml-

mıştır. O, bir hâkim ve kurtarıcıdır; bir ilâhı idare kuracaktır. "Dünya
dinleri", bir kurucuya dayanan, belirli bir topluluğun tarihî ve kültürel
sınırlarını aşmakla halk dinlerinden esasda ayrılan dinlerdir. Bu dinlerde
fert ön plana geçmektedir. Tarihin Rabbi olarak Allah'ın kudsiyeti,
din kurucusunun tarihî vahyi ile açıklanmaktadır. Buddizm, Taoizm
ve Konfüçyüsçülük gibi uzak doğu kurtuluş dinleri vahye dayanmakta
isclerse de bunlar, özde tarihî değildirler; yani tarih içinde verilmiş

va'de sahip değildir^'^.

Yine ayrı bir tasnifte dinler, 1) sakramental (dinî ayin ve törene
dayanan), 2) profetik (peygambere dayanan), 3) mistik (tasavvufi)
şeklinde üçe ayrılır. Bu ayırım, ulûhiyetin farkında olma ve ona cevap
tarzı göz önünde bulundurularak yapılmıştır. Sakramental (fm*'de

74 Bkz. Schİmmei, a.g.c. 3-4

75 İlkel kabilelerde kötü güçlere tapınma, AÜrika'daki Altın Sahilinin zenci yerlilerinin
dilindeki "voodo" deyimi vasıtasİyle daha iyi kavramlabilir. Voodo, tannlar anlamma gelen

"vudu" kelimesinden çıkmışUr. Voodo kültünde asimda "boynuzsuz keçi" şeklinde nitelendirilen
küçük bir kız çocuğımunkurban edilmesi varken şimdi onun yerini beyaz bir oğlak almıştır. K&>

tü güce tapınma Altm Sahilinden Amerikana, özellikle Haiti gibİ adalara götürülmüştür. 0te
yandan kötü güçlerle ilgili deyimler, bütün dünyada büyük bir yekûn tutar. Meselâ Buddizmde

"deva"larınkarşısmdaki "asura"lar, "yaksba"Iar, "pisaka"lur, "Nat"lar, "pbi"ler, Mâza; Çinli

lerde "sheu" (taunlar) karşısında "kuei", "bsien" deyimleri gibi. Bkz. DCR, 229, 234, 644.
76 Schoeps, 48-49.
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Tanrı, eşyada aranır: maddi şeylerde (azizlerin kutsal batıralan, haçlar,
heykeller), yiyecek ve içecekde (ekmek ve şarap, vaftiz suyu), yaşayan
şeylerde (totem hayvanı, kutsal inek, kutsal ağaç), hareketler (kutsal
danslar). Böylece Tann, maddî timsallerle kavranılır. Dînî faah'yptin
mihveri, bu timsallerde odaklaşan dînî ayin-törcnlerdir. Kutsal yerler,
hayvanlar, heykeller ve benzeri şeylere ta'zim gösterilir, başvurulur. Bu
şekilde nesnelerle ulûhiyet arasında irtibat kurulur. Eski Yahudilerin
"Ahit sandığı"nı^^, Hintlilerin Ganj'ı, ilki Yahve'ye (Tann), ikincisi
Tann Şiva'ya nisbet edilerek'̂ ®, kutsal saydıkları gibi. Katolik, Tann'-
nm varlığım Hz. tsa'nın vücudu ve kam haline dönüştüğüne inandığı

takdis olunmuş ekmek ve şarapta bulur. ^^Profetik dm"de Allah'ın

iradesini, emirlerini açıklayan peygamberler, elçilerin mazhar oldukları

vahiyler, onların hayatları, getirdikleri kutsal kitaplar yoluyla ulû-
hiyetle insanlar arasında köprü kurulur. AUah'dan gelen haber için
gereken, kabuldür. Bu onun muhteviyatının aklen tasdiki ile yine bu ha
berin içinde bulundurduğu buyruk, yasak ve öğütlere itaatin her ikisini
de gerektirir. Bundan dolayı profetik dinde inanç, en yüksek fazilettir;
inanç tasdikleri ile ikrarlar önemli bir rol oynarlar. Müslümanların

-'Kelime-i Şehâdeti", "•Âmentu"sü, Hıristiyanların" Kredo"su gibi
(Yahudiler, Maimonides-lslâm Alemindeki nitelendirilişi ile İbn Meymûn
tarafmdan düzenlenen .iman ikrarını tekrarlarlar)"^^' Mistik din"in
merkezi, mistik tecrübedir. Bu tecrübe ile fert, kendinin ulûhiyet tara
fmdan manevî doluluk haline getirildiğini, aralarmda bölünemez bir
birlik bulunduğunu hisseder. Dünya ve onun bayağı ilgileri, artık ona
boş gelir. Mistik, bu birliğin ifadeye gelmeyen saadetine kendini kaptır

mıştır. O, Tann ile temasm tek gerçek yolunun bu olduğuna inamr.
Dînî ayin ve törenler, âmentüler, kutsal kitaplar, ona göre, mistik birliği

bulamamış olanlar içindir. Ancak mistik tecrübe ve onun keşfettiği

ulûhiyet, çok kere tarif, insan diliyle ifade edilemez. Bu sebeple mistikler,
bütün doktrinel formülleri yetersiz bulurlar. Meselâ mistisizmin aşırı

77 Ahit Sandığı, Sina Dağında H2. Mûsâ'nın TannMan (Yayve) aldığı on emrin üzerinde
yazılı bulunduğu tabletlerin içine saklandığı aamimaktadır. Bu sandık, göçebe devrede, hattâ
harplere bile, bir çadır içinde korunarak götürülürdü. Yerleşik devrede, Kudus'de Mu'bet
yapıldıktan sonra, onun bir odasında yer aldı. -

78 Hindular, Ganj'm Samanyolundan indiği, Siva (veya Şiva)'nm saçının lülelerinden
aktığına, yine kntsa) sayılan Himalayalardan onun böylece çıktığına inamriar. Bkz. DCR,
299, 581.

79 Mose ben Maİznon veya Maimonidea'in (O. 1204) düzenlediği bu iman İkraruun 13
maddesi için bkz. Ringgren-Strom, a.g.e., 133.
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bir şekli olan Zen Buddizm'de^O herhangi bir doktrine! formülden kaçı

nılır. Kısacası, sakraraental din, kutsal nesnelere, dînî ayin ve törenlere;
profetik din, doktrin, inanç ve ahlâka; mistik din ise vasıtasız tecrübe
ve duyguya ağırlık verir. Böylece Buddizm ve felsefî Hinduizm, galip
olarak mistik: Yahudi Dini, İslâm ve Konfüçyüsçülük, asıl olarak pro
fetik; bütün çoktannlı ve ilkel kabilelere ait dinlere refakaten halka
ait Hinduizm, esasen sakramcntaldir. Hıristiyanhk, genelde profetik
olmakla beraber, Iju nitelendirmeye en uygun kol, Protestanlıktır. Ka
tolik Hıristiyanhk, daha fazla sakramentalliğe, Ortodoksluk ise mistik-
liğe meyyaldir^'.

Dinlerin tasnifinde coğrafî durumu ön planda tutarak büyük dinler
içinüç bölgetesbit edip şöyle bir yol tutanlar da vardır: 1)Orta doğu, Sami
grup: Yahudilik, Hıristiyanlık ve İslâm, 2) Hint grubu: Hinduizm, Bud
dizm, Caynizra, 3) Çin-Japon grubu: Konfüçyüsçülük, Taoizm ve Şin-

toizm. Bu tasnilc dahil dinlerden birisininbaşka bir bölgeye varması veya
bazı siyasî etkiler alması sonucu sinkretist dini-siyasî hareketler oluşmuş
tur. Meselâ İslâm İle Hinduizmin birleştirilmek istenmesinden Sihizm;
Taoizm ve Konfüçyüsçülük ile Buddizm'in karıştırılması sonucu Çin'de
Ch an (veya Zen) Buddizm gibi^^, Bahâî hareketi, Japon Buddizmi
aynca misal olarak gösterilebilir^^.

80 Zeo. Buddizmin Çin'de Ch'an şekiinde başlanıp Japonya'ya sıçradığı bir şeklîdir.

Zen, Buddist ekollerin en etkili ve önemlisidir. Buekol, realitenin mistik kavranılışuu doğrudan

doğruya iç tecrübenin geliştirilmesine bağlar. Ve yİne bu ekole göre Buddizmin özü ve ruhu,
kutsal kitaplara, kelimelere ve kavramalara, onlara dayalı muhakemeden kaynaklanmaz. İn
sanın asli tabiatı, cehaleti dolayısıyle gergeçleştiremediği bir Budda yapısına sahiptir. O, düşün,
ce veyndiğer bir anlatımla, tefekkür-nnırakabc voliyle içmaneviaydınlığa kavuşmaya çalışmalı

dır. BkDz. CR, 662.

81 Bkz. AİHton. Çev. C. Tiimer, a.g.c., 171-İ75.

82 Sinkretist (uzlaştırıcı) hareketlerde dînî, siyâsî, içtimaî, iktisâdi, coğrâR, târihî, kültürel
faktörleretkiliolmuştur. Meselâ Hindistan'aIslâm'm girmesiyle Sih,Hırİstiyanhğmki ileBrahmo
Samajhareketleri ortaya çıkmıştır. Bu hareketlerde ağırhğm hangi dinde olduğu, daha doğrusu,

eğer başka faktörler yoksa, hangi dinin bu hareketi başlattığı kolaylıkla anlaşılamaz. Bazan,
hattâ çoğu zaman harket, başlatazun kontrolundan da çıkar. Vİne diğer bir sinkretist hareket
olup ayn bir din teşkil ettiği iddiasında bulunan YehovaŞahilliğinin durumu dikkat çekicidir.
Hıristiyan âlemİ içinden çıkan, fakat Yahudi Dİnt ile ilgili bazı elemanları İçinde bulunduran;
hem gerçek Hıristiyanlığı temsil ettiğini ileri sürüp hemde Hırisyanlığın özünden kopan bu
hareket, üstelik Sikhizm gibibir bölge ileçerçevelenmemekte, bütün dünyayı hedef almaktadır.
Fazla bilgiiçin bkz. G. Tümer, "Y'ehova Şahitliği Hareketi Ve .\yn Bir Din Olup Olmadığı",,

lInhiyatFak. Der. C. XXVIII: Bianchi, 169; Smart, 38-39.
83 Bkz. Biancbİ, 169. Bahâî hareketi de a>~n bir din teşkil etmeyen, taklide dayanan

siyâsî kaynaklı, din görünüşlü, "dinsi" bir harekettir. Bkz. E. Ruhi Fığlah, Babîlik ve Rehfiîljk.
(Ankara 1983).
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Dinler;, tipolojik, morfolojik, fenomenolojik özellikleri göz önünde
tutularak da tasnif edilebiliı.'^^. Dte yandan halk dinleri-dünya dinleri,
vahye dayanan dinler-tabiî dinler, ilkel dinler-gelişmiş dinler, kurucusu
olan dinler-kurucusu bulunmayan dinler, kutsal kitabı bulunan dinler
bulunmayan dinler, misyonerliğe yer veren dinler-buna lüzum görmeyen
dinler, diğer bir anlatımla, ihtida kabul eden dinlcr-etmeycn dinler,
geçmişin dinleri-günümüzün dinleri, bir bölgeye veya kıt'aya münhasır-

başka bölgeye veya kıt'aya sıçrayan dinler, ahiret kaMramma yer veren
dinler-vermeyen dinler... şeklinde daha dar tasnifler de yapılabilir. Yine
Tann kavramma göre 1) tektanrdı dinler (üç ilâhi din), 2) çoktanrılı

dinler (eski Yunan, Roma dinleri gibi), 3) belirli bir şahsiyeti olan Tanrı

kavramından uzak dinler (Hint-uzak doğu dinleri: Buddizm, Caynizm,
Konfüçyüsçülük, aslî Taoizm), 4) devamh bir dualizm ve bir Yüce Tanrı'

yı savunan dinler (Zerdüşt Dini. Hinduizm) şeklinde bir tasnif daha
vardır^^.

Dinleri, bütün bu zikredilenler göz önünde tutularak, 1) ilkel
kabile dinleri, 2) millî dinler. 3) evrensel dinler şeklinde üçe ayırmak

mümkündür^ö.

İslâm bilginlerinin din tasnifi, yine Kur'ân-ı Kerîm'e dayanmakta
dır. Zira Kur'ân, İslâm için '̂'Allah katındaki din" (Âl-i tmran 19),
^^dosdoğru din" (Rûm 30), "hafc din" (Tevbe 33, Fetih 28, Saff 9) deyim
lerini kullanır. İslâm. "6ütün dinler üzerine üstün kılmak" (Tevbe 33,
Fetih 28, Saff 9) üzere gönderilmiştir. Dolayısıyla "tslâmdan başka din
İ8teyen"in bu gayreti kabul olunmayacaktır (Âl-i İmran 85). Bu son
zikredilen iki Kur'ân Âyetinin ifadelerine göre İslâm'dan başka dinlere
de *'din" denebilir. Ancak İslâm hak din olduğuna göre, diğer din-

84 Bkz. Bianchİ, 206 vd.

85 Bkz. Schoeps, 49-50. Aynca bkz. M. Şemseddin (Güoaltay), Târth-i Edyen, (Dersaadet
1330), 26-34 (Bu son kaynakda A. Whilney. Von Vrey. Von Hartman, Hegel. A. Tiele, H. Sie-

beck'e ait tasniflere yer veribuektedir).
86 Bkz. Schinunel. 3-4; Tapiamacıoğlu, 6-7. Yine ayn bir tasnif teşebbüsünde yazar,

0yle bir yol takip ediyor: etnik dinler, kumcusu olan dinler: mİllî, mistik, kozmopolit (milH
olmayan), evrensel dinler, Bkz. Bianchi, 53.

Bu tasniflerde mutlaka yer alan ve "evrensel" dinlerin nitelik ve özellikleri üze

rinde kısaca durmakta fayda vardu. Milli dioler, bir ülke ve bir millete mahsustur. Bu dinlerin

mensupları,ortak bir kurtuluş ve mutluluk prensibi İçindedirler(bazı mili! dinlerde ferdî kurtuluş
da yer alır), dinlerini başka milletlere tamtmazlar, zorla kabul ettirmezler, hattâ bazen sakh
tutarlar. Evrensel dinler, bir millete bağh kalmayan, milli suurlan aşan bir dünya dini haline

gelen dinlerdir. Bu dinlerde fert, ön plandadır, ferdin şahsî tecrübesi esastır. Dünyadaki inean-
iann aşağı yukan üçte ikisi, kendi ülkesinde doğmayan, dışarıdan gelen evrensel bir dinin men
subudur. Bkz. Tapiamacıoğlu, 37-42.
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lerden ilâhî vahye dayanmayanları "bâtd^Mır. İlâhî vahye dayanmakla
beraber, ilk aslî şeklini kaybetmiş Hıristiyanlık ve Yahudiliğe gelince,
onlar da "muharref" dinlerdir. Kur'ân-ı Kerîm, bu dinlerin mensupları

için "Ehl-i Kitap" deyimini kullanır (İslâm âleminde kökde hak din
leri "milel" bâtıl dinleri "nihai" deyimi içinde ifade etmek gelenek
haline gelmişti).

Bu durumda İslâm âleminde dinleri, ilâhî vahye dayanan dinler,
ya da kısaca "ilâhî dinler" (son zamanlarda, yanlış olarak, "semavî
dinler" denilmekte idi) ve "bâtıl dinler" şeklinde ikiye ayırmak; ilâhî
dinleri de kitabına kul sözü karıştırılmış, ya da iyi muhafaza edilememiş,

böylece dînî esasları bozulmuş, değiştirilmiş anlamında "muharref
dinler" ve böyle bir akıbetle karşılaşmamış, karşılaşmayacak olan, ilâhî
te'minat altmda bulunan (bkz. Hicr 9) tek, dosdoğru. Yüne Allah indin
de makbul, ikmal ve itmam edilmiş, olgunlaştırılmış, geliştirilmiş

din (Mâide 3), "hak di/ı" islâm olarak belirtmek gelenek haline gelmiştir.

Bununla beraber İslâm bilginlerinin kendilerine mahsus tasnif usulleri
vardır^''. Bu usullere misal verilebilir:

İbn Hazm (0. 456/1064), tasnifine İslâm fırkalanm da katarak
bunları önce ikiye ayırır: 1) Islâmâ karşı din ve fırkalar, 2) İslâm

fırkaları. Islâma karşı din ve fırkaları da şöyle tasnif eder: 1) hakikat
leri kabul etmeyenler: Sofistâiyye (Sofistler) 2) Hakikatları kabul eden
ler. Hakikatleri kabul edenleri de ikiye ayırır: 1) Âlemin ezelî olduğunu

kabul edenler, (bunlan da ikiye ayırır): a) bir yaratıcı ve düzenleyici
kabul etmeyen maddiyyûn: materyalistler, b) ezelî bir düzenleyici
olduğunu kabul eden felâsife: filozoflar), 2) Âlemin yaratılmış olduğunu

kabul edenler. Bunları da ikiye ayırır: a) bir'den çok ezelî düzenleyici
kabul edenler: Mecûsîler, Sâbiîler, Maniheistler, Hıristiyanlar, b) âle
min yaratılmış bulunduğunu ve onun ancak tek bir yaratıcısı olduğunu

söyleyenler (bunları da ikiye ayınr): bütün peygamberleri inkâr eden
berâhime-brahmanlar. Hinduizme mensup olanlar- ve bazı peygamber
leri kabul eden Yahudiler^®.

Dinleri tasnif bakımmdan üzerinde durulabilecek diğer bir İslâm

bilgini, Şehristânî (ö. 548/1153), "el-Milel Ve'n-Nihal" başhklı eserinin
mukaddimesinde insanları iki bölüme ayırır: l)Vahye dayanan bir
dine bağlı bulunanlar, 2) Kendi beşerî re'yine uyanlar. Böylece o,
mutlak manada din ehli olarak Mecûsîler, Yahudiler ve Hıristiyanları;

87 Bkz. M. Şeımeddin, a.g.e., 35.

88 Bkz. îbn Hazm, Kitâbu'l-Fasi fi'l-Mİlel ve'l-Ebvâi ve'n-Niha], Mısu 1317, 1/3.
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vahye dayanmayan bir dine bağlı bulunarak kendi beşerî re^yine uyan
kimseler olarak da filozoflar, Sabiîler, Dehrîler, yıldızlara ve putlara
tapanlar, branmanlan^^ zikreder^O. Şehristânî, ayn bir tasnifinde din
karşısmdaki durumları itibariyle insanları altı sınıfa aymr: 1) Duyular
la elde edilenleri (mahsûsât) olduğu kadar, akim ortaya koyduklarım

da (ma'kulât) kabul etmeyen Sofistler, 2) Mahsûsâtı kabul edip de
müşkülâtı, kabul etmeyen tabiatçı fılpzoflar, 3) Hem mahsûsatı, hem de
ma'kulâtı kabul ettikleri halde, hiçbir smır ve hüküm tammayan
dehrî filozoflar, 4) Hem mahsûsât, hem de ma'kulâta inanan, sınır ve
hükümleri kabul edip Islâmı, îslâm ahkâmım kabul etmeyen Sâbiiler,
5) Bütün bunlan, fazlası ilâhî bir şeriatı kabul ettikleri halde, Hz.
Muhammed'in şeriatını kabul etmeyen Mecûsîler, Yahudiler ve Hıris

tiyanlar, 6) Bütün bunları kabul eden Müslümanlar^^ Şehristânî'ye

göre çeşitli dinlere mensup insanlar (Ehlu'd-Diyânât), üç bölüme ayrılır:

1) Müslümanlar, 2) Kur'ân'm "Ehl-i Kitap" şeklinde adlandırdığıken
dilerine bir kitap gönderilmiş olan Yahudiler ve Hıristiyanlar, 3) Ki
tabı bulunması şüpheli olan Mecûsîler (Mecûs) ve Maniheistler (Ma-
neviyye)^2,

E. Dinin Kaynağı

Batıda XVI. Yüzyıldan itibaren ilkel kabilelerin hayat ve dinlerine
ilgi duyulmuştur. XVIII. Yüzyıldan itibaren arkeolojik, paleontolojik
araştırmalarm başlaması sonucu zamanla bulunan eski yapılar, hey
keller, kitabeler, mezarlar, kafatasları, iskelet parçalan, mağara resim
leri kısacası yazılı, yazısız kaynaklar değerlendirilmeye başlanmış,

böylece geçmişteki milletlerin, hattâ tarih öncesi toplumlarının din
leri, inançlan araştırılmış, bazı tezler ileri sürülmüştür. Dinin nasıl

başladığı konusunda kutsal kitaplanmn verdiği bilgi dışındaki yollara
yönelmekte, bu gelişmelerin yanmda, batı âlemini en fazla etkileyen,
XIX. Yüzyılm ortalarında Auguste Comte ve Ludwig Buchner ile
doruk noktasma ulaşmış materyalist ve pozitivist propagandadan da
fazla olarak, 1859Ma yazdığı "The Origin of Species" (Türlerin Menşei)

başlıklı kitabiyle Charles Darwin idi. Darwin'den önce de evrime

89 Arak Brahmanizm deyimi kuUamImayıp Hinduizm demliyor. (Bkz. tslâmi ilimler
Ansiklopedsi, Brahmanizm mad., Dergâh Yay.).

90 Bkz. Ebu'l-feth Muhammed b. Abdilkerîm eş-Şehristânİ, el-Milel ve*n-Nihal, (Kahire
1975), 1/12-13.

91 A.g.e., II/4-5.
92 A.g.e.. 1/208.
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temas eden hilginler olmuştur. Darvin'den etkilenen Herbert Spen-
cer, âlemin ve insanbğı evrimini açıklamaya girişti. Ernst Haeckel,
Yaratılış Hikâyesi" başlıklı kitabını yine ondan etkilenerek yazdı.

1868'den asnn sonuna kadar bu kitap 20 defa yayımlandı, 12 dile çeviril-
di. Hacckel'e göre evTİm nazariyesi, âlemin mekanik bir tasavvuruna
imkân hazırbyor, organizmaların tabiî sebeplere göre kaynağım kolay
ca kavTanılabilir hala getiriyordu. Aydın kitleye bu yeni gelişmeler,

nazariyeler ilgi çekici geliyordu^^.

1871'de E.B. Tylor, "İlkel Kültür" başbkb kitabını yayımladı.

O, bu kitabında dinin başlaugıcmı "animizm"e dayandırmakta idi.
Tylor'un nazariyesine göre, maddî şeylerden ayn olarak onlara şekil

veren ruhlar vardır, tikel insan, ruh fikrini, rüya, ölüm, hayal ve vecit
gibi tecrübelerdenkazanmıştır. Kendisinde bedeninden ayn bir ruh fark-
eden insan, çevresindeki bitki, hayvan ve eşya da da böyle bir cevher
bulunduğımu düşünmüştür. Ölü ruhlarmın bedensiz varlıklarım devam
ettirecekleri inancı atalara tapma kültünü doğurmuş; ata ruhlarma karşı

tavırdan yağmur, ateş, ırmak vb. tabiat güçlerini idare eden tanrıların

varhğına geçilmiş, zamanla çeşitli tannlann niteliklerinin bir tannda
birleşmesiyle de tektaurıcıhk ortaya çıkmıştır'^'*. Evrim geleneğinden

kaynaklanan bu nazasiye, Darvin'in ve takipçilerinin görüşlerinin diğer

ilmî alanlara sıçratılması ve yaygınlaştırılmasının bir örneğini oluşturur.

Günümüzde modası geçmiş bu görüş için RudoU' Otto, "Kimsenin
hortlaklarla dînî ilişkisi yoktur" der^5

Animizmin politeizmin kaynağı olduğunu kabul etmekle beraber,
ondan önce bir safha bulunduğunu kabul eden dİğer bir dînî evrim naza
riyesi, "animatizm" adını abr. Bu nazariyye göre, ilkel insan, ayrı ayrı

varbklara şahsiyet kazandırmadan önce, bütün âleme yayılan tek bir
hayat veren güç düşünmüş olmalıdır. Bu görüş de Tylor'un öğrencisi

R.R. Marett'e aittir. Bu görüşe göre dinin kaynağı, kendini alışılmamış

nesne ve olaylarda gösteren ve olağan üstü etkilere sebep olan, ancak
bir şahsiyeti bulunmayan umumi dinamik güçte (mana) aranmabdır.
Animatizm, her fenomende bir can veya ruh bulunduğunu ihtiva eden
canb bir âlem inancı olup "mana" kavramma yakındır. Ancak mana,
şahsiyeti bulunmayan bir güç değil, kişiler, ruhlar veya tanrılarda bulu-

93 Bkz. Ringgrec-Slrom, XXVIII; Mircea Eliade, Thc Qııest, History aud Meaning in
ReUgioıı, (Chicago 1969), 40.

94 Bkz. Smart, a.g.e., 71; Schoeps, 7; Rioggren-Ström, XXiy.
95 Schoeps, 8
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nan bir nitelik olarak tasavvur edilirr Bîr güce sahip olma ve onu
olağan üstü bir gayeye ulaşmak için kullanma, dinin değil, büyünün kay
nağını gösterir. Animizm, animatizm, iki safha değil, yer yer bir arada
bulunan iki külttür^^.

Hcrbert Spcnccr, evrimde ilk merhalenin atalara tapınma olduğunu

düşündü. J. Frazer ise ilk tezahürün büyü olduğu görüşünde idi. Frazer,
insanın büyü hareketleriyle diğer varhklan kontrol altma almaya
çalıştığı, ancak bunlar etkisiz kahnca dine döndüğü kanaatinde idi.
Büyü, bir şahsiyeti bulunan güçlerle değil, bir şahsiyeti bulunmayan
güçlerle ilgilidir. însan ilmî teknolojinin yokluğunda tabiat güçlerini
kontrol altına almayı ummuş, büyü asimda dinin değil, ilmin öncüsü
olmuştur^^.

Totemci görüşün en hararetli savunucusu W.R. Smith'dir. Bu
görüşe göre, bütün insanlar bir noktada bu merhaleden geçmişlerdir.

Çeşitli kabileler, kendilerini belli bir hayvan veya bitki ile (totem) kan
bağı içinde akraba sayarlardı. Toteme tapındırdı. Böylece zamanla
ilâhî \ arhklara tapınma ve kurban gelişti. Bu nazariyenin de artık

tarafdan kalmamıştır. Zira totemcilik, herhangi bir hayvan veya bit
kinin tüketiminin iktisadî bir sebeple yasaklanması sonucu, bunım dînî
bir görüntü kazanmış olması şeklinde açıklanmaktadır. Dinin kaynağı

nın totemciliğe dayandırılmasıkonusunda en yaygm nazariye, S. Freud'a
aittir."Totem ve Tabu" başhkh kitabmda (1912-1913) Freud, dine
totemcdik açısmdan psikoanalitik bir yaklaşımda bulunmuştur. Ona
göre, çok yaygm ve her çeşit toplumda bulunan hayvan kurbanı, kabi
lenin totem ile dayanışmasının açıklandığı bir totemist törenden geliş

miştir. Totemcilikle birleştirilmiş dıştan evlenme konusımda Freud,
bu eylemin kurban ile alâkasını açıkladığı psikolojik bir yoruma giriş

mektedir. Çok evli bir baba ile çocuklarmın oluşturduğu bir ük aile
şeklinde erkek çocuğun annesine karşı cins olarak alâkası, koruyucu ba-
banm kıskanılmasıve sonunda babanm öldürülerek onun gücünü almak
üzere bir törenle yenmesine sebep oldu. Bu suç, onlan, aynı durumun
kendi başİarma da gelmemesi için, dıştan evlenme mecburiyetine
şevketti. Öte yandan, insan öldürme töreni yerine sombolik bir hayvan
kurbam başlatıldı. Bununla beraber, hayvan (kurban edilen), kabile
üyelerine ^^tabu" idi. Görüldüğü gibi, Freud^un nazariyesi, delillere
dayanmayan, son derece spekülatif bir yorumdur. Onun çıkış noktası

96 A.g.e., 8; DCR, 81; E.R. Sharpe, Compuative ReligioD, (Londoo 1975), 48 vd.
97 Bkz. Smart, 73*74; Bıanchi, 74 vd.
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olarak belirlediği çok evli gruplar, ilk öldürme eylemiuin isbatı mümkün
değildir. Aynı zamanda yapılan araştırmalar göstermiştir ki, totemcilik
ilkel kabile halkları arasında evrensel bir olgu değildir. Bazı bilginler,
totemciliği tabiata tapmma, yan tanrı veya hayvan başb tanrı (MısırMa

olduğu gibi) kavramlanyla kanştırmışlardır. Bazdan ise totemist
izleri her yerde aramaya, hattâ sami kavimlerin kurban geleneğinde bile
bıdmaya kalkışmıştır (W.R. Smith gibi). Ancak delili bulunmayan,
çok ihtimallere açık, üstelik dinlere yabancı yorumlardan çok geçmeden
vazgeçildi®8.

Dinin kaynağı ile dgili sosyolojik bir nazariye de"Dîıu Hayatm
Ibtidâi Şekilleri" (1912) başhkh kitapta E. Durkheim tarafmdan ileri
sürülmüştür. Bu nazariyeye göre, dinin temel fikri kutsaldır ve o da iç
timâi yaptınma dayanır. Kutsal, toplumun kusal kabul ettiğidir. Böy
lece o, toplumun, kutsal kabıd ettiği şey olarak, aslında kendine tapm-
dığını ifade etmektedir. Bu görüşün savunulabilecek bir yanı yoktur.
Ancak dînî hayatta toplumun rolü ve içtimaî yaptırımı konusunda Din
Sosyolojisinin bugün vardığı bir sonuca bu nazariyenin ağırlık verdiği

dikkatten kaçmamahdır^^.

Bu arada dinin kaynağı ile doğrudan alâkası bulunmasa da evrim
bakımından Önemli Levy Bnıhl'ün "ilkelin zihniyeti" ve "mantık

öncesi düşünüş" tezlerine temasta fayda vardır, tikel insanın bizim gibi
düşünmediği, bizim uyduğumuz düşünce kurallarına uymadığı şek

linde özetlenebilecek bu iddiaya göre ilkel insan, kendinin bir enerji
dünyasıyla çevrili olduğunu ve bu âlemle ilişkisi bulunduğunu tasavvur
eder. Büyü de bu düşünüşün bir tezahüdür, L. Bruhl, ölümünden öne
yayımlanan kitaplarından anlaşıladığına göre, bu iddidan vazgeçtiği

gibi, ilkel insanda bizden farkh bir düşünme tarzı bulunmadığı da artık

günlük bilgilerimiz arasındadır^^^.

Dînin kaynağı ile ilgili olarak tezler ileri sürülürken XIX. Yüzyıl-
Im ikinci yansında batıda bir yandan materyalist ideolojiler, diğer yan
dan dinin eski ve doğudaki şekillerine ilgi mevcuttu. Dinin, hayatm,
maddenin,aklın kaynağını, içyüzünü öğrenmek, tabiatm sırlarım çöz
mek bir ihtiras olmuştu. Onlara göre hayat, akıl ve âlemin kaynağı

maddî idi. Ruh ve Tanrı'ya bakış çok değişmişti. Herşeyin sırnmn mad
dede bulunduğuna, maddenin sırlan çözüldüğündeinsanlann geleceğinin

98 Bkz. Biancbi, 76-77; Ringgren-SU'öm, XXV; Smart, 64-65.

99 Bkz. Biaocbİ, 77-79; RİDggren-StJöm, XXV.
100 Bkz. Biaacbi, 79 vd.; Schoeps, 20 vd.; Riuggıen-Ström, XXV-XXV1.
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aydınlanacağına inanılıyordu. Bu ümit, materyalizm, pozitivizm ve
smırsız evrim inancına eşlik etmekte idi. Bu hava içinde Amerika'lı

John D. Fox ailesinin ruh çağırma ve cevap da alma haberi ilmî çevre-
relerde bir bomba gibi patladı. Bu olay, ruhun ölümsüzlüğünü tecrübî
bir isbata kavuşturmakta idi. Öte yandan Teosofi Demeği'nin (1875)
kurucusu bayan H.P. Blavatsky, Tibet'teki esrarengiz Mahatma'-

. lanndan aldığı haberleri (telepati) bültenler halinde sundu^oi.

Dinin kaynağını açıklamada yukarıda zikredilenlere karşı bir de
ilkel monoteizm (tektanrıcılık) tezi vardır. Bu teze göre, insanoğlunun

en eski inancı, tek Tanrı inancıdır. Tylo'run animizm nazariyesine
ilk ciddî itiraz, öğrencisi Andrew Lang'dan geldi. Lang, Güney doğu

Avustralya ilkel kabileleri hakkındaki son bilgilere dayanarak bunlarda
animizme rastlanmadığını, fakat insanlarm ahlâkiâdâba uyup uymadık

larını denetleyen ve gökde bulunan bir Yüce Tann kavramına heryerde
rastlandığım açıkladı. Benzer bir ilkel tektanrıcılık, Wilhelm Schmidt
tarafmdan savunuldu. "Tararı Kavramının Menşei" başlıklı dev eserinde
(1912-1955) Schmidt, bütün ilkel kabilelerde bir yüksek, yüce varhk
inancının delillerinin bulunduğunu belgeledi. Onun başkanlığım yaptığı

Viyana Etnoloji Ekolü, bu yüce Varhğm merhametli, şefkatli, lütuf
sahibi olarak tasavvur edildiğini ve gökde varhğım sürdürdüğüme

inanıldığmı açıkladı. Böylece bütün dînî gelişmelerin başlangıcında her
şeye kudretli bir Yüce Varlık inancı bulunduğu, tarihî-kültürel değiş

meler sonucu bu inancm kaybedilmesi veya zayıflaması dolayısıyla

daha sonraları tarihî devrelerde tesbit ettiğimiz politeizm, animizm
gibi inançların ortaya çıktığı, bununla beraber bu eski inancın izlerinin
hâlâ mevcut olduğu tezi ilmî çevrelere açıklandı. Avustralya, Polinezya,
Kongo, Moğol ilkel kabilelerinde, Zulu'larda batılılann "Bushman"
dedikleri Güney Afrika avcı yerlilerinde vb. ilkel toplumlarda bir
Yüce Varlık, Ulu Tann, Yüksek Ruh inancı, onların en eski kültürlerinin
önemli bir parçasım oluşturmakta idi. Daha sonra Raffaela Pettazzoni'
nin devam ettirdiği bu gelenek içinde N. Söderbiom'un da yeri vardır.
Pettazzoni, "Tann" başlıkb kitabmda (1922), her şeyi gören, her şeyi

bilen bir Tann'nm orijinal bir olgu olduğunu savundu. G. Widengren,
onun gök-tann konusundakiyorumlarım geliştirdi (YüceTann deyimini
kullanarak)i02.

101 Bkz. Eliade, a.g.e., 42-43.
102 Bkz. Schoeps, 8-9; Ringgren-Ström, XXVI-XXVn;Smart,73;Eliade, 45 vd.; Biaadû,

87-98.
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Canlıların evrim yoluyla birbirlerinden oluştuklan ve hayatın

tek hücreliden geliştiği, tabiî ayıklama ve değişmeler sonucu şimdiki

canhlar tablosunun ortaya çıktığı görüşü, kısacası, e\Tİmcilik çok
tenkitlere uğradı. Darwin, matematikçi değildi. Onun zamanmda
hücre hakkında bilinenler pek azdı. Geçen asrm umumi havasmm mah
sulü olan evrim, birden büyük bir tarafdar kitlesi bulmuştu. Batıda

özentici aydın-ilmi çevreler, dine-kiliseye düşmanhk duyanlar, dîni
duyguları zayıflatmaktan siyasî, içtimâi, iktisâdi sonuçlar çıkarmak

isteyanler dinin sorumluluk ve yaptırımlarım ağır bulanlar, kısa za
manda bu nazariyeyi naslaştınp resmî ilmî bir doğma haline getirdiler' ^3.
Kilisenin ilmî araştırmaların üzerindeki ağırhğı, yerini evrimcilere bı

raktı. Geçen yüzyılm sonları ve yüzyıhmızm başlarmda yapılan araş

tırma ve incelemeler, keşifler, buluşlar, hep evrimin lehine gelişti

rilmek istendi (Piltdovvn adanu skandali gibi).

Bugün hassas, güçlü elektron mikroskoplanyla hücreyi bir milyon
defa büyütmek ve içindekileri belirlemek mümkün hale helmiş olmasına

rağmen, günümüzün evrimcileri hayatm sırrını yine çözememişler,

üstelik çözülemeyeceğini ikrar durumunda kalmışlardır.Hücre hakkında

bilinmeyenler hâlâ bilinenlerden daha çoktur. Hücrenin şaşırtıcı kar
maşık yapısı Danvln zamanmda bilinseydi o, nazariyesini ileri sürmek
cesaretini bulamayacaktı. Evrimciler, cansız kimyevî maddelerin ilk
hayat sahibi, yaşayan, sonra da üreyen tek hücreliye, basit bir hücreden
oluşan organizmaya nasıl dönüştüğünü açıklayamamaktadır. Öte yandan
hayatm hayat sahibi olmayan maddî varhklardan nasıl oluşabileceği

sorusunun cevabı havada kalmaktadır. Zira evrimcilerin karşısmdaki

yaratıhşçılar, hayatm hayat sahibinden, yani yaratıcı Tanrı'dau ge
lebileceğini; evrimcilerin ileri sürdükleri gibi, tesadüf, tabiat, madde,
kendÜiğinden oluşmanm yaratıcı olmadığım, yaratıhşı açıklayamaya

cağını savunmaktadırlar. Evrime karşı bilginler, tabîî ayıklanma

ile bugün mevcut canlı varlıklarm ortaya çıktığım, kuvvetlilerin hayatta
kahp özelliklerini irsiyet ve üreme yoluyla sürdürdüklerini, zayıfların

türlerinin ortadan kalktığını ileri süren evrimcilere, bu durumda önce
den daha çok canlı türlerinin bulunup ayıklanma yoluyla zamanla sa-
yılarmm milyonlara indirilmiş olması gerektiğini; öte yandan Mamut,
Dinazor gibi dev hayvanlarm nesli tükenirken kuv^^etsiz bazı canlılarm

hayatta kalabilmiş bulunduğunu hatırlatırlar. Evrimciler, benzer
lik ile akrabahğı birbirine karıştırmaktadır. Onlar, geçiş türlerinde
eski organlarm kaybolması üzerinde dururken, yenilerinin nasıl mey-

103 XIX. YUüzyü önceai gelişmeler için bkz. Eİİade, 38*39.
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dana geldiğini açıklayamamışlardır. Meselâ insan ile maymun arasın-

da zincirin ara halkaları bulunamadı. Evrimcilerin kendilerini des

teklediğini iddia ettikleri Piltdown insanımn şampanze çenesi ile bir
leştirilmiş insan kafatası olduğu ortaya çıktı; Yapılan kan muayene
lerinde kurbağa, fare ve yılanın kanlannm, evTİmcilerin iddilannın

aksine, maymununkinden insana daha yakın olduğu tesbit edildi,
îjimdiki insan tipinde iskeletlerin bulunduğu kütle tabakalarımn daha
aşağısmdakilerde liaşka fosiller çıkmadı. Bunun, Hayatm birden bire
başladığım ve çeşitli canlıların doğrudan doğruya oryata çıktıklanm,

giderek bir evTİmin söz konusu olmadığını gösterdiği savunuldu. Dar-
wn'e göre hayat, basit türlerden günümüzdekilere kadar bir gelişme

göstereceğine göre, fosil araştırmalannm bunu desteklemesi gerekirdi.
Yani değişime uğrayan canlılar zincirindeki her halka, kendinden hem
sonrakine benzeyecekti. Ancak geçiş türleri (ara türleri), birden ortadan
kaybolmaktadır. Bu fosiller araştırmalarda bulunamamıştır^®^.

Darwincilik bu şekilde tenkitlere uğradığı gibi, evrimin dine uy
gulanması sonucu ortaya atılan yukarıda bilgi verilmiş tezler de tenkit
lerle karşılaştı. Maymunun insana bazı hususlarda benzemesi gibi, bu
anılan tezlerdeki bazı noktalar da dine benzer; fakat din, daha değişik

bir olgudur. Animizm, atalara tapmma, totemcilik ve tabiatçüık, as
lında bir din olmayıp sadece bir külttür; öte yandan bımlar, insanda,
hayvanda, bitkide, cansız şeylerde vç tabiat güçlerinde görünmeyen,
fakat kendini, varlığım belli eden bir kuvvet aramak demektir, tikel
kabilelerde bile çeşitli şekillerde ifade edilen bir Yüce Tânn inamşmm

oldukça yaygm olduğunu görüyoruz. Bu yüce Varhğm görünmeme
sinden , insanoğlunun onu çeşitli şeylerde aramış olması mümkündür.
Öte yandan meselâ totemcUik, dinden daha çok, bir bitki veya hayvan
neslinin korunmasmı hedef alan içtimâi bir olgudur. Büyü ise ilmin
gebşmediği yerlerde ve devrelerde tabiata hâkim olma isteğini aksettiren
bir teknik olarak göze çarpmaktadır'®''»

İslâm Dinine göre dinin kurucusu Yüce Allah'tır. O, kâinatı, insanı

yaratmış, peygamberler ve kitaplar yollamıştır. İlk din, insanlara Al-
lah'm varbğmı ve birbğini öğreten bir dindir. İlk insanlar ile din baş

lamıştır. Sonra insanlar çoğaldıkça, zaman zaman, yer yer doğru yoldan
uzaklaşmışlar, Allah'dan başka şeylere, tabiat kuvvetlerine, canb

]04 Fazla bilgi için bkz. Şeınseddin Âkbulut, Darwin Ve Evrim Teorisi, (İstanbul 1980);
.\li Gürbüz, Danvin VeTekâmülNazariyesi, (İst. 1980); A. Adnan Adıvar, Tarih Boyımca tüm
Ve Din, (İst. 1969), 383 vd.; Türk Ans., (Ank. 1964), XXII/330.

105 Bkz. Smart, 53, 66, 75-76.
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cansız varlıklara, yaptıklan putlara tapmmışlardır.Bunun üzerine Yüce
Allah, elçiler göndererek onlan uyarmıştır. Böylece hak din. Yüce
Allah'ın gönderdiği peygamberler ve kitaplar yoluyla akıl ve irade sahibi
insanlara bildirilmiştir. İslâm, insan veya dinin evrimini (yani en sonda
tektanncıbğa varan evrimi) kabul etmez. Tin Sûresinin 4. Ayetinde
"Biz, insanı en güzel hiçimde yarattık" denilmektedir. Din duygusu,
insanm yaratıhşında vardır (fıtrîdir), doğuştan gelir, değiştirilemez.

Kur'ân-ı Kerîm'de bu konuda şu bilgi verilmektedir: "Sen, yüzünü, bir
liğine inanarak AUah'm insanları onu göre yarattığı yaratdış kanununa,
dine döndür. AUah'm yaratması değiştirilemez." (Rûm 30). Bu konu ile
ilgili bir Hadîste dînî şahsiyet, toplumım onun üzerindeki rolü ile birlikte
şöyle belirtilir: "Her doğan, tslâm yaratılışı üzere dünyaya getirilir.
Bundan sonra onun anası, babası Yahudi ise, onu da Yahudi; Nasrani
ise Nasranî; Mecûsî ise Mecûsî yaparlar." (Buhari, Cenâiz, Bad; 92)

Yüce AUah, İnsana, kendisini bulması, gerçeği anlaması için akıl,

buyurduğu yolda yürümesi için irade, yanıldığında yolunu düzeltmesi
için ömür vermiş, bütün âlemi insana hizmetçi kılmıştır. İnsan, yer
yüzünde AUah'm halifesi seçkin varhktır. Ona ayrıca gerçekleri ve görev
lerini öğrenmesi için elçüer ve kitaplar gönderilmiştir. Bazılarına kitap
da verilmiş olan bu elçUer, dünyanın her tarafındaki topluluklarda
uyan görevlerini yerine getirmişlerdir: "Şüphesiz biz, seni, müjdeci ve
uyarıcı olarak, gerçekle gönderdik. Geçmiş her mület içinde de mutlaka
bir uyancı buluna gelmiştir. "(Fâtır 24). Çünkü Yüce AUah, insanı

başıboş bırakmamıştır: **lnsan, -kendisinin başıboş bırakıldığını mı

sanıyor? " (Kıyamet 31), "Biz, o insana doğru ve eğri iki yolu gösterdik."
(Beled 10). Zira "Biz, uyancı ve müjdeleyici elçiler gönderdik ki, insan
ların AUah'a karşı bir özürleri kalmasın," (Nisa 164). însanm sorumlu
olduğunu, AUah'm insanlara görevlerini bildirmek üzere elçüer gönder
diğini, artık insanm bir mazeret üeri sürüp de ahirette azaptan kaça
mayacağını anlatan bu Âyetlere şunlar da ilâve edüebilir: "Andolsun,
biz, her miUet içinde 'AUah'a kuUuk edin, şeytandan kaçmm' diyen bir
elçi gönderdik." (Nah! 36), "Biz elçi, göndermedikçe azap etmeyiz."
(Isrâ 15), "AUah katmda din, İslâm'dır." (Âl-i Imran 19), "İnsanlar

tek miUetten başka bir şey değilken sonra ihtUâfa düştüler." (Yûnus
19), "İnsanlar, tek ümmetti..." (Bakara 213). Bu son zikredüenlerden
ilk dinin tevhid dini olduğunu, onun her zaman için tslâm diye adlan-
dınlacağmı, bütün peygamberlerin, ilkinden sonuncusu Hz. Muham-
med'e (S.A.S) kadar, bu tslâm Dinini tebliğ ve telkin ettiklerini öğreni
yoruz. Şimdiki İslâm Dini, ilk İslâm Dininin son tekâmül şeklidir
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(bkz. Mâide 3). İslâm geleneğinin ana karakteriveözü, Allah'a ve abiret
gününe inanmaktır.

Peygamberler, insanları, yoUarmı değiştirdiklerinde, yeniden hakdi-
nin yoluna çağıran kimselerdir. Kitaplar, kalıcı unsurlar olarak indirilmiş,

değişip bozuldukça yenisi gönderilmiştir. Bir sonraki kitap, öncekini
düzeltip hükümlerini kaldırır, tamamlar, yeniler. Toplumlar geliş

tikçe, ünce sahifeler (tabletler, levhalar, papirüsten sahifeler) halindeki
kutsal metinler (suhuf) kitap haline gelmiştir. Son kitap Kur'ân-ı Kerim,
ezberlenerek korunabilmesi için hafızası en kuvvetli olan bir topluma,
ezbere en uygun bir dilde gönderilmiştir. (Zaten kendisine kitap verilen
peygamberlere bunlar, kendi kavimlerinin dilinde gönderilmiştir)

Hz. Muhammed, Kur'ân'ı hem yazdırmış, hem ezberlettirmiş, hem de
gerekli kontrolleri (yazıdan, ezberden) yapmıştır. Böylece "hak din"
tamamlanmış, bütün dinlere üstün kılınmıştır; "Bugün size dininizi
bütünledim, üzerinize olan nimetimi tamamladım ve din olarak sizin
için tslâmı beğendim" (Mâide 3). "O, bütün dinler üzerine üstün kılmak

üzere elçisini hidayet ve hak din ile gönderdi" (Tevbe 33, Fetih 28,
saff 9). "Allah katmda din ancak İslâmMır" (Âl-i lınran 19). îşte

dosdoğru din budur; fakat insanların çoğu bilmezler". (Rûm 30).

F. Din Bilimleri

Modern bilginler, bilimleri smıflandırırken, bir ana bölüme de
"Din Bilimleri" (aslında onlar "Din Bilimi" derler. "Religion svvissensc-
lıaft", "Science of Religon" gibi) adını verirleri®?, gu ana bölüme
Dinler Fenomenolojisi, Din Sosyolojisi ve Din Psikolojisi girer. Bazı

bilginler, Din Felsefesini de bu ana bölüme eklerlerl®ıı.

Dinler Tarihi, tek tek dinlerin prensiplerini, onların çıkış ve geliş

melerini inceler. Dinler Tarihinin metodu, diğer tarihe dayanan bilimler
le aynıdır. Bu bilim dalı, objektif bir bakış altmda nitelendirici bir me-
todla tarih sahnesinde yer almış, fakat bugün mevcut olmayanlanndan

günümüzde yaşamakta bulunanlara, küçük bir cemaate ait olanlann-

106 Bkz. İbrahim 4.

107 Bkz. Max Müller, Introduction to the Sciencc of Relİgion, (London 1873), 34; Ninian
Smart, The Science of Reiigion and the Sociology of Know!edge, (Princeton 1977), 4 vd. Din ve

Din Bilimleri arasındaki münasebet için bkz. N. Smart, The Phenomennn of Religion, (London

1978), 121-149. Aynca bkz. Schoeps, 4-5; Bianchi, 24-25; Ringgren-Ström, XVIII.

108 Din Felsefesi, dinin mahiyetini, insanın dini hakikatlerle alâkasını inceler; bir dm
metafiziğidir. Bkz. Schiramel, 5.
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dan milletlerarası genişliğe ulaşabilenlerine kadar bütün dinleri inceler.
Bununla beraber o, belirtilen yönleri itabariyle, teoloji, kelâm ve din
felsefesi gibi disiplinlerden çok ayrı bir yapıya sahiptir'̂ ®. Dinler Ta-
rihi'nin destek aldığı bilim dallarının başında filoloji gelir. Zira dinî
metinlerinin yorumlamşı veya değerlendirilişi dile bağlıdır. Ayrıca

psikoloji, sosyoloji, mitoloji, etnoloji veya etnografya, arkeoloji,
sanat tarihi, folklor gibi disiplinlerin de bu konudaki önemi unutul
mamalıdır'io.

Din Feuomenolojisi, materyelini Dinler Tarihinden alır. Ancak o,
bu materyeli tarihî olmaktan ziyade sistematik bir açıdan değerlendirir.

Böylece dînî prensipleri, dînî fenomenleri incelir. Din Sosyolojisi,
içtimaî dînî kurumları, bunların devlet, millet, ırk grubu, iş teşekkül

leri ve benzeri dünyevî kuruluşlarla bağlarını inceler. Din Psikolojisi,
diuiu psikolojik yönünü, zihnin dînî fonksiyonunu, diğer bir anlatımla

ferdin dînî tecrübesini, içtimâi dînî hayatı ferdin nasıl paylaştığım ko
nu edinir. Din Felsefesi, dinin mahiyetini, insanın dînî hakikatlarla
alâkasım inceler; bir dîn metafiziğidir'^^.

Din Bilimleri, XVII. Yüzyıldan itibaren İngiltere, Fransa ve Al-
manyaMa dinin ilmî bir şekilde kavranılması yolundaki çalışmalar

sonucu aydınlanma devrinin bir mahsulü olmuştur. Geçen yüzyıl,

daha önce belirtilen havası içinde din bilimlerim'n de gelişmesine sahne
olmuştur. Bu konuda esas saik, din olgusunun rasyonel bir şekilde

kavranılmak istenmesidir. Böylece manevî ilimler, tabiat ilimlerinden
ayn bir grup altında incelenme İmkâm bulmuştur.

G. Dinin önemi ve Lüzumu

Din, insanbkla doğmuş, insanlıkla gelişmiş ve insanoğlunun ondan
uzak kalamadığı bir kurumdur. Din, daima insanlıkla birlikte var ola
gelmiştir. Tarihin hangi devresine bakarsak bakalım, dinsiz bir toplum
göremiyoruz. İnsanlık tarihinde insanın önemli sayılalnlecek daha başka

nitebkleri bulunsa da, din, onun en bariz niteliği olmuştur, insan, her
zaman kendisinin insan üstü bağlan bulunduğunu, ilitiyaçlan için
kendini aşan bir kudrete yönelmesi gerektiğini düşünmüştür. Dinden
bir insan veya insan topluluğunun kopması mümkün değildir. O, hem
tarihin her yerinde, hem de hayatımızın her köşesinde kendini gösteren

109 Bkz. Schocj)!j, 5: Schiııuncl, T.

110 Bkz. DİDggren-Stıöm, XV1I1-X1X; Schiınuıel, 3.

111 Bkz. Rİnggrcn-Stıöm, XVIII: Scliimmel, 1-5; Binnchi, 24-25
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bil olgudur. Denilebilir ki din, insanın başbca ayırdedici niteliğidir.

Din insanlara dinamizm veren, toplumu ve insanı ayakta tutan yüce
bir duygudur. însanın rûhî ve manevî hayatını dolduran, düzenle
yen, onu fazilet ve iyiliğe yönelten; yalnızhğmı, sıkıntılarınıgideren, ona
güven duygusu veren, sadece insanlara mahsus bir dost, bir arkadaş olan
dindir. İnsanın yüce bir kudrete gönülden bağlı olması onu kuvvetlen
dirir; dua, niyaz, iltica insanı uhdleştirir. Allah sevgisi ve korkusu, iki
yönü ile, insanı pişirir, hamhğmı giderir, kuvvetli bir irade ve sağ

lam bir karakter kazandırır. Böyle kimselerin içinde yer aldığı toplum
larda fazUet yarışı başlar. İnsanoğlunda bağlanma duygusu vardır.

Mutlak hürriyet, bağımsızhk, teklik Yüce Allah'a mahsustur. Kula
varaşan kıdluktur. Kul, bağlanacaktır; ancak insana, eşyaya değil,

Allah'a, her şeyin sahibine... Bu, insana, bazılarmın onun kaybettiğini

sandığı hürrivctini, bağımsızlığım, ama gerçek hürriyet ve bağımsız

lığım kazandırır. Artık kul, yaratıklar önünde, tabiat olaylarının karşı-

smda titremez, korkmaz. Önündeki meselelerin birer imtihan olduğunu

düşünür, mücad !İe eder, sonucu için Allah'a tevekkül eder. Sonucun
getireceği sıkıntıları ve şımankhklan böylece önlemiş olur. O, yara
tığa, kula kul olmaz. Gerçek kulluk yerini bulmuştur.

Din, fertleri mukaddes duygu ve ahşkanhklarda birleştiren, miU!
vicdanı meydana getiren bir âmil olduğu gibi, toplumları yükselten,
onlarm gelişmesini sağlayan bir kurumdur. Din, insanlara yön veren,
en mükemmel kanunlar ve en sıkı nizamlardan daha kuvvetli bir şekilde

insanları manevi varlıklarmdan yakalayan, kucaklayan bir kurumdur.
Anarşinin, haksızlıkların, suçların, adaletsizliklerin, kötülüklerin en
büyük düşmanı dindir. Toplum düzeninin en önemli koruyucusu dîndir.
İktisaden, maddeten güçsüz toplumların yaşayabildikleri görülmüştür;

fakat dîni duygulan zayıflamış, manen çökmüş toplumlar varlıklarım

devam ettirememişlerdir.Dinin zayıflaması,arkasmdan ahlâkî ve hukukî
suçları çağırır. Çünkü din olmayınca ahlâk için hiçbir yaptırım gücü
kalmaz. Helal-haram duygusu kalkınca, toplumun düzeni bozulur;
insanlan, insan gruplarını hiçbir şey tutamaz olur, anarşi ortaya çıkar

ve bu beraberinde çeşitli sıkıntdar getirir. Halbuki her yerde kendini
kontrol eden bir Yaradana inamp dînî bağlılıklan bîilunan insanlar,
daima örnek davranışlar sergilerler. Din, onlan sürekli etkisi altında

tutar, gizli-açık bütün fenahklardan korur, doğru yola sevkeder. Anar
şiye karşı en başta gelen tutamak dindir.

însan, hernekadar bir toplum içinde yaşasa da, onun bir iç dünyası

vardır. Yalnızlık, çaresizUk, korkular, kederler, hastlıklar, kayıplar,
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musibet ve fekâketler karşısında ona ümit, teselli, güven kaynağı

olan yegâne şey dindir. Dînî hayat, aynı zamanda güzel bir meşgaledir;

insanı kendisiyle lüzumsuz endişeler, düşüncelerle başbaşa bırakmaz;

rûhî hastalıkların kapısmı kapatır. Böyle bir hayata kavuşan kimsenin
dünyası, hayatı aydınlanır, tatlanır. İyi işler yapmanın huzuru, kötü
lüklerden kaçınmanın rahatlığı ona ayn bir saadet getirir. Allah'a
itaat, lıcraberinde ana-babaya. büyükler, devlete, millete saygı ve bağ-

Idık, küçüklere sevgi canlılara, yaratıklara ilgi getirir. Kul hakkı,

hayvan haklarından Yaradau'ın hakkına kadar, haklar ve vazifeler
bilinir.

İnsanın ölürn karşısındaki tutumunda en önemli rol dine düşmekte

dir. Ahiret inanışı, sadece ceza-ınükâfat olarak değil, aynı zamanda
insanın içindeki obed duyugusuna cevap vermek bakımından da önem
taşımaktadır. Suçlardan kurtulup ebedi bir kurtuluş, rahatlığa ulaşma,

cennet gibi büyük bir ni'mete kavuşma, Allah'm rızasını elde etme
ideali insanda ümit ve arzu doğurur, dünyanm ızdırap ve sıkmtılarma

karşı tahammül verir. Geçici dünya heves ve arzulan, asbnda insan
ruhunu tatmin etmediğinden, din ona en yüksek ve ulvî zevkler, ma'nevî
hazlar kazandırır. İnsanın ruhen yükselerek kemal bulması, onun
yaratılışının gayesidir.

Kısacası, felsefenin en önde gelen problemleri, insan, âlem, ruh,
ölüm, saadet v.b. lerine en kısa, kestirme, doğru cevab dinden gelir.
Dinsiz ne insan, insan olur; ne de toplum, topIum.'l2

H. Günümüzdeki Dinler

Dinlerin tasnifinde temas ettiğimiz millî dinlerden^'^ bir kiBim
günümüzde varlığmı sürdürürken (Sintoizm, Hinduizm, Caynizm, Kon-
füçyüsçülük, Taoizm gibi), diğer bir kısmı ise tarihin sahifeleri arasmda
kalmış, o milletlerle beraber, ya da o milletler başka bir dine girince
sahneden çekilmiştir {Eski Mısır, Yunan, Arap, Türk ,Kelt, Roma
dinleri gibi). Ükel kabile dinleri mensublannır yerleşik hayata geç-

112 Bkz.M.Şem8eddin(0nnaJtay), Târib-İ E^yâo, (Dersaâdet 1339), 39-50; 0. Cilâa-M. Ay
dın, Dinler Tarihi, (Konya 1980), 19: Schoeps, V-VI, 3-5; Ringgren-Slröra, XVn vd.; Birand,
a.g.e.'ier; Sınart 11 vd..

113 Milli dinlerden, eski milletlerde genellikle olduğu gibi, bir dinin bütün milletçe benim-
Benmesi mi, yoksa bir millete mahsus olması mı kasdediiecektir. (Bu noktada etnik dinler, halk
dinleri deyimleri de hatırlanmalıdır). Bİze göre. günümüzde yaşayan milIİ dinler İçin bu deyimi
kullandığımızda, o dinin belirli bir millete mahsus olduğunu ifade etmiş oluruz. Bir din^ bazen
bir milletin içindeki bir halka ait olabilir (Parstiik gibİ).
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meleri, ya da medenîleşmeleri ile çoğu defa yerlerini evrensel, gelişmiş

dinlere bırakmış, bırakmaktadırlar. Bununla beraber varlığım devam
ettirenler de azımsanmayacak kadar çoktur.^''* Bu dinlerin he
men tamamı, mensup oldukları kabilenin adına göre adlandırılır:

Nuer Dini, Ga Dini, Pigme Dini, Dinka Dini, Aynu Dini, Maori Dini,
Aleut Dini (Eskimo) gibi.^^s

Günümüzde yaşayan üç büyük evrensel din; Buddizm, Hıristiyanlık
ve İslâm, dünya nüfusunun yarısmdan çoğunun {% 55-60) dini olmakla
diğer dinlerden ayrılmak yanında, kendi aralarında büyük bir yarış

sürdürmektedirler. Ancak diyaloglar da vardır"^.

Hıristiyan misyoner kuruluşları^'"^, İslâm tebliğ cemiyetleri''̂ ve
Mabayana Buddizmi"^, herbiri kendi geleneği içinde dinini yaymaya ça-

114 Schoeps'e göre% 5. Bkz. a.g.e., 304.
115 Bkz. Rami Ayas-Günay Tiiemer, Din Kültürü Vc Ahlâk Bilgisi, Lise I, (ank. 1982),

1982), 22-25 Aleut Dini içİn bkz. DCR, 55.
116 Dünya dinleri arasında diyalog kurmak üzere geçen yüzjnlın sonlannda (1983'de)

Amerika'da (Şikago'daki "the World Parliament of Religions") bîr dünya dinleri meclisi teşkil

edilmiştir (Bkz. J.M. Kitagawa, ''Tbc History of Religions in .Vmerica", The History of Relİgi-

ons-Essays in Metbodolüg>-, neşr. M. Eliade-J.M. Kitagaua, (London 1973), 8-4). İçinde bulun
duğumuz yüzyılda ayn bir teşebbüse 1952'de Sagorsk'da (SSCB'dc) girişildi. Ortodoks, Katolik,
Protestan, Yahudi, Müslüman vc hattâ Buddist dînî cemaat liderleri (Amerika'dakinde Hiıı-

duizm'in temsilcisi de çoğmlnuştı), dünya dinleri arasındaki ortak temelin günümüzde ne oldu
ğunu tesbit etmek üzere bir araya geldiler (Bkz. Scboeps, a.g.e., 306). Yine 1976'da Libya'da
birtslâm-Hınistiyau diyalogu kuruldu (Bkz. Ali A. Aydm, Islâm-Hıristiyan Diyalogu vctslâmın
Zaferi, (Ankara 1977), II. Vatikan Konsilinde de diyalog üzerinde durulmuştur. Öte yandan
günümüzün büyük dinlerinde kendini yenileme, yeniden güçlenme hareketleri yamnda, Mark
sizmve hümanizme karşı ne yapıldılacağı konusunda ortak bir arayış vardır (Bkz.Smart, a.g.e,,
682). Diyalog sebeplerinden başta gelenleri; ateizm, materyalizm, dinsizlik, savaş, kıtlık uyuş

turucu maddeler salgım vb. şeylerdir.

Diyalog, bazen bir dinin mezhepleri arasında du kurulmak istenebilir: Anglican and
Roman Calholic Dialogue (A.C. Clarck-C. Davey, London 1974). Ortbodoxu and Anglicanism
(V.T. îstavridis, London 1966). TheCburcb andMan's Siruggle fer Unity (H.Waddam8, London
1968).

117 Hıristiyanlığı yaymaya çalışan misyonerler, niçin böyle yaptıkları sorulduğunda,

genellikle kutsal kitaplanndan bazı cümleler naklederler: "Şimdi siz, gidip bütün milletleri
şakirtr edin. onlan Baba, Oğul ve Rutsal Ruh adına vaftiz edin" (Matta 28: 19. Ayrıca bkz.
Luka 24: 47; Markos 16: 15). Ancak yine Malta tncilmdc şöyle bir ifade de yer almaktadır:

"Ben, İsrail evinin kaybolmuş koyuulanndan başkasına gönderilraedim" (15:24).
118 Bir Âyette "Ey elçi, Rabbinden sana indirileni tebliğ et" (Mâidc 67) denilmektedir

(ayrıca bkz. Nur54). Başka bİr Âyette ise"Bizseniancak bütüninsanlara müjdcIeyicİ ve uyarıcı

olarak gönderdik; fakat insanlann çoğu bibnezler" (Scbe'28) ifadesi yer almaktadır.
119 Budda, 35 yaşında ilhama ka\-uşuncaya, zihni aydınlamncaya kadar, eğlence ve çile,

iki aşın bayaU da tatmış, sonunda gerçek saadeti, huzuru, bakikaU bulmuş ve bayatmm geriye
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hşmaktadır. Ancak bazen alışılanın dışındaki tarzlar da göze çarpmakta*
dir. Meselâ Yebova Şahitleri, sadece 210'u aşkm ülke ve adada,
200 civarında dilde yayınlarını dağıtarak değil, her yerde ev ev do
laşarak, diğer Hıristiyanların dışında, kendilerine mahsus bir misyon
tarzı takip etmektedir'20. Sinkretist hareketlerden misyonda en kuv
vetli \ e iddialısı bu topluluktur.

M'llî dinler'2l ,nüfus artışiyle orantılı bir gelişme gösterirken, evren
sel dinlerde diğer dinlerden ve ateistlerden insan çalma ile çoğalma he
defi ınevcuttur'22. öte yandan çoğalma yanında, çeşitli sebeplerle çok
gösterme de aynı gaye için bir taktikdir. Mevcut din istatistiklerindeki
tutmazlık bu noktadan kaynaklanmaktadır.Bazı millî dinlerde ve kült-
lerdeki'2i inancı kendine hasretme geleneğinin aksine, evrensel dinlerin
baş gayesi, yayılma, büyüme, kuvvetlenme ve rakiplerini geride
bırakmadır.

Hz. IsaMan sonra Faraklit'in geleceği kutsal kitaplarında yazılı'24

Hıristiyanlar, bu deyimi Kutsal Buh'la yorumlarlar ve "Tann'nm Oğ

lu" olarak nitelendirdikleri İsa'nın İkinci Gelişine kadar başka bir şah
siyet beklemezler. Yani onlara göre, İsa ile dünyada olması gereken
her şey olmuştur; o, Mesiirtir, kurtarıcıdır; başkabir kurtarıcıya gerek
yoktur; tekrar gelecek bir Mesih, peygamber yoktur, bu iddiada buluna
caklar, sahtedir, yalancıdır'25. İslama göre, her devirde, her yerde, her
zaman, her milletten peygamberler gelmiş vc kurtuluş yolunu göster-
miştir'26. Peygamberler arasmda bir aynm yapılmaz'27. Hepsi Yüce
Allah'ın elçisidir; hepsinin vazife.si tebliğdir'28. Son peygamber, Hz.

kalan 40 seneden az olmayan son kısmım bunun telkinine ayırmıştı. Kendisinden sonraki geliş

meler, iki mezhep iki ayn anlayış getirdi. Mahayana(büyük araba) udi verilen ilki; Budda, oğlu
Mabinda'yı Seylan'a gönderdi, kendisi başkalarına gerdeğe ulaşmanın yolunu, nirvana'yı va'z
ve telkin etti diyerek başkalanmnda kurtuluşunu esas alır. Hinayanu'da (küçük araba) ise şahsın

kendi kurutuluşu, nmana'ya ulaşması esastır.

120 Avrapa'mn bazı ülkelerindeki şehirlerde, bu sebeple, apartman sakinleri evlerinin
fcapUanna '*Yehova Şahidi kabul edilmez" levhası asmak zorunda kalmışlardır.

121 tikel dinler de.

122 Hinduizmde bile, kast dışı dokunulmazlar normal insan muamelesi görmezken, mis
yonerlik eğilimleri vardır.

123 Meselâ Roma dini, Musonik kült gibi. Bkz. Bianchi, 169.

124 Bkz. Yuhanoa 14: 16, 26; 15: 26; 16: 7, 13.

125 Bkz. Matta 24: 24.

126 Bkz. Fâtur 24, Nİsa 164, Nebi 36, tsrâ 15.
127 Bakara 285.

128 Nur 54.

129 Ahzâb 40.
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Muhammed'dir'2''. Hz. Isa da "Tann'nın Oğlu" değil, "Meryem'in
Oğlu"duı'^0. diğerleri gibi, Allah'ın kulu ve elçisidiı-. Din, tamamlan

mıştır. Allah'ın seçtiği din, onun katmdamakbul din, İslâm'dıri^i. Hz.
Mühammed'den sonra bu iddiada bulunacaklar yalancıdır. Buddizm'de
kurtuluş, "nirvana" (nibbana) esastır. Budda'dan önce de Budda'Iar

gelmiştir. (24 tane. Sonra da gelecektir. Beklenen Metteyy'a'dır)'^2.

Herkes Budda gibi kurtuluşa ulaşmah, bir "Bodisatva" olmahdır.

Kurtuluş, insanın kendi gayrettiyle kazanılır. Devri kategoriler vardır.

Her devrin Budda'sı vardır. Hinduizm bütün dinlerin peygamberlerini,
kurucularını meselâ Vişuu'nun'^^bir "avatara"sı (hululü) olarak görür
ken, Buddizm, Budda'yı merkeze alır, âmentüsünün'^'* ilk maddesine
koyar. Aslında şimdiki durumu ile bir mîllî din olarak belirttiğimiz

Yahudi Dini de Hz. Musa'mı peygamberlerin başı kabul ederken, Tev
rat'ı da tek kutsal kitap görürler. Öte yandan Yahudi milleti, Yahve'nin
"seçilmiş kavmi"dir ve Yahve, sadece "İsrail'in Rabbı"dıri-^5.

İslâm'da Yüce Allah, "âlemlerin Rabbı"dır 136. Hz. Peygamİıer,

"âlemlere rahmet" olarak'37 ve "bütün insanlara"^^» gönderilmiştir.

Dinde zorlama yoktur'39. Eğer Yüce Allah dUeseydi, bütün insanları

hidayete getirirdi'^. Peygamberlere ve dolayısıyle onların varisleri
olan âlimlere düşen sadece tcbUğdir^'^b Bununla beraber Hz. Peygam-

130 Bakara 87, 253...

131 Âl*i İmrıuı 19 85; Mâide 3.
132 Budda, Bnddizmia kurucusu olan Gautama Siddhattiıa'nın (Sakyarauni-Sakya Kabile-

sinin hakâmi anlamında-) lakabıdır. Budda, aydmlammş, ilhama ka\'uşmuş anlamına gelir.
Golama dahil, 25 Budda vardhr. Bkz. DCR. 154-5, 157- 441.

133 Vişnu, Hinduizmdeki teslisin yapıcı unsurudur. Bazı devrelerde ve yerlerde Vi;nu,
ön planda gelir (Vişnuist). Vişnu'nun avatarulan vardır. Onun bellibaşlı avataralan Rama
ve KrişnaMır. .\ncak her devrin meşhur kimseleri, her dinin peygamberi, kurucusu, onun ava-
tarası olarak görülür. Uioduistler için bir son şahsiyet, bir sun peygamber söz konusu değildir.

134 Buddizmin âmentusü. "triratna" (üç cevher) adını alır. Her Buddtst; Budda'ya, dhan-
ma'ya ve sangha'ya sığındığım ifade eder. Hinduizmde böyle bir âmenlü yoktur. Bu dinde
belirli şeylere inanma, belirli ibadetleri yapma yerine, böyle bir disiplin altında bulunmama,
genişlik esastır. Yoksa bu dinde de karma, tenasüh ve avatara gibi inançlar; "om" kelimesi,
ilahiler (mantra'Iar)-özelİikie Cayitri İlâhisi-, putlar ve inek kültü... vardır.

135 Bir misal olarak bkz. 1. Krallar 8: 15, 16.

136 Fatiha 2.

137 el-£nbiya 107.

138 Sebe\ 28.

139 Bakara 256.

140 Ru'd 31. Mâide 48, Şûra 8, Hûd 118, Nabl 73.
141 Mâide 67. Hz. Muhammed, sadece bir "mübelliğ" ve "muallim"!!!!. (Bkz. G. Tümer,

Vaaz Hazırlamada Takip Edilecek Yol. DİB Der., (Ank.1978), C. XVII, Sa. 1, 18). Bu "mual
lim" deyimİDİ tnciilerde de görüyoruz (Hz. Isa için). Bkz. Yuhanna 13: 13.



2S2 GüNAY TÜMER

ber'in nikahı, çoğalmayı teşvik eden hadîsi, "Ben, ümmetimin çokluğu

ile iftihar ederim" şeklinde biter''*^ öte yandan Kur'an'ı Kerîm'de
dînin kemâl bulduğu, taraamlandığı'**^, kâfirler (ya da müşrikler)

istemese de, Allah'ın nurunu tamamlayacağı''^'*, "hak din"in (Islâmm)
bütün dinlere üstün kılınacağı'"*5gibi açıklama ve vaadlerde hem nitelik,
hem de niceliğe şumul bulunmaktadır. Dikkat çekici bir husus olarak,
Hz. Ömer'ittki yanmda, meselâ Mısır ve Irak gibi İslâm sınırları içindeki
bölgelerde, zekât ve cizye adaletinin sağlanması da göz önünde tutularak
nüfus sayımlan yapıldığı bilinmektedir''*^. Bütün hu söylenilenler toplu
bir şekilde ifade edilmek istenirse, İslâm'da hem niti'lik (keyfiyet),
hem de niceliğe (kemmiyet) önem verildiği; ne tebliğden ziyade zor,
ısrar, kandırma, bıktırmaya'**^, ne de dini kendi inhisarına alıp grup,
kabile, millet dîni haÜne getirmeye izin ^erilmediği ifade edilebdir.

Günümüzdeki dinlerin istatistik durumlarına girmeden, bütün bu
anlatılanlar yanında, birkaç hususun daha belirtilmesinde fayda vardır.

Dinlerde nitelik, daha doğrusu, dinin dayandığı bir kutsal metin bulu
nup bulunmaması, bu kutsal metnin sıhhati; bu dini ilk defa telkin eden
bir şahsiyetin bulunup bulunmaması, bu şahsiyetin gerçekliği, kâmil-
ligi; dinin telkin ettiği inançların makullüğü, herhese, her devre şümûlü;

ibadetlerin insan ruhuna, cemiyet yapışma uygunluğu, ahlâkiyatm üs
tünlüğü, kurumlarm zenginliği gibi noktalar, aslında sayıdan daha önce
gelir, öte yandan bir dini benimseyenlerin imanı, sebatı, azmi, gayreti,
ihlâsı da bu konuda unutulmaması gereken bir maddedir. Kur'ân-ı

Kerîm'de küçük grupların Allah'ın inayetiyle büyük gruplara galibiyet
leri anlatıldığmda ağırlık noktası lıu husustur''*^.

İstatistikle ilgili konularda zorluk, sadece insan nüfus sayınımdan

değil, bir de din gibi ma'nevî bir hususun tesbîtinden kaynaklamır''*^.

Elde edilen rakamlarm değerlendirilişive yorumu liir yana'^'', dünyanm

142 Bk:;. tsmâil b. Mulıanuned el-Aclflnî, Keşfu'i-Uafâi ve MuzUu'l-tlbfis, (Kudüs 1351),
11/324.

143 Mâide 3.

144 Sair. 8.

145 Tevbe 33, Felih 28, Saff 9.

146 A.A. Masdûs!, Yaşayan Dünya Dinleri, çev, Necmeddin Sadak, (istanbul 1981), 37-38.
147 Bakara 236, Gaşiye 22

148 Bkz. Masdûsi, 37.

149 Aslında başka bir dine inanırken, bunu açıklamayan, arıklayamayanveya kayıtlarda

öyle verilmeyen kimseler de vardır.

150 Siyasette istatistik felsefesi pek İlgi çekicidir. Bir seçim sonrası istatistik değerlendir

melere bakılırsa, kimin kazandığı, kimin kaybettiği anlaşılamaz. Alınan oyların bangi kesimden,
hangi ilden gelmesinden tutun, önceki seçim sonuçlanna göre arUş yüzdesi, seçim sistemine göre
sonuçların tenkidine kadar öyle şeyler yazılır, çizilir, söylenir ki, gerçeği bulabilme pek zorlaşır,
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bâlâ bazı bölgelerindeki sayımlar, bu bölgelerdeki kapab rejimler dola-
yısiyle, ya da gelişmemiş imkânlarla yapddığmdan, öte yandan ciddî
kriter farklıbklan ve hatalariyle yürütüldüğünden kesinlik taşımamak-

ta« işe iki rakam arası tahminler girmektedir. Gelişmiş ülkelerde bile
bazı sayımlarda rakamların yer yer çoğunlukta olan din veya mezhebe
göre bebricndiği bir gerçektir. İşe bir de dîni, millî siyâsî tarafgirlikler,
bazı hesaplar karışmca, göçebeler, misafirler, yolcular, nüfusta kayıtb

bulunmayanlar, bazı sebeplerle toplam nufûsu azaltma ya da çoğaltma

gibi durumlarla zaten güçleşmiş nüfus sayımı, bir de çeşitli din mensup
larım tesbîte kalkışıbrsa, büsbütün içinden çıkılmaz bir hal almakta
dır. Schoeps, bu hususu şöyle ifade eder.* "...dinlerin yeryüzüne dağıbşı

hakkmdaki tahminler, çoğu defa bütün bütün hatabdır."'^^

Gerçekte kim, neye inanır; bu, Allah ile kul arasmdaki bir durum-
dur^^^. Ancak, adımız gibi, dinimiz de nüfus kaydmm gösterdiği şekil

dedir. Nüfus kayıt usulleri ise, ülkeden ülkeye değişir. Kayıtların yeterli
olup olmaması, istatistik metodunun dayandığı kriter, eldeki verileri
yorumlayan, değerlendiren, bilgi haline getiren merkezler, kaynaklar,
resmî-gayri resmî rapor ve bültenlerdeki sonuçlan etkileyen noktalardır.

Bununla berahcr, bazı durumlarda sadece nüfus kayıtlarmı suçlamak
da doğru olmaz. Güçlük konunun içinden gelebilir. Meselâ uzak doğu

dinlerinde muhatap, hangi dine mensup olduğu sorulduğu zaman, seçi
minde çoğu zaman tek bir din göstermez; hem şu din, hem de öteki
diyebibr; bazen bir dini, bazen de öteki bir dini söyleyebilir. Söz geUşi,

birçok Japon, sevinçli günlerinde Şintoist, fakat kederli günlerinde
Buddist olduğunu 8Öyleyebilir^5.\ Çin'de Sung Hanedamndan (980-
1279) bu yana, 700 yıl, konfüçyüsçülük, Taoizm ve M.S.I. Yüzyılda

ülkeye giren Buddizmin büyük ölçüde kaynaştırılmasiyle Çinlilerin
hayatım her yönde saran ve büyük çoğunluğu içine alan bir halk dini

araştırma gerektirir. Dialerin İBiatintiğİDde de durum pek farklı olmaz. Kriterler, yorum ve
değerlendirmeler; siyâsf, içtimâi, iktisâdi, ticari, kültürel, özellikle dtni sebeplerle gerçekleri,
gerçek sonuçlan aksettirmez.

151 Bkz. Schoeps, a.g.e., 304.
152 Islâmi literatürde bu konuda"mü'min*', '*münâRk", "kâfir" deyimleri kullanılır.

Bir yazarm ifade ettiği gibi, elimizde ~iınanometre" olmadığı için (bir hadis anlatumnda,

Şebadet kelimesini söylemesine rağmen bir kimseyi öldürdüğünden şikâyet edilen bir ordu
mensubuna niçin böyle yaptığım sorduğunda, onnn inanmışbir kimse olmadığı cevabım vermesi
üzerine, BLz. Peygamberin muhatabına, bunu nereden bildiğini belirtmek için, açıp kalbine

baktm mı? sorusunu yönelttiğininifade edilmesindeki espri de budur) kimsenin kalbini, içyüzünü
bilemeyiz. Zira para ile imanm kimde olduğu bulinemez.

153 Bkz. Scboeps, 304. Bir Şintoist hanım, "Şinto doğdum, Buddist olarak öleceğim" de«
miftir. Bkz. Bozkurt Güvenç, Japon Kültürü, (Ankara 1983), II. Basla, 12. 304.



254 CÜNAY TüMER

oluşmuştur. Ancak bununla beraber, doğru bir şekilde kendisine Kon-
fuçyüsçü, Taoist veya Buddist denilen milyonlarca Çinli vardırî54.

Asbnda istatistikten kaçınmakla beraber'55, buraya kadar ifade edilen
durumlarm rakamlardan daha iyi anlaşılabileceğini düşünerek, çeşitli

kaynaklardan, bellibaşlı dinlere ait rakamlar sunacağız.

a) 1. îslâm 521.728.909

2. Buddizm 151.790.864

3. Hıristiyanlık 750.000.000

4. Konfüçyüs Dîni 360.000.000

5. Hindu Dini 274.117.326

6. Taoizm 50.000.000

7. Şintoizm 50.000.000.

8. Sih Dini 6.300.000

9. Mûsevîlik 11.800.000

10. Zerdüştlük 140.000

11. Caynizm 1.600.000

12. Putperestlik 207.747.201

13. Diğer 359.538.056 156

b) 1. Hinduizm 300.000.000

2. Şınto 17.000.000 (1936 sayımı)

3. Yahudilik 16.000.000 {1939'da)
4. Zerdüşt Dini 125.000

5. Taoizm -tahmin mümkün değU-

6. Konfüçyüsçülük 400.000.000

7. Caynizm 1.500.000

8. Buddizm 520.000.000

9. Hıristiyanlık 500.000.000

154 Bkz. DGR, 189.

155 Yukanda belirtilen hususlar yanında, istatistiğe girebilmek için çok sayıda kaynağa

dayanmak gerekir. 0te yandan bu kaynaklar, bütün dinleri kucaklayanlar kadar, bir din etra-
finda toplanan kaynaklar olabilir. Ancak genellikle istatistik veren eserler, bir tek kaynaktan
faydalanmakta, başka kaynak aramamaktadırlar. Halbuki Masdûst'nioki kadar olmasa da,
hiç olmazsa birkaç kaynağm verdiği bilgilerikarşılaştırmaları gerekirdi. Biz biraz sonraki incele
memizdebu tavsiyemizin çerçevesinde kalacağız. Bu arada itiraf edelim ki çok istediğimiz

balde aşağıda 'terilen kaynağı göremedik: "İsmail Râs! el-FârûkS-Devid E. Sopher, Historical
Atlas of the Religions of the World".

156 Bu Rakamlar, İÇSl'e aittir. Bkz. Hasdüs!, 341. Aynca bkz. a.g.e., 121



c)

d)

e)

10. İslâm

11. Sihizm
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300.000.000

5.700.000 157

1. Hıristiyanlar 950.000.000 % 29.4
2. Muhammedîler ^58 456.000.000 14.2

3. Yahudiler 13.000.000 0.04

4, Çin Halk Dini 390.000.000 12.2

5. Hindular 395.000.000 12.3

6. Buddîstler 162.000.000 5

7. Taoistler 51.000.000 1.6

8. Şintoistler 67.000.000 2.1

9. tikel kabile dinlen 170.000.000. 5.3

10. Diğer, belli olmayan 560.000.000 17.5 159

ya da dinsiz

1. Hıristiyan 969.591.000

2. Müslüman 478.885.000

3, Buddİst 168.389.000

4. Hindu 416.863.000

5. Yahudi 13.382.000

6. Konfüçyüsçü 365.008.000

7. Taoist 53.362.000

8. Şintoist 69.115.000

255

9. Zerdüşt!

1. İslâm

2. Hinduizm

S.Sihler

150.000 160

465.000.000 (ekseriyet Sünnî, 35
m, Şia Asya'da 354
m, Afrika'da 98m. )

420.000.000

9.000.0000

157 Bazı değişikliklerle bu rakamlar, "the Eleveo Religiona and their Proverbial Lore"dan
"Messrs. Routledge"in izniyle alınmıştır. Bkz. Readings from Wold Religions, derleyenler
S.G. Champion ve D. Short, (London 1852), 331.

158 Batılı bilginler, önceleri talâmiçin"Mubammedaniam", Müslümanlar için"Muhamme-
dan" deyimlerini kullanırlarken, şimdi "İslâm", "Moalem" kelimelerini kullamyorlar.

159 Bkz Schoeps, a.g.e., 304. (Dünya nüfusu. 3 milyar 200 milyon iken. Yazar, eserini
Almanca olarak yayılamıştır. Biz, 1967 İngilizce çevirisinden faydalandık. Yazar, verdiği is-
istatİBtiğin hangi yıla ait olduğunu açıklamadığmdan, burakamların 1961 öncesine aİt olduğunu

belirtelim.

160 1966için, Britannica Book of the Year, (London 1967),668'den DCR 536.
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4. Cayuistler 2.000.000

5. Parsîler 150.000

6. Buddizm 200.000.000

7. Konfüçyüsçülük-Taoizm 300.000.000 ?

8. Şinto 68.000.000

9. YahudUik 13.000.000 (Israü 2, ABD 7.
SSCB 3 m.)

10. Hıristiyanlık 1.027.000.000

Katolik 581 m.: 237 m. Avrupa'da, 257 m. Kuzey ve Güney Ame
rika'da olmak üzere...

Protestan 316 m.: Luteran'lar 78 m., Baptisttier 65 m., Presbiter-
yen'ler ve Reforme Kil. mensupları 55 m., Metodistler 42 m., Angli
kan'lar 40 m. olmak üzere.

Ortodokslar 130 m.: Rusya 'da 30 m., Kıbtîler 9m. olmak üzere^*^^

f) 1. ParsÜer 115.000

2. Caynistler 1.500.000

3. Sikler ' 6.000.000

4. Yahudiler 12.000.000

5. Şintoistler 35.000.000

6. Afrika ilkel 50.000.000

kabile dinleri

7. Buddistier 300.000.000

Kuzey 250 m.

Güney 50 m.

8. Konfüçyiisçü ve Tao. 300.000.000

9. Hindular 366.000.000

10. Müslümanlar 400.000.000

Sünni 350 m.

Şia 50 m.

11. Hıristiyanlar 850.000.000

Ort. 140 m.

161 Bkz. Geo&ey Parrinder, the WorId*a Living Religions, (London 1977), 204 (Britannica
Book of the Year 1970 ve WorId Christian Handbook 1968'den yaklaşık oluıak çıkanizmştır).
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Prot. 220 m.

Kat. 490 m.

Dinlerde Son 50 Yıllık Gelişme:

1934

150.180.000

682.400.000

331.500.000

206.900.000

144,000.000

350.600.000

1984 Artma% Ek.

Buddizm

Hıristiyanlık

- Kat.

- Prot.

- Ort.

Konfüçyüsçülük
ve Taoizm

Hinduizm

tslâm

Yahudi Dini

Şintoizm

230.000.000

209.000.000

15.630.000

25.000.000

245.000.000

1.000.000.000 163

565.000.000

324.000.000

92.000.000

305.000.000

500.000.000

700.000.000

15.000.000

63

63

47

70

57

117

235

153 164.

36

13

Misaller çoğaltılabilir. Rakamlarda değişikliğin bazen iki misline
çıktığı da olur. Bir kaynak, dünya Müslümanlanmn toplam sayılariyle

162 G. Parrinder, A Book of tlıe World Religions, (London 1976), 179. Parrinder, verdiği

rakamların yaklaşık olduğunu açıklayıp şu ilâveyi yapıyor: "Bir dinin mensuplanmn sayısını

tahminetmek içinçeşitli metotlarkullamlır. Protestanlar, genellikle Kiliselerinde vaftiz edilmiş

üyeleri hesaplarlar. Ancak içinde büyükbir Katolik, Müslüman veyaBuddist çoğunluk bulunan
ülkelerde bütün nofiıs o hâkim dine dahil edilebilir. Bütün dinleri reddedenaçık ateistler, az da
olsa, vardır. Rusya'da bile Ortodosk Kilisesi, 30 milyon üyesi, 60 milyon taraftan bulunduğunu

iddia eder ve komünist partisinin sadece 9 milyon mensubu vardır. Çin'i tahmin çok zordur.
Muhtemelen 200 milyondan daha çoğu Buddist inanç ve tatbikattan, 300 milyondan çoğu

da Konfüçyüscü ve Taoist telkinlerden etkilenmiştir. Ancak büyükölçüdc teşkilatlanma veya
üyelik bulunmadığından, toplam sayılar doğru bir şekilde tesbit edilememektedir."

163 Dünyada Hıristiyanların sayısı (1982).
1. Her iki Amerika'da toplam 600 milyon nüfusun 480 milyonu Hr. (% 80).
2. Avrupa'da 750 milyon oüfiisun 530 milyona Hr. (% 70).
3. Afrika'da 470 milyon nüfusun 133 milyonu Hr. (% 29).
4. Asya'da 2 milyar 500 milyonnüfusun 133 milyonu Hr. (% 3.8).
5. Okyanus adaları, Avustralya ve Yeni Zelanda'da 22 miiyonon 16 milyona Hr.

<% 72).
Bu rakamlara Katolik, Ortodosk, Anglikan, Protestan her kesim dahildir. Dünyada

toplam Hıristiyan nüfusu: 1. 292.000.000'dur. (1982 Haz./Tem. Ayınm Missi Mecmuasından

alınmıştır). Missi Dergisinden naklen "La Flambeou'nun Türkçe ilâvesi Meş'ale 15 Nisan 1983,
shf. 5.

164 ThePlain TruthDer. Şubat 1984'dçn Zafer llim-Araştırma Der., Nisan 1984, sa.88,14,

Mır'.
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İlgili rakaınlan ve bu rakamlarm kaynaklanm sıralamaktadır.'^^Bu
kaynaklarda yıllara göre artışm dikkate alınmadığı, aym yıllarda tut-
mazlık bulunduğu hemen göze çarpmaktadır. Yazar, bir başka verde,
Müslüman toplam nüfusunu Müslüman olmayan birçok kaynak .300
milyon gösterirken, bazı Müslüman kaynakların da 700 milyon rakamı

ifade etmektedir'66. Yazar, Afrika ve Latin Amerika ülkelerindeki

nüfus sayımlarının yetersizliğine temas ederek şu iktibasda bulun
maktadır: "İslâm âlemi hakkında güvenilir tarihî ve coğrafî verilerin
nisbeten azlığmdan dolayı, itina ve sabırla yapılan gözden geçir
melere rağmen, bazı kesinsizlikler giderilmcmiş olabilir. Bu, özellikle,
çoğu Birleşmiş Milletler, ilgili hükümetler veya ehliyetli bilginlerin
tahminleri olan nüfus rakamları için doğrudur. Fakat bunlar, modern
sayım tekniğinin yokluğunda yalnız bir tahmin olarak kalmaktadır."'^''.

îhtidâlar bir kenarda bırakılırsa'^'', en hızlı nüfus artışı Müslüman
ülkelerdedir'^^. Yukarıdaki maddelerden en son verilen Hıristiyan

kaynaklarda bu artış, 50 yılda % 235 olarak tesbit edilmiştir'"'". Bu,
diğer dinler arasında şimdi 2. sırada bulunan tslâmm yakın bir gele
cekte sayı üstünlüğünü de kazanacağını gösteren bir noktadır. Öte
yandan Müslümanların çoğunlukta bulunduğu bölgelerin tamamına

yakını istiklâlini kazanmıştır. Müslüman azınlıkların haklarını korumak
için kongreler yapılmakta, siyâsî geUşmeler oluşturulmaktadır. Bu
alandaki siyâsî gelişmelere girmeyeceğiz. Ancak Smart'm da belirttiği

gibi, îslâm'm "sömürgeci olmaması", ülkelere, her renkten, her dilden
insanlara "kardeşlik" getirmesi, gözden kaçmayacak bir husustır'"".

Afrika'da ve Amerika'da, özellikle zencilerin arasmda gelişme bulma-
smdakisebeplerden başta geleni budur. Öte yandan tslâmm esaskuvveti,
inançlanmn "kuvvetli bir şekilde kutsal kitabından kaynaklanması";

bu inançlarm "açıkhğı" ve kavranılmasındaki "kolaylık"tır. "tslâmın

tek tann inanışıve Hıristiyanlıktaki teslisi tenkidi onun merkez uoktasmı

165 Bkz. Masdûsl, a.g.e., 36.

166 Bkz. a.g.e., 34.
167 A.g.e., 35.

168 İhtidalar, daima ilgi çekici bir konu olagelmiştir. Di|er dinlerden veya inançstshktan
Müslümanlığa geçiş konusunda yazılanları inceledikten sonra bunun bir sistematiğinin yapüması

yerinde olacaktır.

169 Bkz. Masdûsi, 69-79.

170 Bu, diğer dinler arasmda şimdi 2. sırada bulunan tslâmın belirli bir zaman sonra, sayı

bakmundan da ilk sırayı kazanacağmı göstermektedir. İslâm, meşhurların, aydınlann, halkın

ilgisini çeken bir din olarak gittikçe artan ihtidalar da kazanmaktadır.

171 Smart, a.g.e., 684.
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oluşturur.'* Onun çok mütevazı sadeliği, yeni bir içtimâi hayat getir
miştir. Onun "hedefler* açık", kazandırdığı dindarlık gözden ırak

değildir. "Onun asil bir kolayhğı vardır"i72.

Masdûsfye göre, tslâmm inanç yapısının odak noktasmda tevhit
yer alır. Tevhit, bir filozof için de, sıradan bir kimse için de anlaşılabilir

ve makul bir inançtır. îslâm inançlarının en büyük gücü, telkinlerinin
sadeliği ve bunların insan talnatına uygunluğundan kaynaklamr. Bu
sadelik ve kolaylık, amelî hususlar için de söz konusudur, tslâmi iba
detler, esrarengiz sırlardan uzaktır. îslâm, doğduğu yerive kutsal kita-
bmm dilini muhafaza ettiği'''^ gibi, hac farîzasiyle bu rabıtayı devam
ettirmektedir. îslâmıu dînî inanç ve amellerindeki bu sade yapı içindeki
zengmUk, dünyanm hiçbir dininde yoktur. "Diğer dinlerin inanç ve amel
sistemim tam anlayabilmek, özel bir düşünme tarzı ile felsefî bir tahm
ve terbiye gerektirir." Âshnda bu nitelikleri, onların yayılma imkânını

engelleyen, azaltan bir husustur. Islâmm bu gibi kuvvetli yönleri, diğer

dinleri, bu arada Hıristiyanhğı da etkilemiştir. îslâmm reformasyonda
oynadığı rol, Hıristiyan yazarlarca da dile getirilmiştir. Yahudi
Dini, îslâmda olduğu gibi açık bir inanç sistemine sahip olmak için,
kendisininkileri belirlemek zorunda kalmıştır (Maimonides ile). Çin'de,
1912'de, Pekin'in bir örnek hapishanesinin duvarmdaki 5 resimden
birisi de Hz. Muhammed'e aitti. îslâm, dînî ve dünyevî hayatı bir bü
tün olarak kucaklayan, dünya-ahiret dengesini getiren bir dindir. O,
hem bir din, hem de bir medeniyettir. îslâm, kendine has bir toplum
kurabilmiştir. Bu topluma kendi değerlerini kazandırmış, üyeleri
arasmdaki bağlılık ve dayamşmayı sağlamıştır. îslâmm tevhit ruhu,
sadece dünya ile ahiret, ruh ile beden arasmdakini değil, bütün ikilikleri
ortadan kaldırmıştır. îslâm, ırkçıhğa karşıdır; evrenseldir; kardeşlik,

birlik-beraberlik ve eşitlik getirmiştir. Sinkretist, eklektik hareketler
bir yanda bırakıhnca^^'*, îslâm, en yeni dindir'''^. îslâm, tarih sahne
sinde gözüktüğünde, dünyanm büyük dinleri kendi alanlarmda rakip-

172 A.g.e., 684-685.

173 Diğer dinlerin kutsal kitap dilleri, genellikle bugün kullanılmamaktadır. Halbuki
Arapça, bngün kullanılan bir dildir.

174 Sinkretist ve eklektik hareketler orijinak değildir. Taklide dayanır. Siyâsi veçheleri
ağırlık taşır.

175 Günümüzde yaşayan en eski dinler, birkaç bin senelik geçmişi bulunan Yahudi Dini
ve Hinduizmdir.
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sizdiler. Ancak buna rağmen, İslâm bu alanlara nüfus edebildi ve Müs-
lümanlarm dörtte üçü ona bu bölgelerden katıldı^^^.

Kur'ân-ı Kerim, Müslümanları "orta ümmet" (Bakara 143),^^^
"ümmetlerin en iyisi" (Âl«i İmran 110) olarak nitelendirir.

Yine dinlerin istatistiki durumlanna dönülecek olursa, 1984 rakam
ları olarak, en son verilen kaynak da göz önünde bulundurularak, bazı

tesbitlerde bulunulabilir:

1. Saju durumunun tesbiti en zor dinler, Buddizm, Konfüçyüs-
çülük ve Şîntoizm'dir. Yukarıdaki misallerde görüldüğü gibi, bazı

kaynaklar, Konfüçyüscülükle TaoizmH bir arada, Buddizm'i aynca
ele alırken, bazı kaynaklar ise Çin Halk Dini, Taoizm, Buddizm; diğer

bazı kaynaklar da, Konfüçyüscülük, Taoizm, Buddizm şeklinde bir ayı

rıma gitmektedir. Çin'in toplam nüfusunun şimdi bir milyara yaklaştığı

düşünülerek ve diğer istatistikler de, tarihlerine göre, bu noktada göz
önünde bulundurularak rakamlar toplansa, Çin'deki Müslüman, Hıris

tiyan ve bu arada din tanımayanlann sayısı da aşağı yukan bir tahmin
le ilâve edilse, daima büyük bir rakam açıkta kalmaktadır. Kısacası,

dünya nüfusunun hemen hemen dörtte-beşte birine sahip Çin, bu ista
tistiklerin daima zayıf noktasını oluşturmaktadır. Kaldı ki Çin'de ve
Japonya'da bu kabil istatistikler yapıbrken takip edilen kriterleri de
bilmiyoruz. Bilhassa Çin'deki rejimin dünyaya yeni yeni açılmaya

başladığı, Maoist devrede Konfüçyüs'ün kitaplannm bile yaktırıldığı

ve Maoizmin ayrı bir din haline getirilmek istendiği düşünülürse, bu
konudaki zorluklar daha iyi anlaşılır.

2. Japonya'da, Buddizmin ve Konfüçyüsçülüğün girmesiyle, Çin'de
son 700 senede görülen halk dinine benzer ayn bir halk dini oluşmuştur.

Japon, eski inançlarmdan vazgeçmemiştir. Bu inançlar, Şintoizm adı

altında yaşamaktadır. Buddizm de ülkede tutulan dindir. Daha önce de
belirtildiği gibi Japon, Şintoizm ile Buddizm arasında kararsızdır.

İstatistik ölçü ne olacaktır? Daha doğrusu ne olmuştur? Öte yandan

176 Bkz. Maadûa!, 98*110. Burada Masdûsi'uîa bir karşılaştırmasına yer vermekte fayda
vardır: "..Dünyada başka hiçbir dinin, ilk tarihinde kurucusunun devlet işleriyle Allah'a ibadet
ve mhun temizlenmesine aym önemi verdiğine dair bir delil yoktur. Hırisyiyanlık ile Buddizmin
kurucularmm dünyadan feragat etme taraflısı olduğu bilinmektedir... Bunların tam tersine
Konföçyüs Dini, esasında siyasi maksatla ortaya çıktı. Buna rağmen Konfüçyüs iktidardan

mahrum kaldı... Ölmek üzere iken dudaklarmdan şu sözlerin döküldüğü söylenir: Beni hoca
(mürşit) olarak kabul edecek akıllı bir hükümdar henüz doğmadı, tslâm Peygamberine gelince,
her tarih öğrencisi, O'nun hayatta iken başarıyla işleyen bir tslâm devleti kurmayı tama-
miyle başardığım bilir" (Bkz. a.g.e., 117).

177 Masdûsi, âyetin coğrafi olarak işareti üzerinde de duruyor Bkz. 100.
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II. Dünya Savaşında yenilmesinin Şiııtoizme vurduğu darbe unutulma-
mabdır.

3. Yine son verilen istatistiğe göre, Doğu Ortodoksluğu, Konfüç-
yüsçiilük ve Taoizm, Yahudilikde azalma görülmektedir. Çin, nüfusta
patlama noktasına doğru giderken verilen bu rakam, tatmin edici
değildir. Çin'de artan nüfus, şu halde hangi dilimdedir? Bu, ilk madde
deki istatistik sıkıntının ayrı bir delilidir. Ortodoksların azalması konu
sunda bir fikre sahip değiliz. Ancak Yahudilerin azalmasının kendi
tecrit politikaları sonucu olduğu ileri süı-ülmektedir^^^^

4. Caynizm ve Parsîlik, sayıya önem vermeyen, değişik tipte,
Hindistan'a mahsus dinlerdir. ParsUik, aslında İran köklü bir dindir;
ancak Hindistan'a bir ölçüde uymuştur'^^.Hinduizm gibi millî, Buddizm
gibi evrensel bir din sayılamayacakParsîlik, herhalde en iyisi, bir halk
dini, bir azınlık dini (ancak çoğunluğu deplasmana çıktığı ülkede bulu-
nan^^o ]jir jJinj olarak nitelendirilebilir. Caynistler ve Parsîler, Yahudi

ler gibi, Hindistan'm ticarî ve iktisâdi hayatında söz *sahibidirler.^^^

178 Bkz. MasdÛBİ, 31.

179) Pars!, Faısi, İranlı anlamında bir kelimedir. İran*da "Ceber" adı alunda, İslam kay-
naklannda "Mecûs*' diye adlandırılan, Mecûsİlikten sadece birkaç köylük bir bakiye kalmıştır.

Şimdi Parsîlerde Zerdüşt daha sonraki safhalardan kalma ateşe tapınma, Âvesta (Zerdüşt'şt'e

ait Catba'lar onun ilk bölümü Yasna'da yer alır), bazı milli gelenekler muhazafa edilmektedir.

Zerdüşt, ashnda tektannh bîr inanç getirmişse de, sonradan tekrar çoktanrılı inançlara dö

nülmüştür. Mccûsîlik, daha sonraki bir safbamn ürünüdür. Maci denilen bir eski İran kabilesinin
adma izafeten ateş kültü, eski birçok inançlarla kaynaştırılnuşve bu dinî hareket ortaya çıkmış

tır. Caynizm, kurucusu Parsva, reformcusu Cina (Jena) da denilen (muzaffer anlammda) Maha-

vira olan bir Hint dinidir. Buddizm ve Caynizm'in aslında bir din mi, yoksa bir tarikat veya fel
sefî bir sistem mi olduğu konusunda tartışma vardır. Bımımla beraber, ayrı bir kurucusu ve
kutsal kitabı bulunması, ayn bir sistem teşkil etmesi bakımmdan bunları bir din olarak kabul

edenler çoğunluktadır. Ancak ber iki sistemin ateist olduğunu ileri sürerek hem onlarm bir din
olduğunu, hem de dinJu tarifinde, buna dayanarak, dinin tann kavramiyle nitelendirilemeyeceği-

ni belirtenler de vardır. Kanaatimizce bu sistemlerin ateizmi, bir reaksiyon olarak görülmelidir.

Doğrudan doğruya tann kavranuna karşı çıkma söz konusu olmayıp ancak ön plana şahsî

kurtuluşa alma şeklinde bİr tutum göze çarpmaktadır. Yoksa Mabayana'da olduğugibi, sonra

dan tann kavramı görülmezdi. Hem zaten "deva" tarzmda görünmeyen varlıklar mevcittur.
(Buddizmde).

Caynizm'in kutsal kitapları, "anga'let" adım abr. Abimsa (öldürmeme, zarar vermeme),

Hint dinlerinin hepsinde ön planda gelmekle beraber, Caynizmin merkezinde yer alır.

180 Ashnda bir halk dini değil, evrensel bir din olan Buddizmin çoğunluğunun doğduğu

Hindistau'm dışında bulunması gibi (Hattâ öyle ki, Hindistan'da bütün Buddistlerln ancak

20'de, 30'de biri bulunmaktadır).

181 Hindistan'ın batı ile ticareti, genellikle bu ülkenin batısındaki limnnIn>.lnTi yürütül
mektedir.



2fi2 CÜNAY TÜMER

5. Yine Hindistan'a mahsus ayrı bir dînî sistem, Sihizm, sayı

bakımından bu ülkede 4. sırada bulunan, askerî güce sahip olan bir
topluluktur. îslâmm Hindistan'a girmesi sonucu başlayan sinkretist
(uzlaştırıcı) bir hareketin "din"lcştirilmesiyle ortya çıkmış olup bir
devresinde varlığım devam ettirebilmek için askerî güce önem vermiş

bulunan bu topluluk Hinduizm'e yeniden döndürülmek istenirken'^2^
son gelişmeler aksine tecelli etmiştir'^^. Sih sayısmda dikkat çekici
bir gebşme söz konusu değildir.

6. İlkel kabileler, yerleşik hayata geçtikçe, bir kısım geleneklerini
devam ettirseler de, eski dinlerinden bir ölçüde kopmaktadırlar. Böylece
bu dinlere ait rakamda pek ilerleme olmamaktadır.

7. Hinduizm, bazı kaynaklarca gerilemiş gösterilirken'^'', son veri
len 1984 yıbua ait kaynağa göre ilerlemiştir. Üstelik millî bir din olarak
bebrtilmekte beraber, bu dinde gittikçe artan bir misyonerlik gayreti
göze çarpmaktadır'85. XIX. Yüzyılın ortalarında îngüizlcr. Büyük
Britanya tipi yüksek tahsil kuruluşları ve modern bir eğitimle Hint
aydınlannm kendi dînî geleneklerinden koparılabileceğini düşündüler.

Ancak tahsilli Hintliler, yine de eski iuançlanmn yeni bir yorumuna
yöneldiler. Böylece 1897'de teşkilatlanan Ramakrişna (1836-1886)
Misyonu, Sri Aurobindo (1872-1950) hareketi'^^ö gibi modernist dînî
gebşmeler kendini gösterdi'^^.

Hinduizm'de en iptidâisinden en gelişmişine kadar her çeşti dinî
eleman vardır. Putlara tapmma da vardır, Yüce Varlığa ibadet de. Hin
duizmin bir kurucusu yoktur. "Rişi" den»len hakimlere kutsal kitap-
larmın "şruti" bölümünden başta Veda'ların vahyolundiğunainanılırsa

da, onların şahsiyeti bir peygamberinki kadar açık ve belirli değildir.

Hinduizmin belirli bir âmentüsü, inanç sistemi yoktur, ibadet için belirli
bir yer, vakit, şekil de söz konusu değildir; cemaat teşkili aranmaz.
Karma, tenasüh, avatara (hulül), inek kültü ve kast sistemi bu dinin
tipik elemanlarıdır. Kast sistemi, Hindistan'da yine varbğmı sürdür
mektedir. Kasta dahil olanların dötte biri-beşte birinden daha az

182 Bk2. Masdûaİ, 32.

183 Hindistan'daki ahimsa düsturuna rağmen. Altın Tapmak olayları ve sonunda Sihlerin

misillemeye girişip başbakan İndra Candhi'yi öldürmeleri,böylecekarşılıklı şiddet hareketlerinin
çoğalması bu arada zikredilebilir.

184 Bkz. Masdûsî, 31.

185 Bkz. Smart, a.g.e., 689.

186 Bkz. DCR, 117- 529.

187 Bkz. Smart, 689-690-
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olmayan kastdışı dokunulmazlar, ilkel kabile mensuplannm Hindis
tan'daki dinler istatistiğinde nereye yerleştirildiği konusunda istif
hamlar mevcuttur.188 Hinduizmin istiklâline kavuştuğu 1947 yılmdan

bugüne, bu din mensupları, bin yıllık bir esaretin (önce müslümanlar,
sonra da Hıristiyanlarm hâkimiyeti altında) etkisiyle sayıları ülke
nüfusunun üçte birini aşan azınlıklara karşı onları Hinduizme dön
dürebilme gayesinde odaklaşan bir tutuma sahip olmuşlardır. Hindis
tan'a mahsus "ahimsa"ya rağmen bu tutumun sert olduğu belirtU-
tilmektedir'89, Kastdışı dokunulmazların durumu en kötüsüdür^^o.

Hindu-Müslüman, Hindu-Sih çatışmaları, yüzlerce, binlerce kişinin

hayatına mâlolmaktadır. Dolayısiyle bu mücadele, istatistik rakamları

da etkilemekte, bu konu sıhhatini kaybetmektedir. 1947'deki Hindis-
tan-Pakistan şeklinde ikiye bölünme, Keşmir, Çin H nd'indeki Hindu
lar, istatistik konulan dînî ve siyâsî yönlerden etkilemenin ayrı bir di
limini oluşturur. Bütün bunlar bir tarafta bırakılırsa, Hindistan'ın

kanşık dînî yapısında Şankara'nın (Vedanta'nm kurucusu), Rama-
nuja'mn, Gita dindarlığmm özü, Gandi'nin içtimâî şuuru, Radakrişna'

um ideolojisi, Nehru'nun siyasetininl^^ ayn bir yeri vardır'92.

8. Hıristiyanhk, batı sömürgeciliğinin eski durumunu kaybetmesi
ile diğer dinler üzerindeki siyâsî hâkimiyetini kaybetmiştir. 0te yandan
komünizmin genişlemesi sonucu, sadece Rus Ortodoksları değil, b rçok
Hır st yan ülke bu rej'min hâkimiyeti altına girmiştir.'®^. Ancak aym
rejimin baskısı altmda Rusya'da ve Ç'n'de 60'ar, 70'er milyon Müslü-
manl^4^ Çin'de ayrıca Konfüçyüsçülük ve Taoizm gibi ikisi mülî, biri

de evrensel dinin (Buddizm) bulunduğunu unutmamak gerekir.

Hıristiyanhğm bu yüzyıldaki en önemli yeniliği, ekumenik hareket
te odaklaşır. Hıristiyanlar arası yakmlaşma, bağları kuvvetlendirme, an
layış ve işbirliği, özellikleİL Vatikan konsilinin belli başb konusudur^^^«

188 Bkz. Masdûsî, 233-239.

189 A.g.e., 233, 238 vd.

190 Kastdışı dokunulmazlara en kötü işler verilir. İnsanca yaşayamayan dokunulmazlar
(onlara dokunmak yasaktır) bu tutum sonucu Buddizme kaymakta, ancak bunu önleyecek ted
birler abnmaktadur.

191 Bkz. Masdûsi. 186-187.

192 Bkz. Smart, 698.

193 Bkz. Masdûsî. 32-33.

194 ÇinMeki Müslüman Türk sayısı, 30 sene önce de, şİmdi de 25-30 milyon olarak gösteril
mektedir. .\merika''da çıkan ^'Nationai Georaphy" bile aynı rakaım vermektedir. Çin resmi

kayıtlan, gerçek rakamı vermemektedir. Halbuki bundan 30 sene önce, karşılaştırmalı bir araş

tırma yapan Masdûsi, bu rakamın 60 milyondan az olmadığı sonucuna ulaşmıştı. Bkz. A.g.e., 47.
195 Bkz. Scfaoeps, 299-302.
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Aynca diğer dinlerde diyalog (ortak düşman materyalizm, komünizm,
ateizme karşı) teşebbüslerine girişilmiş veya bu gibi teşebbüslere olumlu
cevap verilmiştir'96.

Huistiyanlar, dünyada üç kıt'ada çoğunluğu ellerinde tutmaktadır-

lar^®'. Afrika'da sömürgelerden kalanları dışında iki Hıristiyan devlet
bulunmaktadır. Asya Hıristiyanlarm en zayıf oldukları kıt'adır. Hıris

tiyanlar, dünyanın her tarafmda siyâsî güce, tabîı kaynak ve insan
potansiyeline sahiptir. İleri sanayileri ile dünya pazarlarım kontrol
altmda tutmakta, bilim ve teknolojide üstünlük sağlamış bulımmakta-

dırlar. Birleşmiş Milletler Genel Kurulunda ve Güvenlik Konseyinde oy
çoğunluğuna sahiptirler. Hristiyanhğm misyonerlik faaliyetleri, di
ğer bütün dinlerinkinin toplamından çok daha fazladır. Meselâ Afrika'
da, aşağı yukarı 35 yıl kadar önce, sadece Sahra'nın güneyinde 5126
Katolik Amerika'h misyoner vardı (toplam Kat. misyoner sayısı 12.700).
Protestanların bu kıt'adaki yılhk harcamaları, Amerika'nın yaptığı

ek yardım toplammdan fazla idi. Sadece Katoliklerin Amerika'da idare
ettikleri 11.951 ilk, orta mektep, 254 üniversite ve kolej vardı (bu ku
ramlarda tahsil altmda 4-5 m. öğrenci bulunmakta idi).'^^.

Bütün bu anlatılanlara rağmen, Hıristiyanhğm hem aydmlara, hem
de halka aynı şekilde hitap edemediği;'kutsal kitap ihtilafları, inançları-

nm çetrefilliği, sivri mezhep farklıhklarıve kavgalan; Hıristiyanülkelerin
sömürgecilik dolayısiyle yolaçtıkları ırk ayrımı, nefret; Kilisenin vak
tiyle bib'me ve serbest düşünceye karşı takındığı tavır; Hıristiyan ülke
lerde komünizme, materyalizme, ateizme karşı zaaf, giderek Hıristi

yanhğm artık aydın insanı tatmin etmediği gibi noktalarda ileri sürül-
mektedir^^^.

Hıristiyanhğm en büyük koluna mensup Katoliklerin 393-470 m.
arası (1961'den önee)200, 581 m. (1970'de)20i, 490 m. ve yeni bir kay
nakta 565 202^ olduğu yolunda çeşitli rakamlar vardır. Katolik Kilisesi,

196 Bkz. Smort, 681-682; Scboeps, 304-311; Fıiedrich Heiler, "tbe History of Religions
as a Preparation for tbe Cooperation of Religions", the History of Religions, neşr. M. Elladc-J.
Kltagawa, (London 1973), 132-140. Aynca bks. dipnot 116.

197 Meselâ Avnıpa'mn % 70'i Hıristîyandır. Maadûsî, 30 sene önce bu yüzdeyi % 88 olarak
bulmuştu (Bkz. a.g.e., 185). 1982 yılma ait Hıristiyan bir kaynak, daha önce de zikredildiğı

gibi (bkz. dipnot 163), % 70 nisbetini vermektedir. Eğer hesaplamalarda bir bata yoksa, bu düş

meye delâlet eder.
198 Bka. Masdûsî, 183-185.

199 A.g.e., 186-193.

200 Hıristiyanların % 50.7'si. Bkz. Schocps, a.g.e., 297.
201 Bkz. Parrinder, the World's Liviug Religions, 204.

202 Bkz. Parrinder, A. Book of Vorld Religions, 179. Ayı. bkz. dipnot 164.
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îsa'nm Mistik Bedeni, bütün Hıristiyanların görünür teşkilâtı olduğu

dogma'sına sahiptir. Dolayisiyle Katoliklere göre Kilise, kutsal doktrin ve
sakramentleri ile insanları kutsallığa ulaştınr. Kilisenin dışında kurtuluş

yoktur. Kilise, evrenseldir. Kiliseye bağlı üyeler, iki sınıftır; ruhban
olanlar (hiyerarşik olarak), ruhban olmayan ana kitle. Küise, kesintisiz
bir silsile ile papa ve piskoposları takdis yoliyle havarilere dayanır.

I. Vatikan konsilinden (1869-1870) sonra Katolik hiyerarşi; 15 patrik,
1340 yerli başpiskopos, 70 doğrudan doğruya Papalık Dîvanına bağlı

başpiskopos veya piskopos rütbesini haiz görevli, 12 Papabk Dîvanı

üyesini içine almakta idi. Bu piramidin zirvesinde bütün ma'nevî
yetkileri elinde tutan Papa bulunur. Papa, "Vatikan Devletinin Hü
kümdarındır. Dünyevî iktidar olarak Vatikan ona bırakılmıştır. Bu
küçük sembolik devletin kendi ordusu, polisi, parası, adlivesi. radyosu,
gazetesi... vardır. Roma'daki Papalık Dîvanı, şimdi (kardinal piskopos
lar, kardinal papazlar, kardinal papaz yardımcılarım içinde bulunduran)
86 kardinaldenken meydana gelmektedir, Kardinallar heyetine giren
kardinallerin 33'ü Papalık Dîvanmı oluşturur; 52 kardinal ise Roma
dışmda oturur. Papa, kardinalleri piskoposlar arasından seçer. Papayı

da kardinaller seçebilirk04. Kardinaller cemaatların başkanlan olarak
sivil idarenin bakanlarına benzetilebilir. Bütün bu teşkilatlanmalar,

Vatikan'ı bir dünyevî güç olarak akscttİrmektcdirkûS.

Hristiyanbğm tarihî 2. kolu, doğunun Ortodoks Kiliselerini içine
alır. Bu kiliseler, daha küçük ünitelere bölünmüştür.Ortodokslar, ana
kitlenin % 18'ini oluşturur. Daha önceleri 130-150 m. arasmda tahmin
edilirken, bu sayının 90 milyona düştüğü ileri sürülmektedirko^, Orto
doks Kiliseler, Roma împaıatorluğunuu ikinci yansı, eski Bizans
Kilisesinden çıkmışlardır ve birbirleriyle ortak dogma ve âyinle bağU-

dırlar. 1453'den sonra İstanbul Patrikliği, diğer muhtar Kiliselerce
itibarım devam ettirdi. Fakat zamanla Moskova Patrikliği önem
kazandı. Ancak I918'den beri sert baskı altındaki bu Kilise, II. Cihan
Savaşı sırasmda yeniden toparlandı; bununla beraber kendi başına

karar alma yetkisine sahip değildir. Ortodoks âleminin dört büyük
patrikliği; İstanbul, İskenderiye, Antakya ve Kudüs'dedir. Bu dört
patrikliğe çok sayıda milli KiHseler bağhdır. Bu Kisiselerden muhtar.

203 1586Ma Papa Sİxtus V tarafından kardinal sayısı 70 olarak tesbit edilmiştir. Ba sayı,

19S8'e kadar değiştirilmemiştir.

204 Papa seçimi, Vatikan'da kardinaller meclisinde yapılır. Kardinatllerin diğer topIanU-
lanna sadece krallorm ve naip prenslerin katılmasına izin verilirdi.

205 Schoeps, 296-298Ü

206 Bkz. dipnot 164.
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yan muhtar olanlar kadar, Amerika ve A\Tupa'daki göçmenlere mah
sus olanlar da vardır. Aynca bir de "Ortodoks Katolik Kiliseler",
Monofizitler vardır. Bunlar, "Kalkedon" (Kadıköy) Konsilindeki müca
deleden ortaya çıkmışlardır. Mısır'daki Kıbti Kilisesi (25 yd önce tah.
1. 5 m.), Habeş Kilisesi (tah. 8. m.) ve Ermeni Kilisesi (tah. 3 m.)
bunların en önemlileridir. Bunlara genellikle Doğu Kiliseleri denir207.

Hıristiyaubğın üçüncü bölümünü Heformasyon Küiseleri teşkil

eder. 25 yıl önceki rakamlara göre 224 m. (% 28.9)^''^, 1984'e gÖre
324 m.209 olan bu Kibselerin verilen ilk rakama göre, aşağı yukarı 80
milyonu (çoğu Avrupa'da bulunan) M. Luther çizgisindeki (Lutheran)
Protestan, 45 milyonu Reforme veya Presbiteryen Küise mensubu,
geriye kalanın 70-80 milyonunu Metodistler (40 ın.) ve çeşitli fırkalar

(Baptist, Adventist, Kurtuluş Ordusu. "Christian Scientist"ler vd.)
teşkil eder. Angbkanlar (26 m.), diğer Hıristiyanlar bütün vaftiz edilen
leri sayıma dahil ederken, sadece Kiliseye üye olanları, âyine muntaza
man katılanları hesaplarlar. Geriye kalan kısmı, sınırdaki gruplar
(Teosofi, Antroposofi hareketleri gibi) tamamlar2iO.

Dinlerin istatistiği, görüldüğü gibi, birçok sebeplerden dolayı güç
bir konudur. Bu konuda verilen rakamlar, kaynaklara göre değişmek

tedir. Birçok kaynaklar, en son rakamları elde edemediklerinden,
eski rakamları kullanma durumuna düşmekte ve bu bazı yanılgılara

yolaçmaktadır. Rakamlar kadar tahminler de işe karışmakta ve böylece
içinden çıkılmaz bir durum ortaya çıkmaktadır. Elimizde dünyadaki
toplam Hıristiyan nüfusunu veren yakın tarihli iki kaynak ^ar: lıirincisi

(1982), 1 milyar 292 m.21'; ikincisi (1984), 1 milyar rakamım212 vermek
tedir. Her iki kaynak da Hıristiyan kaynağıdır. 1984 tarihU kaynak,
daha düşük bir rakam vermektedir. Doğru rakam nedir? Öte yandan
Müslüman nüfusun ne kadar hızbca arttığı bilinirken, ebmizdeki son
rakam (Hırisyiyanlarcaverilen) 700 milyondur. Müslüman kaynaklarda
bu rakam, 1 milyar olarak gösterilmektedir.

Masdûsi'nin verdiği analitik istatistik, diğer bir anlatımla, ayn.
ayrı bütün dinler hakkında verdiği rakamlar ve bunlarm tahlili göz-

207 Scboeps, 303.

208 A.g.e., 303.

209 Bkz. dipuot 164.

210 Scboeps, 303. Karş. için bkz. dipnot 161, 162,
211 Bkz. dipnot 164.

212 Bkz. dipnot 163.
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önünde bulundurularak ve diğer kaynaklarla da karşılaştırılarak, dün
yanın toplam nüfusu aşağı yukan 4.5 milyar olarak kabul edilip her-
hangibir iddiası olroaksızm, aşağıdaki rakamlara ulaşıldı:

1. Hıristiyanbk 1 .100.000.000 % 24.4

2. İslâm 1 .000.000.000 22

3. Konfüçyüsçülük 550.000.000 12.2

4. Hinduizm 500.000.000 11.1

5. Buddizm 245.000.000 5.5

6. İlkel kabile dinleri 225.000.000 5

7. Taoizm 70.000.000 1.5

8. Şintoizm 63.000.000 1.4

9. Yahudi Dini 15.000.000 0.3

10. Sihizm •9.000.000 0.02

11. Caynizm 3.000.000 0.006

12. Parsüik 250.000 0.0005

13. Diğer bilinmeyen ate'st. 719.750.000 15.9

Bu rakamlara göre dünyada ilk beş büyük din: Hırisi

İslâm, Konfüçyüsçülük, Hinduizm ve BuddizmMir.


