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SAID NURSI’NIN SIYASET ANLAYISI

Maksut CETIN ©
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Bediiizzaman Said Nursi, dort biiyiik siyasal donemi yasanus onemli bir sahsiyettir. O,
siyasi tarihimizde II. Abdulhamit doneminden itibaren, Ittihad ve Terakki, Cumhuriyet’in
tek ve cok partili donemlerini yasamis ve o donemlerin tiim degisimlerini yakindan takip
ederek, onlara yonelik goriis ve tavirlarini ortaya koymustur. Bunun yaminda, Islam tarihi
boyunca tartisilan siyasi konulari ciddi bir sekilde degerlendirmeyi ihmal etmemigtir.
Said Nursi, siyaset kavranuni hem bir toplumdaki en iist yoneticiyi hem de bir alt ka-
demedekilere emir verme yetkisine sahip olan herkesi kapsayacak sekilde izah etmistir.
O, siyasetin olgusal olarak gerekli olup olmadigini, siyasetin dini konular icerisindeki
konumu ve oramini, din-siyaset iligkisi ve laik sistemlerin dine dair almasi gereken tavrini
aciklamustir. Ayrica ilk dort halife icin tartisilan en faziletli olma meselesi ve bu mesele-
nin Islam mezheplerinden Sia ve Ehl-i Siinnet arasindaki fikir ayriliklarina olan etkisini
genis bir sekilde ele almistir.

Anahtar Kelimeler: Siyaset, Anlayis, Din, Mezhep, Halife ve Laiklik

Said Nursi’s Understanding of Politics
Abstract

Bediiizzaman Said Nursi, who lived in the four major political periods is an important
personage. He lived respectively in the period of Abdulhamit 11, the Union and Progress,
a single-party and multi-party of the Turkish Republic. He closly followed all changes
of those period and he revealed his opinions and attitudes towards them. In addition, he
didn’t ignore to evaluate the politicals subjects having been discussed throught the history
of Islam. Said Nursi has explained the concept of political as both the top managers in
the comminity and authority that gives orders to a lower level. He has widely discussed
whether the politics is factually necessery or not, the rates of politics in religious matters,
the relationship between religion and politics and the attitudes that a secular sistem must
take towards religion. Also he discussed the issue of four caliphs being the most virtuous
and the influence of the issue on opinion differences between Shia an ahl al-Sunnah
sects.
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Siyaset Kavrami

Burada siyaset kavraminin sozliik ve terim anlami ile Beditizzaman Said Nursi’nin o
kavarama ytikledigi manalar ele alinacaktir.

Sozliik Anlamiyla Siyaset: Tiirkceye “siyaset” seklinde gecen bu kelime, Arapga
“sase” fiilinden tiiremis olup mastardir. Kelimenin ¢ekimi “sase-yesusu-siyaseten” sek-
lindedir."! Temel anlami, hayvanlarla ilgilenmek, onlarin bakimini iistlenmek ve onlari
evcillestirmek® demektir. Bu temel anlamin diginda su manalarda da kullanilmaktadir:
Yonetmek, idare etmek, idaresinden sorumlu olmak.? Bir hadiste: “Israilogullarint pey-
gamberleri siyaset ederdi (yonetirdi),* denilmistir. Siyaset, kok anlami itibariyle daha
ziyade hayvanlar1 egitmek igin kullanilmis olsa da daha sonralar1 mal ve miilkii gozetip
tedbir etme, diizene koyma, basa gecme,’ idare etme anlamini kazanmustir. Siyaset aslen,
bir nesneye baglanma ve onun iyiligi ve iyilesmesi icin 6zenle gayret gosterme, goriip
gozetme manasinda kullanilmig olup daha sonralari ¢obanlik yapilanlarin, yonetilenlerin
islerini muhafaza ile vali ve hakim olmak manasinda da kullanilir olmugstur. Bu mana
lizere vali ve hakime, “sayis” ismi izafe edilmigtir.® Atlar1 timar edip yetistiren kimseye
de “sayis”, “seyis” denmesi bu benzerlikten otiirii olsa gerektir. Kisacasi siyaset, esyayi,
hayvanlar1 ve insanlar1 idare etme sanatidir. Bu sanat, insanin asli yaratilisinda bulunan
bir huy, bir seciye ve bir karakterdir. Insan bu karakter ve kabiliyet sayesinde karsilastig1
ttim problemlerin igine sirayet eder, gizli ve ince noktalarina sizar ve problemleri ¢ozer.
Beditizzaman Said Nursi’nin ifadesiyle, beser bir ruh gibi arzin cesedine neth (uflemek)
ve niifuz eder’. Iste bu nedenle insan, yonetici (halife)® olarak atanmis ve diger varliklart
da idare etmekten sorumlu olmustur. Said Nursi bu durumu, “Cenab-1 Hakk, beseri ar-
zin tamirine tahsis etmistir™ seklinde ifade etmektedir. Siyaset kavrami, en az biri insan
olmak sartiyla biitiin iligkili nesnelerle baglam kurabilen bir kavramdir. “Sase” fiilinde
biri 6zne yani “seyis”, digeri de siyaset edilen nesne olmasi gerekir. Dolayisiyla siyaset
“Ozne”’nin “nesne’’yi yonetmesiyle baglar. Yani siyaset, idare eden ve idare edilen ayrimi-
nin bagladig1 yerde ortaya cikar. En basta kisi kendi hayatini yonetir. Biraz daha kompleks

1) Ibn Manzur, Muhammed b. Miikerrem el-ifriki el-Misri, Lisanii’l-Arab, Beyrut: Daru Sadir, VI, 107;
Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, e/-Kamusu’l-Muhit, Beyrut: I, 710.

2) Ibn Manzur, age, VI, 108.
3) Ibn Manzur, age, V1, 107; el-Ezheri, Tehzibu’l-Liiga, X111, 91.

4) el-Buhari, Ebd Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, Kitabu Bed’i’l-Vahy, Kahire:
Daru’s-Si’b, 1987, 1V, 206; en-Nisaburi, Ebd’I-Hiiseyn Miislim b. El-Haccac el-Kuseyri, e/-Camiu’s-
Sahih, Babu’l-Vefa Bi Bey’i’l-Hulefa, Beyrut: Daru’l-Cil, VI, 17.

5) el-Ahteri, Mustafa Semseddin, Ahteri Kebir, Istanbul, 1302, s. 530.

6) Asim Efendi, Kamus, 11, 939; Iscan, Zeki, “Imamiyye Sfa’sinda Politik Bir Teori Olarak Imametin
imkan1”, Ekev Akademi Dergisi, 2002, 10. say1, Kis sayist, s. 90.

7) Nursi, Bedilizzaman Said, Isaratii’l-I’caz, stanbul: Zehra Yayincilik, 2013, s. 277.
8) Bakara, 2/30.
9) Nursi, I§aratt'4' I-’caz, s. 277.
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tizeyde ailesini, cevresindeki hayvanlari, nesneleri yonetir. Beditizzaman Said Nursi de,
yoneten ve yonetilen iligkisinde, siyasetin sorumluluk sinirlarini belirlemek! i¢in Hz.
Peygamber’in: “Hepiniz ¢cobansimiz ve hepiniz giittiigiiniizden sorumlusunuz”"' hadisini
ornek olarak vermektedir.

Terim Anlamyla Siyaset: Siyaset bilimcilerinin iizerinde ittifak ettikleri bir siyaset
tarifi heniiz mevcut degildir. Siyaset, insanlarin birlikte yasamak zorunda olmalarindan
dogan ve toplumun ortak cikarlarini diizenleyen bir alandir. Konusu da toplumdur'?. Si-
yaset, bir orgiitiin ya da bir orgiitiin en tist yoneticisinin énemli konularda benimsedigi
tutum, genel yonelim, izledigi yol ve yontemdir'®. Siyaset (bir anlamiyla), bir devletin
dis ve i¢ politikasi, ekonomi, para, baris politikalari, ayn1 sekilde bir orgiitiin ya da bir
sirketin degisik konulardaki eylem, islem ve planlaridir'®.

Siyaset kavrami, Islam geleneginde genelde hilafet ve imamet kavramlari ile ifade
edilmistir. Beditizzaman Said Nursi de bu iki kavram yerine direk olarak siyaset ve salta-
nat'’ kelimelerini kullanmaktadir. islami kaynaklarda bu kavram (hilafet/imamet) degisik
sekillerde soOyle tarif edilmigtir: Siyaset (imamet/hilafet), Miisliimanlar tizerinde genel bir
tasarruf yetkisidir,'® bagka bir ifade ile siyaset, dini ikame ve milletin menfaatini korumak
icin Hz. Peygamber’e hilafet etmektir ki, biitiin immetin ona itaat etmesi vacip olsun'’.
Yani siyaset, dini ikame etmek (ayakta tutmak) i¢in Hz. Peygamber’e bir niyabettir'®.
Kisacasi siyaset, din ve diinya islerinde iimmet tizerinde bagkanlik etmektir'?.

Ibn Haldun (6. 808/1406) siyaseti soyle tarif eder: “Siyaset ve miilk, halk icin ila-
hi bir kefalettir, Allah’in kullardaki hilafetidir. Bu kefalet ve hilafetin maksadi, insan-
lar arasinda ilahi ahkAmin tenfiz (uygulama) ve tatbik edilmesidir’. Imam Gazzali (6.
505/1111)’ye gore siyaset: “Tiim toplumu maddi ve manevi yonden idare etmek, onlara
hem bu diinyanin hem de ahiretin kanunlarin1 6gretmektir ki, dort kisma ayrilir: Peygam-

10) Nursi, igtimai Dersler, s. 85.
11) Buhari, Nikédh: 81; Tirmizi, Cihad: 27; Miislim, Imare: 20.

12) Akbulut, Ahmet, “Hz. Muhammed Sonrasi Tlk Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar1”, Kelam Arastir-
malari, 2006, 4(2), s. 1-10.

13) Mihgioglu, Cemal, “Kamu Yd6netimi Alaninda Tiirk¢e Terim Denemeleri”, Yillik IX 1986-1987, An-
kara: Ankara Uni. Basin Yayn Yiiksekokulu Yay., s. 182’den naklen, Oztekin, Ali, Siyaset Bilimine
Giris, Ankara: Siyasal Kitabevi, 2001, s. 1.

14) Oztekin, age, s. 1.

15) Nursi, Mektubat, s. 76.

16) el-Mekdisi, imdm Kemaleddin Muhammed b. Muhammed Ibn Ebi Serif, el-Musamere, s. 413.
17) el-Mekdisi, el-Musamere, s. 413.

18) Taftazani, Sa’duddin, Serhu’l-Akidetu’n- Nesefi, Daru’l-Beyrut, s. 175.

19) es-Semerkandi, Semsu’d-Din, Sahaifu’l-Hilafiyeti, thk. Dr. Ahmed Abdurrahman Serif, Riyad, s.
473.

20) Ibn Haldun, Abdurrahman EbG Zeyd Veliyyiiddin, Mukaddime, Terc: Siileyman Uludag, Istanbul:
Dergah Yay., 1988, I, 458.
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berlerin siyaseti, ilim adamlarinin siyaseti, halife, hiiktimdar ve sultanlarin siyaseti ve din
gorevlilerinin siyasetidir ki, Imam Gazali siyaseti bir yonetme sanati ve sanatlarin da en
sereflisi” olarak gortir®'.

Siyasete felsefi boyutuyla bakildiginda, Islam’da siyaset kurumu Allah, insan, toplum
ve tabiat arasindaki iligkiye dair Islam’in ontolojik tasavvuruna dayanir. Islam dininde si-
yasetin temel amaci, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu kazanacaklar1 ortamin hazir-
lanmasi ve siirdiiriilmesi, yaygin tabiriyle dinin korunmasi ve diinya islerinin yonetilmesi
olup bu amaca hizmet edecek bir yoneticinin is bagina getirilmesidir?.

Beditlizzaman Said Nursi, genelde siyaset kavramini, asli manasi i¢inde ele almakta
ve bunu da kendi kitaplari olan Risale-i Nur Kiilliyati’nin degisik yerlerinde acik¢a ifade
etmektedir. Nitekim o, Miinazarat adli eserinde, "inkilab-1 siyasi"? tabirini bir "rejim
degisikligi"ni ifade icin kullanmaktadir. Yine Miinazarat'ta, hiikiimeti kastederek, "Us-
siilesas-1 siyaseti de su diisturdur: Bu devletin dini, din-i Islamdir"?* demektedir. Bagska
bir eserinde: “Seriat’ta, yiizde doksan dokuz ahlak, ibadet ve fazilete aittir. Yiizde bir
nisbetinde siyasete miitealliktir, onu da ulu’lemirlerimiz diigiinstinler” > diyerek, siyase-
tin temel manasi olan y6netim, iktidar ve devlet idaresini kastetmektedir. Mektubat adl1
eserinde ise, Emeviler s6z konusu iken, siyaset ve saltanat kelimelerini birlikte zikrede-
rek, ilgili tahlilde, siyaset ve saltanat kavramlar1 ile baglar. Tam muvaffakiyet-i siyasiye
(siyasi bagar1) ve tam bir saltanat, zahiri ve siyasi hilafet, saltanatin bir kisim kanunlar1
ve siyasetin merhametsizce mukteziyati (geregi) ile meseleye devam eder. Ardindan, sal-
tanat siyaseti tabiri gelir. Hemen ardinda da hiikiimetin ve asayisin devami i¢in eshas
(sahislar) feda edilir anlayisi, merhametsiz siyasetin bir diisturu olarak nazara verilir?.
Beditlizzaman, Emirdag Lahikasi'nda da siyaset ile ne anlagilmasi gerektigini soyle dile
getirir. Ahirzamanda gelecegi hadisle bildirilen Hz. Mehdi'nin hilafet-i Muhammediye
(Islam hilafeti) ve ittihad-1 Islam (Islam birligi) ordulariyla zemin yiiziinde saltanat-1 Isla-
miyeyi stirmek cihetinde ki, tiglincii vazifesi i¢in siyaset manasini ihsas eder?’.

Biitiin bu iktibaslarda, siyaset derken genelde hiikiimete, idareye, iktidara dair fiiller
kastedilmektedir. Yani, Beditizzaman Said Nursi'nin liigatinda siyaset, genel manasi is-
tikametinde, hiikiimet etmeye, iktidara ve devlet idaresine dair fiillerin biitlintinii ifade
eder. Siyasi faaliyet de, bu hedefe matuf olan faaliyet olarak zikredilir.

21) Korkmaz, Fahrettin, Gazdli’de Devlet, Ankara: TDV Yay., 1995, s. 48-49, 66-69.
22) Kose, Hizir Murat, “Siyaset”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, XXXVII, 2009, 294 vd.
23) Nursi, igtimai Dersler, s. 96.

24) Nursi, I¢timai Dersler, s. 85.

25) Nursi, I¢timai Dersler, s. 163.

26) Nursi, Mektubat, s. 76-78.

27) Nursi, Emirdag Lahikasi, s. 220.
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Siyasetin Gerekliligi

Insanlar1 ve devleti idare etme sanati olarak tanimlanan siyaset, toplumsal bir varlik
olan insan i¢in vazgeg¢ilmez bir miiessesedir. Toplumu yonetme anlaminda siyasetten s6z
edebilmek i¢in once devletten s6z etmek gerekir. Devletin kurulmasi aklin bir geregi,
vakianin bir zorunlulugu, olaylarin tabiatinin 6ngérdiigii bir gercek olmakla birlikte, dev-
letin basinda bir bagkanin bulunup bulunmayacagi, sayet bulunacaksa bunun dinen miim-
kiin olup olmadig1 ve o bagkanin nasil secilecegi gibi meseleler, Islam alimleri arasinda
¢okca tartigsma konusu olmusgtur. Toplum hayatinin diizenli ve huzurlu bir bi¢imde stir-
diirtilebilmesi icin topluma egemen olan bir otoriteye ihtiya¢ olundugu konusunda gortis
birligine varilmistir. Zira insanlar, yaratiliglarina sinmis olan oburluk ve hirs nedeniyle
aralarinda meydana gelen meselelerde birbirine zulmettiklerinden dolay: arabuluculara
ihtiyac duyarlar.?® En tist arabulucu ise, toplumda en etkin ve en giiclii kurum olan siyaset
kurumudur.

Insan toplumsal bir varliktir ve onun diger insanlarla sosyal iligkiler i¢inde bulunu-
yor olmasi, siyasetin bir ihtiyac¢ olarak belirmesine sebep olmustur. Siyasetin, bir arada
yasamanin dogurdugu zorunluluk oldugu da sdylenebilir. Insanlar, yaratils itibariyle bir-
birlerine denk olmadiklarindan, belli nitelikler bakimindan, digerlerinden tistiin olanlarin,
normal olarak, boyle olmayanlarin davraniglarini kendi istekleri dogrultusunda kontrol
edebilmekte, yani onlarin tizerinde egemenlik kurabilmektedirler. Bu sevk etme faaliyeti
hayatin her boyutunda kendini géstermektedir. Ancak, insanlarin birbirilerinin davranig-
larini her kontrol etme faaliyetini siyasi olarak degerlendirmek yanligtir®.

Islam toplumunun biiyiik cogunlugu siyaset denilen devlet baskanliginin vacip (ge-
rekli)*® oldugunu soylerken, kiiciik bir kismi da vacip (gerekli) olmadigi kanaatini tagi-
maktadir.®' Siyasetin vacip olmasi, onun, dinin ve itikadin (inancin) asli unsuru oldugu
anlamina gelmez. Zira dinde bir¢ok vacip vardir ki, bu vacipler dinin temel riikiinleri
degildir. Siyaset, dini hiikiimlerin ifa edilmesinin bir araci olarak vaciptir. Nitekim fa-
kihler: "Kendisiyle vacip bir seyin meydana geldigi sey de vaciptir, demislerdir”*2. Islam
mezheplerinden Ehl-i Stinnet, Miircie, Sia ve Mu’tezile’nin ¢ogunlugu devlet bagkanli-
Sinin gerekliligini belirterek, ilahi hiikiimlerin devamini, dirlik ve diizenin saglanmasin
halife denilen devlet bagkaninin varligina baglarlar. Devlet ve devlet bagkaninin varligi,
Ehl-i Stinnet, Miircie ve Mu’tezile’ye gore halk icin; Sfa’ya gore ise Allah i¢in vacip ve
zaruridir®.

28) el-Cahiz, Resailu’l-Cdhiz, 1, 161.
29) Unal, Bulent, Islam ve Siyaset Uzerine Diisiinceler, DEUIFD X111, K1§—11kbahar 2001 s. 162.

30) el-Mekdisi, age, s. 414; el-Pezdevi, age, s. 268; Taftazani, Sa’duddin, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi
(Serhu’l-Akaid), s. 259; Ammara, Muhammed, Laiklik ve Dini Fanatizm Arasinda Islam Devleti, cev.
Ahmet Karababa-Salih Parlak, Istanbul: Endiiliis Yay, 1991, s. 327.

31) el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafatii’l-Musallin, 11, 149.

32) Taftazani, Serhu’l-Makasid, V, 237; el-Ciiveyni, Giyasi, s. 100-101; Amidi, Ebkaru’l-Efkar, 111,
418.

33) Laoust, age, s. 231.
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Miisliiman toplum i¢in siyaset denilen devlet baskanliginin gerekli ve liizumlu ol-
madigini soyleyenler; Hageviyye,* bazi Miirciiler ve Haricilerin Necedat firkasi ile
Mu’tezile’den bazi dlimlerdir®®. Bagka bir siniflandirma ile kelamcilarin ¢ogunlugu, hu-
kukgular, Sia*®, Hariciler ve Mu’tezile’nin ekserisi imametin vacip oldugu ve secilmis
olan Imama itaatin de farz ve vacip oldugu gériisiinii savunmuslardir?’.

Stinni alimleri toplumda ancak devlet giicliyle yok edilebilecek mahiyette olan zarar-
larin defedilmesi ve Islam’da mesru kilinan muamelat, munakehat (nikah), cihat, hudud
(hadler), Cuma ve Bayram namazi denilen siarlarin edasi gibi maslahatlarin bir geregi
olarak imametin vacip oldugunu savunmakta, ayrica toplumun fertleri bagibos birakildig
takdirde, anarsizmin ortaya ¢ikacaginit ve her fert ve grubun kendine gére bir sistem ve
uygulama ile iglerini yiiriitmek zorunda kalacagini, bunun da toplumun yapisini ifsat edip
fitne ve fesadin umumilegmesine, toplumun helak olmasina neden olacagini belirterek si-
yasetin gerekliligini ifade etmektedirler. Boylece dinin maksatlar1 ve toplumun maslahat-
lar1 agisindan hareket ederek siyasetin vucubiyetini ispat etmektedirler®®. Beditizzaman
Said Nursi, bu durumu soyle dile getirmektedir: “Desatir-i hikmet (hikmet diisturlar),
nevamis-i hiikiimetle (hiikiimet kanunlar1), kavanin-i hak (hak kanunlari), revabit-1 kuv-
vetle (gli¢ rabitalar1) imtizag (birlesme) etmezse, cumhur-u avamda (halk kitlesi) miismir
(etkili) olamaz™® diyerek hak ve hukukun toplumun genis tabakalarinda etkili olabilmesi
icin o hak ve hukukun hiikiimetin kanun ve kuvvetiyle beraber yiiriirliige sokulmasi la-
zimdir.

Bediilizzaman Said Nursi, bagka bir yerde, kanun ve o kanunu uygulayacak olan ki-
silerin varliginin gerekliligini soyle ifade eder: “Insan, biitiin hayvanlardan miimtaz (ay-
ricalikl) ve miistesna (seckin) olarak acip ve latif bir miza¢ (huy) ile yaratilmigtir. O
mizag yliziinden, insanda cesit ¢esit meyiller, arzular meydana gelmistir. Mesela, insan
en miintehap (seckin) seyleri ister, en giizel seylere meyleder, zinetli seyleri arzu eder,
insaniyete layik bir maiset (ge¢im) ve bir serefle yasamak ister. Su meyillerin iktizasi
(geregi) tlizerine yiyecek, icecek vesair hacetlerini (ihtiyaclarini) istedigi gibi giizel bir

34) Allah’a sifat nispet etmekte asirili§a kagip ona cisim izafe edenlere verilen isim. Ayn1 zamanda nass-
larin zahirini de ilimliliktan uzak ve yanlis bir tarzda yorumlayanlara bu isim verilmistir. (Nigsvanu’l-
Himyeri, el-Huru’l-Iyn, s. 149-204).

35) el-Endelusi, ibn Hazm Ebi Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl fi’l-Mile’l ve’l-Ehvai ve’n-Nihal, Bey-
rut, IV, 149; Taftazani, Serhu’l-Makasid, V, 235.

36) Sia’ya gore imamet aklen Allah iizerine vaciptir. Yani insanlara imam tayin etmek hikmetinin bir
geregi olarak Allah’a liituf olarak vaciptir. Bu vaciplik, En’am Suresi’nin 12. dyetinde gegen “Al-
lah kendi kendisine merhameti yazdi,” ayetindeki vaciplik gibidir. (Ibis, Yusuf, el-fmdm ve’l-Imdme
Inde’s-Sia, s. 5-6).

37) es-Sehristani, Nihayetu’l-Ikdam, s. 267; el-Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 270.

38) el-Pezdevi, Usulu’d-Din (Ehl-i Siinnet Akaidi), s. 268; en-Nesefl, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din,
11, 823; er-Razi, Medlimu Usuli’d-Din (Islam Inancimin Ana Konular), ¢ev. Nadim Macit, Erzurum,
1996 s. 130.

39) Nursi, Igtimai Dersler,s. 217.
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sekilde tedarikinde (temininde) ¢ok sanatlara ihtiyaci vardir. O sanatlara vukufu (yetkin-
ligi) olmadigindan ebna-i cinsiyle (hemcinsiyle) tesrik-i mesai (igbirligi) etmeye mecbur
olur ki, her birisi, semere-i sa’yi (caligma meyvesi) ile arkadagina miibadele (degistirme)
suretiyle yardimda bulunsun ki bu sayede ihtiyaglarini tesviye (halletme) edebilsinler.
Fakat insandaki kuvve-i seheviye (sevme duygusu), kuvve-i gadabiyye (kizginlik duy-
gusu), kuvve-i akliye (akletme duygusu) Sani’ (Yaratict) tarafindan tahdit (sinirlama)
edilmediginden ve insanin cliz-i ihtiyarisiyle (sinirli irade) terakkisini temin etmek igin
bu kuvvetler bagibos birakildigindan, muamelatta (insani iligkilerde) zuliim ve tecaviiz-
ler vukua gelir. Bu tecaviizleri 6nlemek i¢in, cemaat-i insaniye (toplum), ¢aligmalarinin
semerelerini (sonuglarint) miibadele (degistirmek) etmekte adalete muhtactir. Lakin her
ferdin akli, adaleti idrakten (anlamaktan) aciz oldugundan, kiilli (genel) bir akla ihtiyag
vardir ki, fertler o kiilli akildan istifade etsinler. Oyle kiilli bir akil da ancak kanun sek-
linde olur. Oyle bir kanun da ancak Seriat’tir. Sonra o Seriat’in tesirini, icrasini, tatbikini
temin edecek bir merci, bir sahip lazimdir. O merci ve sahip de ancak peygamberdir”.

Beditizzaman Said Nursi siyasetin gerekliligini su ayete anlam verirken de dile getir-
mektedir. “Higbir giinahkdr baskasimin giinahim yiiklenmez”*' ayetini birey, cemaat ve
millet acisindan insanlarin yapabilecekleri hatalarin siyaset yoluyla torpiilenebilecegini
ifade etmektedir. O’nun ifadeleri soyledir: “Sahis olarak insanoglu hayvanlarin aksine
olarak, kuva (yetenek) ve miiyul (meyiller) fitraten tahdit (sinirlandirma) edilmediginden,
meyl-i zulim (zuliim meyli), hubb-u nefis (nefis sevgisi) dehsetli meydan aliyor. Evet,
ene ve enaniyetin eskal-i habisesi (kotii sekilleri) olan hodgamlik (kendini diistinme),
hodbinlik (kendini gérme), hodendislik (kendini endige etme), gurur ve inat o meyle inzi-
mam (eklenme) etse, Oyle ekberti’l-kebairi (biiylik giinahlar) icat eder ki, daha beger ona
isim bulmamis, cehennemin liizumuna delil oldugu gibi, cezast da yalniz cehennem ola-
bilir™#2. Belirtilen fitrata sahip olan insanoglunun kétii emellerini dizginleyecek yegéine
merci olarak kanunlari ve o kanunlar1 uygulayacak olan otoriteleri gérmektedir.

Beditlizzaman Said Nursi, dinin yasanabilmesi i¢in siyasetin mutlak gerekli bir vasita
olmadigini da zaman zaman ifade etmektedir. Ona gore, siyasi konularin dindeki yeri an-
cak binde birdir*. Onlar da dinin temel meseleleri arasinda degildir. Dolayisiyla Miislii-
manlara ait bir siyasi mekanizma olmadig: vakit, dinin ihmal edilecek kismi ancak binde
bir oraninda ve o kisim da dinin esas konular1 arasinda degildir. O, Miisliimanlara ait bir
devletin olmadig1 donemlerde, Miisliimanlarin kendilerine ait dini vecibelerini yasayabi-
lecegini ise soyle ifade etmektedir: “Hem de devlet-i Osmaniyeye (Osmanli devleti) tabi
olan Islamlarin on bes misli Islamlar, sirf siyaset-i ecanib (yabancilarm siyaseti) altin-
dadirlar. Onlarin dinlerine zarar gelmez”.** Bagka bir yerde de, mevcut siyasi rejimlere

40) Nursi, igartu’l—i’caz, s. 154-155.
41) Fartr, 35/18.

42) Nursi, fgtimai Dersler, s. 253.
43) Nursi, igtimai Dersler, s. 99.
44) Nursi, Igtimai Dersler, s. 100.
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muhalif ve onlarin hikimiyeti altinda, insanlarin kendi dinlerini yasayabilecegini dile
getirmektedir. Ornegin, Ingiliz hiikiimetinin hakimiyeti altinda Miisliimanlarin yiizy1llar-
ca dinlerini yasadiklar1 ve Islam hiikiimetleri dsnemlerinde ise Yahudi ve Hristiyanlarin
kendi dinlerini yasayabildiklerini® ifade etmektedir.

Siyasetin Dindeki Yeri

Insanlara diinya ve ahiret mutlulugunu kazandirmak iizere gonderilen Islamiyet, mak-
sadini birtakim esaslara dayali olarak gerceklestirmeyi hedeflemektedir. Islam bilginleri
bu esaslari itikadi, ameli ve ahlaki olmak iizere ii¢ gruba ayrrmislardir. itikadi esaslar,
Islam dinin genel hatlarin1 olugtururlar. Bu esaslarim tespiti tamamiyla Allah’a aittir. In-
sanlarin kendiliginden bunlara herhangi bir sey eklemesi veya onlardan herhangi bir sey
¢ikarmasi s6z konusu degildir. Ameli esaslar, dinin uygulamaya iliskin yoniinii olustur-
maktadir. Bunlardan Allah’a tazim ve saygi amacina yonelik olanlara “ibadet”, insanlar
aras1 iligkileri diizenlemeye yonelik olanlara da “muamelat” denilir. Inang esaslar1 gibi,
ibadet esaslar1 da Allah tarafindan belirlenir. Mahiyeti itibariyle metafizik bir boyuta sa-
hip olan din, zaman ve zeminin degismesiyle, degisime acik olan muamelat konularini
daha ¢ok ilkesel diizeyde diizenler. Bu sebeple dinde s6z konusu hususlarin ihtiyag¢, men-
faat, adalet ve hak gibi degerler 15181nda belirlenmesi ve bu degisime bagli olarak yeniden
diizenlenmesi ongoriiliir*. Siyaset ve siyasete taalluk eden konular da dinin muamelat
dedigimiz bu kismina dahil olmaktadir. Bu yiizden siyasete dair Kur’an ve Kur’an’in
tefsiri hilkkmiinde olan Siinnet’te hak, adalet, ehliyet, sura gibi siyasetin temel konular: di-
sinda, detaylara yonelik fazla bilgi bulunmaz. Siyasetin detaylarina iliskin konular insan
tecriibesine, zamana ve zemine birakilmigtir.

Hilafet/imamet veya devlet baskanligi denilen siyaset olgusu, dogrudan Islam akaidi-
ni ya da kelamini degil,*” Islam hukukunu ilgilendiren bir konudur. Siyaset meselesi dini
olmaktan ziyade diinyevi bir meseledir. Itikadi bir mesele degil, millete ait hukuki ve me-
salih-i amme (kamu yarari) ciimlesindendir*®. Bagka bir ifade ile siyaset, “Kitap” yahut
“Stinnet”’ten ¢ikarilmig bir konu olmay1p “rey”’den ¢ikarilmis bir konudur. Dolayisiyla bu
konu, insana diinya hayatinda en ideal olan1 gerceklestirmeyi hedefleyen ve dinin gerekli
gordiigii ve gormekte oldugu sivil bir zorunluluktur®. Beditizzaman Said Nursi konuyu
sOyle ifade etmektedir: “Mesele-i imamet (imamet konusu) bir mesele-i fer’iye (hukuki
konu) oldugu halde, ziyade (fazlasiyla) ehemmiyet verildiginden bir mesele-i imaniye

45) Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 637.
46) Celebi, Hyas, Islam’in fnang Esaslart, Istanbul: [SAM Yay., 2010, s. 13.

47) Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 285; Taftazani, Keldm IImi ve Islam Akaidi (Serhu’l-Akaid), s. 256;
el-Gazali, el-Iktisad fi’l-I'tikad, Kahire, s. 134; el-GazaliFaysal et-Tefrika Beyne’l-Islam ve’z-Zene-
dika, Kahire, 1907, s. 15; el-Ciiveyni, imému’l-Harameyn, el-Irsad, Kahire, 1950, s. 410; el-Ciircani,
Serhu’l-Mevakif, Kahire, 111, 1311, 161; es-Sehristani, Nihayetu’l-Tkdam, s. 478.

48) Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 285; Nomer, Kemaleddin, Seriat, Hildfet, Cumhuriyet ve Laiklik, Istan-
bul: Bogazigi Yay., 1996, s. 344.

49) Ammara, age, s. 328.



SAID NURSI'NIN SIYASET ANLAYISI 103

(iman konusu) sirasina girip, ilm-i kelamda (kelam ilmi) ve usulti’d-dinde (dinin temel
konular1) medar-1 nazar (lizerinde durulan konu) oldugu cihetle Kur’an’a ve imana ait
hizmet-i esasiyemize (esas hizmetimiz) miinasebeti bulundugundan ciiz’i bahsedildi”*°.

Bediilizzaman Said Nursi, muamelat konularindan olan siyasi meselelerin dindeki yeri,
orani ve degeri hakkinda ¢ok 6nemli bilgiler vermektedir. Ona goére: “Seriat-1 Garra’nin
(parlak seriat) bin kismindan bir kismudir ki, siyasete taalluk eder. O kismin ihmaliyle,
Seriat ihmal olunmaz™'. Bagka bir yerde de: “Seriat’ta, yiizde doksan dokuz ahlak, iba-
det, ahiret ve fazilete aittir. Yiizde bir nispetinde siyasete miitealliktir (ilgili). Onu da
ulu’lemirlerimiz (yoneticiler) diisiinstinler’

Bagka bir ifadede: “Siyaset efkarini (fikirlerini), Islamiyet akaidinin (inan¢ konularr)
yerlerine kadar isal eden (koyan) herifler san ve seref degil, belki seyn (kabahat, kusur) ve
senaata (al¢aklik) mazhar oldular” diyerek siyaseti dinin asillarindan sayanlari agir bir
dille elestirmisgtir. Biitiin bunlarla beraber, siyaseti tamamen dinden ayr1 bir alan olarak da
kabul etmemektedir. Bu durumu eserlerinin birinde sOyle ifade etmektedir: “Yoksa bas-
ka vicdani dinlere kiyasen Seriat1 siyasetten tecrit (soyutlamak) ile o zann-1 batili (batil
diisiince) tasdik etmeyiniz. Yani Islamiyeti terakkiyata (ilerlemeye) engel gérmek gibi.
Zira dinimiz, nasil ki manevi ve vicdani ve uhrevi ve naklidir, maddi ve siyasi ve akli ve
measi1 (yasam, hayat) tanzim ve temin ediyor, zira onlarin (Yahudi ve Hristiyan) dinleri
sirf vicdani oldugundan, siyaset ve maddiyata miinasebeti az ve hem de ¢oktan kesilmig
(siyasetle alakalar1 kesilmig) ve hem de muhtag degillerdir>* gibi ifadelerle siyasetin din-
den ayr1 bir alan olmadigini dile getirmektedir.

Bediilizzaman Said Nursi, her ne kadar siyasetin dindeki yerinin ve oraniin binde
bir nispetinde oldugunu ifade ederse de, dinin bazi meselelerinin de kendine ait bir si-
yaseti oldugunu dile getirmektedir. Mesela hacc ibadetinin iki 6nemli hikmeti; taarufle
(tanisma) tevhid-i efkar (fikir birligi) ve teaviinle (yardimlagma) tesrik-i mesaiyi (gorev
dagilimi) tazammun (igeren) eden siyaset-i aliye-i Islamiyye (Islam’in yiiksek siyaseti)
ve maslahat-1 vasia-i ictimaiyenin (genis toplumsal menfaatler)® oldugunu ifade eder.
O, siyasetin dindeki yeri ve oranini belirledikten sonra, ayn1 zamanda siyaset alaninin
cok cekici ve diger alanlar etkileyici bir boyutta oldugunu, hatta bu zamanin en revagh
(gecerli) metai (esya, mal)*® haline geldigini, menfaati esas aldigini ve parcalayici bir
canavar oldugunu da belirtmektedir’.
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Dort Halife’nin Efdaliyet Meselesi

Islam toplumunun basina gececek kisinin, toplumda bulunan herkesten daha faziletli
olmas1 meselesi, tartisilan en 6nemli konulardan biridir. Konu su sekilde tartigilmustir: Ilk
dort halifeden hangisi efdal (en faziletli) idi? Fazilet siralamasinda hangisi ve ni¢in efdal
kabul edilirdi? Efdal (ef faziletli) varken mefduliin (daha az faziletlinin) imameti caiz
midir? Bu konunun tartisilmasinin ana sebebi; Sia’nin Hz. Ali gibi efdal biri varken Sa-
habe-i Kiram’in, mefdul (daha az faziletli) olan Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’1
secmesi ile ilgili itirazlar1 ve efdaliyyet gerekgelerini gostererek diger tli¢ halifenin mes-
ruiyetini diistirme cabalaridir. Buna karsin, diger mezhepler gibi Ehl-i Stinnet de, imamet
konusunda Sia ve benzeri diisiinceleri ileri siiren firkalara cevap verip, diger li¢ halifenin
mesruiyetini 6ne siirerek, onlarin Hz. Ali’den daha faziletli oldugunu savunmuglardir3.
Hatta Beditizzaman Said Nursi, dort halifenin fazilet siralamasina su ayeti delil olarak
gostermektedir: “Muhammed Allah’in resuliidiir. Onunla birlikte olanlar, kdfirlere karsi
siddetli, kendi aralarinda merhametlidirler. Onlart riikii ve secde ederken goriirsiin®. O,
bu ayetteki kelimelerin a¢ik anlamlari diginda isari (dolayli) anlamlarini s6yle yorumla-
maktadir: “Onunla birlikte olanlar” ifadesinin Hz. Ebubekir’i, “kdfirlere karsi siddetli”
ifadesinin Hz. Omer’i, “kendi aralarinda merhametli” ifadesinin Hz. Osman’1, “riikii ve
secde ederken” ifadesinin ise Hz. Ali’yi gosterdigini sOyleyerek® dort halifenin hilafet
siralamasini fazilet tistlinliigli olarak kabul etmektedir.

Ehl-i Siinnet’in son donem ulemasindan olan Beditizzaman Said Nursi, Ehl-i Stinnet
ile Sia arasinda ciddi tartismalara sebep olan imamet meselesine, iki mezhep arasindaki
goriis ayriliklarma ve dort halifenin imamet ve fazilet siralamasina deginerek, konuya
biyiik bir zenginlik kazandirmistir. Ona gore siyaset denilen hilafet/imamet konusu, iti-
kadi olmayip, hukuki bir konu oldugu halde, Islam mezhepleri arasinda ciddi tartismalara
sebep oldugundan dolayi, inan¢ meselelerini ele alan kitaplara girmis ve iman esaslari
sirasina girecek derecede biiytitiilmiistiir®'. Ayrica, konuyu manasiz ve hakikatsiz, haksiz,
zararl bir tartigma, iftiraki (ayriligr) iktiza eden ciiz’i bir mesele olarak nitelendirir®.

Said Nursi, fazilet siralamasinda Ehl-i Stinnet ile Sia’nin 6ne stirdiigii iddialart su se-
kilde o6zetlemektedir: “Ehl-i Siinnet ve Cemaat der ki; Hz. Ali dort halifenin dordiinctisti-
diir. Hz. Ebubekir daha faziletli ve halifelige daha layik idi ki, ilk 6nce o halife oldu. Sia-
lar ise derler ki; Hak Hz. Ali’nin idi. Ona haksizlik edildi. Hepsinden en efdal Hz. Ali’dir.
Davalarina getirdikleri delillerin hulasasi; derler ki, Hz. Ali hakkinda rivayet edilen Hz.
Peygamber’in hadisleri ve Hz. Ali’nin Sah-1 Velayet unvaniyla, biiylik cogunlukla evli-
yanin ve tarikatlarin mercii (kaynagi) ve ilim ve secaat ve ibadette harikulade sifatlari ve
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Hz. Peygamber’in ona ve ondan teselsiil eden (meydana gelen) Al-i Beyt’e kars1 siddetli
alakasi gosteriyor ki, en efdal odur. Daima hilafet onun hakki idi, ondan gasp edildi®®. Hz.
Ebubekir ile Hz. Omer haksiz olduklari halde Hz. Ali onlara miimasat (onlar gibi goriin-
mek) etmis, Sia 1stilahinca takiyye etmis yani, onlardan korkmus, riyakarlik etmig” %

Beditlizzaman Said Nursi her iki mezhebin 6ne stirdiigii iddialarin 6zetini verdikten
sonra, Sia’nin goriiglerine ciddi cevaplar vererek, imamet konusunda, onlarin haksiz, Ehl-
i Stinnet’in hakli oldugunu su sekilde dile getirmektedir:

Birincisi, Beditizzaman Said Nursi’ye gore, Hz. Ali’nin defalarca kendi ikrar1 (dile
getirmek) ve yirmi seneden ziyade o li¢ halifeye ittiba (uymak) ederek onlarin seyhii-
lislamlig1 (danigmanlik) makaminda bulunmasi, Sia’nin bu davalarim cerh (giiriitmek)
ediyor.

Ikincisi, ilk {i¢ halifenin hilafet zamanlarinda Islami fetihler ve diismanlara kars1 ya-
pilan miicadele olaylari ve Hz. Ali’nin zamanindaki vakialar (olaylar), yine Islam hila-
feti noktasinda Sia’nin davalarini cerh ediyor. Basgka bir ifade ile Hz. Ebubekir ve Hz.
Omer’in sahsi kemalatiyla (miikemmellik) ve Hz. Peygamber’e varislik vazifesiyle, hi-
lafet donemlerindeki kemalati ile beraber bir mizanin (terazi) kefesine, Hz. Ali’nin sahsi
harika kemalatiyla, hilafet zamanindaki dahili, bilmecburiye (zorunlu olarak) girdigi elim
(liziicti) vakialardan gelen ve su-i zanlara maruz olan hilafet miicahedeleri (¢aligmala-
1) beraber mizanin diger kefesine birakilirsa, elbette Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman’m kefesi agir geldigini Ehl-i Siinnet gormiis, tercih etmig®.

Hem niibiivvet (peygamberlik), velayete (velilik) nispeten derecesi o kadar ytiksektir
ki, niibiivvetin bir dirhem (3,148 gramlik bir agirlik Sl¢tisii) kadar cilvesi (parilti), bir bat-
man (7,692 kilogramlik bir agirlik 6l¢iisii) kadar velayetin cilvesine miireccahtir (tercih
edilen). Bu nokta-i nazardan (bakis agisi), Hz. Sidik-1 Ekber (Hz. Ebubekir) ve Faruk-u
Azam (Hz. Omer)’1n veraset-i niibiivvet (peygamberlik varisligi) ve tesis-i ahkam-i risalet
(peygamberlik hiikiimlerini tesis) noktasinda hisseleri taraf-1 ilahiden (Allah tarafindan)
ziyade verildigine, hilafetleri zamanlarindaki muvaffakiyetleri (basarilar1) Ehl-i Siinnet
ve Cemaat’ce delil olmus. Hz. Ali’nin kemalat-i sahsiyesi (sahsi kemalat1), o veraset-i
niibiivvetten gelen o ziyade hisseyi hiikiimden iskat (diisiirme) edemedigi i¢in, Hz. Alj,
Seyheyn-i Miikkerremin (Hz. Ebubekir ve Hz. Omer) zaman-1 hilafetlerinde (halifelik
zamanlarinda) onlara geyhiilislam olmug ve onlara hiirmet etmis. Acaba Hz. Ali’yi seven
ve hiirmet eden Ehl-i Hak ve Siinnet, Hz. Ali’nin sevdigi ve ciddi hiirmet ettigi Seyheyn
(iki seyh, yani Hz. Ebubekir ve Hz. Omer) nasil sevmesin ve hiirmet etmesin? Mesela,
gayet zengin bir zatin irsiyetinden (miras), evlatlarinin birine yirmi batman gtimtis ile dort
batman altin veriliyor. Digerine bes batman giimiis ile bes batman altin veriliyor. Obiiriine
de tic batman giimiis ile beg batman altin verilse, elbette ahirdeki ikisi ¢endan (her ne
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kadar) kemiyetten (sayisal olarak) az aliyorlar. Fakat keyfiyetten (nitelik olarak) ziyade
aliyorlar. Iste bu misal gibi, Seyheynin veraset-i niibiivvet (peygamberlik varisligi) ve
tesis-i ahkam-1 risaletinde (peygamberlik hiikiimlerini kurma) tecelli eden hakikat-1 akre-
biyet-i ilahiye (Allah’a yakinlik gercegi) altinindan hisselerinin az bir fazlalig1, kemalat-
1 sahsiye ve velayet cevherinden neset eden kurbiyet-i ilahiyenin (Allah’a yakinlik) ve
kemalat-1 velayetin (velilik miikemmelikleri) ve kurbiyetin (yakinlik) coguna galip gelir.
Muvazenede bu noktalar1 nazara almak gerektir. Yoksa sahsi secaat ve ilmi ve velayeti
noktasinda birbiriyle muvazene edilse, hakikatin sureti degisir®. Yani sahsi sifatlar agi-
sindan Hz. Ali daha faziletli olabilir.

Beditlizzaman Said Nursi, bu durumu bagka yerde soyle ifade etmektedir: “Hilafet-i
Islamiye (Islami hilafet) noktasinda Imam-1 Ali’nin fevkalade iktidar1, harikulade zekasi
ve yiiksek liyakatiyla beraber, seleflerine (6ncekiler) nispeten muvaffakiyetsizligi (basa-
risizlig1) nedendir? Sorusuna ilging bir cevap vermektedir. Ona gore, o miibarek zat (Hz.
Ali) siyaset ve saltanattan ziyade, daha ¢ok miihim bagka vazifelere layik idi. Eger tam
muvaffakiyet-i siyasiye (siyaseten basar1) ve tamam saltanat olsaydi, sah-1 velayet unvan-
1 manidarint (anlamli unvan) bihakkin kazanamayacakti. Halbuki zahiri (gortintirde) ve
siyasi hilafetin pek ¢ok fevkinde manevi bir saltanat kazand ve tistad-i kiill (mutlak tistat)
hiikmiine gegti, hatta kiyamete kadar saltanat-1 manevisi (manevi saltanati) baki kaldi®".

Uciinciisii, Hz. Ali’ye iki cihetle (y6n) bakmak gerektir. Bir ciheti sahsi kemalat (mii-
kemmellik) ve mertebesi noktasindan, ikinci cihet Al-i Beyt’in manevi sahsini temsil etti-
&i noktasindandir. Al-i Beyt’in sahs-1 manevisi (manevi kisilik) ise, Hz. Peygamber’in bir
nevi mahiyetini gosteriyor. Hz. Ali’nin zatinda temessiil eden sahs-i manevi-i Al-i Beyt
(Ehl-i Beyt’in manevi gahsi) ve o sahsiyet-i maneviyede (manevi kisilik) veraset-i mutla-
ka (mutlak mirascilik) cihetiyle tecelli eden hakikat-i Muhammediye (Hz. Peygamber’in
gercekligi) (sas) noktasinda muvazene edilmez®. Iste, birinci nokta itibariyle, Hz. Ali
basta olarak biitiin hakikat ehli, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’i takdim (6nceleme) ediyorlar.
Islam’a olan hizmet ve Allah’a olan yakinlik noktasinda makamlarini daha yiiksek gor-
miisler. ikinci nokta cihetinde, Hz. Ali, Al-i Beyt’in sahs-1 manevisinin temsilcisi ve o da
Hz. Peygamber’in hakikatini temsil ettigi cihetle, muvazeneye gelmez®.,

Dérdiinciisii, acaba bdyle bir Islam kahramani ve Esedullah (Allah’in Arslani) un-
vanini kazanan ve siddiklarin (dogrularin) kumandani ve rehberi olan bir zati riyakar ve
korkaklik ile ve sevmedigi zatlara tasannukarane (yapmacik) muhabbet gostermekle ve
yirmi seneden ziyade korku altinda miimasat (birinin fikrine katiliyormusg gibi gériinmek)
etmekle, haksizlara tebaiyeti (uymak) kabul etmekle muttasif (sifatlanmig) gérmek, ona
muhabbet degildir. O ¢esit muhabbetten Hz. Ali teberi (uzak) eder. Iste, ehl-i hakkin (hak

66) Nursi, Lem’alar, s. 40.
67) Nursi, Mektubat, s. 76.
68) Nursi, Lem’alar, s. 41.
69) Nursi, Lem’alar, s. 36-38.
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ehli) mezhebi higbir cihetle Hz. Ali’yi tenkis (noksan) etmez, su-i ahlak ile ittiham (sucla-
mak) etmez. Oyle bir secaat harikasina korkaklik isnat etmez ve derler ki; Hz. Ali, Ragid
halifeleri hak gérmeseydi, bir dakika tanimaz ve itaat etmezdi. Demek ki, onlart hakli ve
racih (listiin) gordiigi icin, gayret ve secaatini hakperestlik yoluna teslim etmig™.

Besincisi, Sia ikiye ayrilir. ilki, Sia-y1 Velahet (velayet taraftarligr), ikincisi, Sia-y1
Hilafet (hilafet taraftarlig1). Sia-y1 Velayetin ifratkarane (asir1) muhabbetleri ve tarikat
cihetinde gelen tafdilleri (daha tistlin gérme), kendilerini Sia-1 Hilafet derecesinde mesul
(sorumlu) etmez. Ciinkii ehl-i velayet (tarikat ehli), meslek itibariyle, muhabbet ile miir-
sitlerine bakarlar. Muhabbetin se’ni (geregi) ifrat (asirilik)’tir. Mahbubunu (sevdigini)
makamindan fazla gérmek arzu ediyor ve Oyle de gortiyor. Fakat onlarin muhabbetten
gelen tafdili (listlin gormek), hulefa-i ragidinin zemmine (kotiilemek) ve adavetine (diis-
manlik) gitmemek sartiyla ve Usul-i Islamiyye nin (Islami kaideler) haricine ¢ikmamak
kaydiyla mazur olabilir. Ehl-i Siinnet ve Cemaat’e kars1 Sia-1 Velayetin hakki yoktur ki,
Ehl-i Stinnet’i tenkis (eksik gosterme) etsin. Ciinkii Ehl-i Stinnet, Hz. Ali’yi tenkis etme-
dikleri gibi, ciddi severler. Fakat hadisge tehlikeli sayilan ifrat-1 muhabbetten ¢ekiniyorlar.
Hadisce Hz. Ali’nin Sia’s1 (taraftar) hakkindaki sena-y1 Nebevi (Hz. Peygamber 6vgiisti),
Ehl-i Siinnet’e aittir. Ciinkti istikametli muhabbetle Hz. Ali’nin Sialari (taraftar), ehl-i hak
olan Ehl-i Siinnet ve Cemaat’tir. Hz. Isa (a.s) hakkindaki ifrat-1 muhabbet (muhabbet tas-
kinlig1) Nasara (Hristiyan) icin tehlikeli oldugu gibi, Hz. Ali hakkinda da o tarzda ifrat-1
muhabbet, hadis-i sahihte’!, tehlikeli oldugu tasrih (agiklama) edilmis™.

Altincisi, Beditizzaman Said Nursi, diger lic halifeden daha cok Hz. Ali hakkinda
fevkalade senakérane (6viicli) hadislerin rivayet edilmesini ise su sebeplere dayandir-
maktadir: Birincisi, bu hadisler Hz. Ali’nin Ehl-i Beyt’in manevi temsilcisi yontine baki-
yorlar. Ikincisi, Emeviler ve Hariciler Hz. Ali’ye fazlastyla hiicum ettiklerinden dolay1,
Ehl-i Siinnet olan ehl-i hak, onun hakkindaki rivayetleri ¢ok nesrettiler. Diger (i¢ halife
Oyle tenkit ve tenkise (noksanlik) maruz kalmadiklar i¢in, onlar hakkindaki hadislerin
intigarina ihtiyag goriilmedi. Ugiinciisii, istikbalde Hz. Ali elim olaylara ve dahili fitnelere
maruz kalacagini Hz. Peygamber, peygamberlik nazari ile gormiis, Hz. Ali’yi meyusiyet-
ten (imitsizlik) ve immetini onun hakkinda su-i zandan kurtarmak icindir™ ki, Hz. Ali
hakkindaki hadisler daha fazla yayilmis oldu.

Yedincisi, Bedilizzaman Said Nursi, Sia’nin iddialarina cevap verdikten sonra, onlarin
ileri siirdtikleri gortislerin tarihi arka planimi da irdeleyerek durumu su sekilde tahlil et-
mektedir: “Sia-y1 Hilafet (Hilafeti savunan Sia) ise, agraz-1 siyaset (siyasi garazlar) igine
girdigi icin, garazdan (kotii niyet), tecaviizden kurtulamiyorlar, i’tizar (6ziir beyan etme)
hakkini kaybediyorlar. Hatta ‘Hz. Omer’e kars1 olan kinlerini Hz. Ali muhabbeti altinda
dile getirirler’ ctimlesine masadak (dogrulayici) olarak, Hz. Omer’in eliyle iran milliyeti

70) Nursi, Lem’alar, s. 41.

71) el-Hakim, Miistedrek, 111, 123. el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 1X, 133.
72) Nursi, Lem’alar, s. 38-39.

73) Nursi, Lem’alar, s. 38.
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ceriha (yara) aldig1 i¢in, intikamlarini hubb-u Ali (Hz. Ali sevgisi) suretinde gosterdikleri
gibi, Amr ibnii’l-As’in, Hz. Ali’ye kars1 hurucu (karsi ¢ikig) ve Omer ibn-i Sa’d’in Hz.
Hiiseyin’e kars1 feci muharebesi, Omer ismine karg1 siddetli bir gayz (kin) ve adaveti
(diismanlik) Sialara vermis™.

Said Nursi, Islam mezheplerinin, bazen ifrat ve tefrite kagarak goriislerinde hata et-
tiklerini ifade ederek, Ehl-i Stinnet’in kendisi degil, fakat Ehl-i Stinnet’in perdesi altina
giren diger ekollerin fikirlerinden dolay1, Sia mensuplarinca su¢lanmasini haksizlik ola-
rak degerlendirmektedir. O konuyu su sekilde 6zetlemektedir: “Her seyin ifrat ve tefriti
iyi degildir. Istikamet ise, hadd-i vasattir (orta yol) ki, Ehl-i Siinnet ve Cemaat onu ihtiyar
etmis. Fakat maatteessuf (ne yazik ki) Ehl-i Siinnet ve Cemaat perdesi altina Vehhabilik
ve Haricilik fikri kismen girdigi gibi, siyaset meftunlar: (diiskiin) ve bir kisim miilhidler
(dinsiz, inkarc1), Hz. Ali’yi tenkit ediyorlar. Hasa, siyaseti bilmediginden hilafete tam
liyakat (layik) gostermemis, idare edememis diyorlar. Iste bunlarin bu haksiz ittihamla-
rindan (su¢lamalart) Aleviler, Ehl-i Stinnet’e karst kiismek vaziyetini aliyorlar. Halbuki
Ehl-i Siinnet’in diisturlar1 (fikirleri) ve esas mezhepleri, bu fikirleri iktiza (gerektirme)
etmiyor. Belki aksini (tersini) ispat ediyorlar. Hariciler ve miilhidler (dinsizler) tarafindan
gelen boyle fikirler ile Ehl-i Siinnet mahkdm olamaz. Belki Ehl-i Siinnet, Aleviler’den
ziyade Hz. Ali’nin taraftaridirlar. Biitlin hutbelerinde, dualarinda Hz. Ali’yi layik oldugu
sena (0vgii) ile zikrediyorlar. Hususan (6zellikle), asfiya (biiyiik alimler), onu miirsit ve
sah-1 velayet biliyorlar. Aleviler, hem Aleviler’in hem Ehl-i Siinnet’in adavetine istihkak
(hakketme) kesp (islemek) eden Haricileri ve miilhidleri (dinsizleri) birakip ehl-i hakka
(hak ehline) karst cephe almamalidirlar. Hatta bir kisim Aleviler, Ehl-i Siinnet’in inadina
Stinnet’i terk ediyorlar””.

Beditizzaman Said Nursi, her iki mezhebin goriislerinin 6zetini verip $ia’nin iddiala-
rin1 cevapladiktan sonra, her iki tarafa da 6nemli bir uyarida bulunmaktadir. Uyarist $0y-
ledir: “Ey ehl-i hak olan Ehl-i Siinnet ve Cemaat! Ve ey Al-i Beyt’in muhabbetini meslek
ittihaz eden Aleviler! Cabuk bu manasiz ve hakikatsiz, haksiz, zararli olan nizai (tartisma)
aranizdan kaldirimiz. Yoksa simdiki kuvvetli bir surette hiikmeyleyen (hiikmeden) zindika
(dinsizlik) cereyani, birinizi diger aleyhinde alet edip, ezmesinde istimal edecek, bunu
maglup ettikten sonra, o aleti de kiracak. Siz ehl-i tevhid (Allah’n birligini kabul eden-
ler) oldugunuzdan, uhuvveti (kardesligi) ve ittihadi emreden yiizer esasl rabita-i kudsiye
(mukaddes bag) mabeyninizde (aranizda) varken, iftiraki (ayrilig1) iktiza eden ciiz’i (kii-
¢clik) meseleleri birakmak elzemdir”’s.

Biitiin bu tartigmalarla beraber, aslinda kimin en faziletli oldugunu kesin surette bilen
sadece Hak Teala’dir. Insanlarin bu konudaki bilgileri, kesin olmayan kanaat ve reylerden
ibarettir. Ayrica, bir sahsin halife olabilmesi i¢in, o cemiyetin en faziletlisi olmas1 gibi

74) Nursi, Lem’alar, s. 39.
75) Nursi, Lem’alar, s. 41-42.
76) Nursi, Lem’alar, s. 42.
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bir sart da yoktur. Resuliillah bir seriyyeye komutan tayin ettig¢i Amr b. As’in emrine
Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’i de vermisti. Bu keyfiyet, Amr b. As’in en faziletli insan ve
en listlin sahabe olma gibi yanlis kanaate kapilmasina sebep olmus ve bu maksatla Hz.
Peygamber’in yanina vararak agzini1 yoklamig, fakat daha sonra kanaatinde fahis bir suret-
te hata ettigini anlamigt”’. Ayrica, Resuliillah vefat ettigi zaman Hz. Ali’nin sahabenin en
faziletlisi olduguna, dolayistyla da hilafetin onun hakk: olduguna inanan biiyiik sahabeler
vardi. Hz. Ali’yi, faziletce, sahabenin dordiinciisii kabul etmek, sayet Siinni- olmanin
bir geregi ise o sahabelerin Siinni degil de Sii olmalar1 gerekirdi. Bunlarla beraber, Hz.
Ali’nin sahabenin en tstiinii oldugu goriisiinde olan bir Miisliiman’in bu kanaatinden do-
lay1 bid’at¢1 ve hatta dalalette sayilmasi oldukca hatalidir. Diger taraftan unutmamak ge-
rekir ki, Asere-i Miibesere’den olan Hz. Ziibeyr ile Hz. Talha ve Peygamber Efendimiz’in
esi Hz. Aise, Hz. Ali’nin halifeligine daha sonra kars1 ¢ikarak halifeligini bile tanimaz
olmuglardi. Cemel Savasi bu goriisiin neticesi idi’®.

Hz. Omer, vefat ederken kendisinin yerine kimin halife olacagini, hangi sahabenin
buna daha ehil ve layik oldugunu kestirememis ve isi alt1 kisilik bir guraya havale etmisti.
Ona gore, bu alt1 kisiden her biri ayni derecede halife olmak ehliyetine sahip idiler. Bu alt1
kisiden sadece ikisi Hulefa-i Ragidin’dendi. Geriye kalan dordii de Asere-i Miibesere’den
idiler. Hz. Omer, Hz. Osman’la, Hz. Sa’d b. Ebd Vakkas’1 bile hilafete ayni derecede layik
ve ehil gormekteydi. Hz. Omer gibi ashabi yakindan taniyan ve “faruk” (dogruyu yan-
listan ayiran) unvanini tagiyan biiyiik bir insanin bile bir tercih ve temaytil belirtmekten
kagindigi hilafet konusunda bir fazilet siralamasinin yapilmasi, Siilerle diger mezheplerin
cekismelerinin bir sonucudur™.

Kisacasi, ilk dort halife konusunda yapilan fazilet siralamasinin esast itikadi degil, si-
yasi tercihlere dayanmaktadir. Yani mesele siyasidir. Onun icin herkesin siyasi tercihini ve
kanaatini acikca ve serbestce ortaya koymasi tabii karsilanmalidir. Konunun bid’at¢ilikla
ve dalaletle hicbir alakasi yoktur. Bana gore, yapilan yorumlar ve one siiriilen deliller
birtakim zorlamali degerlendirmelerden ibarettir.

Yénetime Itaat ve Muhalefet Meselesi

Islam alimleri halifeye itaatin temeline, “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Resu-
liine ve sizden olan ulu’l-emre de itaat edin. Eger bir hususta anlagmazliga diiserseniz
—Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu Allah’a ve Resulii’'ne gotiiriin, bu hem
hayirlt hem de netice bakinindan daha giizeldir,”® ayeti yerlestirir ve ¢esitli hadislerle de
bu hiikmii desteklerler®'.

77) Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-Akaid) , s. 257.
78) Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-Akaid), s. 257.
79) Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-Akaid), s. 257.
80) Nisa, 4/59.

81) Sarikaya, M. Saffet, “Ehl-i Siinnet’in Devlet Telakkisinde ki Mesele: Idari Sistem, Devlet Reisine
itaat”, SDUIF Dergisi, 1994, say1:10, s. 11 vd.
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Yukaridaki ayette goriildiigli gibi Allah, Kur’an-1 Kerim’de ulu’l-emre itaati emret-
mistir. Fakat ulu’l-emr’e olan itaatin biitlin tartismalari, bu ayetin i¢inde ve kelimelerinde
gizlidir. Ayette gegen “ulu’l-emr” tabiri, devletin en ytliksek icra makamina hamledilmekle
beraber, ¢ogul sigasi dikkate alinarak, alimler,** valiler, hukukgular, seriye komutanlari®
gibi farkli kimseleri de ifade ettigi kabul edilmistir.** Ayet-i kerimedeki ifadeden, genel
anlamda, bir alt kademedeki birilerine emir verme yetkisine sahip olan herkes; 6zel ola-
rak da, devletin tist kademelerindeki amirler kastedilmektedir. Beditizzaman Said Nursi,
bu kavrama her iki manayi da yiiklemektedir®. O bir eserinde: “Seriat’ta, yiizde doksan
dokuz ahlak, ibadet, ahiret ve fazilete aittir. Yiizde bir nisbetinde siyasete miitealliktir
(ilgili). Onu da ulu’lemirlerimiz diigtinsiinler”® diyerek ulu’lemirlerimiz kavramindan,
en lst kademedeki yoneticileri, bagka bir yerde ise, “hepiniz ¢cobansiniz ve hepiniz giit-
tiigliniizden mesulsunuz™® hadisini zikrederek bir alt kademedeki birilerine emir verme
yetkisine sahip olan herkesi kastetmektedir®.

Miifessirler, ayette Allah ve Resulii hakkinda: “ati’u(itaat ediniz)” emrinin ayr1 ayri
tekrarlandig1 halde ulu’l-emr i¢in tekrarlanmamasini g6yle agiklar: “Allah’a ve Resuliine
itaat, hicbir seyle sinuirli degildir. Ancak ulu’l-emre itaat, Allah ve Resulii’niin emirlerine
aykiri diismeyen hususlarda s6z konusudur. Allah ve Resulii’niin emirlerine aykir1 diigen
konularda, hicbir kimseye higbir sekilde itaat s6z konusu olamaz®. Allah’a (Kur’an’a)
ve Peygamber’e (Siinnete) aykir1 olmayan her konuda amirlere itaat, islam toplumunda
yasayan tiim Miisliimanlarin gorevidir. Dolayisiyla ulu’l-emre, Kur’an ve Stinnet’in si-
nirlari icerisinde itaat etmek farzdir. Bunun delili ise ayette, anlagsmazliga diisiilen konu-
larin Allah’in ve Resulii’niin emirlerine havale edilmesinin ifade edilmis olmasidir®®. Do-
layisiyla itaat prensibi biisbiitiin kayitsiz ve sartsiz degildir. Beditizzaman Said Nursi de
halife denilen siyaset adamlarina itaati kayitsiz ve sartsiz olarak kabul etmemektedir ve
itaat konusunu su sekilde dile getirmektedir: “Padisah ne vakit Peygamberimiz’in (s.a.s.)
emrine itaat etse ve yoluna gitse halifedir. Biz de ona itaat edecegiz. Yoksa zulmedenler,
padisah da olsa hayduttur®'.

82) Nomer, age, s. 75.
83) Maturidi, Te’vilat, 111, 263.

84) Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 1376-1377; Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, 11, 210-
211.

85) Nursi, I¢ctimai Dersler, s. 163.

86) Nursi, I¢timai Dersler, s. 163.

87) Buhari, Nikéh, 81; Tirmizi, Cihad, 27; Miislim, imare, 20.
88) Nursi, I¢ctimai Dersler, s. 85.

89) Elmalili, age, 11, 1374-6.

90) Maturidi, Te'vilat, 111, 264.

91) Nursi, Igtimai Dersler, s. 160.



SAID NURSI'NIN SIYASET ANLAYISI 111

Ayetin dikkate deger taraflarindan biri de, onda “minkum (sizden)” kelimesinin 6zel-
likle kullanilmasidir®. Ayet, “Ey iman edenler!” diye baghyor ve “sizden” ifadesini kul-
laniyor. Bundan, Miisliimanlart yonetme hakkinin yine Miisliimanlara ait oldugu agikca
anlagildig1 gibi, itaat gérevinin de ancak onlara kars1 s6z konusu oldugu anlagilmaktadir.
Ulu’l-emr Miisliiman oldukga, Islam hiikiimleriyle hiikkmedip islam’a aykir1 emirler ver-
medikge, onlara itaat gerekir. Fakat Said Nursi, en Uist kademedeki siyasetciyi degil de,
milletvekili, vali ve kaymakam gibi bir alt kademedeki siyaset¢ilerin gayr-i Miislim ola-
bilecegini miimkiin gérmektedir. Ciinkii hiiktimetleri ve hiikiimet eden bireyleri bir reis
olarak degil, bir hizmetkar olarak gérmektedir®.

Ayrica Islam dini, birlik, beraberlik ve cemaate fazlasiyla 6nem vermis, cemaatten
ayrilmanin ferdi ve ictimai alanda doguracagi diinyevi ve uhrevi sakincalarina miiteaddit
nasslarda deginmistir. Kur’an-1 Kerim’de soyle denilmektedir: “Hep birlikte Allah’in ipi-
ne sariin, ayrilmayin.”*, “Birbirinizle cekismeyin, yoksa korkuya kapirsuz, giiciiniiz
gider™, “Kendilerine acik deliller geldikten sonra ayriliga diisiip ihtilaf edenler gibi
olmaywn™. Bedilizzaman Said Nursi, Islam birligi konusuna ciddi 6nem vermis alimler-
den biridir. Eserlerinin ¢esitli yerlerinde “miiminler ancak kardestir™®’ ayeti gibi ayetler
ve “sizden biriniz kendi nefsi icin istedigini Miisliiman kardesi icin de sevip istemedikce
hakkryla iman etmis sayilmaz”*® hadisi gibi hadisler zikrederek®, Miisliimanlarin birlik ve
beraberligini cok onemsemistir.

Devlet bagkanina ve siyasetgilere itaat konusunda dikkat ¢ekilen husus, yoneticilere
itaat, cemaate baglilik, miinkeri 6nce diliyle reddetmek, bu miimkiin olmadig: takdirde
kalbiyle hos gormemek ve onlardan gelen eziyetlere kars1 sabretmek hususudur. Beditiz-
zaman Said Nursi de mevcut siyasi yapiya ancak iki sekilde muhalefet yapilabilecegini
dile getirmektedir. Ona gore, muhalefet ya fikirle ya da kuvvetle olur. Yoksa sonucu siip-
heli bir maksat icin binlerce giinaha girmek ihtimali var, birinin yiiziinden ¢oklar belaya
dtiser. Hem on ihtimalden bir iki ihtimale binaen giinahlara girmek, masumlari glinaha at-
mak vicdanen kabul edilemez!®. Fakat o, yasadig1 her dsnemde yonetim ve yoneticilerin
icraatlarina yonelik elestirilerini de yapmustir. Kuvvete bagvurmadan ve olay ¢ikarmadan
fikir ve kalbi muhalefetini devam ettirmistir. Fikren ve kalben yapilan muhalefetin hi¢bir
sekilde yargilanamayacagini da soyle dile getirmektedir: “Sizin gbreviniz ele bakmaktir,
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kalbe bakmak degildir. Ciinkii idarenizi, asayisinizi istiyorsunuz. El karigmadig1 vakit, ne
hakkniz var ki, hi¢ layik olmadiginiz halde, kalp de bizi sevsin demeye. Kalbe karigsa-
niz; evet, ben nasil bu kis icinde bahari temenni ediyorum ve arzu ediyorum. Fakat irade
edemiyorum, getirmeye tesebbiis edemiyorum. Oyle de, hal-i dlemin (diinyanin durumu)
salahini (baris, huzur) temenni ediyorum, dua ediyorum ve ehl-i diinyanin (diinya insan-
lar1) 1slahimi arzu ediyorum. Fakat irade edemiyorum; ¢ilinkii elimden gelmiyor. Bilfiil
(fiilen) tesebbiis edemiyorum; ¢tinkii ne vazifemdir, ne de iktidarim var”'°'. Nursi, “Her
hiikiimette muhalifler bulunur. Asayise, emniyete ilismemek sartiyla herkes vicdaniyle,
kalbiyle kabul ettigi bir metodu, bir fikri ile mesul olamaz™'?? s6zleriyle emniyeti ihlal
etmemek sartiyla, hi¢ kimsenin vicdaniyla kabul ettigi bir fikirden dolay1 sorumlu tu-
tulamayacagini ifade ederek mevcut rejimlere muhalif olarak goriilmesinin bir tehlike
olmadigini, emniyet ihlali olmadik¢a hiikiimetin icraatlarina karsi ¢ikmanin suc teskil
etmeyecegini vurgulamustir. Ornek olarak da, Hz. Omer’in kendi déneminde, Kur’an’1
inkr eden gayr-i Miislimlere karismamasi seklindeki uygulamalarini gostermektedir'®.
Said Nursi’nin, siyasetcilerin haksizliklarina ve kétiiliiklerine karsi olan direnisi, pasif bir
direnis'™ olarak ifade edilebilir.

Baska bir yerde kendisine: “Dinsizligi gormiiyor musun, meydan altyor. Din namina
meydana ¢ikmak lazim”, sorusuna: “Evet lazimdir. Fakat kati bir sart ile ki, muharrik
(harekete geciren) ask-1 Islamiyet (Islamiyet aski) ve hamiyet-i diniye (dini gayret) ol-
mali. Eger muharrik veya miireccih (tercih ettirici), siyasetcilik veya tarafgirlik ise tehli-
kedir. Birincisi hata da etse, belki ma’fuvdur (affedilir). Tkincisi isabet de etse, mesuldur
(sorumludur)”. Denildi: “Nasil anlariz”? Cevaben: “Kim fasik siyasetdasini, miitedey-
yin (dindar) muhalifine, su-i zan bahaneleriyle tercih etse, muharriki siyaset¢iliktir. Hem
umumun mal-1 mukaddesi (kutsal mali) olan dini, inhisar (smirlandirma) zihniyetiyle
kendi meslektaglarina daha ziyade has gdstermekle, kavi (kuvvetli) bir ekseriyette, dine
aleyhtarlik meyli uyandirmakla nazardan diigiirmek ise, muharriki tarafgirliktir”'%. Ozet
olarak soyle ifade etmektedir: “Din dahilde menfi tarzda istimal edilmez” 1.

Miislimanlarin geleneginde, genel olarak sahabeden itibaren yaygin olan anlayis,
devlet bagkanlarina karst ayaklanmanin caiz olmadig1 yoniindedir. Fasik da olsa, zalim
de olsa daha biiytik fitneye sebebiyet vermemek icin mevcut devlet bagkaninin arkasinda
namaz kilmir ve haram olan bir seyi emretmedik¢e kendisine itaat edilir. Ebu Hanife,
zalim de olsa, mii’min olan bir imamin arkasinda namaz kilmanin caiz oldugunu savun-
mustur. Bu konuda sdyle der: “Senin miikafatin sana, onun giinahi da kendisinedir'”’.
101) Nursi, Mektubat, s. 94.

102) Nursi, Emirdag Lahikasi-2, s. 157.

103) Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 637.

104) Uyanik, Mevliitislam Siyaset Felsefesinde Sivil Itaatsizlik, Istanbul: Kakniis Yay., 2001, s.7-115.
105) Nursi, Ictimai Dersler, s. 266.

106) Nursi, fglimai Dersler, s. 267.

107) Beyazizade, Ahmed Efendi, fmdm-1 Azam Ebii Hanife nin ftikadi Goriigleri, trc. Tlyas Celebi Istan-
bul: MIFAV Yay., 1996, s. 144-146.
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Beditizzaman Said Nursi de, toplumdaki birlik ve beraberligi korumak icin, selef-i salihin
(ilk devir Islam biiyiikleri) Yezid ve Velid gibi sahislarin arkasinda namaz kilmuglar'®®,
diyerek 6grencilerini cami ve cemaate gitmeleri konusunda tesvik etmigtir.

Islam tarihinde yasanan kanl ve aci tecriibelere binaen 6ncelikle idareye kars1 ¢ikigin
imkénsiz oldugu ve bagarili olunamayacagi, bundan idarenin daha kuvvetli, halkin da
daha zararli ¢ikma ihtimalinin yliksek oldugu gergeginden hareketle, yoneticilere itaat et-
mekten bagka bir care goriilmemistir. Bu nedenle genelde “ydneticilere itaat” ve “cemaa-
te baglilik” ilkeleri benimsenmisgtir'®. Ayrica Haricilik ve Mu’tezile gibi firkalarin “emr-i
bil’l-ma’ruf ve nehyi ani’l-mtinker” metoduyla, “huruc”, “kiyam” ve “cihad” kavramlari
altinda giristigi silahli ve kanli miicadeleler sebebiyle timmetin ¢ektigi ac1 ve 1stiraplarin
daha biiytik olmasi, onlarin diistiikleri hatalarin timmete agir bedeller 6detmesi ve onlar
karsisinda devlet ve iktidar giictinii kullanarak timmeti sefil ve zelil duruma diisiiren yo-
neticilerin bask1 ve tahakkiimleri yiiziinden “temkin” ve “tebdir” ilkesine sarilmak zorun-
da kaldiklarin1 gérmekteyiz.

Din-Siyaset Iliskisi ve Laiklik

Beditizzaman Said Nursi’nin din-siyaset iligkisine dair goriiglerini anlamak icin, onun
yasadigir donemleri bilmek gerekir. Ciinkii her bir donemin kendine ait farkli birtakim
sosyo-politik telakileri vardir. O, dort siyasal donemi yasamig bir insandir. Birincisi tek
sahis yonetimi denilen II. Abdulhamit donemi, ikincisi Mesrutiyet donemi, tigtinciist tek
partili Laik Cumhuriyet donemi, dordiinctisii cok partili Laik Cumhuriyet donemidir.

Insanlik tarihi boyunca din-siyaset iligkisi genelde ti¢ tarzda siiregelmistir. Birincisi,
siyasetin dinin emrinde olmasi, yani siyasetin dine alet edilmesidir ki, ona “Teokratik
Sistem” ad1 verilebilir. Ikincisi, dinin siyasetin emrinde olmasi, yani dinin siyasete alet
edilmesidir ki, ona “Nim Teokratik Yar:1 Dini Sistem”'"° denilebilir. Bunun en 6nemli
ornegi, Cumhuriyet tarihinde, hutbelerin Tiirk¢e okunup ve bazen hutbeler araciligiyla
var olan siyaseti Miisliiman halk tabakasina anlatma gayesinin takip edilmis olmasidir'!'.
Bu iliskinin tehlikeli bir boyutundan daha s6z edilmektedir ki, Said Nursi’nin ifadesiyle,
siyasetin dinsizlige (kiifre) alet edilmesidir''2. Uciinciisii ise, ne dinin ne de siyasetin bir-
birine alet edilmemesidir ki, ona da “Laik Sistem”''® ismi verilebilir.

108) Nursi, Ictimai Dersler, s. 106.

109) Sarmus, Tbrahim, Sura’dan Saltanata, Teokrasiye ve Laisizme Yonetim, Istanbul: Diisiin Yay., 2010,
s. 277-298; Miisliimanlarin bu tavrim Ahmet el-Katip: “Devlet Bagkanma Kosulsuz [taat: Isyan’m
Haram Sayilmas1” ve “Teslimiyet Kiiltiirii” basligr altinda ele almig. Bkz. el-Katib, Ahmed, Siin-
ni Siyasal Diistincesinin Gelisimi Demokratik Hildfete Dogru, trc. Muhammed Cogkun, Istanbul:
Mana Yay., 2010, s. 244.

110) Dursun, Davut, Osmanli Devletinde Siyaset ve Din, Tsaret Yayinlar1, Istanbul 1989, s. 46 vd.
111) Nursi, Sozler, s. 598.

112) Nursi, fgzimai Dersler, s.54.

113) Basgil, Ali Fuat, Din ve Laiklik, Istanbul: Yagmur Yaymevi, 1985, s.152-180.
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Said Nursi’nin Cumhuriyet doneminde en fazla suclanip mahkemelerde yargilandigi
konulardan biri, onun dini kendi siyasi emellerine alet etmesi meselesi idi. Halbuki o
yasadig1 donemlerin her birinde, birtakim farkl: fikirler ortaya koymus olsa bile, hi¢gbir
donemde boyle bir suclamayi1 hak edecek herhangi bir girisimde bulunmamugtr.

Said Nursi, din ve siyasetin bir ve beraber olarak varligim stirdlirmesinden yanadir.
O din ve siyaseti, saltanat ve hilafet seklinde nitelendirerek, onlarin ayrilmaz bir bii-
ttin oldugunu ifade etmektedir. Gortiglerine soyle devam etmektedir: “Saltanat ve hilafet
gayr-1 miinfek, miittehid-i bizzattir. Cihet muhteliftir. Binaenaleyh bizim padisahimiz,
hem sultandir hem halifedir ve dlem-i Islam’mn bayragidir. Saltanat itibariyle otuz mil-
yona nezaret ettigi gibi, hilafet itibariyle li¢ yliz milyonun mabeynindeki (aralarindaki)
rabita-i nuraniyenin (nurani baglar) makes (yansimasi) ve istinatgdh (dayanak) ve me-
detkar1 (yardimcist) olmak gerektir. Saltanat1 “sadaret” (sadrazamlik), hilafeti “megihat”
(seyhulislamlik) temsil etmektedir”''*. Bagka bir yerde: “Sadaret ve mesihat iki cenahtir.
Su devlet-i Islamiye’nin (Osmanli Devleti) bu iki cenahi miitesavi (esit) olmazsa ileri gi-
dilmez. Gidilse de, boyle bir medeniyet-i faside (bozuk medeniyet) icin mukaddesatindan
insilah (styrilmak) eder”!®.

Nursi, din-siyaset iligkisinde tutumunu genelde siyasetin dine alet ve hizmetkar edil-
mesinden yana ortaya koymaktadir. Ciinkii dini daha ytliksek ve kusatici olarak gérmek-
tedir. Kendi ifadeleriyle: “Haga! Hakikat-i Islamiye (Islami hakikatler) biitiin siyasatin
(siyasetlerin) fevkindedir. Biitiin siyasetler ona hizmetkar olabilir. Hi¢bir siyasetin haddi
degil ki, Islamiyeti kendine alet etsin”''%. Yine kendi ifadeleriyle; Ey kardeslerim! Kirk
bes sene evvel Eski Said’in bu dersinden (Miisliimanlarin siyasi ve toplumsal hayati ile
ilgili konular1 igeren Hutbe-i Samiyye adli eserindeki konular) anlagiliyor ki, o zamanlar
Said siyasetle, ictimaiyat-1 [slamiye (Islami toplumsal hayat) ile ziyade alakadardir. Fakat
sakin zannetmeyiniz ki o, dini siyasete alet veya vesile yapmak mesleginde gitmis. Hasa,
belki o biitiin kuvvetiyle siyaseti dine alet ediyormus. Ve derdi ki: “Dinin bir hakikatini
bin siyasete tercih ederim”. Kirk-elli sene evvel hissetmis ki, bazi miinafik zindiklarin
(dinsiz) siyaseti dinsizlige alet etmeye tesebbiis niyetlerine ve fikirlerine mukabil (kar-
sihik), o da biitiin kuvvetiyle siyaseti, Islam’mn hakaikina (hakikatlerine) bir hizmetkar,
bir alet yapmaya c¢alismis. Fakat o zamandan yirmi sene sonra gordii ki, o gizli miinafik
zindiklar (dinsiz) garplilagsmak (batililasmak) bahanesiyle, siyaseti dinsizlige alet etme-
ge calismuglardi. Islamiyet giinesi yerdeki 1giklara alet ve tabi olamaz ve alet yapmak
Islamiyet’in kiymetini tenzil (diigiirmek) etmektir. Biiyiik bir cinayettir. Hatta Eski Said
o cesit siyaset tarafgirliginden gordii ki, bir salih (dindar) alim kendi fikr-i siyasisine (si-
yaset fikrine) muvafik (uygun) bir miinafiki hararetle sena etti ve siyasetine muhalif bir
Salih (dindar) hocay1 tenkit ve tefsik (glinahkarlikla suclamak) etti. Eski Said ona dedi:
Bir seytan senin fikrine yardim etse rahmet okutacaksin. Senin fikr-i siyasiyene (siyasi
fikir) muhalif bir melek olsa lanet edeceksin. Bunun icin Eski Said: “Euzu billahi mine’s-

114) Nursi, fglimai Dersler, s. 258.
115) Nursi, fgzimai Dersler, s. 260.
116) Nursi, [gtimai Dersler, s.59.
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seytani ve’s-siyaseti (seytandan ve siyaseten Allah’a siginirim) dedi. Ve otuz bes seneden
beri siyaseti terk etti”!”.

Kendisine sorulan: “Ne i¢in siyasetten c¢ekildin, hi¢ yanagsmiyorsun?” sorusuna ceva-
ben: “Dokuz, on sene evvel (6nce) Eski Said, bir miktar siyasete girdi. Belki siyaset va-
sitastyla dine ve ilme hizmet edecegim diye beyhude yoruldu. Ve gordii ki, o yol meskuk
(stipheli) ve miigkilatli (problemli) ve bana nispeten fuzuliyane (bos), hem en liizumlu
hizmete mani (engel) ve hatarli (tehlikeli) bir yoldur. Cogu yalancilik ve bilmeyerek ec-
nebi (yabanci) parmagina alet olmak ihtimali var. Dolayisiyla Eski Said sigara ile beraber,
gazeteleri ve siyaseti ve sohbet-i diinyeviye-i siyasiyeyi (dlinyaya dair siyasi sohbetler)
terk etti”!®.

Said Nursi’ye, “Yeni Said ne icin bu kadar siddetle siyasetten tecenniib (sakinma)
ediyor?” sorusuna ise, su iki nedeni gostererek cevap vermektedir: Birincisi: “Milyar-
lar seneden ziyade olan hayat-1 ebediyeye (sonsuz hayata) ¢alismasini ve kazanmasini,
meskiik (stipheli) bir iki sene hayat-1 diinyeviyeye (diinya hayatina) llizumsuz, fuzuli bir
surette karigmayla feda etmemek i¢in. Ikincisi, en mithim, en liizumlu, en saf ve en haki-
katli olan hizmet-i iman (iman hizmeti) ve Kur’an icin siddetle siyasetten kagiyor. Ctinkii
diyor: “Ben ihtiyar oluyorum. Bundan sonra kag sene yasayacagimi bilmiyorum. Oyle ise
bana en miihim is, hayat-1 ebediyeye (sonsuz hayat) calismak lazim geliyor. Hayat-1 ebe-
diyeyi kazanmakta en birinci vasita ve saadet-i ebediyenin (sonsuz mutlulugun) anahtari
imandir. Ona caligmak lazim geliyor. Fakat ilim itibariyle insanlara dahi bir menfaat do-
kundurmak i¢in Ser’an (hukuken) hizmete miikellef oldugumdan, hizmet etmek isterim.
Lakin o hizmet, ya hayat-1 ictimaiye (sosyal hayat) ve diinyeviyeye (diinyaya) ait olacak.
O ise elimden gelmez. Hem firtinali bir zamanda saglam hizmet edilmez. Onun icin o
ciheti birakip, en miihim, en lizumlu, en selametli olan imana hizmet cihetini tercih ettim.
Ayrica hakaik-i imaniye ve Kur’aniye (iman ve Kur’an hakikatleri) birer elmas hiikmiin-
de oldugu halde, siyasetle alude (bulagmis) olsaydim, elimdeki o elmaslar, igfal (aldanan)
olunabilen avam (halk) tarafindan, ‘acaba taraftar kazanmak icin bir propaganda-1 siyaset
(siyaset propagandasi) degil mi’ diye diisiiniirler. O elmaslara adi (siradan, bayag) siseler
nazariyla bakabilirler. O halde, ben o siyasete temas etmekle, o elmaslara zulmederim ve
kiymetlerini tenzil (diigsiirmek) etmek hiikmiine geger”!'?.

Said Nursi’ye sorulan su sorunun cevabi da cok 6nemlidir. Ona: “Neden en ulvi ha-
kaik-i diniyeyle (dini gercekler) beraber bazi mesail-i siyasiyeyi (siyasi konular1) de ki-
taplarinda derc (koymak) ediyorsun?”’ sorusuna: “Cocuga ilaci i¢irmek i¢in bir sekerleme
gosterilir. Ta ki, o da agzin1 acar, ilact o vasita ile icirir. Efkar-1 amme (kamuoyu) de
siyaset i¢in agzin1 agmig, ben de tiryaki (ilaci) i¢irmek icin siyaseti de zikrettim™'* diye
cevap verir.

117) Nursi, Ictimai Dersler, s.54.

118) Nursi, Mektubat, s. 86.

119) Nursi, Mektubat, s. 86-87.

120) Nursi, [gtimai Dersler, s. 596-597.
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Laiklik konusuna gelince, laiklik kelime olarak, “dine ait olmayan” anlamina gelir.
Kavram olarak, “dinle devlet iglerinin ayriligini esas alan siyasi-hukuki ilke”'*' olarak
tarif edilir. Laiklik kelimesi, etimolojik olarak, “ruhban sinifina mensup olmayan, halktan
olan” anlaminda Yunanca laikos kelimesinden tiiretilerek Tiirkce’ye girmis ve “dini alana
ait olmayan” manasinda kullanilmistir. Laikligin devlet yonetiminde bir prensip olarak
kabul edilmesi ise, kanun koyucunun kanun yaparken, yiiriitmenin de o kanunlar1 uygu-
larken herhangi bir dini referans almamasi, devletin dinler karsisinda tarafsiz olmasini
savunmast seklindedir'?.

1923 tarihinden itibaren Tiirkiye’de uygulanan “Laik Cumhuriyet” hakkinda goriigle-
rini ifade eden Said Nursi’nin laiklik konusundaki goriisleri genelde, Laik Cumhuriyete
ve rejime karst olmak su¢lamasiyla mahkemelerde yaptig1 savunmalarda yer almaktadir.
Eskisehir mahkemesinde yaptigr miidafaada: “Cumhuriyet hakkinda fikrin nedir?” soru-
suna verdigi cevaptan sonra Laik Cumhuriyet konusundaki goriislerini soyle dile getir-
migtir: “Eger Laik Cumhuriyet soruyorsaniz, ben biliyorum ki, laik manasi bitaraf (taraf-
s1z) kalmak, yani hiirriyet-i vicdan (vicdan hiirriyeti) diisturuyla dinsizlere ve sefahatci-
lere ilismedigi gibi, dindarlara ve takvacilara da ilismez bir hiiktimet telakki ederim™'?.
Burada laikligin, “tarafsiz kalma” demek olduguna isaret eden Nursi, laik hiiktimetleri
de, din ve vicdan ozgiirliigii geregi “dinsizlere ilismedigi gibi, dindarlara da ilismez bir
hiikiimet” olmas1 gerektigini sOyleyerek laikligi, din ve vicdan 6zgiirliigii ¢cercevesinde
algiladigini gostermektedir'?*. Giiniimiiz bilim adamlari tarafindan ¢esitli tanimlart ya-
pilan laikligin kesin ve net bir tanimi hala yapilmazken Said Nursi’nin, 1900’lu yillarin
ortalarinda yaptig1 bu laiklik tanimlamasi ve laiklik anlayigini, dogru ya da yanlig diye
nitelemenin sosyal bilimler adina dogru bir davranig olmayacagi kanaatindeyiz. Nursi’nin
laiklik taniminda vurguladigi “tarafsizlik” ile “din ve vicdan 6zgiirligii” kavramlari bu-
glin batili anlamdaki laiklik anlayisina yakin gibi dursa da, onun laiklik anlayisinda, laik
devletten dine ve dindarlara hiirmet etmesini ve dinin telkin edilmesine taraftar olunma-
sini1 istemesi gibi diistinceleri nedeniyle, Bati’daki laiklik anlayis1 ile bire bir ortiistiigiini
sOylemek dogru olmaz'®.

Beditizzaman Said Nursi, ayrica laik cumhuriyetin, kendi icinde yer alan farkli inang-
lara kars1 tarafsiz olmasini, dinsizlere karigmadigi gibi dindarlara da karigmamasi gerek-
tigini dile getirmektedir. O, bu cercevede, laikligi din ve vicdan hiirriyeti kapsaminda
ele alarak bir taraftan batili manadaki din hiirriyetine saygili laiklik anlayisina dikkat
cekerken diger taraftan, laik cumhuriyetin dinsizlik tarafini tutarak, dindarlar1 zor du-
rumda birakacak tavir igine girmesini tasvip etmemektedir'?. Fakat bununla beraber,
Said Nursi’nin dini diinyadan soyutlayan bir laiklik anlayigina sahip oldugunu sdylemek

121) DIA, Laiklik Maddesi, XXVII, 61.

122) DIA, Laiklik Maddesi, XXVII, 61.
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124) Ergin, Murat, Nurculuk Gergegi, Istanbul: Yeni Asya Yay., 2001, s. 160.
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miimkiin degildir. O, laikligin dinsizlik seklinde algilanmasini ve tatbik edilmesini dog-
ru bulmamaktadir. Ote yandan Said Nursi, hi¢bir milletin dinsiz olamayacagini, Asya
ve Dogu milletlerinde din duygusunun hikim oldugunu ifade ederek ¢cogunluk itibariyle
dindar bir milleti idare edenlerin laiklikteki tarafsizlik prensibinin dine saygi ve hiirmet
seklinde tezahiir etmesinin gerekliligine dikkat ¢ekmektedir'?’. Ona gére; ¢cogunlugu
Miisliimanlardan olugan bir devlette, hiikiimet, dindarlara taraftar olmali ve dini tesvik
etmelidir. Cumhuriyet yonetiminin, diistince ve vicdan hiirriyeti gibi kisinin temel hak
ve hiirriyetlerini en genis sekilde ihtiva ettifine isaret eden Said Nursi, bdyle bir yo-
netimde dinin, diger insanlara telkin edilmesinin laiklik prensibine aykir1 olmayacagini
vurgulamaktadir'?®. Hatta daha ileri giderek, Miisliimanlarin dinlerine baghliklar1 ora-
ninda terakki, dinde zaaf gosterdikleri nispette de gerilediklerini tarihi gercekler olarak
dile getirmektedir. Buna 6rnek olarak da cogu peygamberin dogudan geldigini ve onlarin
hissiyatlarina dinin hikim oldugunu vermektedir'?. Kisacasi o, en azindan din ve siyaset
alanlarinin birbirinden bagimsiz ve siyasetin biitiin dinlere esit ve tarafsiz bir konumda
durmasinit 6nermektedir.

Sonuc¢

Beditizzaman Said Nursi, II. Abdulhamit dsneminden itibaren, Ittihad ve Terakki do-
nemi ile Cumhuriyet’in tek ve ¢ok partili donemlerini yasamis 6nemli bir sahsiyettir. O,
yasadig1 donemlerin tiim degisimlerini yakindan takip ederek, goriis ve tavirlarini ortaya
koymustur. Bunun yani sira, Islam tarihi boyunca tartisila gelen siyasi konular1 da ciddi
bir sekilde degerlendirmeyi ihmal etmemigtir. O, siyaset kavramini, hem bir toplumdaki
en list yoneticiyi hem de bir alt kademedekilere emir verme yetkisine sahip olan herkesi
kapsayacak sekilde izah etmigtir.

Insan toplumsal bir varliktir. Bir insanin diger insanlarla sosyal iliskiler icinde bulu-
nuyor olmasi, siyasetin bir ihtiya¢ olarak belirmesine sebep olmustur. Siyaset, bir arada
yasamanin dogurdugu bir zorunluluktur. Insanlar, yaratihis itibariyle birbirlerine denk
olmadiklarindan, belli nitelikler bakimindan, digerlerinden tstiin olanlarin, normal ola-
rak, boyle olmayanlarin davraniglarini kendi istekleri dogrultusunda kontrol edebilmekte,
yani onlarin lizerinde egemenlik kurabilmektedirler. Said Nursi, insanin toplumsal bir
varlik olmasindan kaynaklanan fitrat1 ve o fitratta yerlesik olan akil, seheviye (sevme)
ve gadabiye (kizginlik) duygularinin bir sonucu olarak pratikte ¢ikacak olan sorunlari
¢6zmek icin siyasi yapi denilen kanun, gili¢ ve o giicii kullanacak olan devleti gerekli
gormektedir. Fakat dini vecibelerin yaganabilmesi icin siyasetin mutlak gerekli bir vasita
olmadigini da zaman zaman ifade etmektedir. Dolayisiyla Miisliimanlara ait bir devletin
olmadig1 donemlerde de, onlar kendi dini vecibelerini yasayabilmistir.

Beditlizzaman Said Nursi, muamelat konularindan olan siyasi meselelerin dindeki yeri,
orani ve degeri hakkinda ¢ok 6nemli bilgiler vermektedir. Ona gére, dinin bin kismindan

127) Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 228.
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bir kismu siyasete taalluk eder. O kismin ihmaliyle de, din ihmal olunmus olmaz. Baska
bir ifade ile dinin yiizde doksan dokuzu ahlak, ibadet, ahiret ve fazilete aittir. Yiizde bir
nispetinde siyasetle ilgilidir. Bununla beraber, siyaseti tamamen dinden ayr1 bir alan ola-
rak da kabul etmemektedir. Ona gore, din hem manevi, vicdani, uhrevi ve naklidir hem de
maddi, siyasi, akli ve meas1 (yasam, hayat) tanzim ve temin ediyor. O, siyasetin dindeki
yerinin ve oranin az oldugunu belirtmekle beraber, siyaset alaniin ¢ok ¢ekici ve diger
alanlar1 etkileyici bir boyutta oldugunu, hatta bu zamanin en revach (gecerli) meta1 (esya,
mal) haline geldigini, menfaati esas aldigin1 ve parcalayici bir canavar oldugunu da ifade
etmektedir.

Ehl-i Stinnet’in son donem ulamasindan olan Said Nursi, Ehl-i Stinnet ile Sia arasinda
ciddi tartigmalara sebep olan imamet meselesine, iki mezhep arasindaki goriis ayrilikla-
rina ve dort halifenin imamet ve fazilet siralamasina deginerek, konuya biiyiik bir zen-
ginlik kazandirmigtir. O, Sia’nin biitlin iddialarini cevaplandirarak, dort halifenin hilafet
siralamasini fazilet siralamasi olarak kabul etmektedir. Siyaseten her iki tarafa da 6nemli
bir uyarida bulunmaktadir. Uyarist s6yledir: “Ey ehl-i hak olan Ehl-i Siinnet ve Cemaat!
Ve ey Al-i Beyt’in muhabbetini meslek ittihaz eden Aleviler! Cabuk bu manasiz ve ha-
kikatsiz, haksiz, zararli olan niza1 (tartigma) aranizdan kaldiriniz. Yoksa simdiki kuvvetli
bir surette hiikkmeyleyen (hiikkmeden) zindika (dinsizlik) cereyanti, birinizi diger aleyhinde
alet edip, ezmesinde istimal edecek, bunu maglup ettikten sonra, o aleti de kiracak. Siz
ehl-i tevhid (Allah’mn birligini kabul edenler) oldugunuzdan, uhuvveti (kardesligi) ve it-
tihad1r emreden ytizer esasli rabita-i kudsiye (mukaddes bag) mabeyninizde (aranizda)
varken, iftiraki (ayrilig1) iktiza eden ciiz’i (kiiclik) meseleleri birakmak elzemdir”.

Said Nursi, halife denilen siyaset adamlarina itaati kayitsiz ve sartsiz olarak ka-
bul etmemektedir ve itaat konusunu su sekilde dile getirmektedir: “Padisah ne vakit
Peygamberimiz’in (sas) emrine itaat etse ve yoluna gitse halifedir. Biz de ona itaat edece-
giz. Yoksa zulmedenler, padisah da olsa hayduttur”. Ayrica Islam dini, birlik, beraberlik
ve cemaate fazlasiyla 6nem vermis, cemaatten ayrilmanin ferdi ve ictimai alanda dogura-
cagi diinyevi ve uhrevi sakincalarina miiteaddit nasslarda deginmistir. Devlet bagkanina
ve siyasetgilere itaat konusunda dikkat ¢ekilen husus, yoneticilere itaat, cemaate baglilik,
miinkeri 6nce diliyle reddetmek, bu miimkiin olmadig: takdirde kalbiyle hog gormemek
ve onlardan gelen eziyetlere kars1 sabretmektir. O, mevcut siyasi yapilara ancak iki ge-
kilde muhalefet yapilabilecegini dile getirmektedir. Ona gore, muhalefet ya fikirle ya da
kuvvetle olur. Yoksa sonucu stipheli bir maksat i¢in binlerce giinaha girmek ihtimali var,
birinin yiiziinden ¢oklar belaya diiger. Hem on ihtimalden bir iki ihtimale binaen giinah-
lara girmek, masumlar1 giinaha atmak vicdanen kabul edilemez.

Beditlizzaman Said Nursi, dini-siyaset iliskisinde, genelde din ve siyasetin bir ve be-
raber olarak varligini siirdiirmesinden yanadir. Din ve siyaseti saltanat ve hilafet seklinde
nitelendirerek, onlarin ayrilmaz bir biitiin oldugunu ifade etmektedir O, din-siyaset ilis-
kisinde en azindan tutumunu siyasetin dine alet ve hizmetkar edilmesinden yana ortaya
koymaktadir. Ciinkii dini daha yiiksek ve daha kusatici olarak gérmektedir.

Laiklik konusunda gelince, laiklik kelime olarak, “dine ait olmayan” anlamina gelir.
Kavram olarak, “dinle devlet islerinin ayriligini esas alan siyasi-hukuki ilke” olarak tarif
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edilir. Said Nursi’ye gore, laikligin manasi bitaraf (tarafsiz) kalmak, yani hiirriyet-i vic-
dan (vicdan hiirriyeti) diisturuyla dinsizlere ve sefahatcilere ilismedigi gibi, dindarlara ve
takvacilara da ilismez bir hiikiimet olarak telakki edilir. Burada laikligin, “tarafsiz kalma”
demek olduguna isaret eden Nursi, laik hiikiimetleri de, din ve vicdan 6zgiirliigii geregi
“dinsizlere ilismedigi gibi, dindarlara da ilismez bir hiikiimet” olmas1 gerektigini soyle-
yerek laikligi, din ve vicdan 6zgiirliigii ¢ercevesinde algiladigini gostermektedir.
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