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KUR’AN'DA TA'RID YOLUYLA ANLATIM
Dog. Dr. Sevki SAKA

Kur’an’in, Yiice Allah’in iradesi dogrultusunda anlasilabilmesi igin
fslam alimlerinin biiyiik gayret gosterdikleri inkir edilemez. Gerek
Tefsir ilmiyle, gerekse Tefsir ilminin konulan arasmda degerlendirilen |
Ulumu’l-Kur’an /[Kur’an ilimleriyle ilgili olarak pek gok eser yazilmus-
tir. Bu eserlerden bazlarinda konular, ihtisas niteligi derinliginde ele
alinmigken, bazlarinda da gogalularak, daha genis bilgi verme yonii 6n
planda tutulmustur.

Her ilim sahasinda oldugu gibi, Kur’an bilimleri sahasinda da ibti-
saslasmani giderek onem kazandifn bilinen bir gercektir. Kur’an’m
insam etkileyen iislubu o kadar gesitli séz sanatlarm! ve giizelliklerini
icermektedir ki, bunlarmm her biri bashbasina bir ihtisas konusu nite-
ligini tasimaktadir.

Biz de bu makalemizde Kur’an ilimleri alanina giren ve Kur’an’m
iislubu ile ilgili olarak “Kur’an’da Ta’rid Yoluyla Anlatim™ bashkh ko-
nuyu aragtirmaya calisacagiz:

Kur’an, insanm akil ve mantiina hitap ederken ok canl ve et-
kili bir iislup kullanmaktadir. Akilla kavranabilen manalar, edebi sanat-
lar ve edebi soz incelikleriyle anlatilinca insan iizerinde daha kalicr bir
etki yapmaktadir. Akla hitap eden miicerred manalarm algilanmas:
zor ve yorucudur. Oysaki duyular yoluyla elde edilen bilgiler, insanin

kafasina ve gonliine daha kolay ve daha rahat yerlesmektedir?.

Insan yepisinin psikolojik ozelliklexinden biri de siislii ifadelerden
ve sanath sozlerden hoslanmis olmasidir. Bunun igin kitleleri etrafinda

* 1 Kur'an iislubunda yer alan ve yiiz civarmda zikredilen bu edebi sanat tiirlerinden baz-
lari sunlardir: Tegbih, temsil, tevgih, istiare, kinaye, ta'rid, telvih, tevriye, teenis, tebdil, tet-
mim, tekmil, temkin, tahyir, tezyil ve terdid gibi. (Ebu Bekr Mubammed b. Tayyip, 1’cazu’l-
Kur'an, s. 100-137; Suyuti, el-Itkan, II. 86).

2 Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, VIII. 129; Ibni Kesir, Tefsiru’l-Kur’an'i’l-Azim,
1V. 52; Suyati, el-Itkan, IT. 135-136; Seyyid Kutup, Kur’an'da Edebi Tasvir, s. 51-52. (Cev.
Siileyman Ates) ;
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toplayan hatipler, ilmi konugan ve akla hitap eden kisiler degil, daha ¢ok
sanath sozler ve renkli tasvirlerle duyguya bitap eden kisilerdir.

Kur’an, insamin duygusal yoniinii de dikkate alarak, kendine has
iislubu iginde sozii edilen bu edebi sanatlara biiyiik dl¢iide yer vermekte-
dir. Bunlar arasinda “kinaye”nin bir béliimiinii teskil eden “Ta’rid”in
de Kur’an’in iislubunda 6nemli bir unsur oldugu goriilmektedir. Zira bir
meseleyi “Ta’rid” yoluyla anlatmanin séze ayr bir canhlik ve etkinlik
kazandirdign bilinen bir husustur. Nitekim Abdulkahir el-Curcani (0.
471 /1078), Delailii’l-1’caz adli eserinde, kinayenin agik sézden daha gii-
zel, Ta'rid'm ise daha etkili oldugunda herkesin ittifak ettigini belirt-
mistir.4 Simdi Ta’rid’in tanmmini yapmaya cahsalim:

a) Liigat yoniinden Ta'rid &  arada s, kokiinden tiireyen
ve tef’il kalibinda gelen bir mastardir. Agik soziin karsit1, yani kapal soz
anlamina gelmektedir. Aym kokten gelen mi'rad 5|~ kelimesinin
gogulu olan me’drid 4 lu ise, istii kapali sozler anlaminda kullaml-
maktadirS. Bunun icin Kur’an’da ¢are anlamma gelen “Hile” kavram
yerinde kullanildifn da goriilmektedir.6 Ayrica Ta’raid yoluyla anlatima
tevriye de denilmektedir?.

b) Istilah yoniinden, konuldugu mananin disinda baska bir anlam-
da kullanildign siyaktan anlagilan bir sbzdiir.® Daha agik bir ifadeyle,
bir sozii iistii kapali bigimde ima ile anlatmaya “Ta’rid” denir. Mesela,
hicret esnasinda Hz. Ebubekr’in éniinde gitmekte olan Hz. Peygamber’-

in kim oldugunu soran araplara Ebu Bekr’in: “Bu benim rehberimdir™
seklindeki cevabi, bir “Ta’rid”’dir?.

3 Bu konuda Gustave Le Bon (1841-1931), Kitleler Psikolojisi adli eserinde sdyle demekte-
dir: “Kitleler iizerinde etkili olmak isteyen hatipler, daima onlanm duygularina hitap eder, hicbir
vakit akil ve muhakemelerine basvurmazlar. Akil ve mantik kanunlanmn onlar iizerinde higbir
pratik etkisi yoktur. (Gustave Le Bon, Kiteleler Psikolojisi, s. 114. (Cev. Salaheddin Demirkan)

4 mad g gl el el e Al WS O e andl pels
Abdulkahir el-Curcani, Delailu’l-I'caz, s. 56.

5 Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tebzibu'l-Luga, 1. 464; ibni Manzur,
Lisanu'l-Arap, II, 743; Seyyid Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tacu'l-Ariis min Cevahiri'l-Ka-
mus, V. 49; et-Tahir Ahmed ez—Zavi, Tertibii’'l-Kamusi'l-Muhit, 1I1. 196.

6 Bkz. Ibni Kayyum el-Cevziyye, I"lamu’l-Muvakki'in, I1T. 245-251.

7 Tevriye: Iki manaya gelen bir lafzin yakin manasim degil, uzak anlamim kasdetmektir.
(Ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur’an, 111. 445; Suyuti, el-Itkan, II. 86; Es-Seyyid Ah-
med el-Hagimi, Cevahiru'l-Belaga, s. 362.

8 Seyyid Serif el-Curcani, et-Tarifat, s, 43; es-Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevahiru’l-Belaga,
5. 350 (Manalan aym, fakat lafizlari biraz farkh olan tariflerden Cevahiru’l-Belaga'de gecen su
tarifi esas aldik: : 5L - f"‘"J’T o dl gl P{Q\ Gl Ol bl o

9 ibni Kayymm el-Cevziyye, I'lamu’l-Muvakki'in, I11. 246.
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Burada Hz. Ebu Bekr’in: “Bu benim rehberimdir” sézii, iki anlama
gelmektedir: Bunlardan biri, Hz. Peygamber’in yolculuk sirasinda ken-
disine yol gosterici olmasi; digeri ise, ona dini rehber olmasidir.Hz.
Ebu Bekr bu manalardan ikincisini, yani Hz. Peygamber’in dini rehber
olusunu kasdetmis, fakat karsisindakiler onu, yol gosteren bir kilavuz
olarak anlamislardir. Boylece Hz. Ebu Bekr iki anlama gelen bir sozii
kullanarak “Ta’rid” yapmus ve miisriklerin tehlikesini savmuastir.

Bunun i¢in “Ustii kapali sézlerde yalandan sakinma vardir” ifa-
desi, ¢ok meshurdur.!0

Ote yandan “Ta’rid”” kavramu ile “Telvifh” kavram arasinda baz
ince farklara isaret edilmisse de!l, genelde ikisi de ayni anlamda kul-
lamlmaktadir. Hatta “Ta’rid”, “Telvih” diye de isimlendirilmistir.
Ciinkii “Ta’rid” yoluyla konusan, neyi kasdettigini dinleyenlere isaretle
anlatmak istemektedir.12

“Ta’rid” ve “Telvih™i bir maksadi, ne hakiki ne de mecazi manada
konulan bir sézle karsi tarafa isaretle anlatmaktir, diye de tarif etmis-
lerdir.13

¢) Tefsir terimi olarak Ta’rid:

Zamahseri (0. 538 /1143), Ta’rid"1 séyle tarif etmistir: Konusmada
ad1 gegmeyen bir seyi, agik olarak degil, ima ve isaret yoluyla iistii ka-
pali bigimde anlatmaktir.14

Fahruddin er-Razi (0. 606 /1209)’ye gire Ta’rid; Konuganin hem
gayesine, hem de gayesinin diginda bagka bir manaya ihtimali olan fa-
kat gaye tarafi agir basan bir sbzdiir. Mesela, fakir bir kimsenin zengin
bir adamin yanina gelip: . LT VR | Ay, dlle LY gl
“Size selam vermek ve hal-hatir sormak i¢in geldim” demesi bir “Ta’rid”
dir.!5 Burada fakir olan kisinin asil maksadi, zengin olan adamdan bir
sey istemektir. Fakat bu istegini ona agiktan agiga degil, iistii kapah
bi¢imde “Size selam vermek ve hal-hatir sormak igin geldim” diyerek

10 i e Gpad LA slall § Ol es-Zamahgeri, Esasu'l-Belaga, II, 61.
1 el bl g il 2y can (50 Bl angs oo IS UL Lo el
LAl Ggne dy Jo p3ISU) it g gl €LY e @ s L GBI i ol
(Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, I1. 426.)
12 .'-\1}‘1‘ CAL—U‘.L :J‘Ll Ai.’.u ;J? ‘GJ.L'J‘ Wt
Ez-Zamanhseri, el-Kessaf, 1. 373; ez—Zerkesi, el-Burhan, II. 311; es-Suyuti, el-Itkan, II. 50.
13 Kadi Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, . 164.
14 Zamahseri, el-Kessaf, 1. 373.
15 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, II. 279.
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ifade etmektedir. Bir kimsenin maksadin1 biyle iistii kapah bigimde an-
latmasi, agik bir sekilde ifade etmesinden daha anlamh ve daha etkili
oldugundan, giinliik konusmalarda bile sik sik bas vurulan bir yoldur.

Belagat ilminin dallarmdan biri olan “Ta’rid”1 miifessirler bir-
birine yakin ifadelerle tarif etmiglerdir.16 Bu tarifler arasudda hernekadar
lafiz yoniinden baz farkliliklar goriilmekte ise de, anlam yoniinden tarif-
ler arasinda pek de bir fark meveut degildir. $Simdi “Ta’rid”in Kur’an’da
ne anlama geldigini gorelim:

“Ta’rid” kelimesi Kur’an’da yalmz bir yerde « ;5 b Sle 2V,

il @ ST b Wl e

ayetinde ge¢gmektedir. Burada tef’il ( L& ) kalibinda mazi fiil seklinde

kullamlan arradtiim ( fz,e ) kelimesinin anlamm, bir sozii iistii kapal
bigimde anlatmaktir. Ayetin meali séyledir: :

“(Iddet bekleyen) kadinlara, evlenme isteyinizi iistii kapal bigimde
bildirmenizden, yahut iginizde tutmamzdan dolay size bir giinah yok-
tur.”17

Goriildiigii tizere, Yiice Allah bu ayet ile kocas: élen bir kadin id-
dette iken onunla evlenmek isteyen kisinin evlenme teklifinde bulun-
masina miisaade etmistir. Ancak béyle bir teklifin “Ta’rid” yoluyla, yani
iistii kapal bigimde yapilmas: gerekmektedir. Mesela bir kimsenin, koca-
sin oliimiinden dolayr iddet bekleyen bir kadna: “Ben saliha bir kadin
artyorum, su su nitelikleri tagiyan bir kadinla evlenmek istiyorum, Allah
size ahayirh bir kismet versin” veya kendi ozelliklerinden bahsederek,
evlenmek istedigini karg: tarafa distii kapah bir sekilde anlatmasidir.18

16 Taberi (0. 310/922) ye gore Ta'rid:
i oh Lol Wl @ gy Ul IS b e O L g
(Taberi, Tefsir, IT. 322.) .
Er-Ragb el-Isfahani (0. 565/1169)'ye gire: :
.;,LQJJAUQJ ‘\-.er_f ddo o L‘)L‘.’J ‘Jr)\r :d‘:'l}":"l!)
(Er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 495.)
Ebu'l-Fereg el-Cevzi'ye (0. 597 [1200) gire:
(Ebu'l-Pereg el-Cevzi, Zadiil'-Mesir, 1. 276).)
Kurtubt (0. 671/1272)'ye gore: 4 Jazd| "2l Gall plgtl g 5 ¢ padll 45 2l
oAyt o @ pys G Gl gyt Ml S e gr s Ge il
(Kurtubi, el-Cami’n i Ahkimi’l-Kur’an, I1I. 188.)
17 El-Bakara: 235.
18 Taberi, Tefsir, II. 320-321; el-Cassas, Ahkimu’l-Kur’an, II. 128; Ebu'l-Fereg el-
Cevzi, Zadii'l-Mesir, I. 276; Kadi Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1. 164. Alusi, Ruhu’l-Meant, IT.
150-151.
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Nitekim Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin iddet beklemekte
olan Sekine b. Hanzale’ye giderek ona siyle demisti: “Benim Hz. Pey-
gamber’e, Ali'ye yakinhgmi ve araplar arasindaki mevkimi biliyorsun”
Bunun iizerine Hanzale: “Ey Ebu Cafer, Allah seni affetsin. Sen kendisin-
den ilim 6grenilen bir kisisin, iddetim dolmadan beni mi istiyorsun ?”’
demis ve Ebu Cafer de: “Ben sana ancak Hz. Peygamber’e yakmhgunl
anlattim™ diyerek karsibk vermistir.19

Iste, kocasimin §liimiinden dolay: iddet bekleyen bir kadina dogru-
dan dogruya evlenme teklifinde bulunmak yasaklanmis, ancak “Ta’rid”
yoluyla, yani iistii kapah bi¢imde evlenme isteginin belirtilmesinde ise,
bir sakinca olmadigi bu ayet ile agiklanmustir. Bu da gisteriyor ki Kur’an,
bir meseleyi “Ta’rid” yoluyla anlatmaya miisaade etmis bulunmaktadir,

Ancak bir hakk: ortadan kaldirma, yahut farzlardan kurtulma veya
haram olan bir seyi helal yapmaya ¢alisma gibi hususlarda ise miisaade
etmemistir.20 Diger bir ifadeyle bir sbziin agik¢a séylenmesinin gerekli
oldugu yerlerde “Ta’rid” yapmak haramdir. Ciinkii bunda bir hakkin
gizlenmesi ve kargi tarfafin aldatilmas: sézkonusudur. Meseld, alis—ve-
riste, sahitlik ve fetva verme gibi konularda iistii kapah s6z soylemek
dogru degildir.2!

Ote yandan bir hakk: ortaya ¢ikarmak veya bir kotiligi savmak
igin, bir sozii iistii kapah bicimde sdylemekte bir sakinca yoktur. Hatta
béyle bir durumda “Ta”rid” yapmak vaciptir.22 Mesela bir insanin ma-
hna veya canina saldirmak isteyen bir kimseye kars: bu yola basvurmasi
gereklidir. Nitekim bir bayram giinii put-perestler Ibrahim as.1 da
bayram  yerine gitirmek istemislerdi. Fakat Hz. Ihrahim,
cghe 3l JB el 5 35 k5 ayetinin de  belirttigi  gibi, dikkatlice
vildizlara bakt1 ve “Ben hastayim™23 diyerek oraya gitmedi.

Burada Ibrahim a.s. “Ben hastayum” sbziiyle fiziki bir hastalij
degil, her an éliimle kars: karsiya bulunan bir insanin aciz ve hasta sayi-
labilecegini ifade etmistir. Boylece “Ta’rid” yoluyla put—perestleri basin-
dan savms ve onlarm putlarimi kirma imkam bulmustur.24

Bu rnekler de gosteriyor ki Kur’an, ¢esitli sebeplerden dolayr “Ta’-
rid” iislubunu da kullanmaktadir.

19 Taberi, Tefsir, I1. 322; Kurtubi, el-Cami’u li Ahkimi'l-Kur’an, T11. 188-189.

.20 Tbni Kayymm el-Cevziyye, I’lamu’l-Muvakks'in, T11. 247,

21 Bkz. a.y.

22 Ay.

23 Es-Saffit: 88-89.

24 Zamahgeri, el-Kessaf, 111. 344; Kurtubi, el-Cami'u li Ahkami'l-Kur'an, XV. 93.
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Her ne kadar miifessirler, “Ta’rid” ile “Kinaye arasmnda baz nii-
anslara isaret etmislerse de?S genel olarak Ta’rid, Kinaye'nin bir bolii-
mii seklinde degerlendirilmektedir.26 Bunun i¢in Kur’an'daki cesithi
“Ta’rid” orneklerine gegmeden once, Kinaye iizerinde biraz durmak is-
tiyoruz. Beyan alimleri, fesahatt ve belagat tiirlerinden biri olan “Kina-
ye’yi soyle tammlamislardir:

Kinaye, herhangi bir manay: kendisi igin konulmus bir lafizla degil,
o manaya gelen baska bir lafizla ifade etmektic.27 Mesela, bir kimse hak-
kinda sl=ll L b “kilicinin kayisi uzun” denilmesi, boyunun uzunlugunu;
sl 8 “kiilii ¢ok™ denilmesi de misafirperverligini ifade etmektedir.

Kinaye'nin hakikat veya mecaz olusu iizerinde farkh goriisler ileri
sitriilmiigtiir. Baz:lar “Kinaye’nin mecaz oldugunu, bazlan da mecaz
olmadifim soylemislerdir. Ancak “Kinaye”nin mecaz olmadii bir ger-
cektir. Ciinkii “Kinaye™ae bir lafiz hem kendi manasinda kullamlmak-
ta, hem de baska bir manaya gelmektedir. Mecazda ise lafiz, yalmz konul-
dugu mananm disinda baska bir manada. kullanilmaktadir.?8

Ote yandan Kur'an’da “Kinaye nin varh hususunda da ihtilaf
edilmistir.2? Kur’an’da mecazin olmadijim séyleyenler, “Kinaye’'nin
de olmadifim soylemislerdir. Ancak cumhur, Kur’an’da mecazin varhi-
m kabul ettigi gibi, “Kinaye”nin varhfini da kabul etmigtir.30

“Kinaye” Kur’an'da pek ¢ok yerde gegmektedir. Bir meseleyi “Ki-
naye” vyoluyla anlatmak, agik bir sézle anlatmaktan daha etkilidir.

25 Zamahseri, “Kinaye” ile “Ta’rid"in ayn ayn tariflerini yaparak bu farki gostermege
cahgmstir. Ona gore “Kinaye”, bir anlam kendisi i¢in konulmayan bir lafizla ifade etmektir.
“Ta'rid” ise, konusulan bir sézle bagka bir anlam kasdetmektir. (Zamahsgeri, el-Kessaf, 1. 372-
373.)

ibnii’l-Esir’'de “Kinaye"yi, hakikat ve mecaz arasindaki iliskiden dolayi, her ikisine de
ihtimali olan bir manaya gelen; “Ta’rid" ise, konuldugu mana itibariyle hakikat ve mecaza ihti-
mali olmayan bir lafiz olarak tarif etmistir. (Suyunt,i el-Itkan, TI. 50).

2 Ll st 1Bl () ML e Ll U i

{Cevahiru'l-Belaga, s. 350) .v-t‘l; SN CJ_J.LTJ Ty

27 Abdu’l-Kahir el-Curcani Delailu’l-1’ caz, s. 53; Kadi Beydavi, 1. 164: Zrekesi el-
Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, I1. 301: Suyuti el-Itkan, IT. 18.

28 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur’an, I1. 301.

29 A.y.

30 Bkz. A.y. Ayrica Mecaz ve Kinay'enin varhiim kabul etmeyenlere karsi Suyuti soyle
demektedir: “Sayet Kur'an'dan mecaz kaldinlmis olsa, giizelliginin bir kisom da gitmis olur.
Belagat alimleri mecazin hakikattan daha belig oldugunn ifade etmiglerdir. Eger Kur'an’da me-
cazm bulunmayisi gerekli olsaydi, onda hazif, te'kid ve kissalann tekran ile difer hususlarm
da bulunmamas gerekirdi.,” (Suyuti, el-Itkan, II. 37,
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Sembol ve isaretlerle anlatmanin en giizel sekli “Kinaye”dir.3! Kur’an’-
da “Kinaye” yapmay: gerektiren sebepler genel olarak siyle izah edil-
mektedir:

a) Allah”in giiciiniin biiyikligiine dikkatleri gelkmek :

el i e SEls ol 2 “Sizi tek bir nefisten yaratan O’dur.”32
ayetinde gegen (34~ 5 & 5) kelimeleri, Hz. Adem’den kinayedir. Burada
insanlar: tek bir nefisten yaratan Yiice Allah’m kudretinin biiyiikliigii,
kinaye yoluyla insanlara anlatilmak istenmektedir,3?

b— Bir enlami daha giizel sizle ifade etmek :

iy Towai g Tl Ogani 5 ped 4 2T 1 OF “Bu kardesimin doksan dokuz
koyunu var, benim ise bir tek koyunum vardir.”34 ayetindeki na’ce
( % ) kelimesi kadindan kinayedir. Toplum iginde kadinlar: isim-
leriyle degil, ayn1 manaya gelen baska sizlerle zikretmek daha anlamh
ve daha giizeldir. Bundan dolay: Kur’an’da Hz. Meryem’den basgka hig
bir kadinin ismi zikredilmemistir. Hz. Meryem’in isminin anmilmasi iee,
su sebebe dayanmaktadir: Hmristiyanlar Hz. Meryem’in ilah olusu hak-
kinda ileri geri soz edince. Cenab— Hak’da onu adiyla anarak hiristiyan-
larm iddia ettikleri gibi bir ilah olmadigim agiklamistir.3s

Ayrica sozii giizellestirmek igin, 0y5. iy ol “Sanki onlar sakh
yumurta gibidirler.”36 ayetinde oldugu gibi, ( _4. ) kelimesi hiir ka-
dinlardan bkinayedir. Boylece beyd ( _4. ) kelimesi ile hiir kadinlarin
anilmasi, séze canhlik ve giizellik kazandirmaktadir.37

¢~ Aqik ifadenin hos olmadigi yerlerde, anlami kinaye yoluyla be-
lirtmek: :

Mesela, cinsi miinasebet yerine, iw.5u (dokunma), i <2la (birlesme),
Ll (ighi dish olma), oLeal (6rtme), 554 . (cinsel arzu), U (elbise)ve
&~ (tarla) gibi kelimeler kinaye olarak zikredilmislerdir.38

31 Suyuti, el-Itkan, II. 48; Subhi Salih, Mebahis, s. 330.

32 El-A’raf: 189.

33 Ibni Kesir, Tefsir, 1. 448; Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur’an, II. 301: Suyuti, el-
Itkan, II. 48-49.

34 Sid: 23

35 Bkz. Suyuti, el-Ttkan, II. 49,

36 Es-Siffat: 49.

37 Zerkesi, el-Burhan {i Ulumi'l-Kur'an, 11. 307.

38 Bkz. Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur'an, 11. 303-304; Suyuti, el-Itkan, 11, 49; Subhi
Salih, Mebahis, s. 330,
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e— Sioze mubalagaly bir anlam kazandvrmak :

U lia &l w540l 2By “Yahudiler, Allah'in eli baghdir, dediler.”39
Burada ¥ ;L. kelimesi, cimrilikten kinayedir. Yahudiler bu sozleriyle
Yiice Allah’a cimrilik isnad etmislerdir. Biitiin noksanlarhikdan uzak
olan Cenab-1 Hak, aym ayetin devamindaki Olb,ens ol L “Hayir
O’nun iki eli de agiktir” ifadesiyle cimrilifi siddetle reddetmektedir. Bu
soz de comertlikten kinayedir ve bununla Yiice Allah’m gok comert ol-
dugu vurgulanmaktadar.40

e— Bir sozii daha etkili duruma getirmek :

e i plakl g ey Ll alay ..l “Siis iginde yetistirilip miica-
dele edemeyecek olan m1 74! ayetiyle de kadinlardan kinaye yapilmak-
tadir. Bu ifade yerine eer kadin lafz1 kullanilmis olsaydi, séz bu kadar
etkili olmazdi. Bununla da meleklere isnad edilen disilik ve Allah’mm
kizlandir, seklindeki iddialar reddedilmektedir.42

Biitiin bu 6rnekler, Kur’an’da “Kinaye”nin var oldugunu goster-
mekte, dolayisiyle “Kinaye”nin bir béliimiinii olugturan “Ta’rid”in de
varhgini ispat etmektedirler. Simdi konumuzun esasim teskil eden “Ta’-
rid”in Kur’and’a nasil kullamldigin1 ve ne gibi faydalar sagladigini agik-
lamaya ¢alisahm. Kur’anda’aki “Ta’rid” érneklerini baghea iig¢ katego-
ride toplamak miimkiindiir:

a) Séz, konusan kimse wvasitasiyle ikinci §5hsa anlatilmak is-
tenmektedir: Oyas ; 4] 2l Ul 12lY JL , “Beni yaratana nigin kulluk
etmiyeyim? Oysaki siz O’na déndiiriileceksiniz.”43 Bu ayette gegen
“Beni yaratana nigin kulluk etmiyeyim ?”” sozii ile karsi tarafa “Ta’rid”
yapilmakta ve “Nigin sizi yaratana ibadet etmiyorsunuz ?”” denmek isten-
mektedir. Ciinkii ayetin sonundaki “O’na dondiiriileceksiniz™ ifadesi,
burada “Ta’rid” yoluyla bir anlatilmin varligim gostermektedir. Eger
“Ta’rid” yoluyla bir anlatim olmasaydi ayetin sonu, a4, “O'na
dénecegim” seklinde olurdu.44

39 El-Maide: 64.

40 Taberi, Tefsir, VI. 193-194; Ebu’l-Fere¢ el-Cevzi, Zadii’l-Mesir, II. 392-393: Zerkesi,
el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, 11, 308,; Subhi Salih, Mebahis, s. 331.

41 Ez-Zuhruf: 18.

42 ibni Kesir, Tefsir, IV. 125; Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, II. 307-308; Suyuti,
el- Itkan, II. 49. !

43 Yasin: 22

44 Bu ayette oldugu gibi takip eden diger ii¢ ayette de aym iislubun tekrarlandifn goriil-
mektedir. Mesela, “Allah’tan bagkasim tanrilar edinir miyim ?" ayetiyle “Ta'rid” yapilmakta ve
kars: tarafa “Siz Allah’tan baskasim tannlar m ediniyorsunuz?” anlamim vurgulamaktadir.
(Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur’an, 11. 313,
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Ta'rid yoluyla anlatimin inceligi ve etkinligi bu érnekte apagqk
goriilmektedir. Zira soz, eger nasihat edilmesi istenen kisilere, “Ta’rid”
yoluyla degil de dogrudan dogruya ybneltilmis olsaydi bu ifade onlan
rahatsiz ve rencide edebilirdi. Fakat burada ise konusan kisi, karsisinda-
kine degil sanki kendine nasihat etmektedir. Oysaki asil gayesi, kars:-
simdakine 6giit vermektir. Bu tarzdaki nazik ve ince ifadeyle hem mu-
hatap rencide edilmekten kac¢inilmakta, hem de anlatilmak istenen hu-
susun daha rahat kabul gormesi hedeflenmektedir.45 Ayrica bu tiir bir
yaklasimla nasihatta bulunan kisinin olgun, miitevazi ve giizel ahlak
sahibii olduguna da isaret edilmektedir.46

Aym konuda basgka bir érnek de sudur:

G s 3l WO SLTLT Gl “Dogru yolda veya apagik bir sa-
pikhikta olan ya biziz, ya da sizsiniz.”47

Bu ayetle de “Ta’rid” yoluyla kars1 tarafa bir mesaj verilmek is-
tenmektedic.4® Eger “Ta’rid” yapilmayip direkt olarak karsi tarafa
hitap edilmis olsaydi, ayetin anlami séyle olurdu: “Gergekten dogru
olan biziz, sapik yolda olan da sizsiniz” Ciinkii Hz. Peygamber’in sa-
pik yolda olmasi sozkonusu olamaz#. Ancak kars: tarafin sapik yolda
oldugu onlara dogrudan dogruya séylenmeyip, “ya biz, yahut siz” sek-
linde miisterek bir nokta olusturularak, belli nezaket kurallar iginde,
gayet yumusak bir iislupla anlatilmigtir. Bununla da amaglanan husus,
kars1 tarafi rahatsiz edip kizdirmadan, istenilen mesaji vermektir. Bu-
nun igin “Ta’rid”a, el-Hitap el-Munsif (Insafli Hitap) diye de isim ve-
rilmistir. Ciinkii bu tiir bir hitap karsisinda kalan kisi, diisiiniip kendi
kendine baz sorular soracak ve hakki teslim etmek zorunda kalacaktir.50

Diger bir ayette de bu iislup biraz daha yumusak bir sekilde siyle-
tekrar edilmektedir: Ol Lb Joi¥ ,  La =T Lo~ O,y

“De ki, isledigimiz suglardan siz sorumlu degilsiniz, sizin yaptiklari-
nmzdan da biz sorumlu degiliz.”s!

Goriildiigii gibi, yukaridaki ayette iki taraftan birinin sapiklik icin-
de oldugu belirtilmisken, bu ayette sug kars: tarafa degil, bizzat konusa-

45 Zamahseri, el-Kesgsaf, 111. 319; Kad: Beydaivi, Envaru’t-Tenzil, II. 309
46 Bkz. Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur’an, IT. 313,

47 Sebe’: 24.

48 Bks. Zamahseri, el-Kessaf, I1I. 289; Alusi, Ruhu’l-Meéni, XXII. 140.

49 Bkz. Taberi, Tefsir, XXII. 64-65; Kurtubi, el-Cami'u li Ahkimi'l-Kur-an, XIV, 298-
299,

50 Zamahsgeri, el-Kegsaf, 111, 289; Zerkcgi. el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, 11.313-314.
51 Sebe’: 25,
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na isnad edilmistir.532 Sayet “Ta’rid” yapilmayip agik bir ifade kullaml-
mis olsaydi ayetin anlami: “Bizim yaptiklanmizdan siz sorumlu degil-
siniz, sizin suclarindan da biz sorumlu degiliz seklinde olurdu.5?3 Fakat
burada kars: tarafin suglu oldugu bilindigi halde, onlara “islediginiz sug-
lardan sorumlu degiliz”” denmeyip, “yaptigimz iglerden sorumlu degiliz”
denmek suretiyle ¢ok ince ve disiindiiriicii bir ifade kullamlmistir. Bu
tarz bir yaklagimla ilk 6nce kargi tarafin diisiinmesine engel olan kiz-
gmlik bertaraf edilmis ve sert hava yumusatilarak bir diisiineme ortami
saglanmustir, 34

Eger insan iglemis oldugu sugla anilir ve onunla itham edilirse, he-
men kizip éfkelenir ve diisiinme firsati bulamadan kars: tarafla tartis-
maya girisir. Iste Kur’an, miisbet bir netice elde edebilmek igin, “Ta’-
rid” yoluyla bu ince ve yumusak iislubu yer yer tekrarlayarak insanlan
diisiinmege tesvik etmektedir.

b) Muhatap vasitasiyle iigiincii salus kasdedilmektedir: Mesela, Ce-
nab—1 Hak biitiin peygamberlerine hitap ederek, onlarm sahsinda iim-
metlerini kasdetmektedir.

oL e g5y W ) o5 2 oY el e dll dly g ol A

“Sana ve senden oncekilere séyle vahyedildi: Andolsun eger Allah’a
ortak kosarsan, amelin bosa gikar ve zarara ugrayanlardan olursun.”s5
Bu Ayet ile dogrudan dogruya Hz. Peygamber’e hitap edilmekte ise de,
asil kasdedilen bagkalandir. Ciinkii Hz. Peygamber’in Allah’a ortak ta-
nimas: sozkonusu olamaz.56 Burada da iistii kapah bi¢imde yani, “Ta’-
rid” yoluyla muhataplar uyarilmak istenmektedir. Asil hedef, insanlan
diisiinmege sevketmek ve onlarn gergekleri gormelerini saglamaktir,

Aym iislubun bagka bir ayette de goyle tekrar edildigi goriilmekte-
dir: ol Slale dn 5o I 06 “Size agk agik deliller geldikten sonra
yine haktan kayarsamz”s7 Bu ayette gecen Jj ifadesiyle Hz.
Peygambere ve miiminlere hitap edilmektedir. Ancak bundan Hz. Pey-

52 Flal o 4 am e e e Lo I Ol e e Sm SLaiVl g W s
&‘&LM J.:..-I,O‘M‘ oF N J"A.”!_L‘ n.,‘._, J.ﬁgl o r.‘uu” OF s wj}.“ JIJ..:,.."J
s gamdl fe YW U il dl ol el 53 ST alls de by

(Alusi, Ruhu’l-Meéni, XXII.141) r.a,.il dl o gaill faall

53 Zamahseri, el-Kegsaf, I11, 289; Kad Beyda\l Emaru t-Tenzil, TT. 290,

54 Bkz. Fahruddin er-Razi, Mefatihuel-Gayb, VII. 17.

55 Ez-Ziimer: 65.

56 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kuran, II. 312; Suyuit, el-Itkan, IL.50.

57 El-Bakara: 209.
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gamber ve inananlar degil, “Ta’nd” yoluyla kitap ehli kasdedilmektedir.
Ciinkii sizii edilen zelle Iz. Peygamber ve miiminlerden degil, kitap
ehlinden sadir olmustur.58

Ancak bazi miifessirler, bu ayet-i kerimenin muhatabmm Haz.
Peygamber ve miiminler olabilecegini siylemislerdir. Zira bir seyin var
olabilecegini farz etmek, mutlak olarak onun meydana gelmesini gerek-
tirmez. O farz edilen sey, imkan dahilinde olabilecegi gibi, imkansiz da
olabilir.59 -

Bu ayetlerde oldugu gibi, muhatap vasitasiyle iigiincii sahsa hitap
eden pek gok ayet vardir. Bunlarin hepsine burada yer vermek miim-
kiin degildir. Biz bunlardan iki 6rnek daha vermekle yetinmis olacagz:
Sl o M Y, Al @l LEIEy peygamber, Allah’tan kork,
Kafirlere ve miinafiklara itaat etme.”60

Burada her ne kadar Hz. Peygamber’e hitap edilmekte ise de, onun
sahsinda biitiin immeti kasdedilmektedir.6! GCiinkii Hz. Peygamber
gerektigi gibi Allah’tan korkmaktadir. Hatta insanlarin Allah’tan en
¢ok korkam odur. Bunun i¢in Hz. Peygamberin kafirlere ve miinafik-
lara itaat etmesi diisiiniilemez. Ta’rid yoluyla bildirilmek istenen husus,
miiminlerin Allah’tan korkmalari, kafirlere ve miinafiklara itaat etme-
meleridir,62

ROWIRUBARVRC PRt g
“Eger sana indirdigimiz kitaptan siiphe ediyorsan...”63 ayetiyle
de, Kur’an'dan siiphe eden inkarcilara “Ta’rid” yoluyla gergekler an-

latlmak istenmektedir. Ciinkii Hz. Peygamberin kendisine inen Kur’-
an’dan siiphe etmesi sizkonusu degildir.64

¢) Siz, iigiincii sahis vasitasiyle muhataplara anlatilmak istenmek-
tedir: Bu konuda da pek ¢ok ayet—i kerime vardir. Simdi bunlardan
degisik érnekler iizerinde duralim:

oy 1655 0] aglea b lis a8 dei b “Tbrahim a.s.: Haywr onu

su bii yiikleri yapmistir; konusabiliyorlarsa onlara sorun, dedi;.”’65

58 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, II. 312,

59 Bkz. A.y.

60 El-Ahzab: 1.

61 Ebu’l-Fereg el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, VI. 318: Suyuti, el-Itkan, II. 37.
62 Bkz. Suyuti, el-Itkan, II. 37.

63 Yunus: 94.

64 Bkz. Alusi, Ruhu’l-Medni, XI. 189.

65 El-Enbiya: 63 .
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ibrahim a.s.n puta tapanlarla alay ederek, “onlara sorun” deme-
sindeki gayesi, biiyiik putun herhangi bir sey yapmaktan aciz oldugunu,
dolayisiyle onlarm yanhs yolda olduklarmi kendilerine gistermektir.
Yoksa Hz. Ibrahim lis o .5 dei L “onu su bityiikleri yapmistir” sd-
ziiyle, bu igi gercekten biiyiik putun yaptigun kasdetmis degildir. Bura-
da Ibrahim a.s. kavminin yanhs yolda oldugunu onlara agiktan aciga
soylemeyip, dolayh bir sekilde yani “Ta’rid” yoluyla anlatmigtir.66 Bun-
daki asil amaci da muhataplan diisiinmege. sevketmektir. Ciinkii bir
meselenin “Ta’rid” yoluyla anlatilmasinda ayn bir incelik vardir. Yani
sozii agk olarak séylemekten daha etkili ve daha diigindiriiciidiir. Bu-
nun igin araplar “Ta’rid” iislubunu ¢ok kullanmaktadirlar.67

Bu konuda baska bir misal de su ayet-i kerimeyi gosterebiliriz:
oWl Jgl BB Wy g 0T 0] 5 “De ki, eger iddia ettifiniz gibi,
Rahman’mm bir gocugu olsaydi, sizden énce ona inanan ben olurdum.”68
Bu ayette geegen ;) sart edat1 olarak degerlendirilirse, “Ta’rid” yoluyla
bir anlatim sekli ortaya c¢ikmaktadir. Zira, “Rahman’m bir gocugu
olsayds, sizden 6nce ona inanan ben olurdum” ifadesiyle, kars1 tarafa
Allah’m gocugunun olmadig anlatilmak istenmektedir.6®

Fakat bu anlaus, dogrudan dogruya “Allah’in gocugu yoktur: O,
cocuk yapmaktan miinezzehtir” seklinde degil, “Ta’rid” yoluyla yapil-
maktadir. Tabiatiyle burada séz, meseleyi direkt olarak anlatmaktan
daha da uzamis olmaktadir. Bunun da gayesi, Yiice Allah’m ¢ocugunun
olmadigim1 kuvvetle vurgulamaktir.”

Eger yukandaki ayette gegen in o ma L anlaminda ahmrsa, o za-
man ayetin manasi: “Rahman’m g¢ocugu yoktur, O’nun ¢ocugunun
olmadiimi, Mekke ehlinden ilk tasdik eden benim.”7! geklindedir.

Gériiliiyor ki, insanlan ikna etme hususunda siziin daha etkili ve
daha diisiindiiriicii olabilmesi igin, “Ta’rid” yoluyla bir anlatim sekli
tercih edilmistir. Bunun yaninda gergekleri goremeyen inatgr ve kati
kalpli kimselerin kinanmasinda da yine aym islubun kullanildigina sik
sik rastlamak miimkiindiir. Simdi bu hususa da ayetlerden birkag 6rnek .

66 .Ebu’l-Fereg el-Cevzi, Zadi'l-Mesir, V. 360; Kurtubi, el-Cami’u I Ahkimi'l-Kur’an,
X1, 300; Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, II. 311.

67 Bkz. Ebu’l-Fereg el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, V. 360.

68 Ez—Zuhruf: 81.

69 Bkz. Ibni Kesir, Tefsir, TV. 136,

(Zamahsgeri, el-Keggaf, 111. 497.)
71 Bkz. Kurtubi, el-Cami'u li Abkam'il-Kur'an, XVI. 119. -
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vermek suretiyle makalemizi noktalamak istiyoruz: 0,22 pdl Lis <]
cighaall iy Gl o

“Sen ancak girmeden Rabbinden korkanlarn ve namaz kilanlan
uyarirsm.”72

Burada Allah’tan korkmayanlarm “Ta’rid” yoluyla kmandiklar
goriilmektedir. Inkarcilar asimi inatlarindan dolayr séylenen sozii duy-
mamakta ve anlamamaktadirlar. Sanki onlar giren gz, isiten kulak ve
duyan kalpten mahrum kalmiglardir. Béyle olunca onlarm uyarmakla
uyarmamak arasinda bir fark yoktur. Sézii edilen ayetle de anlatilmak
istenen budur. Fakat bu husus onlara agiktan agiga séylenmeyip “Ta’-
rid” yoluyla, (Sen ancak Rabbinden korkanlmam uyarrsm, sbziiyle)
“Allah’tan korkmayanlari uyarman miimkiin degildir” denmek isten-
mektedir.73

Béylece muhataplar iizerinde daha derin bir etki yaparak, onlarin
akillarm kullanmalarina ve diigiiniip gergekleri gormelerine ¢ahisilmak-
tadur.

Ote yandan gergekleri ancak akil sahiplerinin gorebbilecegi vur-
gulanan bagka bir ayette de aym iislubun kullamldign gorillmektedir:
oWl J 4 Sk €] “Ancak akil sahipleri ibret alr.”’* Bu ayette ibret
almayanlarin akilsiz olduklari, “Ta’rid” yoluyla ifade edilmektedir.
Dikkat edilirse burada ibret ealmayanlardan dogrudan dogruya soz
edilmemistir. Ancak akil sahiplerinin ibret alacafn agiklanmak suretiyle,
ibret almayanlarn akilsizh@ ortaya konulmaktadir. Ciinkii onlar, nefsi
arzularimn kendilerine galip gelmesi sebebiyle diigiiniip ibret alamamak-
ta, dolayisiyle akilsiz bir varhk durumuna diismektedirler.7s

Iste, inkéaredlarm “Ta’rid” yoluyla kinanmalar, agiktan agiga ki-
nanmalarindan daha etkili oldugundan ayetlerde bu tiir anlatim tar-
zina sik sik rastlanmaktadir. Bazan da “Ta’rid” yoluyla yapilan Gvgii ve
kinamanmn aym ayette yer aldign goriilmektedir: Mesela, |, asle Ol 12 57,

Jl e U BTG Y Gy & e b bty ol

“Allah yolunda mallar1 ve canlariyle cihad etmekten hoslanmadi-
lar: Sicakta sefere ¢itkmaym dediler. De ki, Cehennem atesi daha sicak-
tir.”76 ayetinde canlar: ve mallariyle Allah yolunda savasmayi, evlerinde

72 Fatr: 18.

73 Zamahseri, el-Kegsaf, I11. 305; Fahruddin er- Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII. 38.
74 Er-TR'ad: 19.

75 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, II, 314; Suyuti, el-Itkan, IL. 50.

76 Et-Tevbe: 81.
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oturmaya tercih eden ve Allah’'m rizasm kazanmak igin biiyiik gilelere
katlanan miiminler, Ta’nid yoluyla éviilmektedirler. Oysaki miinafiklar,
Allah yolunda savasa gikmaktan hoglanmiyorlardi. Ciinkii miiminleri
savasa tegvik eden iman ve inang onlarda yoktu.”?

Diger taraftan aym ayetin devaminda sicakhiin bahane ederek sa-
vastan geri kalan miinafiklarin cezalandirilacaklari yine Ta’rid yoluyla
anlatilmaktadir. Sézii edilen ayette Cehennem atesinin daha siddetli
oldugu belirtilmekle birlikte, asil anlatilmak istenen gergek, diinyanin
gecici sicakhizimi bahane ederek savastan geri kalanlarm, harareti daha
giddetli olan Cehennem atesine girecekleri hususudur.

Demek oluyor ki, asil gayesi insanlan irsad etmek olan Kur’an,
en etkili anlatim yollarindan biri olan “Ta’rid”a genis dlgiide yer ver-
mektedir.

SONUC

Kur’an’1 iyl anlayabilmek i¢in onun gayesini, dilini ve iislubunu
¢ok iyi bilmek lazimdir. Kur’an’m iislubunun baska eserlerin iislubun-
dan ¢ok farkh oldugu tartislmaz bir gergektir. Kur’an, insanm akil ve
mantifina hitap ederken, onun duygusal yoniinii de ihmal etmez.
Bunun i¢in Kur’an, getirmis oldugu gergekleri ¢ok canh ve etkili bir iis-
lupla insanlara sunmaktadir. Edebi sz ve sanatlarin biitiin inceliklerini
igeren Kur’an, bunlar arasinda “Ta’rid”a da genis dl¢iide yer vermekte-
dir. Zira bir meselenin “Ta’rid” yoluyla anlatilmasimin, agik bir sekilde
anlatilmasindan daha etkili oldugu, gerek dilciler, gerekse miifessirler
tarafindan belirtilmistir.

Mesela, putperestlerin Ibrahim (a.s.)’a: “Putlari esen mi kirdin?”
seklindeki sorularma karsihk onun: “Hayir, onu su biiyiikleri yapmistir™
diye cevap vermesi, bir “Ta’rid” dur.

Burada Hz. Ibrahim: “Onu su biiyiikleri yapnustir, konusabiliyor-
larsa onlara sorun” ifadesiyle putperestleri diisiinmege sevket mek iste-
mistir. Nitekim ayet-i keirimenin de belirttigi gibi; “Bir ara kendi
kendilerine, hakikaten siz haksizsiniz”7 demeleri, az da olsa Ibrabim
(as.)’m onlar diigiinmege sevkettiZini, dolayisiyle her seyden aciz olan
putlarm tanr olamayacaklarim, onlara anlattiim  gostermektedir.
~ Eger yanbs yolda olduklarim onlara, “Ta’rid” yoluyla degil de dogrudan

" 77 Zamahseni, el-Kegsaf, II. 205; Kadt, Beydavt, L 514.
78 Kadi, Beydavi, L. 514; Subhi Salih, Mebahis, s. 332.
79 El-Enbiya: 64.
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dogruya soylemis olsayds, highir sey diisiinmeden hemen iizerine saldi-
rip onu oldiirmege gahgirlard.

Iste, bir sizii Ta’rid yoluyla anlatmanin onu agiktan agiga anlatmak-
tan daha etkili ve daha diigiindiiriicii oldugu agikeca gériilmektedir. Bun-
dan dolayr Kar’an, insanlar: ikna ve irsad edmek igin, en etkili ifade ge-
killerinden biri olan Ta’rid sanatim yalniz, iizerinde durdugumuz ayetler-
de degil, daha pek ¢ok ayette kullanmustir. Bu bakimdan “Ta’rid” ko-
nusunun iyice bilinmesi, Kur’an’m anlasilmas: agisindan biiyiikk énem
tasimaktadur.
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