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GAYR-I MUSLIMLERIN DINI HAYATI ACISINDAN MUSLUMAN
FATIHLERIN ENDULUS'DEKI UYGULAMALARI

Dr. Mehmet OZDEMIR

GIRIS

Gayr—1 miislimlerin dini hayati agisindan miisliman fatihlerin En-
diiliis’deki uygulamalar, girebildigimiz kadariyla, bugiine kadar miis-
takil bir ¢cabsma konusu olarak ele ahnms degildir. Bununla beraber,
F.J. Simonet! ve I. Cagigas?, miinhasiran Endiiliis’de Islim hakimiye-
tinde yasayan hiristiyanlari (Musta’ribler) konu edinerek kaleme al-
diklan aragtirmalarinda; Dozy(3) ve E. Levi-Provencal4 genel tarihlerin-
de, keza H. Mu’nis, fetihten Endiilis Emevi Devletinin kurulusuna
kadarki tarihi gelismeleri inceledigi “Feeru’l-Endelus”5'de yer yer doj-
rudan yer yer de dolayh olarak bu konuya da deginmekteler, yorumda
bulunmakta hatta genel hiikiimler ¢ikarmaktadirlar. Buna ragmen ko-
nunun bu arastirmacilarca gerektigi sekilde ele almip yeterince deger-
lendirildiim séylemek oldukga giigtiir. Ote taraftan, doktora ¢ahsma-
miz esnasinda ve sonrasmda topladifimuz bilgiler muvacehesinde ko-
nusacak olursak, bilhassa Dozy ve Simonet’in zayif delillere dayal ola-
rak yaptiklar: baz subjektif yorumlarla tarihi hakikatten oldukga nzak-
lagtiklarim 6zellikle belirtmeliyiz. Ger¢i Mu'nis, bazi yanhs degerlendir-
meleri tashih edecek bilgiler sunmuyor degil, ancak bu bilgilerde giriilen
insicam eksikligi, onlardan istifade imkamm hem daraltmakta hem de
zorlastirmaktadir. Bu arada adi gegen arastirmacinin da tenkide muhtag
bazi degerlendirmeler yapug gozden kagmamaktadir. Iste ifade etmeye
cahistifimiz bu sebeplerden dolayidir ki, gayr-1 miislimlerin dini hayat:
agisindan miisliiman fatihlerin Endiiliis’deki uygulamalarmi miistakil
bir galisma olarak bu makalemizde ele alma geregini hissettik.,

I F.J. Simonet, Historia de Los Mozarabes, I-1V, Madrid 1983

2 L. de Las Cagigas, Los Mozarabes, 1-11, Madrid 194849

3 R. Dozy, Historia de Los Musulmanes de Espana, 1-1V, Madrid 1984 (Isp. terciime)

1 E. Levi-Provencal, Espana Musulmana, “Historia De Espana™ serisinden, IV, Madrid
1950

5 H. Mu'nis, Fecru’l-Endelus, Riyad 1985
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Islam dinine girmeyerek kendi dinlerinde kalmay: tercih eden ve
fakat cizye 6demek suretiyle Islim hakimiyeti altinda yasamayi kabul-
lenen gayr-1 miislimlerinG, tipki miislimanlar gibi, canlari, mallan ve
namuslariyla birlikte dinlerinin de koruma altina alinmasi keyfiyeti,
kaynagim, bir taraftan Kur’an—1 Kerim’in ilgili beyanlarindan diger ta-
raftan ise Hz. Peygamber’in uygulamalarimdan almistir.

Oncelikle Kur’an—1 Kerim’de, Tevbe suresinin 29. ayeti olan “cizye
ayeti”7 ile, kitap ehli gayr-1 miislimlerin, cizye ddemeyi kabullenmeleri
halinde, kendi dinleriyle bas basa birakilmalar esasi getirilmistir. Diger
taraftan, her ne kadar ehl-i kitap olanlar yer yer sert tenkidlere tabi
tutulmus ve bu tenkidlerin 1131 altinda meveut hatalarnndan siyrilarak
Islim dinine girmeye ¢agrilmis iseler de, bu davete icabet etmemeleri
halinde, onlarm dinlerinden dolay: tazyike maruz birakilmalarma ya da
baski yoluyla Islim dinine sokulmalarmma kesinlikle karsi ¢ikilmis: bu
cergevede, dinde zorlamanmin olamayacafi® bildirilerek, hem din degis-
tirmenin tamamen ihtiyari bir mesele olduguna dikkat ¢ekilmis hem de
daha igin basinda kapilar, taassub ve onun sebep olabilecegi din® istibda-
da kapal tutulmustur. Yine aym ¢ergevede, Hz. Peygambere hitaben
onun asil gorevinin Kur’an’in muhtevasini insanlara tebli etmekten iba-
ret oldugu, yoksa; insanlart hangi yolla olursa olsun miisliman yapmak
gibi bir vazifeyle miikellef tutulmadife hususu ozellikle belirtilmistir.?

Hz. Peygamber’in uygulamalarnna gelince, vahyi en miikemmel
bigimde anlayan ve de anlatmakla miikellef tutulan bir kimseden sadir

6 Tiirkcede, Arapcada istlah olarak asajn yukarn aym anlama gelen “ehlu’z-zimme”,
“ez-zimmiyyin~ ve “el-muihedin” terimlerinin karsthfn olarak kullamlan “gayr-1 miislimler”
teriminin, hangi inanclarin mensuplarma samil oldugn konusunda farkh gériigler bulunmakta-
dir. Bir — —— giriige gire, bu terim, ehl-i kitap olmalari cihetiyle hiristiyanlan, yahudileri ve
bir de Hz. Peygamberin siinnetinin deliletiyle mecusileri; ikinci goriige gire, Arap miigrikler ha-
ri¢ diger dbiitiin miisliiman olmayanlarn: bir baska giriise gore ise. Arap miigrikler de dahil olma-
iizere biitiin miisliman olmayanlan igine almaktadir, Daha genis bilgi i¢in bkz. A. Zeydan, 4h
kimu'z~Zimmiyyin ve'l-Muste’minin, Beyrat 1988, s. 23-24. Sozii edilen goriislerin teferruatina
girmeden su kadarim siyleyelim ki, miisliiman fatihlerin, ilk Islim fiituhan esnasmdaki uygula-
malan, daha ¢ok son giriis paralelinde gergeklesmis olmalan dikkati cekmektedir.

7 “Kendilerine Litap verilenlerden Allah’a, Ahiret Giiniine inanmayan, Allah’m ve elgicisinin
haram kildizim haram saymayan, hak dinini din edinmeyenlerle, boyunlarim kbiikiip kendi el-
leriyle cizye verene kadar savasin " Tevbe, 29.

8 “Dinde zorlama yoktur, artik, hak ile batl iyice aynlmstir...”” Bakara, 256.

9 “(Ey Muhammed)! Onlarin dogru yola iletilmeleri sana diismez; fakat, Allah diledigini
dofru yola iletir.” Bakara, 272.

“Ey Muhammed! Eger viiz gevirirlercse, bilsinler ki biz seni onlara bek¢i gondermedik:
sana diigen sadece tebligdir.” Siird, 48. Ayvm hususta su dyetlere de bakilabilir: Ra'd, 40; Tega-
bun, 12.
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olmalar cihetiyle, bu uygulamalarin, Kur’an’mm taassub yerine miisa-
mahay1 éngiren yukaridaki espirisi istikametinde gergeklesmis olduklar,
bir diger deyisle, bu espiriyi aksettirdikleri siiphesizdir. Nitekim Hz.
Peygamber’in Hicretten sonra baglayan gayr-1 miislimlerle miinasebet-
lerine bizim konumuz agisindan bir géz attigimizda, bu keyfiyeti rahat-
ca miisahede edebilmekteyiz. Mesela, Hz. Peygamberin baskanh@mda
yahudileri de igine alacak Medine sehir devletinin kurulmas: i¢in hazir-
lanan Sahife (Kurucu Anayasa)’nin 25. maddesinde, “Miislimanlarin
dinleri kendilerine, yahudilerin dinleri de kendilerinedir”1® denilmek su-
retiyle, agik bir bigimde, iki tarafin da kendi dinlerini muhafazada, din-
lerinin gereklerini yapmada hiir olduklar; miisliimanlarin yahudiler,
yahudilerin de miisliimanlar iizerinde dini hegomenya kurma veya karsi-
likh birbirlerinin dini hayatlarna miidahele etme hakkina sahip bulun-
madiklar1 kabul edilmistir. Aym sekilde Hz. Peygamber, Yemen'de
bulunan Muaz b. Cebel’e ginderdizi mektupta da yaehudinin Yahudi-
likten déndiiriilmeyecegini ifade etmistir.!! Uygulama da bu prensip isti-
kametinde gergeklesmistir. Mesela, Hz. Peygamber hayatta iken zina
sugu igleyen iki yahudi, bu suglarindan otiirii kendi kitaplar olan Tev-
rat’m ilgili hiikkiimlerine gére cezalandirilmglardir.!? Keza, cizye ayeti
nazil olduktan sonra, Hz. Peygamber, bu ayetin hiilkmiine inkiyad eden
Necran hristiyanlaniyla yaptija anlasmada onlara, hem kendilerine hem
de daha sonraki nesillerine samil olmak iizere, kimsenin dininden dindii-
riilmeyecegini, dinlerinin, mabedlerinin hag ve suretlerinin masiin kalacagi-
ni, din adamlarinin dini mevkiilerinden, rahiplerin rahiplikten uzaklas-
trilmayacaklariny taahhiid etmigtir.13 "

Bu misallerin sayisi gogaltilabilir, mamifih, meseleyi gereginden
fazla uzatmamak i¢in bu kadariyla iktifa ediyoruz, Bizim bu misallerden
hareketle asil dikkat ¢ekmek istedigimiz husus. Kur'an— Kerim’in, din-
leri konusunda gayr—1 miislimlere miisamahay telkin eden beyanlarma,
uygulamada Hz. Peygamber tarafindan gosterilen hassasiyet ve titiz-
liktir. Onun bu tavr, kendisinden sonra miislimanlarn idaresini iist-
lenen ilk halifeler ve daha sonraki idareciler igin vazgegilmeksizin uyu-
lan bir numine olusturmus ve bu sebeple onlarin uygulamalar da asaf

10 M. Hamidullah, Documents sur la Diplomatie Musulmana, Paris 1935, 23-26.

11 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri (279/892), Futuhu'l-Bulddn, nsr. Ridvan M.
Ridvan, Kahire 1350 /1932, s. 82 (Tiirkge terciime: Prof. Dr. M. Fayda, Ankara 1987, s. 103).
Eserin Tiirkce terciimesi icin (TT.) rumuzu kullamlacaktrr.

12 M. Fayda, Hz. Omer Zamaninde Gayr-i Miislimler, Istanbul 1989, s. 117.

13 el-Belazuri, 76 (TT. 93)
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yukar: aym istikamette gerceklesmistir. Mesela, Hz. Ebu Bekir donemin-
de, 13 /634 senesinde Hire’yi fetheden Halid b. Velid’in Hirelilerle yap-
izt anlasmada onlarmn kiliselerinin ve hayralarinin yukilmayacag, ¢an
calmalarina ve bayram giinlerinde hag gikarmalarina méni olunmayacag
hususlar yer almaktaydi.14 Yine Anat, Kevasil (ya da Kevatil) ve Kar-
kisya halklaryla yapilan anlasmalarda da “kilise ve havralar yikilma-
yacaktir, bayram giinlerinde hag¢ ¢ikarabileceklerdir” denilmek suretiyle
~ aym hususlar tekrar edilmigti.!5 Bir diger misalimiz ise, Kudiis'iin fethi
esnasinda yapilan anlasmadir. Hz. Omer’in bizzat kendisinin yaptizn bu
anlasmada, gayr-1 miislim cemaatin dini hayati ¢ok acik bir bicimde
himaye altina alinmugtir. Bu anlasmaya gore, Kudiis halky dinlerinden
dolayi rahatsiz edilmeyecekler, zarara ugratnlmayacaklar, kiliselerinde otu-
rulmayacak, bu kiliseler ve miistemilaty yuklmayacak, ayrica sehry terket-
mek isteyen halkin da kilise ve suretleri koruma altinda bulundurulacak-
11.16 Ba’lbek ve Dimegk (Sam) halklaryla yapilan anlasmalarda da kilise
ve havralarin korunacagimi ifade eden hiikiimler yer almisti.!7 Aym halife
déneminde Iran’m fethi sirasmda, daha énce yahudi ve hiristiyanlara
taninan dini haklarm, bu sefer mecusilere de taninmis olmas: dikkat ¢ek-
mektedir. Mesela, Rey ve Kumis ve Azerbaycan halklanyla yapilan an-

14 Yakub b. Ibrahim Eba Yusuf (182/789). Kitabu'l-Harie, Bulak (Misir) 1302, s, 84

15 Ebu Yusuf, 85-86; Fayda, 130.

16 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310 /922), Tarihu’'l-Umem ve'l-Mulitk, ngr.
M. Ebu’l-Fadl Ismail, Beyrut 1967, I, 2405-6; el-Belazuri, 144 (TT. 197-198). el Belazuri’deki
rivayetin oldukca kisa oldufuna bu arada isaret etmekte fayda vardmr.

17 Sam (Dimesk’)in fethi ile ilgili biri Halid b. Velid’e digeri ise Ebi Ibeyde b. el-Cerrah’a
nisbet edilen iki farkh anlagma metni bulunmaktadir. Suf bizim konumuz agsindan bakildigin-
da, Halid'in anlasmasinda,

“Sehir halkinn... kiliselerine dokunulmayacaktir™ hiikmiine yer verilirken, Ebft Ubeyde'ye
nishet edilende bu hiikme ilave olarak,

— Yeniden havra ve kilise insa etmeyecekler,

— Miisliimanlanin topluca bulunduklan yerlerde ha¢ ¢rkarmayacaklar,

— Canlarim, ezan vaktinden énce ve ezan vaktinde ¢calmayacaklar,
geklinde ii¢ aym hitkmiin daha yer aldiin goriilmektedir. Biz, gayr-i miislimlerin dini statiileri
bakimindan ilk Islim fiitiihat: esnasindaki uygulamalarla fikhi hiikiimler arasinda bir karsuas-
tirma yapmaya gayret edecegimiz ilerdeki bir cahgmamzda bu konu iizerinde daha genigge dura-
caiz, Ancak, burada su kadanm sdyleyelim ki, Ebi Ubeyde’ye nishet edilen anlagmann, ger-
¢ekten Ebdt Ubeyde tarafindan yapilmis olmasindan pek emin degiliz. Ciinkii, dzellikle gayr—
miislimlerin dini statiisii agsindan balkildiginda, Ebit Ubeyde'nin yaptag: dteki anlagmalarla bu
anlagma arasinda bariz bir farkhhk gériilmektedir. Ote taraftan, el-Belazuri (TT. 173, 175,
176)'nin ifadesine gore, Dimesk’in gfethi esnasinda bir tek anlagsma yapilmistir, o da Halid b.
Velid tarafindan. Ebii Ubeyde ise. bu anlasmayi aynen tasdik etmistir. Kesa, et-Taberi (11, 435)
de bu hususu teyid etmektedir. Ebii Ubeyde’ye nisbet edilen anlasma metni i¢in bkz. Ebu Yu-
suf, 22.
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lagmalarda, onlardan hi¢ birinin &ldiirillmeyecegi ve esir edilmeye-
cegini ifade eden hiikiimler yaninda, atesgedelerinin yakilip yikilmaya-
cagr ve halkin bayram giinlerindeki oyun ve ayinlerinden alikonulmayaca-
gum taahhiid eden hiikiiwler de yer almistir.18

Verilen bu kisa bilgilerden de anlasihiyor ki, gerek Hz. Peygamber
gerekse onu érnek alan ilk halifeler, Islam hakimiyetine inkiyad eden
gayr—1 miislimlerin dini hayatlarinin éziinii hi¢ bir simirlandirmaya tabi
tutmamaslardir. Yani, ne vukarida deginilen anlagmalarda ne de baska-
larinda bir dinin, o dine has ibadet ve ayinlerin, hattad miiesseselerin top-
tan yasaklanmasi, ya da gayr—1 miislim bir cemaatin Islim dinine girme-
ve zorlanmasi gibi bir husus séz konusu olmamistir. Bununla beraber,
dini hayatin selameti ve dini his ve heyecanlarin kontrol altinda tutul-
mas1 gayesiyle bazi anlasmalarda bazi simirlamalara gidildigi, ihtiyag-
lar sebebiyle, meseid olarak kullanilmak iizere baz kiliselerin bir bélii-
miine el konuldugu da gozden kagmamaktadir. Mesela, Iyad b. Canm’in
Rakka halkiyla yaptigi anlasinada, bir taraftan meveut kiliselerin mu-
hafaza edilecegi belirtilirken, diger taraftan yeni kilise insaa edilmeye-
cegi sarti getirilmi,étir.'g Humuslularla yapilan anlasmada ise, mescid
olarak kullamlmak tizere Yuhanna kilisesinin dortte birine el konulmas
hususu yer almistir.20 Yalmz bu noktada, bahsedilen simirlandirmalarmm
anlagmalarm ¢ogunlugunda hi¢ yer almadigimi altin1 ¢izerek belirtmek
istiyoruz. Binaenaleyh, bu smirlandirmalar: biitiin anlasmalarin ortak
bir dzelligi gibi telakki etmemek lazimdir.

Yapu@ anlasmalarla gayr-1 miislim cemaatlerin dini hayat ve hak-
larmi garanti altina alan ve bu uygulamalariyla kendisinden sonraki
miishiman idarecilere 6rnek olan Hz. Peygamber, sirf bununla kalmaya-
rak, anlasmalara saddkati ve bu anlagmalarin muhataby olan gayr— miis-
limlere iyi davranmilmasiny da emir ve tavsiye etmig?!, aksine davranan
kimseleri ise Allah”in gazabiyla uyarmig?? ve onlart kendisine hasum ilan
etmigtir.23

Hz. Peygamber’in bu emir ve tavsiyeleri istikametinde hareket eden
ilk halifeler de, kendilerinden sonra miisliimanlarim idaresini iistlenecek

18 el-Belazuri, 314, 321; et-Taberi, 1V, 155.

19 el-Belazuri, 178 (TT. 248)

20 el-Belazuri, 137 (TT. 155): Fayda, 142.

21 Ali b. Mubhammed el-Maverdi (150 /1058), el-Ahkamuz's-Sultaniyvye, Kahire 1298,

22 Eba Yusuf, 71

23 Ebu Yusuf, 73: Ebu Davud (275 /888), Sunen, Hims 1974, 111, 437; Abdulkerim Zey-
dan, Ahkimu'z—Zimmiyyin ve'l-Muste’'minin, Beyrut 1988, s. 75.; Fayda, 165.
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olanlara ve gayr-1 miislim halkin idaresinden sorumlu valilere benzeri
tavsiyelerde bulunmuslardir.24

Ozetleyecek olursak, Hz. Peygamberin gayr-1 miislimlerin dini ha-
yatlariyla ilgili uygulamalarinda hakim olan faktér, toleranstir; bir diger
deyisle miisimahadir. Bu miisimahanm asl kaynag ise, hi¢ siiphesiz
Kur’an-1 Kerim’dir. Aym anlayis, baz ufak farkhhiklarla, ilk halife-
ler déneminde de devam etmistir. Bunun sonucu olarak, miisliman-
larmn en kuvvetli olduklar1 zamanlarda bile gayr-1 miislimlere saglanan
dini haklarin 6ziinii zedelemeye yonelik bir taassuba girilmemistir,
Peki, bizim asil inceleme alaninuz olan Endiiliis egrsindan durum nedir ?
Miisliiman fatihler, Endiiliis’iin fethi esnasinda, gayr—v miislim halkin
dini hayati hususunda ne gibi uygulamalarda bulunmuglardir? Bu uygu-
lamalar, biraz 6nce soziinii ettigimiz Hz. Peygamber ve ondan sonra is
basma gelen idareciler dénemindeki uygulamalarla ne derecede ala-
kahdir ?

I- FETIH ESNASINDAKI UYGULAMALAR

1. Hiristiyanlarla ilgili uygulama
a— Anlagsmalarla fethedilen yerlerdeki uygulama

Endiiliis™in miisliimanlar tarafindan fethini2s bir acidan daha Hz.
Peygamber hayatta iken baslayan Islaim dinini Arap Yarimadasinmn di-
gina tasima ¢abalarimin ve bu ¢abalarin semeresi olarak gergeklegen fe-
tih harekdtimin tabii bir uzant's1 olarak gormek miimkiin oldugu gibi26,

24 Mesela Hz. Omer, “Benden sonraki halifeye zimmilerin haklarina riayet etmesini ve
onlara iyi davrammasim tavsiye ederim. Onlara verilen sozler yerine getirilmeli. Gerekiyorsa,
can ve mal emniyetlerinin temini i¢in savagilmah. Onlara tajyamayacaklan bir yiik yiikletil-
memelidir” (Abdurrezzak b. Hemmam (211 /820), el-Musannaf, ngr. H. el-A’zami, Beyrut
1970, XT, 109) derken, Hz. Osman da, halife olunca valilere gonderdigi ilk mektubunda “. . . Siip-
hesiz ki, Allah mahlakati hak iizere yaratti, bundan dolay: ancak hakki kabul eder. Halk olam
aln, verirken de hak olam verin. Aman emanet', emanet! Emanete riayet edin, ona ilk hiyanet
eden siz olmayin. Aman vefa, vefa! Yetimlere ve zimmilere zulmetmeyin. Allah, onlara zuline-
denlerin hasmidir.” geklinde tavsiyede bulunmustur. Bkz. et-Taberi, 1V, 235.

: 25 J. Oliver Asin (“En torno a los origines de Cactilla. Su relacion conlos arabes y bereberes,

Al-Andalus, XXXVIII (1973), 319-371), “Ispanyay: fethe gelen ordu, ¢ogunluk itibariyle hiris-
tiyan olmahydi” seklinde garip bir goriig ileri siirmekte, ancak, buna dair her hangi bir delil ileri
siiriilmemektedir. J. Bosch Vila (“Andalucia islamica”, Andolucia {slamica, 1 (1980), 18-19),
bu giriigii tenkid etmis ve dogra olmadigim ortaya koymustur.

26 Halid es—Sufi, Tarithu'l-Arab fi’l-Endelus, Bingazi 1989, 1., 171; Mu’'nis, 94-417. Miis-
limanlarm Endiiliis’ii fethini sief ganimet ele gegirmek icin yapilnug bir hareket olarak degerlen-
diren gorigler de vardir. Bu goriigler fizerinde yapilan bir tenkid ve degerlendirme i¢in bkz. M.
Ozdemir, Endiiliis'"de Muvelledin Harcketleri, Ankara 1989 (Basilmamms doktora tezi), s. 73 vd.
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bir diger agidan Vizigot idaresi alundaki Ispanya’da, siyasi ya da dini
sebeplerle magdur hale diigiiriilmiis bir kesimin, bu magduriyetten kur- *
tulmak i¢in yaptin davete?’? miislimanlann icibeti ve bu icabetin se-
bep oldugu bir gelisme olarak degerlendirmek te miimkiindiir. Ispanya

_halkimn tamamimdan olmasa da, bir kismindan biyle bir davet ve daha

sonraki merhalede bu daveti yalniz birakmayan bir destek vaki oldugu
igindir ki, miisliman fatihler, Endiiliis’iin fethi sirasinda Lekke Vadisi
savagn’ disinda dise dokunur bir mukavemetle karsilasmadilar. Yine
aym sebepledir ki, Ispanya’nm biiyiik bic bélimii, P. Chalmeta’nm da
hakh olarak isaret ettigi gibi?9, savasla (Canveten) fethedilmemis, aksine,
yerli halkla yapilan anlasmalar vasitasiyla Islim hakimiyetine tabi
kilimmstir. Nitekim, son Vizigot krah Rodrigo (Rodric) tarafindan taht-
tan uzaklagtinlan Witiza’nin ogullan, babalarindan kendilerine kalan
ve sayilar 3.000°i bulan sehir, nahiye ya da kéy igin Tank b. Ziyad’la
anlasma yapmislardi30. Igbiliyye (sevilla), anlasma yoluyla teslim alin-
di3l, Isticce (Egica) éniinde ufak bir Vizigot mukavemet kuvveti bozguna
ugratilnea, bu sehrin kontu, Tarik’la sulh yapmaya mechur kaldi32.

27 Son vizigot krali Rodrigo kendinden énceki kral Witiza’y1 devirerck tahta oturmustu.
Ancak devrin kraln ogullan, tahtin kendilerine ait oldngu iddiasiyla yeni krala kars gktilar. Bu
durum, asilzadelerin ve ordjnjn ikiye biliinmesine, dolayisiyle, iilkede zaten var olan siyasi is-
tikrarsizhzin daha da derinlesmesine sebep oldu. Bu arada, yeni kral, eski krahn biitiin miilklerini
de miisadere etti. Onun bu icraatiyle hem tahttan hem de babalarnimn mirasimdan mahrum kalan
Witiza'nin ogullan, bu sirada Kuzey Afrika’mn fethini tamamlamis bulunan miisliimanlardan
yardum istediler. Keza, aym sirada, kral Rodrigo’dan nefret eden Sebte (Ceuta) kontu Julian da
Tank b. Ziyad': fetih icin tesvik etmekteydi. Ote taraftan, uzun zamandan beri, Katolik krallarm
ve din adamlarimn baskilarina maruz kalan yahudiler de kendilerini bu sikintidan kurtaracak
bir kurtaric1 elin arayis igindeydiler. I5te boyle bir atmosfer icerisinde, Kuzey Afrika valisi Musa
b. Nusayr, halife Velid b. Abdilmelik'in de iznini aldiktan sonra fetih hareketini baslatti, Fethin
degisik merhalelerinde gerek yahudilerin gerekse Witiza'mn ogullanmn yardumlan giriildii. Bu
gelismeler hakkinda daha genis bilgi bicin bkz. Muhammed b. Omer !hnu'l-Kiatiyye (267 /577),
Iftitahi’l-Endelus, nsr. 1. el-Ebyari, Beyrut 1982, s. 29-30, 34; Ahbir Mecmii'a fi Fethi’l-Endelus
ve Zikri Umerdihd. nsr. 1. el-Ebyari, Kahire, 1981, s. 16-17; Inbnu'l-Kerdebus, Tarihu'l-
Endelus, ngr. AM. el-Abbadi. Madrid 1971, 5. 43 vd.

28 Tank b. Ziyad komutasindaki oniki bin kigilik Islam ordusunun en az kirk bin kisi
oldugn tahmin edilen kral Rodrigo komutasindaki Vizigot ordusunu hezimete ugratti bu bii-
yiik savaga sahne olan Lekke Vadisi (Guadalete), Ispanya’mn giineyindeki Sezine (Sidonia)
vilayetinin kuzeyine diismektedir. Bkz. Ibn Abdilmumin el-Himyerf (866 /1461), er—Ravdu’l-Mi’
tar, ngr. E. Levi-Provencal, Kahire, 1983, s, 169: Ibnu’l-Kerdebus, 38,

29 P. Chalmeta, “Concesiones territoriales en Al-Andalus”, Cuadernos de Historia, VI
(1975), =, 12.

30 Ibnu'l-Katiyye, 30

31 Fethu'l-Endelus, nsr. J. de Gonzalez, Cezayir, 1889, s. 7

32 Fethi'l-Endelus, 7-8
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er-Razi’'nin ifadesine gore, Kurtuba her ne kadar savasla fethedildiyse
" de, fatihlere yardum eden Vizigot asilzadelerinin tavassutuyla, halkin dini
ve sivil haklarim garanti altina alan bir anlasma yapildi33. Lusitania ve
Maride halklar1 anlasmalar yoluyla schirlerini teslim ettiler34. Tudmir
ve gevresi, metni bugiine kadar ulagabilmis olan bir anlasma sayesinde
hakimiyet altina alindi35. Keza San Isidoro’nun verdigi malumat, Tu-
leytula ve bu sehre komsu iteki sehirlerin de anlasmalarla ele gegiril-
diklerini gostermektedir36. Yine er-Razi'nin verdigi bilgilere gore, Sa-
rakusta (Saragossa), Lerida, Tudela, Aeska (Hueesca) schirlerini igine
alan es—Sagru’l-A’la (Yukar: Smir bélgesi) savassiz ele gecirildi3?, Ay-
rica, ilk fetih hamleleri esnasinda hakimiyet altina alinan, fakat daha
sonra, Endiiliis’in igine siiriiklendiZi dahili ¢alkantilar sebebiyle elden
¢ikarilan Narbona, Galia ve Barselona (Barcelona) bilgeleriyle de benzeri
anlagmalar yapildizn bilinmektedir3s,

Endiiliis’iin fethi esnasinda yapilan bu anlagmalardan giiniimiize
sadece Tudmir’le ilgili olanin tam metni ile, Kurtuba, Maride, Veska ve
Barselona ile ilgili olanlarm metinlerinde yer alan bazi bilgiler ulasa-
bilmigtir. Bunlardan ilki, yani Tudmir bélgesi ile ilgili olani, 95/713
senesinde Miisliman Komutan Abdulaziz b. Musa ile ad1 gegen bilgenin
kontu Teodomiro—Arapca kaynaklarda idare ettigi bilge3® gibi ona da

Tudmir denmektedir-arasinda gergeklesmis olup, tam metni su sekil-
dedir:

“Rahman ve Rahim Allah’m adiyla.
“Abdulaziz’den Teodomiro (Tudmir)’ya.

“Teodomiro sulhii kabul etmis, karsihiginda kendisine Allah’m ahdi
ve zimmeti verilmistir. Uzerinde ittifak edilen sartlara uyduklar siire-

33 Ebu Abdullah ibn Izéri el-Merrakusi (695 1205), el- Beyanu'l-Mugrib fi Tarihi’l-Mag-
rib, nsr. E. Levi—Provencal-G.S. Colin, Leiden 1951, 11., 229,

34 Ibnu'l-Kiitiyye, 26; Ahmed b. Muhammed el-Makkari (1041 [1631), Nefhu't-Tib min
Gusni’l-Endelusi’r— Ratib, nsr. M. Abdullhamid, Kahire 1949, 1, 253.

35 Ahmed b, Yahya ed-Dabbi (559 (1202), Bugyetu'!-Multemis fi Tariki Ricili’l-En-
delus, Kahire 1955, s. 259; Ahmed b. Enes el-Uzri (478 [1086), Tersi w'l-Ahbir ve Tenvi’u’l-Asir,

nsr. A. el-Ehvani, Madrid 1965, s. 4-5.

36 Chalmeta, 12.

37 el-Uzri, 57.

38 Simonet, I, 59.

39 Tudmir, Endiiliis’iin kuzeydogusuna diisen genis bir kire (vilayet)dir. 1T, Abdurraliman
dioneminden (M. 822-852) itibaren miisliimanlar burasi ig¢in daha ¢ok Mursiye ismini kullandilar.
Eba Ubeyd Omer el-Bekri (487) | 1094), Cografivetu’l-Endelus ve Avrubba, (min Kitab:'l-Mesi-
lik ve'l-Memalik), ngr. A. el-Haeei, Beyrut 1968, s. 127; el-Himyeri, 62,
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ce, onun ve onun idaresi altindaki her hangi bir hiristiyanm mallarina
dokunulmayacak; kendileri, ¢ocuklar1 ve kadinlari &ldiirilmeyecek,
esir edilmeyecek; dinlerini yasama hususunda her hangi bir engelle karsi-
lasmayacaklar ve kiliseleri yakilmayacaktir. Bu anlasma, su alt1 sehir igin
gegerlidir: Orihuella, Villena, Alicante, Mula, Bucasra, Ojos ve Lorca.
Buna karsihk, bizden kagan hi¢ bir diismanimz barindirmayacak,
eman verdigimiz kimselere zarar vermeyecek, diigmanlarimiz hakkinda
bildiklerimizi bizden saklamayacaklardir. Ayrica senelik cizye olarak
adam basma bir dinar, dért mitd bugday, dort miid arpa, dort kist
sirke, bir kist bal, bir kist zeytinyagi vereceklerdir. Kileler bu miktar-
larm yarisim édeyeceklerdir...””40

Konumuz agisindan bakildizinda, Hz. Peygamber ve ondan sonraki
déneme ait anlasmalarda oldugu gibi, bu anlagsmada da gayr-i miislim
hiristiyan cemaatinin dini hayatinin son derece agik ifade ve taahhiidler-
le koruma altina alindizi miisahede edilmektedir. Ana bashklar halinde

siralamak gerekirse, bu anlasma hiristiyanlara,
1) Dinlerini muhafaza etme, _
2) Dini ayin ve ibadetlerini hig bir engelle karsilagmadan ifa etme,

3. Kiliselerinin her tiirli tahripten koruma garantilerini vermek-
tedir.

Yine gorilmektedir ki, bu anlasma, ¢anlarm ¢alinmasi, kutsal giin-
lerde hag gikarilmasi ve yeni kilise insas1 hususlarinda her hangi bir smur-
lama da getirmemektedir. Zaten, “Dinlerini yasama hususunda bir engel-
le karsilasmayacaklar” seklindeki hiikiim de buna delalet etmektedir.

Ote taraftan bu anlasma, bolgede yasayan yahudiler agismdan da
onemli bir hiikkiim ihtiva etmektedir. Zira, anlasmada yer alan “Eman

~verdigimiz kimselere zarar vermeyecekler” seklindeki sartla, biiyiik bir

ihtimalle yahudiler kastedilmis olmahdir. Yahudilerin Vizigotlar ida-
resinde en gok mutazarnr olduklarn husus, dini hayatlan olduguna gore,

-Teodomiro ve idaresi altindaki hiristiyanlardan istenen sey, yaptiklar

yardimlarla miisliiman fatihlerin dostlugunu kazanmis olan yahudilere
artik zarar verilmemesi hususu olmalidir. Dolayisiyle bu anlagmanm,
hiristiyan cemaatinin oldugu kadar yahudi cemaatinin dini hayatim
da himaye ve emniyet altina aldign soylenebilir.

Cagigas, bu anlasmanm, Endiiliis’deki hiristiyan cemaatinin —daha
genel gergevede yahudilerin de— dini statiilerinin tayininde bir model

10 ed-Dabbi, 259: el-Uzri, 4-5; el-Himyeri, 62-63.
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olarak kabul edilebilecegini, bir baska ifadeyle, Endiiliis’de gayr—
miislimlerin i¢inde bulunduklar statiiyii anlayabilmek i¢in, bu anlasma-
ya bakmann yeterli olacagini soylemektedir4!. Ozellikle dini hayati giz
oniinde bulundurarak séylemek gerekirse, biraz sonra ele alacaginuz
oteki anlasmalarda, Tudmir anlasmasindan ¢ok farkh hiikiimlerin bulun-
mamasi, biiyiik ¢apta Cagigas™ teyid etmektedir.

Tudmir anlasmasindan sonra, simdi de Kurtuballarla yapilan an-
lasmadan sbz etmek istiyoruz. Kurtuba aslinda savas yoluyla ele gegiril-
misti. Kaynaklanimizdaki rivayetlere gire4?, Tark b. Ziyad tarafindan
Julian’in tavsiyesi istikametinde Kurtuba iizerine gonderilen Mugis
er—Rumi, sehri kusatmis; bu sirada sehr’ savunmakta olan Vizigot asker-
lerinden, savas terkederek Islam dinine girmelerini ya da cizye ideme-
lerini istediyse de, bu istegi kabul edilmemisti. Bunun iizerine devam edi-
len savas sonunda miisliiman askerler, Vizigot askerlerini imha ederek,
sehri ele gecirdiler (92 /711). Ancak, éyle anlasgihyor ki, miisliman fatih-
ler, sehirde sadece direnis gosteren askerlere, idarecilere ve bir de kagan-
lara ait miilkleri ganimet olarak almiglar, buna karsibk, fetih esnasinda
yardimlar1 dokunan yerli halktan kimselerin tavassutu#} neticesinde,
cizye ddemeleri karsilifanda geri kalan halkin sivil ve dini haklerina do-
kunulmayacagina dair taahhiidde bulunmuslardir#4, Maméfih, bu taah-
hiidiin saglanmasinda, halkin ¢gogunlugunun kusatma sirasinda Vizigot
asker ve idarecileri desteklemekten imtina etmis olmalarmm#® da roli
olsa gerektir. Fatihlerin bu davramsi, zorla gergeklesen bir fetih sonrasin-
da dahi, maglup halka karsi ne kadar esnek davranabildiklerini gister-
mesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Zira onlar, isteselerdi, biitiin Kur-
tuba gehrini ve halkin1 ganimet olarak degerlendivebilirler ve buna gire
amel edebilirlerdi. Ama, bunun yerine Islim dininin kendilerine tavsiye
ettigi miisamaha prensibine uygun olarak, kusatma altinda bulundurduk-
lar1 insanlardan bilfiil mukavemette bulunanlar ile mukavemet yerine
miisilemeti tercih edenler arasinda bir ayirim yapmayi tercih etmiglerdir.

Arastirma konumuz agisindan kisaca degerlendirmek gerekirse, Tud-
mir anlasmasinda oldugu gibi, Kurtuba’nin fethi sirasmda yapildig
anlasilan anlasmada da hiristiyan cematinin dini hayati himaye altina
ahinmigiir. Yalmz bu durumun bir istisnasi vardir, o da, daha &nce

41 Cagigas, I, 61-64.

42 Ibnu'l-Kerdebus, 143-144; el-Makkari, 1., 246.
43 Simonet, I, 49.

44 Ibn [zari, 11, 229; Fethu'l-Endelus, 7-8

45 Simonet, I, 49; Mu'nis, 80.
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Hinushlarla yapilan anlagmadakine benzer bir sekilde, burada da San
Vicente katedralinin meseid olarak kullamlmak iizere yarismna el konul-
mus olmasidir.#6 Diger kilise ve manastirlar ise faaliyetlerine devam et-
mislerdir.47

Maride (Merida)’nm fethi sirasinda vapilan anlasmaya gelince:
Maride halki, uzun siiren bir kusatma sonunda, Musa bh. Nusayr’dan
eman istemek zorunda kaldi. Yalmz meveut rivayetlerden, Musa'mn
prensip olarak bu istegi kabul ctmekle beraber, yapilacak anlagmanm
muhtevas: hususunda Maridelilerle ihtilafa distiigii ve bic kag giin siiven
miizakerelerden sonra ancak ittifak saglandigi anlagilmaktadir. Bu an-
lasmanin, maalesef tam metnine sahip degiliz. Bununla beraber, ibnu’l-
Kitiyyye'de#® yer alan ve el-Makkari’de?’ de tekrar edilen bir riva-
yetten, Maridelilerin, sehrin kusatilmas: sirasinda ilen ya da kaganlarla,
kiliselere ait mallarim miisliimanlara birakilmasim kabul ettiklerini ve
biylece anlasmanin gergeklestigini 6grenmekteviz (94 /713). Ayrica,
rivayetin iislibu, anlasma metni sadece bu husustan ibaretmis gibi bir
intiba da vermektedir. Ancak biz, anlasmanin bu haliyle eksik oldugunu,
daha dogru bir ifadeyle, kaynaklara eksik intikal etitigini diigtiniiyoruz.
Zira, metinleri elimizde olan gerek Endiiliis’e gerekse Endiiliis dig'nda
fethedilen oteki bélgelere ait anlagsmalar gostermektedir ki, bu tiir an-
lagmalarda, sirf bir tarafin degil, iki tarafin birden kargihkh taahhiidleri
yer almaktadir. Bu agdan baktigimizda, yukandaki rivayette, bahis
konusu anlasmanin sadece bir riikniine, yani Maridelilerin Musa’ya ver-
dikleri taahhiidlere —ki o da kismendir- yer verilmis, buna karsilik Musa’-
nm taahhiidlerine ise hi¢ deginilmemis oldugunu miisahede etmekteyiz.
O halde Maride anlasmas: genel ger¢evesi itibariyle nasil olmaliydi ?

Bu sorunun cevabimi bulmak igin biz, daha énce tizerinde durdu-
gumuz Tudmir anlasmasiyla ilgi kurmak istiyoruz. Ciinkii, Maride ile
Tudmir’in hakimiyet altina alimislar: arasinda énemli bir benzerlik bu-
mir'in hakimiyet altina almislar arasinda énemli bir benzerlik bulun-
maktadir. Her iki bilge de, énce kusatilmig bir siire savasilmis, ancak
daha sonra, halkin istegi iizerine anlagma yapilmistir. Ayrica, bilindigi
gibi, Tudmir anlasmasim yapan Abdulaziz, bundan énce babasi Musa

46 Zikru Bilddi’l-Endelus, ngr. L. Molina, Madrid 1983, s, 36,; Feth, 8: A. Salim, Tarihu’l-
Muslimin ve Asdrihim fi’l-Endelus, 1skenderive 1983, s. 382.
47 Dozy (II, 53), bu sirada hiristiyanlara sadece San Vicente katedralinin hirakildigim,
geri kalan mabedlerin ise yikaldigm ileri siirmektedir. Ileriki sahifelerde, gergek durumun bu ol-
madifn ortaya konacaktir.
48 Ibnu'l-Kitiyye, 26.
© 49 el-Makkari, I. 253.
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b. Nusayr'in Maride’yi kusatmasmma katilmis ve bu vesileyle babasinm
Maridelilerle yaptigi anlasmaya sahit olmustu. Bize éyle geliyor ki, Ab-
dulaziz, bugiin tam metni elimizde olan Tudmir anlagmasim yaparken
bityiik ¢capta bu Maride anlasmasini 6rnek almisti. Bu sebeple, Tudmir
anlasmasida gordiigiimiiz karsihkh taahhiidler, baz farklihiklarla bera-
ber —mesela, 6lenlerin, kacanlarin ve kiliselerin mallarmn miisliman-
lara birakilmas: gibi- Maride anlasmasinda da bulunuyordu. Konumuz
olan dini hayat agisindan da durum pek farklilik arzetmiyor; yani, Mu-
sa tarafindan hivistiyan halka, dinleri hususunda herhangi bir giicliikle
karsilasmayacaklar:, kiliselerinin yikilmayacaklari taahhiid edilmis
bulunuyordu. Zaten aksini diisiinmek imkansizdir; zira, fetih éncesin-
de Ispanya’min belli bash baspiskoposluklarindan birisi olan Maride’-
nin, fetih sonrasinda da bu statiisiinii muhafaza ctmesi>0, ve buna bagh
olarak bilgede, Islam hakimiyetinde kaldigy siirece, hiristivan varhgunin

devam etmesiS!

, ancak boyle bir taahhiidiin® varh@ ile izah edilebilir.
Keza, mallar1 diginda kiliselere dokunulmadigis da bir vikadir. Gergi,
kiliselere ait mallara el konulmasi, ilk bakista dini haklar agisindan o-
lumsuz bir icraat olarak goziikkmektedir, fakat bu icraat yapilan, kili-
selerin miilkiyet hakkina simirlama getirme olup, bizatihi kiliselerin varl-

gma son verme gibi bir durum s6z konusu degildir.

Son iki misalimizi, Veska ve Barselona’min (95 /715-16) fethi sira-
smda yapilan anlasmalar olusturmaktadir. Sadece el-Uzri'nin naklettigi
bir rivayete gore, miislimanlar Yukar:1 Simir bélgesine ulastiklarinda
Veska sehrini kusatirlar. Ancak fetih ger¢eklesmez. Bu durumda, bir
grup asker sehrin kiyisina yerlesir ve yedi sene siireyle kusatmayi devam
ettirir. Sonunda hiristiyan Veska halka cizye ddemeyi ve sehri teslim
etmeyi kabul ederler. Bunun karsihfinda ise, kendilerine canlar: ve mal-
larryla birlikte dinlerine dokunulmayacagr taahhiid edilir.52 Veska’nin
fethinden bir kag sene once de, halkina mallar1 ve dinlerine dokunulma-
yacagr taahiid edilerek Barselona sehri ele gegirilir.53

Uzerinde durdugumuz Tudmir, Kurtuba, Maride, Veska ve Barselona
anlagmalart diginda, yapildigim bildigimiz diger anlagmalarm muhteva-
lar1 hakkinda amalesef fazla bir sey bilmiyoruz. Sadece Muhammed b.
Miizeyyen, “Musa b. Nusay: kendileriyle anlasma yapug kale ve sehir-
lerin halklarini mallar1 ve dinleri iizerine serbest birakti”54 demek su-

50 Simenet, I, 122
51 Cagigas, 1, 164.
52 el-Uszri, 56-57
53 Simonet, I, 59.
54 Dozy, Recherches, Leyde 1881, Appendix, 111-VI.
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retiyle bu hususta bize 6nemli bir ip ueu sunmaktadir. Dolayisiyle, bu
ip ucunun da yardimiyla, dini hayat ve haklaila ilgili olarak yukandaki
bes anlasmada tesbitine ¢alistifimiz hususlarim diger anlasmalarda da
ver aldiim séyleyebiliviz.

Anlasmalarla fethedilen yerlerdeki uygulamalarla ilgili olarak ver-
digimiz bu bilgilerden su sonuca ulasmamiz miimkiindir: Endiiliis’de
fetih sirasinda yapulan anlasmalarla, cizye ademeyi kabul ederek Istam
hakimiyetine inkiyad eden hiristiyanlarnin dini  hayat ve haklari himaye
aluna alinmis: bu cergevede,

1) Dinlerini yasama hususunda her hangi bir engelle karsilagmaya-
caklar,

2) Dinlerini terke zorlanmayacaklary,
3) Kiliselerine dokunulmayacaft hususlary taahhiid edilmistir.

Ayrica, Sarkta yapilan bazi anlasmalarda rastladiyrmnz ¢an calma,
hag gikarma vb. hususlarla ilgili sinirlamalara, meveut bilgilerimiz dahi-
linde, Endiiliis’de yapilan anlasmalarda rastlanmamistir. Bununla bera-
ber, Sarkta, Himis anlasmasi geregi Yuhanna kilisesinin dértte birine
el konulmas: seklinde gergeklesen uygulamanin bir benzerinin, San
Vicente katedralinin yarisma el konulmak suretiyle Kurtuba'da da ger-
geklestigi anlasilmaktadar.

b— Savasla fethedilen yerlerdeki vyguluma

Buraya kadar, topraklari anlasmalar vasitasiyla (sulhan) Islam
hakimiyetine tabi kilinan hiristiyanlarin dini hayat ile ilgili uygula-
malardan séz ettik. Konunun biitiinliigiiniin saglanmas1 bakimindan,
simdi de topraklarn savas yoluyla (“anveten) fethedilen hiristiyanlarla
ilgili olarak nasil bir nygulamanin ortaya kondugu hususuna deginmek
istiyoruz.

Her ne kadar, Endiiliis’de hangi topraklarin ya da nerelerin savas
yoluyla fethedildigini tam olarak bilemiyor isck te, az da olsa bu tiir
topraklarin varhg kesindir.55 Mivhammed b. Miizeyyen’e gire, bu tiir
topraklar, Musa b. Nusayr tarafindan ganimet statiisiinde degerlendi-
rilmis ve bese bélindiikkten sonra, 1/5°1 beytiilmale ayrnldiktan sonra
geriye kalan 4 /5, fethe kaulan askerlere dagitidmustir™. ibn Hazm’a

55 Chalmeta, 19.

56 Muhammed b. Abdilvehhab el-Gassani (1119/1708), “er—Risaletu’s-Serifiyye, bkz.
(Ibnu’l-Kitiyye, Tariha iftitahi’l-Endelus, nsr. Gayangos, Madrid 1926) icinde, s. 199 vd.
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gire ise, ne Musa b. Nusayr'in ne de bir bagkasimin taksimi s6z konusu
olmaksizin, askerler, savasla ele gecivilen topraklardan hoslarma gidene
keyfi bir bi¢gimde yerlesmislerdirs?. Goriinen o ki, her iki durumda da
stz konusu topraklarin miilkiyeti miisliimanlara gegmistir. Yalmz, he-
men belirtmek gerekir ki, miisliiman fatihler, esas itibariyle cihadla mes-
gul olduklarindan, bu topraklan isletmeleri i¢in, belli sartlar dahilinde
yine eski sahiplerinin ellerinde birakmaslardir. Devletin hissesine diigen
bestebir (humus) igin de durum aymdir. Nitekim, Ibn Miizeyyen'in “Hu-
mus topraklari, devlet adina isletmeleri igin eski sahiplerine birakildi.
Bundan dolay:r bu halka “Benu’l-Ahmas™ denildi”58 seklindeki ifadesin-
den de bunu anlamaktayiz. O halde, bu uygulama ile savasla fethedilen
topraklarda yasayan insanlar hayat haklarim devam ettirmiglerdir.
Peki, dinleri agisindan durum nedir?

Gerek Hz. Peygamber dénemindeki gerekse ondan sonraki dénem-
deki uygulamalardan anlasilmaktadir ki, savagsla ele gegirilen topraklar
iizerinde yasayan gayr-i miislim halk dinlerini ve dini yasantilarini mu-
hafaza etmislerdir. Mesela, 1z, Peygamber, savas yoluyla fethedilen Hay-
Hayber topraklarinda yaric: olarak kalmalarina riza gosterdigi yahudi
cemaatinin dini hayatlarn hususunda hig bir sinirlama koymamistir,
Keza, Hz. Omer de, savas yoluyla fethedilen Sevid (Irak) topraklarm-
da yasayan gayr—1 miislim halk: kendi inanglarinda serbest birakmisti69,
Ote taraftan, baz fakihler tarafindan, bir miisliimamn sarap igen, do-
muz eti yiyen, bunlary alip satan, kiliseye giden kilesini bunlar: yapmak-
tan menedemeyecegi, ¢iinkii bunlarin, o kolenin dini inanglariyla ilgili hu-
suslar oldugu bile ifade edilmistiro!. Savasla fethedilen topraklar tizerinde
yasayan halka, Endiiliis’de de ayni muamelenin uygulandigim, yani,
kendilerine dinlerini muhafaza hakk tanindigim soylemek miimkiindiir.
Bu gériisiimiizii destekleyecek baz deliller de yok degildir. Mesela, sa-
vasla fethedildigi anlagilan Ilbire bilgesindes? fethin iizerinden bir-bir-
buguk asirhk bir siire gegtikten soura bile,” heniiz tamamlanmamis bir
camie karsihk, dirt biiyiik kilise faaliyette bulunuyordu®3. Yine, fe-

57 M.A. Palacios, “Un codice inegxplorada de cordobes Ibn Hazm”

58 Mu'nis, 615.

59 et-Taberi, 111, 15.

60 Fayda, 60.

61 1. Cahskan, Islim Ceza Hukukw'nda Gayr-i Miislimlerin Statiisii,, Ankara 1986 (Ba-
silmanus Doktora tezi), s. 159.

62 Ebu Mervan Hayyan b. Halef b. Hayyan (469 /1076), el-Mubktebes fi Tarihi Ricdli'l-En-
delus, ngr. M. A. Mekki, Beyrut, 1973, I1, 393: Mu’nis, 627.

63 C. Sanchez—Albornoz, el-Islam de Espana yel Occidente, Madrid 1981, s, 50-51.
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tihten yaklagik iki asir sonra vukd bulan baz siyasi ayaklanmalar an-
latirken, 1bn Hayyan’mn verdigi bilgilere give, Reyyo(Regio)’ya bagh
bazm kale ve koylerde yasayan hiristiyanlar, olduk¢a gisterigli kiliselere
sahiptilers4, Ote taraftan, adi gecen bélgelerdeki bir ¢ok kale ve koyde
* miisliman niifus yaninda hiristiyan niifusun da bulundugunu, hatta,
bazilarinda hiristiyanlarin ¢ogunlugu teskil ettigini de biliyoruz95. $Sa-
yet miisliiman fatihler, savasla fethedilen yerlerdeki halka dinlerini
muhafaza hakk tammarmis olsalardi, bu insanlarin, bu sekilde kiliselerini
«ve hiristiyan kimliklerini devam ettirmeleri miimkiin olabiliv miydi?
Ayriea, verilen bilgiler bize, dolayh olarak, dini hayat hususunda, an-
lagsmalarla itaat altina alinanlarla, savasla itaat altina alinanlar arasinda
gok kesin farklihklarin bulunmadigimi da gostermiyor mu?

Ispanyol arastirmaci Simonet, iizerinde durdugumuz konu ile ilgi-
li olarak tam aksi istikamette bir goriis belirtmektedir. Ona gore, miis-
“liiman fatihler, baslangigta, daha agik bir ifadeyle fethin ilk yilinda fazla
tepki gekmemek igin, fethettikleri topraklarda yasayan halka olduk¢a
toleransh davranmislardi. Ne var ki, yarimada iizerindeki niifuz ve
hakimiyetlerinin pekismesine paralel olarak, takibeden yillarda ele
gegirdikleri topraklarda yasayan halka ayni tolarans: gostermediler.
Ne yaptilar? Mesela, Ispanya’mn kuzeyinde gergeklestirdikleri fetihler
esnasmda, yikilmadik kilise, kiridmadik ¢an burakmadilar .6

H. Mu’nis de, Simonet’in bu hiikmiinii kismen destekler mahiyet-
te ozellikle Musa b. Nusayr tarafindan kuzeyde gergeklestirilen fetililer
sirasinda, daha onceki fetihlerde gériilmeyen bir bigimde talan ve tah-
rib hadiselerinin vuka buldugunu ve bu durumun Musa b. Nusayr'm
ganimete diigkiin sert ve kaba mizacindan kaynaklandigim ifade et-
mektedir.67

: Oyle anlasihyor ki, el-Makkari tarafmdan nakledilen bir rivayet
hem Simonet hem de H. Mu’nis’i bu sekilde du@unmeye sevketmistir,
Soz konusu rivayet su sekildedir:

“Ayrica denilir ki: Musa, bir an énce darw’l-kiifr olan Cillikiye (Cali-
cia)68’ye girmek ‘stiyordu. Bu is i¢in hazirhk yaptig bir sirada, halife-

64 Ibn Hayyan, ngr. M. Antuna, II1, 140,

65 Ibn Hayyan, nsr. P. Chalmeta—F. Corriente-M. Subh, Madrid 1979, V, 171-179.

66 Simonet, I, 59.

67 Mu'nis, 102-103.

68 Bugiinkii Portekiz'in kuzeyi de dahil olmak iizere lspanya'mn kuzeybati kesimi igin
miisliimanlar bu ismi kullanmiglardir. Bkz. el-Humyeri, 66-67.
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nin elgisi Mugis er-Rumi geldi ve halifenin ondan Endiiliis™i terkederek
Sam’a dénmesini istedigini bildirdi. Halifenin bu istegi Musa'y1 itzdii;
zira, Endiiliis’de Cillikiye disinda Araplarm girmedigi baska bir belde
kalmanusti, O sebeple Musa burasmm fethi hususunda ¢ok istekliydi.
Binaenaleyh, halifenin emrini henien yerine getirmedi; Mugis er—Rumi’-
ye iltifatta bulunarak Cillikiye'nin fethini tamamlamasma kadar bek-
lemesini rica etti. Bu suretle onun da fethin sevabmdan ve nimetlerinden
yararlanacagim soyledi. Mugis, bu teklifi kabul etti. Musa fethi baslatts,
Baru (Vizeu) ve Lukke (Lugo) kalelerini fethetti. Kendisi Lukke'de
kaldi; etrafa seriyyeler ginderdi ve bu seriyyeler Bilaye kayalhigina
(Sahratu Bilaye) kadar ulastilar. Burada vikalmadik bir kilise kuridmadik
bir ¢an kalmad:. Hiristiyanlar itaat altina girdiler, cizye ddeyerek barisa
kavustular...”"6% )

Biz, éncelikle, bu rivayete sihhati agsmdan siipheyle bakugzimaz
ifade etmek istiyoruz. Bizi buna sevkeden bir ka¢ sebep bulunmakta-
dar:

1) Endiiliis tarihinin en eski kaynaklarindan biri olma ozelligine
sahip bulunan Ihnu’l-Kutiyye (367 /977)nin Iftitah’ inda Musa’mn Cilli-
kiye'ye girdiginden soz edilmekle beraber, burada kiliselerin yakilip
yikildigina dair en ufak bir ip ucu verilmemektedir.7

2) Gerek Ibn Izari'nin gerekse Ibnu’l-Kerdebus'un verdigi bilgi-
lerden, Cillikiye'nin sulh yoluyla (sulhan) hakimiyet altina almdig, do-
layisiyle tahrip ve talana sebebiyet verchilecek bir savas halinin vaki
olmadigi anlasilmaktadr.”!

3) Yine bu iki miiellifin verdikleri bilgilerden anladigimiza gire,
el-Makkari’nin yukaridaki rivayetinin aksine, Cillikiye, miislimanlarinin
Endiiliis’de fethetmeleri gereken son bilge olmanustir., ¢iinkii Musa,
Cillikiyelilerle anlasma yaptiktan sonra Bagkunis (Bask) bélgesine yo-
nelmis ve burasm fethetmistir,72

4) Bilindigi gibi, klasik tarih¢iligimizde, miielliflerin rivayetleri
sunus tarzlart ayn bir 6neme sahiptir. Nitekim, kaynaklarimz bu hu-
sus goz oniinde bulundurularak incelendiginde, sihhatleri hususunda
fazla siiphe tasmmayan rivayetlerin ya senedle, ya rivayetin asli kay-

69 el-Makkari, I, 258.

70 ibnu'l-Katiyye, 35-36.

71 Ibn fzari, 11, 16: 1bnu’l-Kerdebus, 157.
72 Ibn Izari, 11, 16-17
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nag kaydedilmek suretiyle ya da rivayetin genis bir kitle tarafindan
nakledildigini belirtecek bir ibareyle -mesela, “kala" ve “Ahbari” gibi-
takdim edildigi, buna karsihk her hangi bir kaynaga dayandinlamayan
ve miiellifler ya da miiellif tarafindan zayif kabul edilen bir rivayetin
-~mamafih, bir rivayetin zay:if ya da kuvvetli kabul edilmesinde zaman
zaman ferdi tercih ve meyillerin de su ya da bu sekilde etkili oldugu a-
kildan gikanlmamahdir- ise, bu keyfiyete delalet eden bir ibare —me-
sela, “kiyle” ve “ruviye” gibi- ile takdim edildig dikkat ¢ekmektedir.
Iste, Simonet’in ve H. Mu’nis’in istinad ettikleri el-Makkari tarafindan
nakledilen yukaridaki rivayet te “kiyle (denilir ki)” seklinde takdim edi-
len bir rivayettir ve bagka rivayetleri sunus tarzi ile mukayese edildi-
ginde bizatihi el-Makkari'nin séz konusu rivayeti zayif kabul ettigi
ve bu sebepten “kiyle” tarikiyle rivayet ettigi anlasilmaktadir. Yani,
bu rivayet, herkesten énce el-Makkari nazarinda ya da el-Makka i ken-
dinden éneeki bir kaynaktan oldugu gibi naklediyorsa, o kaynagm miiel-
lifi nazarmda giivenilir bir rivayet olma ozelligine kavusamamustir. O
halde asli kaynaginda bile zayif olduguna isaret edilen bir rivayet, baska
vesika ve rivayetlerle desteklenmedikge, nasil olur da modern arastirma-

c1 tarafmdan sumullii bir hiikiim ¢ikarmak icin mesned olarak kullamla-
bilir ?

Soz konusu rivayet, sihhati hususunda kafamizda siiphe uyandiran
yukandaki teshitler bir tarafa birakilarak gergek kabul edilse bile, Si-
monet’in yukarida-yaptigi gibi bir genellemeye asla imkan vermemek-
tedir. Zira, rivayetten. anlasildigina gire, kiliselerin yikilmasi, sadece
Ispanya’nin en kuzeyinde Biscay Kérfezine yakin dar bir sahada mey-
dana gelmistir. Halbuki Simonet, Tuleytula’nin kuzeyine diisen ve asajn
yukar: [spanya cografyasmn iigte birinden daha fazla bir kismina teka-
biil eden eden sehir ve bilgelere samil ¢ok genis bir alanda bu tiir bir
tahribatin vaki oldugunu iddia etmektedir.

Gelelim H. Mu’nis’in Simonet’le aym paraleldeki goriisiine ve de
bu goriisiinii Musa b. Nusayr'm sahsiyetiyle alikalandirmasma. Yine
goriinen o ki, H. Mu’nis de bu rivayetin muhteva ve sumiliinii iyi deger-
lendiremeyerek Simonet’in diistiigii hataya diismiistiir. Ancak o, Simo-
net’ten farkh olarak rivayette belirtilen fiillerin asil sorumlusu olarak
ganimet diiskiinii, kaba ve sert bir kimse olarak vasiflandirdizn Musa
b. Nusayri gostermek suretiyle; bir anlamda, 6teki miisliimanlaiim
sugsuzlugunu oitaya koyma ¢abasi igine girmistir. Eger biz, bu aras-
tirmacimin mantigiyla hareket edecek ya da Musa hakkinda soyledik-
lerini, onun fetihlerini degerlendirmede esas olarak kabul edecek olur-
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sak Musa'mn gergeklesticdigi fetihleri, suf ganimet hwrsiyla vapilmig
fetihler olarak gormemiz gerekecektir. Bu tiir fetihler ise, pek tabii ola-
rak, fethedilen bolgelere talan ve tahripten baska ne tasiyabilir ?

Genelde Islam fetihleri, ozelde ise Musa b. Nusayr’m fetihleri es-
nasinda hi¢ bir talan ya da tahribin viki olmadigim séylemek istemi-
yoruz. Zaten biyle bir iddiada bulunmak, meveut tarihi bilgiler muva-
cehesinde miimkiin de degildir. Ancak, Musa’nin gergeklestiridigi fetih-
ler icin H. Mu’nis’in ileri siirdiigii goriisii oldugu gibi kabul etmemiz de
miimkiin degildir. Ciinkii, daha once Kuzey Afrika’da gergeklestirdigi
fetihlerle de tamdigimz bu komutan, bizim. tesbitimize gore, fethi, ga-
nimet temininden daha ¢ok Islimim siyasi gercevesinin genislemesi igin
vasita olarak goren bir kisilik sergilemektedir. Kuzey Afrika valisi
bulundugu sirada, yaminda bulundurdugu miisliman daileri Berberi ka-
bilelerine gondererek onlarin {slam dinine girmelerini saglayan ve bu su-
retle Kuzey Afrika’'nin Islamlasmasmda 6nemli bir katkida bulunan da
odur.7 Oyleyse, boyle bir kisiyi sirf ganimet hirsiyla fetih yapan bir kim-
se olarak vasiflandirmak ne derece adil bir degerlendirme olabilir?

Ote taraftan, kaynaklar subjektif meyillerden uzak olarak dikkatli-
ce incelendiginde, Musa’mn fetihlerinin biiyiik ¢ogunlugunun sulh yo-
luyla gergeklesmis fetihler oldugu anlasilmaktadir. Yukanda da ifade
edildigi gibi, Isbiliyye, Maride, Cillikiye, Sarakosta, Baskunisi’in fethi
biyledir. Bundan baska Ibn Hayyan, Musa’'mm, yapilan anlasmalarin
bozulmamasma ozellikle dikkat ettigini de soylemektedir.” Bu bilgi-
ler de H. Mu’nis’in Musa hakkindaki hiikmiiniin yeterince gercekgi
olmadizimi gbstermiyor mu?

Bundan sonraki konuya gegmeden énce, bazi fakihlerin, savasla
fethedilen topraklar iizerindeki halkin dini statiisiine nasi baktiklan
hususuna kisaca temas etmek istiyoruz.

Ibnu’l-Micisgiin’a’> gore, topraklan savas zoruyla ele gecirilenler,
statii bakimmndan miislimanlarm kéleleri gibidirler. Bu sebeple, bulun-
duklar1 sehir ya kiylerin niifusu sirf kendilerinden tesekkiil bile etmis
olsa, bunlara, dinlerini muhafaza etmeleri hususunda bir taahhiidde bu-
lunulamaz. Meveut kiliseleri yikalur, yeni kilise inga etmelerine izin veril-

73 Ibn Izari, 1, 46-47

74 el-Makkari, I, 257.

75 FEbu Mervan Abdulmelik, b. Abdilaziz b. Abdillah b. Ebi Seleme el-Micisan: fmam Ma
lik'in dgrencilerinden olup 212 /827 senesinde vefat etti. Bkz. Ibn Ferhin, ed-Dibdc, Kahire
1351, s. 153.
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mez. Onlara, sadece, kanlarinin akitilmamas: hususunda bir taahhiidde
bulunulabilir.

Ibnw’l-Kdastm m76 bu hususta séylediklerinden ise, onun zikredi-
len topraklar iizerinde yasayan gayr—i miislimlerin eski kilise yada hav-
ralarimi muhafaza etmelerini miimkiin gérmekle beraber, yasadiklar:
topraklarin miilkiyeti artik kendilerine ait olmadigi noktasindan hareket-
le yeni kilise ya da havra insa edemeyecekleri kanaatinde oldugu anlasil-
maktadir.

Kaynagimizda isimleri belirtilmeyen ve “ve kile dharin” seklinde
gegen diger baz fakihler ise, topraklarn sulhla ya da savasla fethedil-
mesinin dini hayat ve haklarla ilgili bir husus olmadif, dolayisiyle savas
voluyla ele gegirilen topraklarda yasayan gayr-1 miislimlerin hem din-
lerini ve meveut kiliselerini muhafaza edebileceklerini hem de gerektigin-
de yeni kiliseler yapabileceklerini ileri stirmiiglerdir77.

Tarihi uygulama ile fakihler tarafindan dile getirilen bu ii¢ goriisi
bir araya getirip degerlendirdigimizde, séyle bir neticeye ulagmaktayiz:
Ibnu’l-Macistin’un goriisii, tarihi uygulamadan kepuk, teorik gergeveyi
agamamis bir goriis ozelligini tasimaktadir. Dolayisiyle pratik degeri
son derece azdir. Zira, ne Endiiliis’de ne de Endiilits disindaki bolgelerde,
miisliman fatihlerin Ibnu’l-Micisiin’un goriisii  istikametinde genel
bir uygulamaya gittikleri pek sabit olmamistir. Buna mukabil, ibnu’l-
Kasim’in ve 6teki fakihlerin goriisleri, tarihi teamiil ile daha ¢ok uyum
igindedir.

2. Yahudilerle Tlgili Uygulama

Daha once de bir ara ifade edildigi gibi, miishimanlar Endiiliis’e
ayak bastiklar: sirada, yahudiler son derece trajik bir durum iginde bu-
lunuyorlardi. Zira M. 587 senesinden sonra, Katolikligin Vizigot Kral-
hgi'nin resmi mezhebi haline gelmesi iizerine, sirf iilkede tek din hakimi-
yeti tesis edebilmek igin, yahudiler 6nce zorla din degistirme, siirgiin;
daha sonra ise her tiirli dini haklardan mahrum birakilarak topluca
kilelestirilme gibi zeeri uygulamalara muhatap olmuslardi’. Béyle

76 Abdurrahman, b. el-Kasim el-Misri: O da Imam Malik’in 6grencilerindendir, Maliki
mezhebi iginde énemli bir yeri vardir, 191 [806’da vefat etti. Bkz, el-Kédi “lyad Ebu’l-Fadl,
Tertibu’l-Medirik, Beyrut 1967, 11, 433-447,

77 Bu iig farkh gorils icin bkz. M. A. Hallaf, Vesdik fi Ahkdmi Kada"s Ehli’z-Zimme fi’l-
Endelus mustahraca mine’l-Ahkami’l-Kubrd, Kahire (tarihsiz), s. 30-31, 77-80.

78 Su sirada kaleme almakta oldugumuz “Dini Tolerans Bakimindan Miisliiman Endiiliis
ve Hiristiyan Ispanya™ konulu ¢ahsmannzda. Vizigotlar donemindeki dini hayati ve bu hayat
igerisinde yahudilerin durumunu genisce ele almaktayiz.
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bir durumda, sugsuz olduklar: halde bu tiir muamelelere maruz kaldik-
larma inanan ve bu muamelenin tatbikgisi Vizigot Kralhigi’'m itaat edi-
lebilirligi agisindan artik mesru gérmeyen yahudiler icin, Islam ordusu-
nun Endiiliis’e girmesi son derece hayati éneme haiz bir geligme idi.
Zira, gerek daha once kurduklan temaslar gerekse Kuzey Afrika’daki
dindaglarmin verdikleri haberler sayesinde, miisliimanlarm ehl-i ki-
taptan insanlarn dini hayat ve haklarma miidahelede bulunmadiklarim
dgrenmis bulunuyorlardi. Dolayisiyle, onlar igin Endiiliis’iin miisliiman-
larin eline ge¢mesi, kaybettikleri sivil ve bilhassa dini haklarinm yeniden
kazanilmasi, bagka bir deyisle dini bir cemaat olarck yeniden doguslart
demelkti. Bu sebepledir ki, Ispanya yahudileri, fetih hareketinin basarih
olmasi igin ellerinden gelen yardim: yapmaktan geri durmamuslardar.

Ahbiér’'da yer alan ve el-Makkari tarafmdan da tekrarlanan bir ri-
vayete gire, Tarik b. Ziyad’'m Kurtuba tizerine génderdigi Mugis er—
Rumi, gehri kusattifn sirada, kenar mahalledeki yahudiler kendisiyle
temas kurmuslardi. Onlarin bu vesileyle Mugis’e, sehrin durumu hak-
kinda bilgivermis olmalar: kuvvetle muhtemeldir. Sehir fethedilinee ise,
Mugis buradaki yahudileri, sehrin igine yerlestirmis ve sehir giivenligi-
nin saglanmasi isini, burada biraktigi bir miktar miisliman askerle bir-
likte onlara tevdi etmisti.?

Kurtuba’nin fethi esnasinda gériilen fatihlerle yahudiler arasmdaki
bu ig birligi, baska sehirlerin fethi sirasmda da tekrarlandi. Mesela, 11-
bire’nin fethi sirasinda, savunmada bulunan Vizigot garnizonu, bir siire
direnmis ancak yahudilerin baz kapilar agmalarinin da yardimyla
miisliimanlar gehre girmeyi bagarmiglardi. Sonra, Kurtuba’da oldugu
gibi, burada da gehrin giivenligi meselesini yahudilere birakarak,80 ken-
dileri fetih hareketine devam etmislerdir.

Islam kaynaklarinda isaret edilmemekle birlikte, hiristiyan kaynak-
larinda, Tuleytula sehrinin kapilarmm yahudiler tarafindan miisliiman-
lara aqldign ifade edilmektedir.8! Ashtor, Hiristiyan kaynaklarindaki
bu bilginin yahudi dismanhizimdan kaynaklandigam ileri siirmektedir.82
Ancak kendisinin de bildigi iizre, Kurtuba, Ilbire ve Girnata’nin fethi
sirasinda benzeri hadiseler olduguna gore, Tuleytula’da da olmamas:
igin ciddi bir sebep bulunmamaktadir. Fetihten sonra sehrin emniyetinin

79 Ahbdr, 21-22.

80 Ahbar,.22.

81 F. Fita, “Dos libros ( Ineditos) de Gil de Zamora™ BAH, 5, 138.

82 E. Ashtor, The Jewish of Muslim Spain, Philadelphia 1973, s. 18.
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yahudilere tevdi edilmis olmasi da83 Hiristiyan kaynaklarinda verilen
malumat1 destekler mahiyettedir.

Musa b. Nusayr, 712 senesinde Endiiliis’e girdiginde, oncelikle fet-
hettigi yerlerden ikisi Isbiliyye ve Bace idi. Fetih hareketini devam
ettirebilniek igin, daha énce Tark’in yapu@ gibi, onun da bu sehirdeki
yahudileri, sehrin giivenligini saglamakla gorevlendirdigi goriilmekte-
dir.34

Gerek Islam gerekse Hiristiyan kaynaklan, genellikle biiyiik sehir-
lerde olup bitenlerle ilgili haberleri vermektedirler. Mamafih, yahudilerin
yagadifnn Gteki kiigiik yerlesim merkezlerinin fetihleri esnasmda da aym

, seylerin gergeklesmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Bu noktada bir husus dikkatimizi ¢ekmektedir. Ispanya diginda
baska iilkelerde yasayan yahudi cemaatleri ile ilgili bilgiler, bunlarm
iginde yasadiklar: iilkelerdeki iktidar degisiklikleri ya da bu iilkelerin
baska kavimler tarafindan isgali sirasinda, her hangi bir tarafin yaninda
yer almayarak pasif durumda kalmay: tercih ettiklerini, sadece kendi-
lerine yonelik bir saldin vaki oldugu takdirde savunmaya gegtiklerini
gostermektedir.85 Ispanya’daki yahudi cemaati ise, az énce de goriil-
diigii gibi, bu teamiiliin disina gikarak miisliman fatihlerin yaminda yer
almigtir. Acaba nigin? Biz bunu iki sebebe baglamaktayiz: Birincisi,
Ispanya yahudilerinin Vizigot idaresinde maruz kaldiklari baskilarm
agirhindir. Zira onlar, énce dinlerini yasamaktan menedilmisler, son
olarak ta kitle halinde kilelestirilmelerine karar verilmigti. O giiniin
Avrupasmndaki kélelik anlayis da dikkate alindiginda, bir insan toplu-
lugu igin bundan daha kitii bir ikibet olabilir miydi? Ikincisi ise, bu
baskiardan kurtulmalart hususunda miisliiman fatihlere giiven besle-
meleri idi. Eger onlar, miislimanlar kendileri i¢in kurtarier olarak gor-
meseler ve miislimanlarin, fethin basarh olmas: halinde, gasbedilen
haklarim kendilerine tekrar kazandiracaklarina dair kuvvetli bir umut
tasunasalards, ileride olabilecek her tiirli gelismeyi dikkate alarak, ote-
ki yahudi cemaatleri gibi pasif kalmay1 tercih edeceklerdi.

Verilen bu bilgilerden de agik¢a anlasildifn iizre, yahudilerin Endii-
liisiin fethinde 6nemli katkilar olmustur. Dogrusu, miislimanlar da
yahudilerin bu katkilarm karsihksiz birakmamaslardir. Bu gercevede,
oncelikle, dafgmik yahudi cemaatlerini toplayarak sehir merkezlerine

83 Ibn lzart, IT, 12; el-Makkari, I, 170.
84 Ahbdr, 25.
85 Ashtor, 70.
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yerlestirmigler, bunu yaparken, kagan ya da oldiiriillen hiristiyanlara
ait evlerden bir kismim onlara tahsis etmigler, boylece de ele gegirilen
ganimetlere kismen onlar da istirak ettirmiglerdir. Ancak, miisliiman-
larin yahudiler lehine olan en 6nemli uygulamalar, ehl-i kitaptan olma-
lar1 hasebiyle, bu cemaate, Vizigotlarca gasbedilen dint ve sivil hak ve
hiirriyetlerini yeniden kazandirmalarn olmustur.” Bu ciimleden olarak
yahudilerin, Vizigot krali Egica’nin 694 senesinde ¢ikardii kanun geredi
i¢ine diistiikleri kolelik statiisiine son verildi.- Yahudilige ait ibadet, ayin
vb. faaliyetlerin icrasi serbest birakildi. Kapatilmis olan sinagoglarm
agilmasma ve ihtiya¢ halinde de yenilerinin yapilmasma izin verildi.
Bundan baska, katolik krallarin baskilar1 neticesinde Ispanya’yr terk-
etmek zorunda kalan ya da Hiristiyanhga girmeyi kabul etmedikleri igin
siirgiine gonderilen yahudi ailelerinin geri déonmelerine de miisade edil-
di.86 Kendisi de bir yahudi olan aragtirmaci Ashtor’un deyisiyle “Bii-
tiin bunlar, yahudilerin o ana kadar hayal bile edemedikleri gelismeler-
di”87,

Ispanya yahudilerine yeniden hiir bir dini cemaat olarak yasama
hakk: bahseden bu gelismeler, Ispanya disindaki yahudiler arasinda da
biiyiik bir yanki ve heyecan dogurdu; izellikle de Hirictiyanhga girmeyi
kabul etmedikleri igin daha @énce siirgiin edilen yahudi aileleri, soz ko-
nusu geligmelerin getirdigi haklardan yararlanmak iizere tekrar Ispan-
ya'ya, yani Endiiliis’e dénmeye basladilar. Bundan baska, Asya’da ve
Afrika’da, bulunduklan bélgelerdeki genel hayat sartlarindan memnun
olmayan éteki yahudi topluluklarsndan ¢ok sayida kimse de aym yolu
tuttu®®, Kaynaklarda hakkinda fazla bilgi bulunmayan bu gi¢ hareketi,
bu dénem yahudileriyle ilgili belki de en énemli tarihi gelismedir. Go-
¢enler arasinda muhtelif dillere hakimiyeti olan, ticaret ve ziraat alan-
larinda maharetli pek ¢ok kimse bulunuyordu. Islim fethiyle Endiiliis’e
gelen hosgérii atmosfesi, bu insanlarm sézii edilen beceri ve kabiliyet-
lerini degerlendirebilmeleri i¢in son derece miisaitti. Nitekim, bagta
liman gehirleri olmak iizere, yerlestikleri bilgelerde is hayatina kolayea
intibak edebilmeleri sayesinde, Endiiliis’in sosyo-kiiltiirel ve iktisadi
tarihi igerisinde énemli bir rol ve yere sahip oldular9,

86 E. Levi-Provencal, IV, 46; Mu’nis, 523.

87 Ashtor, 29.

88 Ashtor, 29 vd.

90 The Universal Jewish Encyclopedia, New York (tarihsiz), IX, 686.
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II- FETIH ESNASINDAKI UYGULAMALARIN FETiH SON-
RASI DURUMU

Dozy’e gore, “Miisliman fatihler, Endiiliis’i kesin olarak hakimi-
yetleri altina aldiktan ve burada iyice giiglendikten sonra, fetih esna-
sinda yerli halkla yaptiklar anlasmalara riayette miiterreddit davran-
maya basladilar. Kurtuba’da olup bitenler bunu giostermektedir. $Soyle
ki: Bu sehirde, fetih esnasinda yapilan anlasma geregi San Vicetne kated-
rali disindaki biitiin kilise ve manastirlar yikilog; adi gegen katedral
ise halka birakilmisti. Miislimanlar bir miiddet anlasmaya riayet ede-
rek katedrale dokunmadilar. Ne var ki, Suriyeli Araplarin (Samiyyiin)
gelisiyle sehir niifusunun kalabalhklasmas: ve buna bagh olarak o sirada
sehirde bulunan mescidlerin ihtiyaca cevap verememesi iizerine, daha
once Dimesk ve Emesa’min fethi esnasmda yapildign gibi, Kurtuba’da
da San Vicente katedralinin yaris hiristiyanlarm elinden alindi... Oteki
anlagmalar da benzeri bir akibete diigar oldular, dyle ki, IX. yiizyilda
gereklerine riayet edilen bir anlasma hemen hemen kalmamis gibiydi.
bir bagka ifadeyle, Araplarca fethedilen bteki iilkelerde ne olduysa, Is-
panya’da da o oldu: Basglangicta tath ve hiimanist bir goriiniim akset-
tiren Islam idaresi, daha sonra sert ve toleranssiz bir despotizme di-
niistii. Endiiliis fatihleri, IX. yiizyildan itibaren Hz. Omer’in “Islimin
bekasi igin biz, kendi zamammazdaki; torunlarimz da kendi zamanlarin-
daki hiristiyanlar ezmeliler” seklindeki tavsiyesine harfi harfine uygu-
lamaya koydular.”91

Arab’t medeni hayata yabanci, Islam ise insan hiirriyetine diis-
man ve baskiel bir din olarak goren Simonet®2 de, bu pesin hiikmiiniin
tabii bir neticesi olarak Dozy’in paralelinde diigiinmekte ve diisiincesini
Dozy’in verdigi bilgilere ek olarak, X. Alfonso’nun “Cronica”sinda yer
alan “Miislimanlar, Ispanya’nin fethini gergeklestirebilmek igin, bas-
langicta halki vaadlerle kandirdilar. Ancak, istediklerine ulasinca, vaad-
lerinin tam tersine, kiliseleri soydular” seklindeki bir rivayetle de des-
teklemektedir?2,

Ashtor tarafindan ileri siiriilen iddia da, kismen Dozy ve Simonet’i
destekler mahiyettedir. Bu iddiaya gbre, miisliimanlar, Isbiliyye’deki
katedrali, fetih sirasindaki anlagmaya muhalif olarak bilahere gehrin
merkez camii haline getirmislerdir®,

91 Dozy, Historia, II, 52-55.
92 Simonet, I, 132.

93 Simonet, I, 67.

94 Ashtor, 307.
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Goriildiigii gibi, dzellikle Dozy ve Simonet, fetih sonrasinda Islam
hakimiyetindeki gayr-1 miislimlerin durumuyla ilgili olarak genel bir
hiikiim vermektedirler. Eger dogru ise, bu hiikme gire, miisliiman fatih-
ler, Hz. Omer’in tavsiyesi istikametinde yerli halkla yaptiklar: anlagma-
lara fetih sonrasinda riayet etmemisler, dolayiskiyle, bu anlasmalarla
yerli halka taahhiid ettikleri dini hak ve hiirriyetleri goz ardi etmislerdir.
Ote taraftan, bu hiikiim, Endiiliis’deki sekiz asirhk Islam hakimiyeti
déneminin tamam igin gegerli oldugunu ihsas ettiren bir usliba da sahip
bulunmaktadir. Yani, bir bakima, gayr-1 miislim halkin dini statiisii
bakimindan islam hakimiyetinin yargilanmas: ve neticede mahkum edil-
mesi anlamina da gelmektedir. Ciinkii, dogru olmasi halinde, bu hiikiim
geredi ister istemez, miislimanlarin fetih sonrasinda gayr-1 miislimlerin
dini hukukunu hige sayan firsatgi ve miistebit bir idare gergeklestirdik-
leri, boylece de, bir taraftan Kur’an’in gayr-1 miislimlere toleransla
davramlmasim telkin eden tavsiyelerine, Hz. Peygamberin bu tavsiye-
ler dogrultusundaki siinnetine, diger taraftan da fetih esnasindaki ken-
di uygulamalarina muhalif bir tavir igine girdiklerini, neticede Endiiliis’-
de dini hayata toleransin degil, taassub ve baskinin hakim oldugunu kabul
etmek zorunda kalacagiz. S6z konusu hiikiim dogru ise, tasdik etmemiz
gereken husus bu. Ancak, bu hiikiim gergekten de dogru mudur? Bu
hiikiim verilirken dayamlan delillerin sthhat derecesi nedir? Kisacasi,
bu hiitkmiin tarihi kiymeti nedir?

Bu sorularin cevabinm bulunabilmesi i¢in, oncelikle yapilmas1 ge-
reken ig, iizerinde durulan hiikme mesned teskil eden delillerin tarihi
klymét'min tartigtlmasi olmahdir. Nitekim, biz de, bu istikamette hare-
ket ederek yukarida adlar gegen arastirmacilarm ileri siirdiikleri delilleri
tek tek ele alip degerlendirmesini yapmak istiyoruz. Bunun igin de Dozy
ile ise bashyoruz.

Dozy’'in verdigi malumat su unsurlan ihtiva etmekteydi:

1) Miisliman fatihler, Kurtuba’nin fethi sirasinda San Vicente ka-
tedrali disindaki biitiin kilise ve manastirlar yikmislar; sadece adi ge-
¢en kiliseyi anlasma geregi halka birakmiglardir,

2) Miislimanlar, Suriyeli askerler gelene kadar anlasmaya riayet
ettiler. Ancak, Suriyeli askerler gelince, Kurtuba’da miisliman niifus
kalabalhiklasti. Iste bu durumda miislimanlar anlasmaya aykm olarak
M. 747 senesinden sonra San Vicente katedralinin yarisimi hiristiyanlarin
elinden alarak camie cevirdiler.
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- 3) Miislitmanlar bu anlagma gibi éteki anlagmalar: da ihlal ettiler.
IX. yiizyil ortalarina gelindiginde sartlarina riayet edilen bir anlasma
hemen hemen kalmamis gibiydi.

4) Bu icraatler, Hz. Omer’in “Islamm bekas: igin, biz kendi zama-
mmizdaki, torunlarimiz da kendi zamanlarindaki hiristiyanlar ezmeli-
ler” seklindeki tavsiyesinin harfi harfine tatbikata konmasidur.

Simdi, madde sirasma uyarak Dozy’in sundugu bu malumatin ta-
rih gergekligini tartizalum. |

1) Kurtuba’nin fethi esnasmda, San Vicente katedrali disinda bii-
tiin kilise ve manastirlarin yikaldign seklindeki goriis, vaikiadan uzak,
mesnedsiz bir iddia ézelligi tasimaktadir. Zira, Dozy’le aym kanaati
paylasan Simonet’in bile itiraf etitigi gib?, fetih sonrasinda Kurtuba’da
San Vicente katedrali ile birlikte baska kilise ve manastirlar da her
hangi bir tahrip alameti tasimaksizin ayakta duruyordu.9 Keza, konu
ile ilgili bir baska arastirmanm% ortaya koydugu baz sonuglar da bu
hususu teyid eder mahiyettedir. Bu arastirma sayesinde fetihten bir
ast1 askin bir siire sonra bile Kurtuba’mmn iginde San Cipriano, Santa
Eulalia bazilikalarinin, Tabanos, San Cosmey Damian manastilarinimn,
ayrica hiristiyan devletlerden gelen missafir kral ya da elgilere tahsis
edilmis ufak bir kilisenin; kenar mahallelerinden el-Tarrazin’de bir bazi-
likanin, el-Rakkakin’de el-Harka (bir diger adi el-Esrad) kilisesinin,
el-Bur’cda ise, Fausto, Yanuario ve Marcial adlarinda ii¢ azize tabsis
edilmis bir baska bazilikanin vaihiim 8grenmis bulunuyoruz. Mamifih,
fetih sonrasinda Kurtuba’da varhig devam eden kilise ve manastirlarin
sirf yukarida adlan gegenlerden ibaret oldugunu diigiinmek yamltiea
olabilir, zira, haklarmda giiniimiize bilgi ulasamanis baska mabedlerin
varhg da pek ala miimkiindiir.

O halde verilen bu bilgilerden anlasihyor ki, Kurtuba’daki hiris-
tiyan cemaati, San Vicente katedralinden baska mabedlere de sahip
bulunuyorlardi. Yine anlaghyor ki, Dozy’in bu husustaki iddias1 tarihi
gergeklerle pek bagdasmamaktadir.

2) Suriyeli askerlerin gelmesi ve bioylece Kurtuba’da miisliiman
niifusun kalabaliklasmas: iizerine, daha onceki anlagmaya muhalefet
edilerek 747 senesinden sonra, San Vicente katedralinin yarisina mesci-

95 Simonet, I, 201.
96 L. Torres-Balbas, *Mozarabias v Judarias de las ciudades hispanomusulmanes™, Al-
Andaius, XIX (1954}, 176-177. - ;
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de gevrilmek iizere el konuldugu da dogru degildir. Cinki, adi gegen
katedralin yarisina 747 senesinden sonra degil, Kurtuba fethedildigi
zaman el konmustur. Nitekim, Ibn Izari’nin, Endiiliis’iin meshur tarih-
¢isi er—Razi (324 /936)’den naklettigi su rivayet, konuya énemli bir agik-
lik getirmektedir:

“er-Razi, fakih Muhammed b. Isa’dan rivayetle soyle dedi: Miis-
limanlar, Endiiliisii fethettikleri zaman, Halid ve Ebi Ubeyde’nin sulh-
la ele gegirilen Suriye ve oteki yerlerdeki kiliseleri, hiristiyanlarla yan
yartya biliismelerini 6rnek alarak®? Kurtuba'daki buyiik katedrali
(San Vicente katedrali) ikiye taksim ettiler. Kendilerine diisen kismu
camie c¢evirdiler...”"8

Yine, Zikr'deki bir rivayet te asag yukar: aym anlamdadir:

“Tarik b. Ziyad, Kurtuba’ya girdiginde, biiyiik katedralin yarsi-
nin camie ¢evrilmesini emretti, diger yarisi ise hiristiyanlarin elinde kal-
dl."” i

Ote taraftan, Suriyeli askerlerin gelisi, katedralin yarisina el koy-
ma, dolayisiyle anlasmayi ihlal sebebi olarak gisterilemez. Ciinkii, Su-
riyeli askerler, Endiilés’e 123 /741 senesinde geldiler; kuzeydeki Ber-
beri isyanlarim bastirdiktan sonra, 742°de Kurtuba'ya girdiler.!00 Her
ne kadar, ilk bakista, onlarm gelisiyle Kurtuba'da miisliinan niifusa
on — oniki bin kisinin birden eklendigi ve bu durumun daha genis bir
ibadet mahalline ihtiyag hissettirdigi diisiiniilebilir —ki Dozy boyle dii-
ginmektedir— ise de, Suriyelilerin geliginin hemen akabinde Maride ve
Sarakosta’da bas gbsteren yeni isyanlar iizerine, sehirdeki miisliiman-
larin énemli bir kismi, asker olmalar1 hasebiyle, zikredilen mahallere
gitmisler; béylece, Kurtuba’'nin niifusundaki bir anhk arus, ¢ok gegme-
den tersine donmiistiir.!0! Ayrica, 125 /743 senesinde halife Hisam b.
Abdilmelik tarafindan Endiiliis’e vali olarak génderilen Ebu’l-Hattar
Husam b. Dirar el-Kelbi, ilk is olarak Suriyeli askerlerin Kurtuba ye-

97 Halid b. Velid ve Ebu Ubeyde’nin sulhla fethettikleri her verde kiliselerin ikiye taksim
edilmesi s6z konusu degildir. Dimegk’in fethi sirasinda biyle bir uygulamanm varhfindan soz
ediliyorsa da, el-Vikidi, bu haberin dogru olmadigini ifade etmektedir. Bkz. el-Belazuri, 129 (TT.
176). Buna mukabil, Humus fethedildiginde, Yuhanna kilisesinin dortte birine el konulmasi ilse
bir vikiadir. Bkz. el-Belazuri, 137 (TT., 187): Fayda. 142,

98 Ibn Izari, 11, 229.

99 Zikr, 36. Keza Ibn Abdilhakem’in bir rivayeti de, Suriyelilerin gelmesinden énce Kur-
tuba mescidinin meveut oldufuna isaret etmektedir. Bkz, Futihu Ifrikiyvye ve'l-Fndelus, nsr.
E. et-Tabba’, Beyrut 1964, s. 100,

100 Ahbar, 42 vd.

101 Bu esnada meydana gelen dahili isyanlar hakkinda bkz. Levi-Provencal, IV, 28 vd.
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rine, kaynaklarda el-Kuveru’l-Mucennede adiyla gegen Neieble, Iglbi]iye,
Ibire, Ceyyan (Jaen), Reyyo, Seziini (Sidonia), Tudmir (Mursiye), el-
Ceziretu’]l-Hadrda (Algeciras), Bace (Beja)'ya yerlestirilmelerini sagla-
migl02, biylece, 743 senesinde artik Kurtuba'da yasayan Sariyeli as-
ker kalmamigtir. Anlagilan o ki, Dozy, sadece, Suriyeli askerlerin Kur-
tuba’ya gelislerini nazar—1 dikkate almakta, ancak, bu askerlerin Kur-
tuba’y1 terkedisleriyle ilgili sonraki gelismeleri goz ard: etmektediz.
Biyle olmasaydi, 747 senesinde gergeklestigini ileri siirdiigii San Vicente
katedralinin yarmsinin mescide gevrilmesi badisesini.747 senesinden dirt
sene once Kurtuba'y: tamamen bosaltmis olan Suriyeli askeclere bazlar
miydi1? Yani, Kurtuba’da 743ten beri Suriyeli asker yoktur ki, bu asker-
lerden kaynaklanan bir riifus attisgindan ve buna bagh olarak 747 se-
nesinde yukarda zikredilen katedralin yarisina el konulmas: hadisesin-
nesinde yukarrda zikerdilen katerdalin yarisina el konulmas) hadisesin-
den s6z edilebilsin.

3) Dogrusu, Endiilis tarihi iizerinde bir ¢ok arastirmanin sahibi
bir miistegrik olmasi cihetiyle, Dozy’den, miisliiman fatihlerin fetih son-
rasinda, fetih sirasinda yaptiklar 6teki anlasmalar da ihlal ettikleri ve
gayr-1 miislim halka karsi miisamahasiz davranmaya basladiklar sek-
linde bir genellemeye gitmesi beklenmezdi. Ne var ki, arastirmacinin di-
ger bazi meselelerde oldugu gibi bu hususta da takindin subjektif tavr,
onu boyle bir yamlgiya diisiirebilmistir. Onun asil hatas, istisnai bir
uygulamayi, genel bir hiikiim vermek igin yeterli saymis olmasidir. Soz
konusu uygulama sbyledir: Endiiliis fethedilince, fetih esnasindaki yar-
dimlarindan dolayr son Vizigot krallarindan Wizita'nin oZullarna, ba-
balarmndan kalan miras yapilan bir anlasma ile teslim edilir. Ancak, daha
sonra Endiiliis Emevi Devleti’nin kurucusu olan I. Abdurrahman (138-
172 /756-788), bir sefer esnasinda yanmda bulunan Witiza’'nin Artobas
(Ardabasto) adl oglunun yerli halk nezdinde sahip oldugu niifuzu goriir
ve onun bu durumunu kiskanarak, sefer doniisiinde miilklerini miisadere
eder!03, Dozy, Ibnu’l-Kiatiyye'nin séz konusu uygulamay: anlatan ri-
vayetinin buraya kadar olan kismimi almakta ve buradan hareketle 1.
Abdurrahman’in fetih esnasinda yapilan anlagmay ihlal ettigini soyle-
mekte, bununla da kalmayarak, diger anlasmalarin da aym akibete
diigar olduklarmi ifade etmektedir.

102 ibou'l-Kitiyye, 43; Lisanuddin Ibnu'l-Hatib, el-thdta fi Ahbari Girnata, ngr. M.A.
Inan, Kahire 1973, 1, 102; Ibnu’l-Abbar (659 /1260), Kitdabu'l-Hulleti’s-Siyerd, nsr. H. Mu'nis,
Kahire 1963, 1, 61. ! .

103 Ibnu'l-Katiyye, 57-58; Dozy, Historia, II, 54.
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manlarin idaresi aliinda yasamayt, Cermenlerin yva da Franklarin idaresi
altinda olmaya tercih ediyorlardy. Nitckim, biitiin VIII. yiizyil boyunca,
meydana gelen bir gok ayaklanmada bir —iki istisna disinda —bunlar-da
bazi Araplarin tesiriyle olmugtur— heristivan helk  gériilmemektedir.”105

4) Dozy’in, Hz. Omer’i bilahere Endaliis fatihlerinin harfi harefne
tatbikata koyduklann iddia ettigi “Islam bekasi i¢in, biz kendi zamam-
muzdaki, torunlarmiz da kendi zamanlarmdaki hiristiyanlar ezmeli-
ler”106 seklinde bir tavsiyenin sahibi olarak takdim etmesi, onun Haz.
Omer dinemi hakkmdaki bilgi eksikligini gostermektedir. Zira, kaynak-
lardan ortaya cikan gercek sudur ki, Hz. Peygamberin tavsiyesi olan
gayr-1 mislim tebaaya adalet ve insafla davramlmasi hususunda Hz.
Omer son derece hassas davranmstir. “Kaynaklarmmiz, Hz. Omer za-
maninda bu prensiplerin ¢ignendigini gésteren trneklere hemen hig yer
vermemislerdir. Buna karsilik, Hz, Omer’in gayr-1 miislimlerin hukukuna
saygih davrandifini gosteren pek ¢ok dérnek kaynaklarda yer almastir.
Adil halife, Suriye kuvvetleri geniel komutan Ebé Ubeyde’ye ginderdigi
bir mektupta, miisliimanlarin zimmilere zuliim ve haksizhik etmelerine
mani olmasimi emretmistir. “0, haric ve cizyenin gayr-1 miislimlerden
nasil toplandigzim1 amillerine sormus: zorla veya anlasma sartlarmmdan
fazla bir sey ahnmamasina dikkat etmistir. O, zimmslere haksizhk edil-
mesine izin vermemis ve onlarin, can, inal ve namuslarimin korunmasina
biiyiik 6zen gostermistir,””107

Dozy’den sonra gimdi de gelelim Simonet’in Dozy’ninki ile para-
lellik arzeden goriisiinii dayandirdign X. Alfanso’nun rivayetinin de-
gerlendirilmesine. Hemen belirtelim ki, biz bu rivayetin gergekleri akset-

tirdigi kanaatini tasimiyoruz. Su deliller bizi bu kanaate ulastirmakta-
dar:

1) Endiilis tarihiyle ilgili ilk Islam ve Hiristiyan kaynaklarinda
bu rivayeti teyid eder bir bilgi bulunmamaktadir. Mesela, fethin ve fetih
sonrast gelismelerin sahidi olan Biceli hiristiyan tarihgi Isidoro, béyle
bir uygulamadan hi¢ s6z etmemekte, bilakis, miislimanlarin hiristiyan-
lan kendi dinleriyle bas basa biraktiklarimi séylemektedir.108 Gergi, baz
Islim kaynaklarmda Maride’nin fethi sirasinda, miisliman askerlerin
bu sehirdeki kiliselerin mal varhiklarina el koyduklar rivayet edilmis-

105 Dozy, Historia, 11, 48. Benzeri bir giriis icin bkz. Cagigas, I, 632:, Mu’nis, 412,
106 Dozy. bu sizii, Ebi Ismail el-Basri'nin Futithu’s-Sam (Calcuta 1854) adh eserinden
nakletmektedir. Biz maalesel bu eseri gérme imkamuna sahip olmaadik.
* 107 Fayda, 166.
108 Espana Sagrada, V111, 306 vd.
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tirl®, Ancak, bu uygulama, sehrin teslimi igin yapilan anlasma gerceve-
sinde gerceklesmistir; yoksa anlasmada verilen garantilere aykirt olarak
kiliselerin mal varliklarina daha sonra el konulmas: gibi emr—i viki ka-
bilinden bir durum s6z konusu degildir.

2) Séz konusu rivayetin yer aldign “Cronica General De Espana”
XIII. yiizyihn sonlarina dogru, hem kral hem de bilgin bir kisi olan X.
Alfonso tarafindan kaleme ahnmastir. Eserin kaleme almdigi donem,
Endiiliis’de Islama karsi X1. yiizyilda agilan hagh savaginin hiristiyan-
lar lehine biiyiik bir heyecanla devam ettigi donemdir. Islam dini ve
miisliimanlar Endiiliis igindeki ve disindaki gegmis tarih ve kiiltiirleriyle
birlikte “can diismant” ilan edilmistiv. Kilisenin destegiyle bir taraftan
Islim hakimiyetindeki topraklarn istilas: igin askeri seferler diizenlen-
mekte, diger taraftan ise Islimn ve Islam tarihini kétileyen amansiz
bir propoganda yiiriitilmektedir. X. Alfonso, iste biyle bir ortamda
vetisir ve daha sonra Kastilya (Castilla) Kralh@’nm basma geger.
Babasi I11. Ferdinand’in izinden yiiriiyerek Endiiliis miisliimanhgina
karsi vyiiriitiilen hagli savasinin atesli bir bayraktari olarak tebariiz
eder. Koyu bir hiristiyan olmasi, onu Islima ve biitiin miislimanlara
ditsman kilar. Iste bu ruh haleti icerisinde kaleme aldign “Cronica”si
miisliimanlara kars: duydugu kin ve diismanh ortaya koyan bilgilerle
doludur. Islamin dogusunu, Hz. Peygamber’in vefatim, fslam fetihle-
rini anlatirken, gergek tarihi bilgilere degil, islim dininin yayilmasmdan
rahatsiz olan kilise mensuplarimn halkin zihnini ¢elmek igin uydurduk-
lar1 sahte rivayetlere dayanmaktadir. Misaller verelim:

X. Alfonso, “Cronica”da Hz. Peygamberin dogumunu gengligini ve
peygamber olusunu 6zetle soyle anlatmaktadir:

(Hz.) Muhammed, Arabistan’in kithk i¢inde oldugu, insanlarin ot-
lar1 yedigi bir zamanda 580110 senesinde dogdu. Sekiz yasima bastizimda,
fen ilimlerini, hiristiyan ve yahudi kutsal metinlerini 6grenmeye basladi.
Bu kaynaklara dayanarak daha sonra kendi sapik mezhebini kurdu.
Onii¢ yasinda iken dedesi ile Kudiis’e gitti. Déndiigiinde fakirlik sebe-
biyle Hadaya(?) adli dul bir kadinin hizmetine girdi. Yirmibes yasmna
geldiginde kralige Hatice(? !)’nin hizmetine girdi. Bu sirada sihirbazhk-
ta artik iyice ustalasmisti. Sonra, sapik bir rahip olan Juan’la birlikte
Misir ve Filistin’e bir ¢ok seyahat yapti. Hiristiyanlara ve yahudilere kar-
s1 kendisini savunmak igin Juan’dan Hiristiyanhk ve Yahudilik hakkmn-

109 Ahbdr, 26; el-Makkari, I, 253.
110 Halbuki, bilindigi gibi Hz. Peygamber 570 (veya 571) yihnda diinyaya gelmistir.
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da pek ¢ok sey dgrendi. Bu égrendiklerinin hepsi de asilsiz sapik goriis-
lerdi. Bundan sonra, Hatice’yi, kendisinin yahudilerin gelecegini haber
verdikleri peygamber oldugunu mandirdi. Ardindan dteki Araplan da
inandirdi. Vaazlarinda Eski ve Yeni Ahid’i esas aliyor, ancak onun iize-

rine yeni ayetler ilave ediyordu. Biylece Yiice Tanrimzin Incil’ini boz-
dulll,

X. Alfonso’dan bgrendigimize giove, Hz. Peygamber, lslamiyeti
yaymak iizere Afrika’ya hatta Ispanya’ya kadar gitmistir(?):

“Muhammed, sapik mezhebini Ispanya’da yaymaya basladi, fa-
kat Aziz Isidoro’nun miiridlerinin kars: koymak iizere ona dogru yinel-
meleri iizerine, kagarak Ispanya’y:r terketmek zorunda kaldi. Bununla
beraber, Afrika ve Arabistan’da insanlar: kandirmaya devam etti’112

Miiellifimiz, bugiine kadar bilinenlerin aksine, Hz. Peygamberin
kark yasinda Arabistan’a kral oldugunu, bundan yedi sene sonra ise ken-
di dinini teblige basladigim belirttikten sonra, sévle devam etmektedir:

“... Cebrail’in kendisine vahiy getirdigini iddia ederek pek ¢ok
yalanlar séyledi. Bunlar, Kur’an dedikleri kitab: teskil eden surelerdir.
Bu surelerde ne yalanlar yazilmadi (!) Onlar: okumak, isitmek ve tathik
etmek, ne utandirier bir seydir. Aldatilmis ve giinah batakhgina saplan-
mus insanlar, bu surelere inandilar; bugiin de aym durumlarm devam
ettirmekteler ve Tanri'min bozulmamug dini olan Hiristiyanhig, gergek
inanci, kabule yanasmamaktadirlar™

Alfonso, Hz. Peygamber’in vefatim ise soyle anlatmaktadr:

“Muhammed éliince, i giin igerisinde yeniden dirilmesini bekledi-
ler. Beklentileri bosa ¢ikti. Onbirinci giinde, cesedi kopekler tarafin-
dan pargalanmis bir halde bulundu.”113

Olayin muasir: hiristiyan bir kaynak!!4 tarafindan bile Ispanya’nm
miisliimanlarea fethi, hiristiyan halkm hayrima yorumlanir ve fatihlerin
yerli halka tamdig dini hiirriyet takdir edilirken, Cronica’smi fetihten
tam bes asir sonra kaleme almis olan X. Alfonso, miisliman fatihleri,
kaba, rezl, aldaticr ve “Karanlik bir gecede koyun siiriisiine dalmis
a¢ bir kurttan daha vahsi ve tehlikeli” kimseler olarak nitelemektedir!!s,

111 A.G. Solalinde, Antologia de Alfonso el Sabio, Madrid 1960, 91.
112 Solalinde, 92-95.

113 Solalinde, 98.

114 Espana Sagrada, VIII, 306-309,

115 A, Cheine, Historia de Espana Musulmana, Madrid 1980, s. 115.
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Verdigimiz bu érneklerin de agikga gisterdigi gibi; Hz. Peygambere
ve Islam dininin kaynag olan Kur’an-1 Kerim’e bu kadar pesin hiikiim-
lii yaklagan ve miisliiman fatihleri, gergekleri tamamen tersyiiz ederek
bu derece menfi bir nitelemeye tabi tutan X. Alfonso’dan “can diismam”
ilan ettigi miislimanlarm Endiiliis’teki fetih sonrasi icraatlerine tarafsiz
yaklasmasmn ve onlar hakkinda gergege yalkin bilgiler aktarmasim nasil
bekleyebiliriz? Yine aym sebeplerle. onun tenkid konusu olan yukandaki
rivayetine nasil giivenebiliriz ?

Simdi de Ashtor'un miislimanlarm Isbiliye’deki katedrali, fetih
esnasinda yapilan anlasmaya aykin olarak, sonradan sehrin merkez ca-
mii haline ¢evirdikleri seklindeki gériigiine gelince. Bu giriig, son derece
zayif bir iddiadan Gteye gegemez. Zira, oncelikle arastirmacmimn kendisi-
nin bu malumat: nereden aldigim, ya da hangi tarihi dokiimanm kendi-
sini bu gérige ulastirdigiu belirtmemektedir. Sonra, el-Himyeri'nin
de gayet agikea ifade ettigi gibi, Isbiliye’deki merkez camii, sehrin sur-
lariyla birlikte 1. Abdurrahman (M. 822-852) tarafindan insaa ettiril-
mistir. Ayrica. aym miiellifin, cami hakkinda verdigi bilgilerden, kated-
ralden ¢evrilme olduguna delalet edebilecek bir ip ueu da bulunmamak-
tadirl16,

Buraya kadar verdigimiz bilgilerden biz soyle bir sonuca ulagmak-
tayiz: Gerek Dozy gerck Simonet gerekse Ashtor, anlasmalarm fetih
gonrasi durumu ile ilgili yorum ve hiikiimlerinde gergekci degildirler.
Zayf delillere dayanarak genel hiikiimler ¢ikarmaya kalkismalari, on-
lar1 ézellikle Dozy ve Simonet’i, bu duruma disiirmiistiin. Pek tabii ola-
rak bunda, meseleye pesin hiikiimle yaklasilmis olunmasimm da rolii bu-
lunmaktadir.

Dogrusu, bizim elimizdeki bilgiler, Dozy ve Simonet’'in savundugu
goriigiin aksine , miisliiman idarecilerin, istisnai bazi uygulamalar disin-
da, daha énce yapuklan anlasmalara riayete 6zen gosterdiklerini, miisa-
mahadan aynldklarmimn iddia edildigi zamanlarda yapuklarn anlagma-
larda da, anlasmaya taraf olan zayif mubataplanmin hukukunu géz
oniinde bulundurduklanim ve akars: taraf ihlal etmedik¢e, meveut anlas-
malara riayet ettiklerini, hattd , kars) taraf herhangi bir anlasmay: ib-
lal etmis, ancak daha soma hatalarimi telafi etmek istemislerse, eski an-
lasimnanm gegerliligini kabul ettiklerini gostermektedir. Simdi bu kana-
timizi destekleyen misallerden bir ka¢ma kisa bir giz atalim:

116 el-Humyeri, 20. Aynca bkz. Zikr, 142,
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Daha énce ortaya koydugumuz gibi, miisliman fatihler, M. 711 se-
nesinde Kurtuba’y1 zabtettiklerinde San Vicente kated:alinin yarisma
el koyarak mescide tahvil etmislerdi. Bu kadsilik mekan, uzun siive, miis-
limanlarin ihtiyacm: karsilamaya yetti. Ancak, I. Abdurrahman déne-
minde (138i-172/756-788), gerek Endiiliis’e olan gigler gerekse yerli
halktan baz kimselerin fslimlasmasi sebebiyle, miisliman niifusta gir-
riilen 6nemli artig karsisinda, Kurtuba’daki bu mescid yetersiz kald. Bu-
nun iizerine, Abdurrahman, mescidi genisletmek istedi. Bunun tek yolu
da, adr gegen katedralin hala kilise olarak kullanilan diger yarismin mes-
cide katilmasmdan gegiyordu. Ancak bu nasil olacakt1? En eski ve giive-
nilic Endiilis tarihgilerinden biri olan er-Razi (324 /936)'nin verdigi
bilgilere gire, I. Abdurrahman, hiristiyan halka énce mescidi genislet-
mek istedigini, bunun igin ellerindeki kismi kendisine birakmalarm
istedi. Fakat, onlar bu istege kargi gikular. Bunun iizerine, Abdurrabman,
fetih sirasinda yapilan anlasmaya vefasindan dolayr, onlara 100.000
dirhem para teklif etti. Hiristiyanlar, bu teklifi kabul ettiler, bundan
bagka, harap halde bulunan baz kiiciik kiliseleri tamir ederek yeniden
ibadete agma izni de aldilar!!7,

Yine I. Abdurrahman, 150 /767 senesinde, Castilla halkivla bir an-
lasma yapmis ve bu anlagmada, hiristiyan halka, miisterek cizyell®
ddemeleri karsihiinda, canlarinin, mallarinin ve dinlerinin himaye altinda
bulundurulacagini, ve kendileri ihlal etmedikleri siirece anlasmada ve-
rilen garantilerin baki kalacagim taahhiid etmistir!19,

I. Abdurrahman’m torunu II. Abdurrahman’m emirligi déneminde
(M. 822-852) Mayorka (Mallorca)’nin'20 hiristiyan halki, daha once
yapilan anlagmay: bozarak, bélgedeki miisliimanlara diismanca davran-
maya baglamislardi. Emir, bu duruma son vermek i¢in, adaya asker gin-
derdi. Neticede, hiristiyan halk, tekrar itaat altina girmeyi kabul etti ve
Abdurrahman’dan eski anlasmanin yenilenmesini talep ettiler. O da
onlarin bu istegini kabul ettil2!,

117 Ibn lzari, II, 229,

118 Kendileriyle anlasma yaplan gayr-1 miislim bir cemaatten, cizye aynea tasril edil-
meksizin, yilhk tdeyecekleri belirli bir miktarn istenilmesine genel olarak misterek, Cizye de-
nilmektedir. Bkz. Fayda, 72 vd.

119 es-Safi, II, 87-88. ’

120 Akdeniz'de Ispanya’ya ait Balear Adalarindan en biiyiigidiir. El-Humveri (s. 188)
burasimn H. 290 senesinde fethedildigini soylemekteyse de, yeni yapilan bir arastirma, daha
89 senesinden itibaren bu adalarn bir kac kez fethedildigini ortaya koymaktadir. Bkz. lsam
Salim Sisalim, Cusuru’l-Endelusi’l-Mensiyye, Beyrut 1984, 54 vd.

121 Ibn Hayyan, II, 3; 1bn Izari, 11, 89,
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Verecegimiz bu son misal ise, ITI. Abdurrahman dénemine (M. 912
950) aittir. Husen 'nin rivayvetine gire, devletle yvaptiklari anlasma
geregi, isyan ettikleri kaleleri terkederck Kurtuba’ya yerlesen hiristiyan
toplulugundan birisinin karis1 miisliiman olur ve hiristiyan: kocasmdan
ayrilmak igin, Kurtuba kadisindan yardum ister. Kadi, bu talebi hemen
kabul eder. Bu sirada hicib (Basvezir) olan ve I1I. Abdurrahman tara-
findan sevilen Bedr b. Ahmed, Ya’li isimli birisiyle kadiya su mesaj
ulastine: “Kurtuba’daki bu hiristiyanlar, bir anlasma cercevesinde ka-
lelerini terkederek buraya yerlestiler. Onlara kitii muamelede bulunmal
dogru olmaz. Anlagsmalara sadik kalinmast gerektigini sen herkesten daha
iyt bilirsin. O hiristiyanla karisinu kendi hallerine birak.” Kadi, hicibin
bu istegine menfi cevap verir. Bunun iizerine Ahmed b. Bedr kadiya
son olarak su mesaji ulastirir: “Ben, hak-hukitk konusunda sana itiras
etmiyorum. Senden tek istedigim, zimmet akdine sahip bu insanlarin  hak-
larint muhafaza hususunda temkinli davranmandur. Onlarin haklerina
riayet edilmesi gerektigini, zaten sen, herkesten daha iyt bilirsin™!22,

Ug farkh idareciye, dolaysiyle ii¢ farkhi déneme ait bu misaller
bize neyi gostermektedir?

Birinei ve ikinei misaller, devletin kendisinin gii¢hi, muhatabinin
ise son derece zayif oldugu bir anda bile, daha dnce yaptigi anlasmanin
¢ignenmemesini, ahde vefanin bir geregi olarak telakki ettigini: yine
benzeri bir ortamda yaptigi bir bagka anlagsmayi, giicli oldugu igin sirf
kendi isteklerini yansitacak bir bicimde degil, aksine, her iki tarafm
haklarim ve yiikiimliliiklerini ihtiva edecek bir uslupla dikte ettirmis
oldugunu; iiciincii misal, devletin, anlagmay: ihlal eden tarafi, ihlal
ettikleri anlasma sayesinde kazandiklarn haklardan tamamen mahrum
birakmasi miimkiin oldugu halde, biyle bir uygulama yerine, kars: ta-
rafin pigsmanhgm dikkate alarak, eski anlagmay: geqerii kabul etmek su-
retiyle affi ve miisamahay tercih ettigini; son misal ise, devletin, gayr—
miislim tebanm sahip oldugu zimmet akdini korumada ne kadar hassas
ve 1srarh oldugunu ortaya koymaktadir.

Isin burasinda, konu ile ilgili bir baska noktaya daha dikkat cek-
mek istiyoruz. $6yle ki: Yukarida da belirttigimiz gibi, istisna kabil'n-
den de olsa, baz idarecilerin, gayr—1 mislimlerin haklar: hususunda ye-
terince hassas davranmadiklar1 hattd menfi icraatlarda bulunduklan
viaki olmustur. Ne var ki, bu icraatlaer, ¢ok ge¢meden ya icraat sahipleri

122 Muhammed b. Héris el-Huseni (361 /971), Kuddtuw Kurtuba, ngr. Heyet, Kahire 1966,
s. 107.
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ya da onlardan sonra is basina gelen idareciler tarafindan hemen telafi
edilmigler, béylece, bu tiir icraatlerin siireklilik kazanmasma firsat ve-
rilmemigtir. Diger taraftan, menf1 icraatlerin muhatab: olan gayr-1 miis-
limler, sitkmtilarini en iist otoriteye dahi ulagtirma imkanma sahip ol-
muslardir. Mesela, fetih sonras: hadiselere sahit olmus hiristiyan tarihgi
Isidoro’dan intikal eden bilgilere gore, Anbese b. Suheym el-Kelbi adli
vali (102-106 /721-726) hiristiyan halktan, daha énce odemeleri karar-
lagtinlan miktarn iki kati vergi alir ve bu durum, hiristiyan halkin
onu Sam’daki halifeye sikayet etmesine sebep olur. Bunun iizerine hali-
fe, Anbese’yi giorevden alir, ayrica, onun yerine ginderdigi Yahya b.
Seleme el-Kelbi ahman fazla vergiyi ‘ade eder!2), Uzun yillar sonra,
1. Hakem déneminde (M. 796-722) de benzeri bir hadise vuka bulur.
en ~Nuveyri'nin rivayetine gore, I. Hakem’e, Rabi’ isimli harie amwilinin
fazla verg' toplamak suretiyle zimmi halka zulmettigine dair haberler
ulasir. Bunun iizerine Hakem, adi gegen bharie amilini idam  ettirir!24,
Yine bir bagka m:isal olarak, yukanda dz gegtigi iizre, I. Abdurrahman’m,
Artobas’in arazilerini miisadere etmesini ve Artobas'm daha sonra ken-
disiyle bizzat géiiismesinden ve bu goriismede, maruz kaldyin haksizhig
agik bir dille ifade etmesinden sonra, emirin miisadereye son vermesini
zikredebiliriz.

Géoriildiigii gibi, bu makalemizde, 6nce miisliman fatihlerin gayr-1
miislimlerin dini hayatiyla ilgili olarak fetih esnasindaki uygulamalarin,
daha sonra da tenkidei bir yaklasimla bu uygulamalarin fetih soniasi
durumunu ele almaya ¢alistik. Bununla beraber, konuyla ilgili olarak iize-
rinde durulmas: gereken fetih sonrasinda gayr-1 miislimlerin din? egitimi,
dini tegkilatlar, wabedlerinin durumu, ibadet ve ayinlerin icraas: gibi
basgka hususlar da bulunmaktadir. Bunlar da, “Endiiliis’te gayr-1 miis-
limlerin fetih sonras: dini hayat1” konulu bir baska makalede ele alina-
caktir.

Ulasilan Sonuclar:

1) Gayr—1 miislimlerin dini hayati hususunda, Kur’an-1 Kerim’in
tayin etti ¢izgide Hz. Peygamber ve onu érnek alan ilk halifeler tarafin-
dan ortaya konan tatbikat, miisliman fatihlerce Endiiliis’de de tekrar
edilmigtir. Bu tatbikat, gayr— miislimleri dini hayatlar: iizerine serbest
birakma esasina dayanmaktadir. Bu cergevede, sizii edilen ziimre, din-

123 Dozy, Historia, I, 211-212,
124 Ahmed. b. Abdil vehhab en-Nuveyri, (732-1332), Nihayetu'l-Ereb, nsr. M. Ebii Dayf
Ahmed, ed-Daru’l-Beyda (Tarihsiz), s. 93
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lerini, dolaysiyle dini ml'iesseseleriﬁi (baspiskoposluk, pfskoposluk, rab-
bilik, kilise, manastir ve sinegoglar vb.), dini hukuklarini, 6rf ve adetlerini
muhafaza hakkina sahip olmuslardir.

2) Endiiliis’de, dini hayat agisindan sulhla fethedilen topraklarda
yasayan hiristiyanlarla savasla fethedilen topraklarda yvasayanlar ara-
smda ciddi bir farkhilik goriilmemistir.

3) Miislimanlarin Endiiliis’e girisi, yahudilerin dini bir cemaat
olarak yeniden doguslarim saglamistir,

4) Baz Batilh arastirmacilarmm zayif delillere dayal iddialarmm
aksine, miislimanlar, gayr— miislimlerle yaptiklar1 anlasmalara ve bu
¢ercevede onlarin dini haklarma saygili davranmislardir. Bu sayg ve
vefa dolayistyladir ki, Endiiliis’de sekiz asirhk Islam hakimiyeti déne- -
minde, yahudi ve hiristiyan varhg hep devam etmistir.



