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DINIiN NESNELLESMESI
Ars. Gor. Dr. Niyazi AKYUZ

insan, bir toplum iginde yasar. Yaratiliginin geregi olarak toplumdaki
diger kigilerle iligkiler kurar. Cevresinden aldign ve kaliimla getirdigi
ozelliklerin etkisiyle varhigina bir anlam biger ve bu anlama gore hayatta
gerceklestirmek istedigi amaglarina uygun olarak toplumda gesitli faali-
yetlere girigir. Bu faaliyetler sayesinde kendisini evrendeki diger canhlar-
dan farkhi bir hayat alaninin belirsizlikler yumaginin iginde bulur ve
insan, hayat alamindaki bu faaliyetlerini belirli olmayan, zamanim kestire-
medii bir kesitte yiiriitmektedir. Su halde insan, varhginin geregi olarak
hayat yolculuguna, belirli bir alanda bazi faaliyetleri yiiriitiirken, bu faali-
yet alanim kendi gayretiyle genisleterek devam etmektedir.

Diger taraftan insan, bu belirsizlikler yamag: iginde kafasim toparla-
yamaz, gegmisi degerlendiremez, gelecegi tasarlayamaz, hasili olaylan
bir anlam biitiinliigii i¢inde simflandiramaz, bilincinde onlan belirli bir
yere yerlestiremez, hayatina istikrar kazandiramaz. Ne varhifina anlam
kazandirabilir, ne iginde yasadig1 toplulugun varhigini devam ettirmesinde
zorunlu olan orf, adet, davranis tarzi, diisiince tarzinin nirengi noktalarini
olusturabilmek igin gerekli olan bir “kiiltiire]l sistem™ meydana getirebilir
ve ¢aglara damgasimi vurabilmek i¢in bir “medeniyet” olusturabilir. Dola-
yisiyla insan bu belirsizlikler iginde belirlilikler yaratma faaliyetine giri-
sir. Onun hayat macerasi kisaca olaylara, evrene ve iginde yasadig: toplu-
ma belirli bir anlam verme siirecinin ifadesidir. Bu anlam dogrultusunda
bir hayat anlayisina sahip olarak bireysel ve sosyal bir kisilik imal eder.
Bu siireg, insanin hayati1 boyunca devam eder. Insanin bireysel ve sosyal
kisiligi arasindaki irtibati, insamn benimsedigi deger ve davrams kalipla-
rimin toplumsal iligkiler sistemindeki kurumlagmus sekli de diyebilecegi-
miz kiiltiir sistemi kurar. Ama kiiltiir haline gelinceye kadar insamn, fark-
It muhtevaya sahip faaliyetlerinin bir “nesnellesme”* siireci vardir. Bu

*  Dinin Nesnellesmesi, bu makalede, herhangi bir dinin, topluma yerlestirdigi deger-
ler, semboller, davramig kaliplan vasitasiyla yayginlasan, mevcut toplumdaki birey-
ler tarafindan benimsendigi gibi, nesilden nesile aktarilarak hem toplumsal yapimn,
davrani§ tarzlarimn devamim saglayan siireg (olugum) anlanmunda kullanilmaktadir.
Kiiltiire malolma da ayn1 anlamda kullamlmaktadir.
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“nesnellesme” siireci iginde dinin ¢ok “6zel” bir konumu vardir. Bu ¢ok
“0zel" konumu, onun tarih boyunca insanlarin hayatini etkileyebilmesi,
dolayisiyla insanin biitiin faaliyetlerinin kiiltiir haline gelmesinde 6nemli
bir rolii olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu da din sayesinde insann,
alemde anlam veremedigi ve kendine izah edemedigi baz1 6nemli olayla-
rin anlamini izah etmeye talip olmasiyla gergeklesmektedir.

Dinin nesnellesme siirecinin anlagilmasi, onun hem toplumsal yapi-
lara kolayca niifuz etme mekanizmasinin, hem de dinin insan igin ifade
ettifi anlamin kavranmasi agisindan ¢ok énemlidir. Genel anlamda Dinler
Bilimi, 6zel anlamda Din Sosyolojisi agisindan dinlerin nesnellesme siire-
ci, hem dinin insan i¢in hangi anlama geldifi, bir baska ifadeyle dinin,
insan hayati icinde hangi mevkii isgal ettigi, hem de dinlerin insan hayat-
na, dolayisiyla toplumsal yapilara hangi usul ve kanallarla niifuz ettigini
anlamak bakimindan onemlidir. islam’in da ferdi bilingten ¢ikip nesnel
hale gelme siireci ve bu siireg i¢inde kullanildigi usuller ve kanallan anla-
ma ve aciklama tegebbiisii, gerek Dinler Bilimi, gerekse DinSosyoloji-
si’ne bir katk: sayilabilir. Su halde bizim bu makaledeki amacimiz, dinin
“nesnellesme” siirecini anlama ve agiklama yoluyla boyle bir katki sagla-
mak, daha sonra da Islam’in ilk donemindeki dini mesaj ile toplumun ya-
pis1 ve kiiltiirii arasindaki karsilikli iligkiyi ele alarak Islam’in nesnelles-
mesi konusunda bazi ip uglarimi yakalayabilmektir.

INSANIN ALEMDE VE TOPLUMDAKI YERIi

“Insan, toplumsal bir varliktir” séziiyle sosyolojik bir aragtirmaya
baglamak bir adet olmustur. Bu kaliplagsmis eylemin muhtevasi, bir gerge-
g1 yansitmaktadir. Bilindigi gibi “toplumlar” halinde yasamak sadece in-
sanlara mahsustur. Hayvanlarin olusturdugu “cokluklar", siirti halinde ya-
samay1 ifade etmektedir. Oysa toplum halinde yasama, “bilingli”
beraberlikleri ifade eder. Her ne kadar insan, nerede, ne zaman, hangi
aile, kent, iilke, millet ve toplum iginde dogacagim kendi segememektey-
se de, dogumuyla birlikte baglayan siire¢ ve nesnel gergeklikler, onun
uzun hayat yolculugunda, bu “bilingli” beraberliklerin karmasik olusumu-
nu igine alan bir sahnede oynanan hayat oyununun aktérlerini tegkil et-
mektedir. Bu bilinglilik durumu, ayn1 zamanda onun, belirli amaglarla ve
diger insanlar: da dikkate alarak davrandiini ifade etmektedir. Zaten top-
lum, insan bilinci ve davraniglan tarafindan bigimlendirilen bir gerceklik-
tir. Insandan ayri ve onun bilinci tarafindan bigimlendirilmemis higbir
toplumsal gergeklik meveut degildir. insan da toplumun yapisal unsurlari-
nin etkisine tabidir. Yani insan ve toplum arasinda karsilikli bir etkilesim
iligkisi vardir. Fakat toplumla fert arasinda bir fark vardir ki o da sudur:
Toplumun ferdin varlifindan ayr bir yapisi vardir ve ferdin yasam siiresi
sinirli, belirli bir zamana mahsus oldugu halde toplum, fert dogmadan
once de mevcuttur ve oldiikten sonra da var olacaktir. Su halde toplum
siirekli oldugu halde ferdin varh siirekli degildir. Fakat toplum, varhgi-
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m fertlere borgludur. Ciinkii fertlerin davramig kaliplar1 ve bu kaliplarin
arasindaki benzer veya ayni fonksiyonu icra eden degerlerin, toplumun
cogunlugu veya etkili giice sahip olanlar tarafindan uygulanmas: ve be-
nimsenmesiyle insanlar arasindaki iliskilerin bir diizeni olusur. Bu diizen
sayesinde toplumsal yapilar devamlilik, tiyeleri iizerinde etki ve kimi
zaman da baski yapabilme niteligi kazanirlar. Belirli bir toplumsal diizen
olustuktan sonra ferdin varlig: toplumsal diizenin ¢esitli unsurlarimin etki-
sine tabi olmaya baslar.

Insanmin, biyolojik alemde 6zel bir mevkii vardir. Bu 6zel mevkii,
onun, hem kendisiyle, hem de alemle iliskisinde ortaya ¢ikar ve dogu-
mundan itibaren izlenebilir. Son derece geligmis bir organizma ve Once-
den yonii belirlenmis giidiilerle dunyaya gelen hayvanlardan farkli olarak
ve biyolojik yapisinin geregl insan, “eksik” olarak diinyaya gelir. Dolayi-
siyla onun insan olma siireci, dogumundan baslayarak hem fizik, hem de
toplumsal diinya ile etkilegimi esnasinda gergeklesir. Hayvanlann diinya-
s1, gelismig bir organizma ile diinyaya geldikleri i¢in, 6nceden kendileri
i¢in hazirlanmus, yani “programlanmis” bir diinyadir. Ama insan igin ha-
zirlanmug bir diinya yoktur. O, -kendi biyolojik tamamlanma siirecinde
bagkalarina muhtag olma durumu disinda- herseyi kendi hazirlamak, yani -
kendi diinyasimi kendisi olusturmak zorundadir.'

Insanin alemle ve kendisiyle olan iliskisi ile temellenen bu “insan
olma” ve “diinya kurma” siireci iginde siibjektif “biling yapilar1” da mey-
dana gelir. Boylece onun “diinya kurma” siirecini, kendi bilinci agisindan
“anlamh diinyalar kurmak™ olarak kavramlastirabilirz. Bunu bir ctimleyle
ifade etmek gerekirse insan, alemle ve kendisiyle iliskisinde kendi varli-
g, insanlar diinyasin1 tammlamak, varliginin insanlar diinyasinda ve
alemdeki anlamin: tesbit etmek gayretindedir. Onun, varligimin anlamin
tesbit etmek, insanlar diinyasim ve evreni tammlayip kendi bilincinin
i¢ine onlari anlamh varliklar halinde oturtmak yéniindeki bu tesebbiisii,
dini degerler diinyas: ile iligkisine de zemin hazirlamaktadir. Bu karmasik
slire¢, onun hep toplumla iligkisi i¢inde yani toplumsal bir diinyada cere-
yan eder.

INSAN, TOPLUM VE DiN

Iste boyle bir diinyada din insanin, varh@im anlamlandirmasi ve ev-
reni tammlamasinda bir “yol gosterici”dir. O, ferdin bilincinde kendisi,
toplumu (yani diger insanlar) ve evrenle ilgili anlam bosluklarini doldura-
rak kafasindaki sorulara cevap verir. Boylece insan, toplum igerisinde bir
kimlik kazanarak, bilincinde bir yeri olan gesitli amaclarini gergeklestir-

1. Daha genis bilgi igin bkz. P.L. Berger, dinin Sosyal Gergekligi, Cev.: A. Coskun,
Insan Y., istanbul 1993, s. 30-31.
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mek ve hayatina yon vermek igin bazi tasarilar gelistirmeye hazir hale
gelir. Fakat dinin, insanlar, bir hedefe (amaca), -kendi varlifina anlam
katan- bir ideale sahip, kisaca “kendisi” olan bir “fert” haline getirmeyi
nasil bagardig1 ve bunu yaparken hangi kanallan kullandiginin belinmesi
igin bir dizi olgunun sistemli bir sekilde ele alinmasi gerekmektedir.

Insanin bilincine mal olan ve insan igin bir anlami olan amaglarm,
gergeklestirilmeye deger olmasi, mesru olmas: gerekir. Bu amaglara veri-
len deger ve onlarin megruiyeti, dinin onlara kars: tutundugu tavirda orta-
ya ¢ikar. Ferdin, bu tiir amaglariyla “kendisi” olan, bir kimlige sahip ve
toplum i¢inde digerleri tarafindan degerlendirilmesiyle olusan “kisilik”
yapilarina niifuz etmesi de bu gercevede 6nem kazanmaktadir. insanin,
kendisi olabilmesi i¢in de saglam bir kisilige sahip olmasi gerekir. Eger
bdyle olmazsa, toplumda gesitli olay ve insanlardan kolayca etkilenebilen
ve bir anda kendisinin bile farktemedigi sekilde baskalarinin amagclarini
gergeklestirmek i¢in caligan birisi olabilir. Toplum yapis1, boyle zayif ki-
silikli (veya kisiliksiz) degil, giiclii kisilige sahip olan insanlar tarafindan
saglamlagtirilir ve toplumun, kurumlariyla ve degerleriyle birlikte devami
saglanir. Ju halde toplum yapisinin saglamligi ve devanu igin, giiclii kisi-
ler yetigtirecek olan kurumlara ihtiyag vardir. Egitim kurumu, bu ihtiyac
kargilamak iizere bir fonksiyon gormektedir. Fakat kisilik gelisimi, sade-
ce egitim yoluyla olmaz, bunun i¢in ayni zamanda kisinin, icinde yetistigi
sosyal ¢evre de ¢ok 6nemlidir. Sosyal gevre ise, insanlarin biraada yasadi-
g1 bir toplumsal birimi, o da sosyal sistem ve kiiltiir kavramlanin igine
alan tamimlamalara ihtiyag gostermektedir. Ciinkii insanlarin yasadig1
yerde kiiltiirden ve o toplumsal birimde beraber yasayan insanlar arasin-
daki iligkilerin diizeninden stz edilebilir. Su halde dinin kiiltiire malolma-
s1 yani nesnellesmesi yoluyla kisilik yapilarina niifuz etmesi siirecini sis-
tematik olarak ortaya koymak igin énce kiiltiir ve sosyal sistemin ne
oldugu ve nasil olustugunu, daha sonra da dinin ne oldugunu ve dinin
kiiltiir unsurlariyla iligkisini ele almak gerekmektedir.

KULTUR NEDIR

Kiiltiir, toplumsal bilimlerde, iizerinde en fazla ihtilaf olup tartisilan
ve kendisine herkesin gesitli anlamlar yiikledigi bir kavramdir. Bilim
adamlarinin bu kavramin tammi ve anlam iizerinde anlasamamalarinin
sebebi, onun ¢ok anlamh olmasidir. Kiiltiir denince, kullanan kisiye gore
kimi zaman sanat, kimi zaman da eitim, bilgi veya gorgii kastedilebil-
mektedir. Oyle ki bu kavramun, toplumun ¢esitli alanlarindaki kullanimla-
rina bakildiginda, birbirinden ¢ok farkli anlamlan ifade ettigini gérmekte-
yiz. Kiiltiir kavramu, bilimsel alanda “uygarlik”, Islam, Cin, Hint, Bati
uygarlif1 gibi anlamlari ifade ederken, beseri alanda ve giinliik dilde ce-
sitli toplumsal alandaki egitimi (mesela din, hukuk, sanat, tip eZitimini)
ifade etmektedir. Kiiltiirin diger iki anlamindan birincisi estetik alaninda
sanat anlaminda kullanilirken resim, miizik sanati, ilkel veya modern sa-
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nati ifade eder. Ikincisi ise iiretim anlaminda ve iiretim tiirlerini belirtir-
ken kullanilan kiiltiir kavramidir ve avcilik, tanim veya endiistri kiiltiiri
anlamina gelmektedir. Genel olarak dort anlamda topladifiniz kiiltiiriin
anlam ¢esitleri, daha da gogaltilabilir. Goriiliiyor ki kavramin anlamlarin-
da bile anlasma yoktur. Bir kavram, bu kadar ¢ok ¢esitli anlamla yiikle-
nirse onun tamimlanamaz ya da taminmaz olmasi da tabiidir.

Bir ¢ok antropologun kiiltiirii tanimlamaya tesebbiis ettigini zikreden
Giiveng, iki amerikali antropologun, kiiltiir konusunda yayinladiklan bir
antolojide kiiltlir kavramimin 164 farkh tamimm verdigini ve tartigtiin
ifade etmektedir.® Kiiltiir konusunda baslica tamimlar1 vererek kiiltiiriin,
(Sapir’e gore) sosyal miras ve gelenekler birligi, (Linton ve Marquet’'e
gore) hayat bi¢imi, (Sorokin’e gore) ideal deger ve davramiglar ve (Bene-
dict’e gore) bireysel psikoloji seklinde anlagildigim belirtmistir’. Kiiltiir
belki bu tanimlarin hepsidir, ancak tek tek alininca higbiri degildir. Kiilti-
riin biitiin bu tek tek tammlarinin hepsini igine alan biitlincii bir taninu
Tylor tarafindan yapilmistir: “Kiiltiir yada uygarlik, bir toplumun iiyesi
olarak, insanoglunun 6grendigi (kazandig1) bilgi, sanat, gelenek-gorenek
ve benzeri yetenek, beceri ve ah§kan11klan icine alan karmasik bir biitiin-
diir”.

Kiiltiir kavram, giiniimiizde daha ziyade, insan topluluklarinin kim-
lik ve ozelliklerini anlatmak i¢in kullanilmaktadir. Kiiltiirlin boyle genis
anlamda kullaniligim bir misal vererek anlatmak faydali olacaktir. Her
toplumun 6zelliklerinin bir maddi dayanag: vardir. Mesela, sepet 6rmenin
¢ok onemli oldugu bir toplumda, sepet 6rmek igin gerekli olan saz saplan
ve ince dallar, kendi basina bir sepet teskil etmez. Sepet, dallarin ve saz-
larin belli bir bigimde iglenmesi sonucu ortaya gikar. Belli bir bigimde is-
leme maddi mi, yoksa maddi olmayan bir olay mudir? Antropologlara
gdre bu durumda maddi-maddi olmayan ayirinm anlamsizdir. Onemli
olan belli bir sepet 6rme seklinin, toplumda nasil herkes tarafindan bili-
nen ve diger kusaklara da geglnlen bir model haline geldigidir. iste bunu
saglayan yollarin hepsine “kiiltiir” denmektedir. Bir kimsenin belli bir
¢evreden topladig: dallar sinirli olacagina gore, oriilecek sepetin, o dallar
tarafindan simirlanacag tabiidir. Béylece kiiltiir, hem toplumun sembol-
lestirdigi modellerinin, hem de onlar1 sinirlandiran maddi imkanlarin bii-
tiiniidiir. Fakat sepet ormede kullanilan malzeme yani dallar veya sazlar
ile sepet arasinda birebir bir iliski yoktur. Dolayisiyla malzeme tiirii, 6rii-
lecek sepetin seklini belirlemez, sadece smurlar koyar. Ancak maddi
ortam siurlar koydugu kadar, toplumun sekillenmesini de saglar. Su
halde bir tarafta “sey”ler, diger tarafta ise bu “sey”lerin iliskilerini kuran

2. B.Giiveng, insan ve Kiiltiir, Remzi Kitabevi, istanbul 1979, 5. 95.
3. Giiveng,a.ge.,s. 101-102.
4. Giiveng,a.ge.,s. 102.
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soyut sistemin var oldugu bir kiiltiir biitiinii ortaya ¢cikmaktadir. Bu iligki-
lerin sekillerini muhafaza etmelerini saglayan, kiiltiirel anlamlar ve onlari
tasiyan semboller sistemidir. Bayrak, hilal gibi anlaml: sekiller, toplumda
ortak bir anlama saglarlar. Semboller, kisi tarafindan anlasilip, ona gore
davranildifi zaman, buna davranig; semboller kendi aralarindaki iliskilere
ortak bir sekil kazandirdigi zaman, buna da kiiltiir diyoruz®.

Ayrica Mardin, Johnson’in sembollerin, din alanindaki goriiniimleri
ve onlarin anlasiimasina yaptifi katkilara iliskin gorislerini soyle ifade
etmektedir: “Elle tutulur kutsal seyleri anlamanin yolu elle tutulamayan,
goriinmez, dogaiistii diizenin elle tutulur. gozle goriiliir sembolleri olduk-
larin1 bilmektir. Kutsal seylere dokunabilmek, dogaiistii diizenin daha
canh olarak tahayyiil edilmesine yol agar. Tann ve azizler uzakta goriin-
mez ve anlatilamaz olduklari halde insan, bir ikonu gérebilir, ona mum
dikebilir. Sembollerin bi¢imi, sembolize edilen seyin, bigimiyle iligkili-
dir. Boylece domuz, bir verimlilik ayininde kullanilmak i¢in uygun bir
semboldiir. Yilan toprak altinda yasar ve oliilerin ruhlan gibi ¢ok defa
tehlikelidir™.

KULTUR YAPILARININ OZERKLIiGI

Sembollerin anlasilmasini saglayan sekilli ve sekillendirici kiiltiir bo-
liimleri igine teknoloji sistemleri, siyaset, din, egitim, hukuk ve ekonomi
girmektedir. Onemli olan bunlardan her birinin toplum fertleri i¢in anlam
ifade eden bir sistem olarak fonksiyon gérmesidir. Bu bolimler kendi
aralarinda da anlaml bir sistem olarak ¢aligtif1 6lgiide bir kiiltiir meydana
getirirler. Bir kiiltiir biitiinii, bir kere islemeye basladiktan sonra, toplu-
mun degisen sartlarina bagh olarak ihtiyaclar degisse bile kendi kendini
devam ettirir. Toplumun kiiltiirel yapilarinin, bir kere olustuktan sonra
yapilarimi zor kaybetmelerine, “kiiltiir yapilarinin 6zerkligi” denir. Bu an-
lamda din bir dereceye kadar Gzerk olarak calisan bir yapiya sahiptir.
Kiiltiir, nasil bir sistem olarak iglerse islesin, kendi kendini devam ettiren
bir 6zellige sahip olup, i¢indeki biitiin unsunlar ideolojik bir mahiyet tasi-
maktadir’. Dolayisiyla kiiltiirel sistem i¢inde ideolojinin nasil bir fonksi-
yona sahip olduguna bir géz atmamuz, hem Kkiiltiiriin 6zerk bir yap: olarak
¢aligmasini hem de kendi kendini devam ettirme 6zelliginin hangi meka-
nizma sayesinde gerceklestigini anlamamiz1 kolaylastiracaktir. Ideoloji
alanina Tiirk¢e’de tutum ile karsilanan vaziyet alig (=attitude) kavrami ile
girmemiz daha uygun gibi goriiniiyor.

ideoloji, “her hangi bir toplumsal kiimenin yasamina yon veren ve
kendi iginde uyumlu bir diizen olugturan diisiince, inang ve diigiince bi-

5.  §.Mardin, Din ve Ideoloji, fletisim Yayinlari, 3. Bask, fstanbul 1986, s. 42.
6. Mardin,age.,s.42-43.
7. Mardin,a.ge.,s.43.
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gimlerinin tiimii™ olarak tanimlanmirken hem tutum, hem inang beraber de-
gerlendirilmektedir. Ferdin sosyal davranisi motivasyon, idrak, heyecan
ve 0frenme gibi psikolojik siireclere dayanilarak izah edilebilir. Fakat
davrams, sadece bu siireglerle izah edilemez; o, aym anda faaliyet giste-
ren bu siireclerin dinamik bir sonucudur. Dolayisiyla davramiglar, daha
devamh ve yiiksek seviyede mekanizmalara dayanmahdir. Bu mekaniz-
malar, inanglar ve tutum denen duygusal faktorler ve onlarin arkasindaki
idrak ve motivasyon birimleridir. Bir inang, ferdin, kurulu olan diinyasi-
nin bir yoniine ait idrak ve bilgilerinin siirekli bir organizasyonudur. Bir
insan diinyanin yuvarlak olduguna inaniyorsa bu, onun bu inanciyla ilgili
daha bagka birgok bilgiyi ihtiva etti§ini gosterir. Boyle bir inang, bilimsel
kanitlara dayanabildigi gibi, dini bilgi kaynaklarina da dayanabilir. Mese-
la, televizyonda diinyanin uzaydan gekilmis fotograf veya filmlerini
goren bir insan, bagka hi¢ bir kanita ihtiya¢ duymayabilir. Tutumlar ise
inanglarla birlikte temel psikolojik siireglerle davranis arasinda baglantiy:
saglayan birimler olarak yer alirlar. Tutum, ferdin diinyasinin bir yoniine
ait motivasyon, heyecan, idrak ve 6grenmeyle ilgili siire¢lerinin devamhi
bir organizasyonudur. Inangta idrak ve bilgi muhtevasi yer aldi: halde
tutumda hem idrak ve bilgi, hem de duygusal faktorler yer almaktadir. Su
halde her tutum, inanglarin bir pargasi ve sonucu oldugu halde her belli
bir yonde ¢alismaya baglar. Goriiliiyor ki ideolojilerin arkasinda inanglar
ve tutumlar vardir. Inanglarin tutum haline gelmesi, inanglarinin ve be-
nimsedigi degerlerinin, insanin ona kuvvetlice baglandig1 bir “ideoloji”
haline geldigini gosterir. bunlarin bir biitiin teskil edecek sekilde orgiit-
lenmesi, ferdin sahsiyetinin birligini gosterir. Ciinkii inang ve tutumlar,
ferdin i¢ diinyasina bir yap1 ve devamhilik kazandinir ve bu i¢ diinyanin
inga edilmesinde ferde yol gosterir. Bu inang ve tutumlarin bir biitiin hali-
ne gelmesiyle ideolojiler meydana gelir®. Ferdin eylemine bir yén verip
onu sekillendiren ideolojiler, toplum olaylari i¢in bir anlam ekseni tegkil
eder ve fertlerin i¢inde yasadiklari diinyay: anlayip, ondan kendine bir
diinya imal etmesinde ona yol gosterirler. Bu anlamda ideolojiler, kiiltii-
rel sistemin &zerklik kazamp kendi kendini devam ettirmesinde énemli
bir rol oynarlar.

Ideolojiler uzun bir siire klasik siyasal bilim iginde incelenmis ve be-
lirli baz1 siyasal diigiiniirlerin sistematik fikirleri olarak ele alinmigtir. Ide-
olojiye normatif agidan yaklasan geleneksel siyasal bilim anlayigindan
sonra giinlimiizde, kitle toplumunun belirmesiyle ortaya ¢ikan davranigsal
siyasal bilim egilimi i¢inde siyasal siireg, belirli diizenlilikler gosteren
insan davramsi olarak degerlendirilmis, kitle inang ve tutumlan ise siya-
sal siirecin aynilmaz bir parcasi sayilmistir. Bu anlamda ideoloji daha zi-

8. 0O.Ozkankaya, Toplumbilim Terimleri Sozliigii, Ankara 1984, s. 41.

9.  D.Krech, R.S. Crutchfield, Sosyal Psikoloji, Cev: E. Giingér, Istanbul 1980, s. 177-
181. Inanglar ve tutumlarla ilgili daha genis bilgi igin bkz. aym eser, 181 vd.

10. Mardin,a.ge.,s. 14.
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yade idare edilenler arasinda yaygin, yonlii fakat sinirl, belirsiz fikir kii-
melerinden ibarettir.

Davranigsal siyasal bilimler, siyasal bilimleri fizik ve matematik bi-
limlerin kurallar i¢ine sokmay1 amaglamaktadir. Yani fizik bilimler nasil
maddi varliklar arasinda kural iligkileri ariyorsa, siyasal bilimler de kural-
lar aramasi gerekir. Bunu yaparken “olan”1 “olmasi gereken”den ayirmasi
lazimdur. Ciinkii siyasal bilim, bir toplum olayim inceler. Toplumsal sis-
temler ise o toplumdaki fertlerin, i¢inde bulunduklar1 durumlar: anlamala-
n ve iligkilerini belirli baz1 degerlere yaslamalar sayesinde diizenlilikleri-
ni koruyabilirler. Belli diizenlilikler iginde devam eden insan
davramiglaninin *“anlam™, toplumlarin yapilarinda son derece 6nemli bir
yer iggal etmektedir. Siyasal bilimin de i¢inde bulundugu sosyal bilimler,
insan davraniglarinin, bu *anlam™im tesbit etmeye ¢aligirlar. Sosyal bilim-
cinin gozledigi sosyal gercekler de, o ortam iginde yasayan insan i¢in bir
anlam ifade eder. Su halde bir toplum iginde yasayan insanin davramslari,
ancak o toplumun sistemi ve kiiltiirel yapisi icinde bir anlam tagir. Bu da
insanin, gesitli sosyal siireglerin etkisi altinda davraniglarina bigtigi anlam
sayesinde olusur. Bunu somutlasurmak igin su Grnegi verebiliriz: Bagka
bir gezegenden gelen bir “alim”in, kimseye goriinmeden insanlari uzak-
tan izledigini ve herkesin hayatini normal olarak slirdiirdiigii bir zamanda
bir bankanin iglerini ve miisterilerini gézledigini farzedelim. Insanlar ge-
liyor, para ¢ekiyor, para yatirtyor, kasalarin oniinde toplamyor, ayin belli
giinlerinde kalabaliklar halinde giselerin ve veznelerin 6niinde siraya giri-
yorlar vs. diinyada hi¢ yasamamug olan bu alim, insanlarla bankanin isleri
ve iligkileri, bilangolardaki degisimler ile biitiin bu olaylar arasinda bazi
diizenlilikler tesbit edecektir. Hi¢ ummadig1 bir anda insanlarin kasalara
hiicum ettigini ve bilangolarin altiist oldugunu géren bu alim, bunu kendi-
sine higbir sekilde izah edemeycek ve anlayamayacaktir. Ama iilkede bir
ihtilal oldugunu bildigimiz i¢in biz, bu durumun insanlar i¢in ifade ettigi

“Ozel” anlam sebebiyle bankanin 1§lermm altiist oldugunu anlanz. iste
ideolojiler insanin, davraniglarina bir anlam verip, kendine bir yon ¢izme-
sini saglayarak, toplumda ¢ok dnemli bir fonksiyon iistlenirler.

Son zamanlarda dort tiir ideoloji incelemesi ortaya ¢ikmustir. Bu ide-
oloji yaklagimlarindan biri *“sert ideoloji” denen, sistematik olarak islen-
mis, teorik eserlere dayanan ve sadece seckinlerin dayandig: ideolojileri
ele almaktadir.

Ikincisi, baz1 diigiiniirlerin goriislerinin, yeni bir sosyal yap1 icinde
bazi rolleri yerine getirdigini gosteren yaklagimdir.

Uglincii bir yaklagim, ideolojiyi bir sosyal dayamsma fonksiyonu
icra eden bir unsur olarak gormektedir.

ideolojiyi ferdin dengesini saglayan psikolojik bir destek olarak
goren dordiincii yaklasima gore, toplumda fertlerin dengesini saglamak
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¢ok onemlidir. Bu denge fertlerin, kendilerine bir sahsiyet olusturmasiyla
saglanir. Bu ise ¢ocukluk ve ergenllk bunalimlarimin basariyla ¢oziilme-
siyle gergeklesir. Ideoloji, bu siirece iki yerde girer. Oncelikle imal edilen
sahsiyet, bir tutumlar ve davramslar biitiinii oldugu derecede bir vicdani
kilavuz, yani bir nevi ideolojidir. Ikinci olarak bu krizlerden bazilar1, me-
sela ergcnhk krizlerinde gencler, cevrelerindeki ideoiojilerin etkisine tabi-
dir. Gengler, kendi sahsiyetlerinin son katim olusturacak cevaplan, etra-
findaki sosyal ve siyasi ideolojilerde ararlar." Goriiliiyor ki ideoloji, biri
var olan bir sosyal yapiy1 devam ettirmeye veya yenisini yaratmaya, dige-
ri sahsiyetin tesekkiiliinii saglamaya yarayan iki fonksiyon gérmektedir.
Bu anlamda ideoloji, bir degerler toplami olarak insanlarin tutum ve dav-
raniglarini kolayca etkileyebilme kabiliyetine sahiptir.'

Ideolojinin psikolojik mekanizmasi, yani sahsiyet tesekkiiliindeki
ideolojik fonksiyonlarin igleyisi konusunda yapilan bir arastirmanin so-
nuglari, bizi bu konuda daha iyi aydinlatabilecektir. Lane'in Amerika’'da
yaptif1 bu arastirma, siyasal bilimler alaninda “idareciler” seviyesinde
tesbit edilen ideolojik fonksiyonlarin, “idare edilenler” arasinda da gegerli
oldugunu ortaya koymaktadir. Onbes kisi iizerinde bir yildan fazla bir
siire devam eden, ve her biny]e gerg:ckletmlcn uzun miilakatlarda s6z ko-
nusu kisilerin hayati, siyasal goriisii, dini inanc1 ve kanaati, mesleki yete-
negi, egitimi derinlemesine incelenmistir. Idareciler katinda gecerli olan
ideolojilerin, idare edilenler katindaki ideolojilerle ortak bir noktasi var-
dir. Bu ortak nokta, her ikisinin de fertler i¢in bir “anlama” fonksiyonu
icra etmesidir ve anlagilmasi zor bir diinyay: diizenleyen zihni kaliplardir.
Lane, disandan ve geleneksel siyasal bilim mantig: tarafindan ele alindi-
ginda tutarsizliklarla dolu gibi goriinen bu kaliplarin, kendi gevresi i¢inde
tutarli oldugunu ve kendi hayatina bir yon ¢izmede 6nemli fonksiyonlar
gormekte oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla ideolojinin fertler icin
psikolojik bir destek ve uyum fonksiyonlarinin en 6nemlilerinden biri
dinin fonksiyonudur. Burada dinin fonksiyonu, bir biitiin halinde isleyen
ideolojinin bir alt kategorisidir. Lane'in aragtirmasi, siradan Amerikali
i¢in dinin, ideolojilerin diger parcalari gibi gidisine uymak zorunda olu-
nan bir diinyada, psikolojik denge kurmanin yollarindan biri oldugunu or-
taya koymaktadir. Burada din, anlagilmasi zor bir diinyay1 anlama ve ken-
dini o dunyamn icinde belirli bir yere koyma modeli olarak fonksiyon
gormektedir”. Su halde insamin, kendine bir diinya insa etmesinde dinin
oynadigi oncelikli roliin toplumsal tabanina inmemiz gerekmektedir.
Ciinkii insanin bir diinyay: anlamasi i¢in, kendisine bir anlam sistemi kur-
mast lazimdur. Igte din, insanin bu anlam sistemini kurmasinda, ona yar-
dim etmektedir.

11. Mardin,ag.e.,s. 15-24.

12. Mardin, Tiirk Modcrn]cgmesa fletigim Yayinlari, istanbul 1991, 5. 26-27.
13.  Mardin, Din ve Ideoloji, s. 25.
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Yukarida kiiltiirel sistemin biitiin unsurlarinin kendi kendini devam
ettirici bir mahiyet tagidifin1 s6ylemistik. Bu unsurlar, toplum hayati icin-
de varlifini nasil devam ettirmektedir? Durkheim’in de temsilcisi oldugu
ve Radcliffe-Brown ile gelisen fonksiyonalizm okulunun goriigiine gore
toplumun igindeki her unsurun bir fonksiyonu vardir ve toplum, ona ihti-
yag¢ duydugu i¢in o unsur oradadir. Durkheim’in dinle ilgili bas temsilcisi
oldugu fonksiyonalist okulun geleneksel goriiglerinde 6nemli degisiklik
vapan Radcliffe-Brown, toplum mekanizmalarinin bazan, yap ve kiiltiir
icindeki fonksiyonlarina bagli olmaksizin “6zerk” olarak ¢ahisabildigini
oOne siirerek okulun goriislerinde ilk gedigi agmisti.

Geertz, Durkheim’in yolunu izleyen klasik fonksiyonalist akimin ta-
raftarlarim, toplumda yapi ve kiiltiirii aym gorevlere sahipmis gibi miita-
laa etmelerinden dolay: elestirmektedir. Ona gore fonksiyonalistler hata
i¢indedir. Eger onlarin anlayigimi1 kabul edersek yap:i ve kiiltiir arasinda
ayni yonde igleyen bir iligki kabul edilecegi igin ya yapu, kiiltiiriin davra-
migsal sekli, ya da kiiltiir, yapimn bir yansimasi olacaktir. Bu durum bizi
kiiltiirel ve sosyal sistemin farkli bigimde ¢alismadiginy, kiiltiirel sistemin
toplum yapisina digaridan etki eden ve yapinin disinda “ozerk" olarak is-
leyen bir yapisinin olmadifim kabul etmeye sevk eder. Halbuki Ge-
ertz’in, din yapisinin bir dereceye kadar 6zerk bir kiiltiirel sistem olarak
¢aligtifini gosterdigi aragtirmasimin geregi olarak kiiltiirel ve sosyal sis-
tem kavramlanim ayirdetmek gerekiyor. Bu kavramlar ayird etmenin
yolu ise, birincisini sosyal iligkileri etkileyen, diizenli anlamlar ve sem-
boller sistemi, ikincisini sosyal iliskilerin kendine has diizeni olarak ele
almaktir. Bu anlamda kiiltiir, kisilerin ¢evresini tammlamalarina, duygu-
larimi ifade etmelerine, yasantilanini degerlendirmelerine yardim eden, ha-
reketlerinde onlara yol gosteren anlamlar, inang, sembol ve degerler yapi-
s1 olmakta, sosyal sistem ise, bu hareketlerin aldif1 sekil ve mevcut
sosyal iligkiler ag1 olarak anlasilmaktadir. Su halde kiiltiir yapilarinin, bir
dereceye kadar “Gzerk” olarak galistifini soyleyebiliriz. Din de nisbeten
ozerk olarak ¢alisan bir yapiya sahiptir." Kiiltiir yapilarinin ézerk olarak
caligmasim, diger faktorler kadar ideolojiye de borglu oldugu hesaba kati-
lirsa, dinin siyasal davramiglar {izerindeki etkisi konusunda Endonezya’da
bir gecekondu bélgesinde bir arastirma yapmig olan Geertz’in vardigi so-
nucu degerlendirmemiz yararhi olacaktir. Béylece hem dinin bir kiiltiir
unsuru olarak toplum yapisindan ayn olarak ¢ahistifi, hem de dinin siya-
sal davranig tizerindeki etkisi konusunda bir kanaate sahip olmamiz miim-
kiindiir. Mardin, dinin, bir kiiltiir sistemi olarak toplumsal yapidan nasil
ayn ¢ahgtifim, Geertz'in bu aragtirmasimin sonuglarini aktararak goster-
mektedir. Bu aragtirmaya' gére Endonezya’daki gecekondu sakinlerinin
hayatina, eski geleneksel kOy yonetiminin yerine, yeni parlamenter de-
mokrasi usulleri hakim olmustur. Isbéliimii yayginlagmis, sosyal siniflas-

14. Mardin, a.g.e.,s.41-45.
15. C. Geertz, Ritual and Social Change: A. Javanese Example, American Anthropolo-
gist 59 (1957), s, 32-53'ten nakleden Mardin, a.g.e., s. 45-46.
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ma baslamis, hayat tarzi modernlesmis, eski toplumsal yapinin isaretleri
silinmeye yiiz tutmustur. Fakat kiiltiir diizeyinin ifadesi olarak “anlam”
seviyesinde gecekondu (Kampong) ile koy arasindaki fark daha az ve yu-
musak iken, yiiksek kent tabakas: ile onlar arasindaki fark ¢ok belirgin bir
haldedir. iilkede milliyetgilik hareketleri gii¢ kazandikca gecekondular da
bundan etkilenmis, bu hareketler buralara dini semboller aracilifiyla gir-
mistir. Endonezya idarecileri, alt tabakayla olan siyasal iligkilerini kurma-
da, toplumda mevcut kiiltiir unsurlarini kullanmistir. Fakat orada dini ku-
rallar1 serbest anlayan ve gevsek uygulayanlar (Santriler) ile koyu bir
sekilde anlayip uygulayanlar (Abanganlar) arasinda eskiden beri mevcut
olan ikilik, devletin alt tabakalarla siyasal iligkilerinde bu anlayislara
sahip olan gruplar arasinda siyasal rekabet ve miicadelenin ortaya ¢ikma-
sina sebep olmugtur. Burada sorun, milliyetgilik temalarinin hangi grubun
sembolleriyle anlatilacagidir. Siyasal miicadele Gyle bir hale gelmistir ki,
Kur’an’dan bir sure okumak bile siyasal bir davranig olarak rakip partiye
meydan okuma seklini almigtir. Her iki grup da inanglar ibadetler ve to-
renlerin yapihisinda geleneksel sekillere bagl kalmalarina ragmen arala-
rindaki siyasal miicadele ¢ok siddetli bir sekilde cereyan etmektedir. O
kadar ki, kendilerini gegmisteki kiiltlir beraberligine dogru ¢eken faktor-
lere ragmen, mesela cenaze térenine ¢ok Onem verdikleri ve aym eski
usullere gore yaptiklar: halde, aralarindaki siyasal miicadele yiiziinden
bunu bile beraberce yapamamaktadir. Geertz, makalesinde Santri-
Abangan ayrilifinin, bir cenazenin kaldirilmasimi nasil imkansiz hale ge-
tirdigini, bizzat sahit oldugu bir olaydan anlatmaktadir. Goriiliiyor ki
gruplar arasindaki kiiltiirel kaliplar farklilif1, siyaset hayatinda da devam
etmektedir. Su halde kiiltiir kaliplarinin toplum yapilarinda bagimsiz ¢ali-
san Ozerk bir yapisi oldugunu soyleyebiliriz.

KULTURUN OZERKLIGI VE SAHSIYET TESEKKULU

Simdi kiiltlir yapilarimn nasil olup da ozerk hale geldigi, vani kiiltii-
riin Ozerklik kazanmasini saglayan mekanizmanin ne oldugu sorusuna ge-
cebiliriz. Bu sorunun cevabi, sahsiyet tesekkiili mekanizmasinin ortaya
¢ikarilmast ile verilebilir. Sahsiyetin yapisi konusunda en etkili olan teori,
Freud'un gelistirmis oldugudur. Bilindigi gibi Ferud’'e gore sahsiyetin,
birbirini etkileyen ii¢ kati vardir. Bunlardan birincisi olan “id”, sahsiyetin
gekirdegini teskil eder ve burada birgok dinamik gii¢ ve arzu kaynagir. In-
sanin en kaba ve ilkel isteklerinin bulundugu bu sahsiyet kati, davranisla-
rin arkasinda yatan temel psikolojik enerjinin kaynagidur. Id, zevk ilkesi-
ne gore ¢aligir, isteklerinin hangi sartlarda olursa olsun ve hemen yerine
getirilmesini ister. Burada diigiince ve aklin yeri yoktur ve “icgiidii” de
denen gesitli psikolojik kuvvetlerin hakimiyeti s6z konusudur. Ikinci kati
olan “ego”, id”in istek ve ihtiyaclarim karsilamaya, insanin basarisim ve
glivenlifini saglamaya calisir. Burada “id”in isteklerini kontrol edip, sos-
yal ortamin gereklerine uygun bir sekilde davramsta ifade edilmesi soz
konusudur. Ego, “gergek diinya”, yani toplumsal-fizik diinya ile id arasin-
da araci roliinii yerine getirir. Bir bagka ifadeyle, “id”in hangi sart altinda
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olursa olsun, hemen istedigi seyleri, ego, ortam miisaitse yerine getirece- -
gini ona bildirir. Kisaca ego, “id”in istekleri ve toplumsal-fizik diinyanin
sartlari arasinda bir ¢oziim iretme ve kontrol merciidir, ayn1 zamanda
akilci ve pratiktir. Sahsiyetin ligiincii katindaki “siiperego”, toplumun
temsilcisidir. Burasi toplumun, hakim deger yargilarinin, inandig
“dogru” ve “yanlig” kararlarinin kaynagni teskil eder. Siiperego, insanin,
iginde yasadig1 toplumda gegerli deger yargilarinin benimsenmesi sonu-
cunda meydana gelir. Toplumun vicdani, insanin sahsiyet katindaki siipe-
regosudur ve bu, ferdin davraniglanini siirekli kontrol ederek ona, davra-
mglarinin iyilik ve kotiiliigii konusunda mesajlar iletir'®. Sahsiyet herkeste
bu sekilde olusuyorsa, toplumun degisik kesimlerinde kiiltiirel muhteva-
nin farkhihgini nasil agiklayabiliriz? Oyleyse burada sahsiyet katlarinin
tesekkiiliinde etkisi olan unsurlardan biri olan kiiltiire] muhtevanin nesil-
den nesile aktarthginda 6nemli bir rolii olan aile ile fert iligkisine bakma-
miz gerekecektir.

Kiiltiiriin 6zerklik kazanmasi konusunu, ailede sahsiyet tesekkiiliiniin
esneklii dogrultusunda inceleyen Spiro’nun, aile icinde nesilden nesile
aktarilan degerlerin tamamen belirlenmis olmadigim ileri siirdiigiinii ve
bunun mekanizmasinin ne oldugunu veya bunun nasil ortaya ¢iktigini
izah etmeye ¢ahistifim1 Mardin, O’nun bir aragtirmasina dayanarak zikret-
mektedir. Buna gore Spiro'’, dnce kiiltiir kavramini ele almaktadir. Kiiltiir
insan davramsglarindan ayri, bagimsiz olarak galisan bir biitiin mii, yoksa
cesitli toplumsal siiregleri anlamaya ve bazi toplumsal olaylar kolaylikla
farketmeyi saglamas igin tek bir kavram altinda toplanmasiyla olusturu-
lan bir kavramlagtirma tiirli miidiir? Burada kiiltiirii birinci agidan ele
alanlara, yani kiiltiiriin insan davramglarindan ayn bir biitiin olduguna
inananlara (kavramlarin, bilincin diginda kendine has gergek varliklari ol-
duguna inanan felsefecilere soylendigi gibi) “gercek¢i” (=realist) denmis-
tir. Kiiltiiriin bir ¢ok siireci ifade eden bir olay oldugunu, dolayisiyla kav-
ramin, sadece baz1 toplum olaylarin1 tammamiza ve anlamamiza yardim
eden bir sey olduguna inananlara (kavramlarin bilincin diginda gergek
varliklari olmadifina inanan felsefecilere soylendigi gibi) “adgi”
(=nominalist) denmistir. Spiro, gercekgilerin kiiltiir kavraminin, insan
davraniglarinin diginda durarak onlan etkisi altinda bulunduran gizli bir
gii¢ intiba1 verdigini sdylemektedir. O gercekgilerin, insamin sanki dogus-
tan beri 6grendiklerini bilincine mal etmesinden dolay: degil de, biyolojik
varhifini safdigi eden bir dig giiciin etkisiyle veya yonlendirmesiyle dav-
randifina inanmakta oluglarin: elestirmektedir. Adgilar kiiltiirii fertler ta-
rafindan 6grenilmig kaliplar olarak tamimlarlar, ama Spiro’ya gére onlarin
da izah edemedikleri noktalar vardir. Insan sadece istedii seyleri yapma-
makta, bazan istemedi8i seyleri de yapmak zorunda kalabilmektedir. Oy-
leyse nasil oluyor da bir kaliplar biitiind (kiiltiir), bizi istemedigimiz sey-

16. D. Ciiceoglu, insan ve Davramgi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1993, s. 407-408.
17. M. Spiro, “Culture and Personality: The Natural History of a false Dichotomy”
Psychiatry 14 (feb. 1951), s. 31-46'dan nakleden Mardin, a.g.e., s. 47.



DININ NESNELLESMES] 285

leri de yapmaya sevkediyor? Ikincisi, adgilar, toplumda ogrenilenlerin
neler oldugunu izah edemiyorlar. Eger biitiin kiiltiirel kaliplar 6grenilsey-
di, toplumun biitiin katlanindaki kiiltiirel muhteva ayni olmas1 gerekirdi.
O halde sunu sorabiliriz: Toplum degerlerini fertlere hangi mekanizma
sayesinde aktariyoruz ve bu toplum degerlerinin biitiin toplum katlarinda
ayn1 olmamasinin sebebi nedir?

KULTURUN YERLESMESI VE TEVARUSU

Spiro, toplum degerlerinin yani kiiltiiriin yerlesme mekanizmasinin
igleyigini soyle izah etmektedir. Ona gore gocuk kiigiik yastan itibaren
anne ve babasi tarafindan, nelerin iyi hareketler olup yapilmas: gerektigi,
neyin de kotii hareketler olup yapilmamas: gerektigi konusunda uyanlir.
Bu uyanlar sirasinda “iyi” hareketlerinden dolayr miikafatlandirihir ve
“kotii” hareketlerinden dolay: da cezalandirilir. Bu iligki tarzi ¢cocuk ile
anne-baba arasinda boylece siirer gider. Cocuk, anne ve babasinin sevgi-
sini ve dikkatini, ancak “iyi” hareketlerle gekebilecegini 6grenir ve yasi
ilerledikge bu hareketlerinin, toplumun diger iiyeleri tarafindan da benim-
sendifini anlar. Bu hareketlerin dogru ve yapilmasi gereken hareketler ol-
dugu kanaatine varir. Boylece gocuk, anne ve babasiyla ozdeslestirme
(identification) yoluyla bir siiperego kurarak ailesinin ve toplumun dogru
buldugu hareketleri yapar, toplumun “norm™u, kisinin “deger”i haline
gelir'®. Goriiliiyor ki, Freud'iin sahsiyet katlarinin olusumu ile Spiro’nun,
toplumda degerlerin yerlesmesi mekanizmasi birbirini tamamlamaktadir.
Toplumun degerleri, kisi tarafindan alimip benimsenmekte ve bu yolla
topluma yerlesmektedir. O halde bir toplumun muhtelif kesimleri tarafin-
dan benimsenen degerlerin farklilifina, fertler arasindaki goriis ayrilikla-
rina nasil anlam verebiliriz? Bu soru yine Spiro tarafindan cevaplandiril-
maktadir. O’na gore kiiltiir muhtevasi, toplumun muhtelif kesimleri icin
ayni olmamaktadir. Bunun ii¢ sebebi vardr:

1- Bilindigi gibi kiiltiir tevariisii, aile kanaliyla olmaktadir. Fakat her
aile, kiiltiiriin biittin niteliklerini 6grenip, benimseyip, aktaramamaktadir.
Aile, kiiltiiriin, sadece kendilerince segilmis olan bazi kisimlarinin aktaril-
masini saglar.

2- Aile tarafindan gocuga ogretilen ve aktarilanlarin hepsi, cocuk ta-
rafindan aynen alinmaz. Cocuk, kendi biyolojik ve jenetik yapisina gore,
kendisine 6gretilenlere direnir. Bu sebeple biitiin aileler, cocuklarina ayni
seyleri 6gretseler bile gocuk bunlari, kendi 6grenme seviyesine gére se-
killendirecek ve onlari segmeye tabi tutacaktir.

3- Bir ¢ocugun elde ettigi kiiltiir, onun elde edecegi kiiltiirii sinirlan-
dirmaz, ¢linkii ¢ocuk, ailesinin diginda baska kisilerle, ailelerle ve 0gren-
me kaynaklariyla kargilagir. Dolayisiyla ¢ocugun, kiiltiir elde etme kanal-

18.  Spiro, aym eserden nakleden Mardin, a.g.e.,s. 47-48.
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lar1 sinirsizdir ve o, bu kanallar vasitasiyla farkli kiiltiir kaliplarin1 6gre-
nebilir.

Goriiliiyor ki ferdin kiiltiirel kaliplari su veya bu yonde benimsemesi,
aym zamanda sahsiyetinin tegekkiili anlamina gelmektedir. Ayrica kisi,
belirli bir kiiltiirli benimsemede bir 6zerklige sahiptir. Dolayisiyla ferdin,
icinde yasadi1 toplumsal yap: degisse bile, kiiltiirlin muhtevas: ve eski
kiiltiiriin etkisi altindaki ailelerin ¢ocuklarina aktaracaklar ve 6gretecek-
leri degerler degisinceye kadar eski kiiltiirel kaliplar seklini ve muhtevasi-
n1 koruyacak, boylece kiiltiir, yapidan 6zerk olarak benligini devam etti-
recektir'®. Ailelerin ¢ocuklarina aktararak toplumda yerlestirdigi bu
degerler ve davranig kaliplari, zamanla insanlarda belirli inang ve tutum-
larin insan varhigindan bagimsiz bir sekilde isleyen ve belirli bir zihniyet
veya diinya goriiniisii benimsemeye yol acacak tarzda islemesiyle varlifi-
m siirdiirecektir. Bir zihniyet veya diinya goriisii olusturmay1 saglayan
siire¢, degerlerin ideolojiler, yani kendisine kuvvetle inamlan, gecerli ve
dogru kabul edilen degerler haline gelmesidir. Iste bu degerlerin en
dnemlilerinden biri, aym zamanda topluma ve insan bilincine 6nemli de-
gerleri yerlestirme giiciine sahip olan dinin ne oldugu sorusuna bir cevap
verilmesi gereckmektedir.

DIN NEDIR

Insanin varliginin diinya igindeki anlami ve insanin faaliyetlerinin
sonucunda ortaya c¢ikan toplumsal sistem ve Kkiiltiirel sistemin iginde
biiyiik bir yer ve 6nemi olan din olgusu lizerinde diisiinme ve muhakeme
yiiriitme, insamin varlifi kadar eskidir. Insan, kendi varlig: lizerinde dii-
siinmeye basladig1, kendi giiciiniin, yapabildiklerinin, bu diinyada ne ara-
diginin, neleri, nigin yaptiZimn, bu diinyaya ni¢in geldiginin, sonunun ne
olacaginin cevabini, kendisi i¢in sir dolu olaylarin anlamini, izahini aradi-
g1 andan beri din olay1 insanin, toplumun ve diinyanin giindemindedir. Bu
glindem, insanlar1 ve toplumlan yogun bir sekilde meggul etmistir ve hala
da etmektedir. Insanlar ve toplumlar, mevcudiyetini devam ettirdigi
bolge, mahalli sartlara, kalitim 6zelliklerine, kurdugu ve yiiriittiigi top-
lumsal ve kiiltiirel sisteme gore yogunlastiklar: farkli faaliyet alanlar1 bu-
lunmasina, temelli bir ekonomik sisteme sahip olmayan, sanat faaliyeti
ylirlitmeyen, bilimde ileri gitmemis toplumlar olabilmesine ragmen, dini
inanglar1 olmayan, ibadetlere iltifat etmeyen, dini duygulan, diger hayat
faaliyetlerin etkisi altinda bulundurmayan toplumlarin varhifindan soz
etmek, tarihen miimkiin olmamistir. Ciinkii insan, Crusoe’nin veya Ibn
Tufeyl’in romaninda degil, gergek bir diinyada yasamaktadir. Dolayisiyla
diger insanlarla birlikte yasama yoluyla insanlar arasinda etkilesme basla-
makta, insanin biitiin faaliyetleri topluma ve kiiltiire malolarak nesnelles-
mektedir.

19. Mardin,age.,s.49.



DININ NESNELLESMESI 287

Insan, tarih sahnesinde ¢iktifi andan beri varlifina bir anlam bigme
arayisi iginde olmustur. Bu anlam arayigi, onun toplum hayati i¢indeki fa-
aliyetlerinde en yogun sekilleriyle ortaya ¢cikmaktadir. Toplum hayati, in-
sanlarin gesitli faaliyetleri sonucunda belirli kiiltiir formlarimin kullanima
sokuldugu bir alandir. Toplumlarin yapisi ve mahalli sartlar1 dolayisiyla
aralarinda dini inanglarinin siddeti, dini ibadetlere ragbet etmeleri, dini
duygularinin, insanlarin hayatinin gesitli faaliyet alanlarina olan etkileri
bakimindan derece farkhiliklan bulunmasina, azhif1 veya ¢okluguna rag-
men, bu kiiltiir formlar iginde dinin aynicalikli konumu hi¢ degismemis-
tir. Bu sebeple insanhigin temel sorusu, hep dinle ilgili olmustur.

Medeniyet tarihinde ¢ok agik bir sekilde gordiigiimiiz gibi insan, ev-
renle iligkisinin mahiyetine gore sadece esyay: belirli tarzda diizenleyip
kendisine fizik bir diinya kurmakla kalmaz, ayn1 zamanda bu diizenleme
siirecinin de igine dahil oldugu, ama bagka toplumsal ve tarihi siiregler ta-
rafindan etkilenen ve diger insanlarla bir arada yasarken gelistirdigi bir
iligkiler yamag iginde yasar. Difer taraftan varhiginin anlam arayisi ger-
¢evesinde sekillenen kargilikh etkilesim iliskisi i¢inde, kendine manevi
diinyalar da kurar. Bu manevi diinya, insanin i¢ yasantisindan kaynakla-
mr. Dolaysiyla insamin kendisi igin kurdugu manevi diinya, gegirdigi
temel dini tecriibelerin iizerinde yiikselir. Bu tecriibeler ilkin “Tanr” kav-
ramiyla paralel yiiriiyerek cesitlenir, insamin manevi hayatinin vazgegil-
mez bir unsuru ve anlam kaynag haline gelir. Boylece kokii insanlik tari-
hi kadar eskiye dayanan dini tecriibe, gesitli dini inaglar, dini ayinler ve
dini gruplar halinde nesnelleserek tarihi ve sosyal siiregler iginde varligini
devam ettiren ve bu anlamda topluluk i¢indeki insanlar etkileyen bir giig
hiiviyetini kazanir. Nitekim topluluk iiyelerinin bir ¢cogunu etkisi altina
alan din formlan, dini ayinler, dini inanglar ve dini gruplasmalar bu nes-
nellesmenin bir ifadesidir®.

DIN KELIMESI

Arap¢a'da din kelimesinin ii¢ farkhi kaynaga dayandigi, genelde
kabul edilmektedir:

a) Din kelimesi orf-adet, usul, takip edilen yol gibi anlamlari ifade
etmektedir.

b) Arami-ibrani dillerinden arapgaya gegtigi anlamiyla din kelimesi
hiikiim, idare etmek, ceza anlamina gelmektedir.

¢) Eski Fars¢a’da, Avesta’da din karsiliginda kullanilan “daena” ke-
limesinden arapgaya gegtigi de iddia edilmektedir.

20. Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. K. Birand. “Din Kavraminin incelenmesi Hak-
kinda”, A.U. l1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1961, C. VIII. 1960, s. 15-18.
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Din kelimesinin bugiin kullamlan, kisinin baglandigi, inandig1 yol,
adet edinmek anlamlari bu son goriisii kuvvetlendirmis ve Islam’dan 6nce
de araplar tarafindan kullamlan kelimenin orf adet anlamimin Fars¢a’dan
gectigi goriigii yayginlik kazanmigtir®',

Islam’dan 6nce Arap yarimadasinda geligsen edebiyat incelendiginde
din kelimesinin l-adet ve huy, 2-karsiik vermek, 3-itaat anlamlarinda
kullamldig1 cahiliye siirlerinden anlagiimaktadir®.

Eski Yunanca'da “Thrioheya”, simdi “Triskevi” seklinde ifade edi-
len din kelimesi, “korkuyla karigik saygi ve sevgi” anlamina gelmektey-
di*. Kelimenin bu anlami, mi’minin Allah karsisindaki konumunu
“korku ile iimit arasinda” (beyne’l-havf ve’r-raca) bir yerde seklinde izah
eden Islam bilginlerinin tasvirini ¢agrisirmaktadir. Latince’de “Religio”
ile karsilanan din kelimesinin iki ayn koki oldufu bilinmektedir. Buna
gore Cigeron kelimeyi, “bir igi dikkatli bir sekilde ve tekrar tekrar yap-
mak” anlamina gelen “Religere” kokiine, Lactantius “Tann ile insani bir-
birine kavusturma ve baglama” veya “insanlan din yoluyla birbirine bag-
lama” anlamina gelen “religare” kokiine bagli olarak agiklamaktadir®.

Her ne kadar din kelimesi dilimize arap¢adan ge¢misse de Mevdudi,
arapgada birbirinden farkli dort tiir anlam ifade eden bir ¢ok kelimenin
karsilig1 olarak kullanildigim zikretmektedir®. Buna gore din kelimesi
arapgada:

1. Allah’in, Kulunun yaptiklan karsisindaki tavirlanini ifade eden
ceza, miikafat gibi anlamlara gelmektedir.

2. Kulun, Allah’a karg1 tavirlarini ifade eden itaat, teslimiyet anlami-
na gelmektedir.

3. Allah’in giicii ve biitiin aleme, kullarina hakimiyeti anlamlarin
ifade eden iistiin gelme ve hakimiyet gibi anlamlara gelebilmektedir.

4. Kulun, Allah’a itaat edip yonelerek, kendine bir yol ve diizen
olusturmasim ifade eden adet, seriat ve yol anlamlarina da gelmektedir.

21. Islam Ans., “Din” maddesi, istanbul 1963, 11/590.

22. lzutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, Ankara, 1963, s. 208.

23. G. Tiimer, “Cesitli Yonleriyle Din”, A.U. Ilahiyat Fak. Der., Ankara 1986, C.
XXVIIL, s. 213-267.

24. ] M. Yinger, Religion, Société, Personne, Trad: Jean-Marie Jammes, Edition Uni-
versitaries, Paris (Tarihsiz), s. 21.

25. Ebu’l-Ala el-Mevdudi, Kur'an'a Gore Dirt Terim, Cev. Osman Cilact, Ismail Kaya,
Istanbul 1979, s. 109-122.
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DIN KAVRAMI

Dini tammlamak zordur. hele boyle hakkinda herkesin diisiindiigii,
konustugu, arastirdigi veya bir tarafindan tuttugu ve biitiin toplumlar da
ilgilendiren bu ¢ok Gnemli unsurun biitiin yonleriyle tanimlanmas: kadar
zor bir ig belki de yoktur. Din konusunda yaptigi incelemeler sonunda
dini tanimlamaya tesebbiis eden bir ¢ok bilgin dinin hep bir yammi vurgu-
lamig, bu sebeple ¢ok sayida ve farkli din tammlart yapilnugtir. Bu farkli-
lik, bir taraftan insan organizmasinin karmasikligi sebebiyle insan varlhigi-
min bulundugu her yerde filizlenen din olgusunun karmagikhigindan, diger
taraftan bu tammlar ortaya atanlarin, siibjektif duygu, deger ve diinya go-
riiglerinin etkisi altinda din olgusuna yaklasmalarindan ileri gelmektedir.
Bununla birlikte bir olgu veya olayla ilgili yapilan tammlarin mutlaka
gergegi, bir tarafindan yakalamalari miimkiindiir. Bu sebeple dogru ya da
yanlis tanim yoktur, ama gergege az ya da ¢ok yaklasan tanim vardir.

Islam inanglar1 g6z dniinde bulundurularak, islam bilginleri tarafin-
dan yapilan en yaygin tanima gore din, “akli-selim sahiplerini, kendi ihti-
yarlariyla, bu diinyada dogruluga, salaha; oteki diinyada kurtulusa gotii-
ren ve Yiice Allah tarafindan konan bir kanundur™®. Gériiliiyor ki Islam
bilginleri, dinin hem bu diinya, hem de &teki diinyadaki fonksiyonlarini
g0z Oniine alarak bir din tarifi yaparken dinin, akli kullanmaya engel ol-
mayan bir olgu oldufunu vurgulamayi ihmal etmemislerdir. Fakat bu
tamim, dini net olarak izah etmekten de uzaktir. Ancak, bu tanim, dinin
insan hayatinin bu diinyadaki alamnin digina tagmasiyla batil bir ¢ok bil-
ginin din tamimindan farklilik arzetmektedir.

Batili bilginler dini gesitli yonlerine agirlik vererek tanimlammslardur.
Bunlardan mesela Durkheim dinin kollektif yoniine, Pratt tavir, Schleir-
macher duygu, Menzies ibadet, Miiller inang¢ yoniine agirhk vermekte,
fakat dini tecriibenin biitiin yonlerini kusatamamaktadir. Dini, kiiltiiriin
fertler tarafindan paylasilan inanglar ve pratiklerden olugan bir boliimii
olarak tammlayan Vernon ise onu, sadece insanin tabiatiistii ve kutsal ile
degil, aym: zamanda bilinen diinya ile de miinasebetini kuran bir sistem
olarak gormektedir®.

Din Sosyolojisi alaninda yapilan din tammlari genelde ikiye ayril-
maktadir. birinci tiir tanimlar siibstansif yani 6zle ilgilidir. Ikincisi fonksi-
yonel tamimlardir.

26. H. Atay, “Islam'dan Once Arap Yarnmadasinda Putperestlik ve Yayilisi”, A.U. ila-
hiy. Der., Ankara 1959, C. V1., say1 I-IV., s. 80-89. .

27. G.M. Venon, Sociology of Religion, Mc Graw Hill Book Company Inc., New York
1962, s. 55'ten zikreden A. Kurtkan, Din Sosyolojisi, istanbul 1985, s. 4.
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Dinin substansif (0zle ilgili) tanimlar1 dinin muhtevasina dikkati yo-
nelterek, dinin insanlar icin getirdigi degerleri, kutsallik, ilahilik ve askin-
hik ozclhglm on plana almaktadir. Biitiin dinleri igine alacak sekilde ve
biitiin din tammlarina meydan okurcasina dini tammlayan, Alman [lahi-
yatgist Rudolf Otto olmustur. O’nun tanimi aynmi zamanda substansiftir.
Bir ¢ok din bilgini tarafindan da kabul géren bu tanima gore din, “kutsal
olanin tecriibesi”dir. Her ne kadar bu tamm, ilk bakista ¢ok muglak go-
riinse de, aslinda dyle degildir. Bu tanim, her seyden 6nce ferdin, kutsal
olam yasayabilme kabiliyetinin varlifina, hatta bu tecriibenin, onun varli-
g1 icab1 olduguna isaret etmekte; ayrica insanin, her ne yolla olursa olsun,
kutsal olanla iligkisini ifade etmektedir. Cilinkii insamin bir konudaki tec-
riibesi, kendi varlif1 disindaki alemden her hangi bir varlik veya esya ile
iligkisinin sonucudur. Diger taraftan bu tamim, dinin, daima ilkin tek tek
fertlerde yerlestigini vurgulamaktadir. Zira insanin yasadigi biitiin tecrii-
belerin, daima kendi ruhu, suuru, dolayisiyla kendi diinyasi i¢inde bir an-
lamu vardir. Evrensel dinlerden bildigimiz gibi din ilkin insanlara fert ola-
rak hitab eder®. Fakat 6zellikle yayilma amaci olan dinler igin bu yeterli
degildir. Hele din gibi, fertler i¢in biiyiik anlam ifade eden boyle yiiksek
nitelikli tecriibeler, mutlaka diger fertlere de sirayet eder. Fertlerden ¢ikip
digerleri tarafindan da yasanir hale gelen bu tiir tecriibeler, ancak nesnel-
lesebilir ve artik biitiin toplum iiyeleri {izerinde hakimiyet kuran bir olgu
haline gelir. Sadece fertlerin i¢inde duyulan ve yasanan siibjektif bir tec-
riibe olarak kaldik¢a, herkesin kavrayip anlayabilecegi somut bir gekilde
veya tavir haline gelip nesnellesmedikge hicbir din, olaylar {izerinde etkili
olamaz. Suf kigisel bir din veya tecriibe de siibjektiflifin digina ¢ikamaz.
Kendi varhigim devam ettirmek ve toplumsal bir etki meydana getirmek
icin duygu, diislince ve davramigin ifade edilmis olmasi lazimdir. Aym
tecriibeyi yasayan iki veya daha fazla kisi arasinda birligin olabilmesi, bu
tecriibenin, hareket, s6z veya fiille nesnellesmesine baghdur. iste dini tec-
riibenin cemaat te§kll edici karakteri, onun bu zelligine dayanmaktadir.

Ikinci tiir tammlarda dinin fert ve toplum hayatinda gordiigii fonksi-
yonlara 6nem verilir ve bu anlayisa gore dinin, eger bir fonksiyonu varsa
anlamu da vardir. Dini fonksiyonel olarak tammlayan ilk sosyolog, Durk-
heim’dir. O, dinin kutsallik 6zelligiyle, inan¢ ve ibadetlerin, insanlan bi-
raraya toplayan ve onlari cemaat haline getiren, dolayisiyla insanlar igin
¢ok 6nemli bir fonksiyonu yerine getiren bir unsur oldugunu ifade etmek-
tedir”. Dini, fonksiyonel olarak tanimlayan, daha ziyade dinin kaynaklar
konusunda yaptiklar arastirmalar neticesinde bu tiir tamimlar yapmakta-
dir. Zira onlar, dinin gelismesine hangi toplumun etki edebildigini incele-
mekte ve dinin, toplumlar ve insanlar i¢in ne yaptifini sormaktadir®.

28. H. Freyer, Din Sosyolojisi, A.U. 1.F., No: 54, Ankara 1964, s. 32.

29. Bkz. E. Durkheim, Les Formes Elémentaires de la Vie Religieuse, P.UF., Paris
1968, s. 50-51.

30. Bkz. Yinger,a.ge.,s.73-74.
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Dini, toplumsal fonksiyonelligi a¢isindan tanimlayan Luckmann, onu, in-
sam biyolojik bakimdan simirlayan ve kusatan anlamlar vasitasiyla bazi
seyleri askinlagtirma kabiliyetine baglar, dolayisiyla insanin yaptigi her
sey, aym zamanda dini olur™,

Gerek fonksiyonel, gerek substansif din tanimlarinin yararli ve yarar-
Ii olmayan yonleri vardir. Eger substansif tamimlar benimsenirse dini
olanla dini olmayan: birbirinden ayirmak kolaylagir. Fakat fonksiyonel ta-
mmlar benimsenirse insanin, din adina yaptig1 seylerin dinden ayrilma-
mas1 problemi ortaya ¢ikmaktadir. Fakat iki tiir tammlar arasindan sadece
birini benimsemekten ziyade her ikisinin de kullanigh taraflan oldugunu
kabul etmek daha uygun gibi gériinmektedir. Bu sebeple dinin hem ilahi,
askin taraflan oldugu, hem de getirdigi degerler vasitasiyla insanlarin
onemli ihtiyaglarim karsiladigi, yani bir fonksiyonu yerine getirdigi bir
gergektir. Su farkla ki dinin ilahilik, agkinhik vasfi, onun yerine getirdigi
fonksiyonundan kaynaklanmamaktadir,

Din de ideolojiler gibi fonksiyonunu ti¢ planda gérmektedir. Birinci-
si kigisel plandir. Burada fert, i¢inde bulundugu toplumda gegerli olan
kiiltiirel sistemde izah edilemeyen olaylar i¢in bagka kanallar yoluyla izah
arayacaktir. Boylece fert, birincisi ¢ocuklugundan kalma, diinya kargisin-
daki zaaf duygusunu bertaraf eder; ikincisi de, genel bir anlama sistemi-
nin hi¢ bir kosesini bog birakmadan, diinyada karsilagtig1 biitiin olaylan
anlatabilecek ve izah edebilecek bir bilgisel (cognitive) sisteme sahip
olmak istemesidir. Dinin ikinci fonksiyonu kiiltiir katindadir. Din, bir
semboller sistemi olarak insanlara, ¢evrelerindeki diinyay: (kainati, olay-
lar1 ve insanlar1) 6zel gozliiklerle gormelerini saglayacak kavramsal goriis
imkanlari sunar. Son olarak din, Durkheimci bir anlayisla ifade etmek ge-
rekjur;c, toplumsal yap: unsurlarimn sabit kalmas: fonksiyonunu gérmek-
tedir™, ?

Artik konunun can alici noktasina gelmis bulunuyoruz. Insanlarin
tutum ve davramglarim etkileyebilme &zelligine sahip olan, tarih boyunca
onlara yon veren bir olgu var ki o, dindir. Bergson’un dedigi gibi ilimsiz,
iktisatsiz, sanatsiz olunabilen, ama onsuz olunamayan din. Acaba insanla-
rin onsuz yapamadig dinin, sosyo-kiiltiirel sistemle iliskisinin boyutlar
nelerdir, Bir kiiltiir unsuru olarak din, nasil varhinm siirdiirebilmektedir?
Bunun igin, din ve kiiltiir iligkileri konusunun anlagilmas: gerekmektedir.
Iste burada bu konuyu ele alacagiz.

TOPLUMUN, KULTURUN VE DININ NESNELLESMESI

Insan1 ve onun diinyasini icine alan bir tanim yapmaya kalkisan her
tesebbiis, bir varlik olarak insanin tamimindan sonraki ilk adim olarak,

31. Berger,age.,s.91-92,
32. Mardin,age.,s. 49-50.
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onun toplum halinde yasadig1 gergeginden yola ¢ikmak zorundadir. Top-
lum halinde yasama, salt yanyana ya da bir arada yasama olarak anlagila-
maz. Clinkii bir toplum iginde yasayan insanlarin en 6nemli dzelligi, dav-
ranigini, -0 an ister yaninda olsun, ister olmasin- bir bagkasimn tesirine
matuf olarak yerine getirmesidir. Mesela insan, satin almak icin bir kravat
secerken dahi yaninda bulunmayan esinin, o kravatin rengini veya deseni-
ni begenip begenmeyecegini hesap ederek karar verebilmektedir. Dolayi-
siyla toplum iginde veya toplum halinde yasama, insanin diinyasinda be-
lirli bir yere oturan veya belirli bir anlama sahip olan baska varliklarin da
bulunmasim ve bu toplum iginde yasayan insanlarin, davramslarinda o
zikredilen “bagkalari”n1 hesaba katmasini ifade etmektedir.

Konumuz agisindan bir adim daha ileri gittigimizde insanin diinya-
sinda, sosyolojik bir siire¢ olan kiiltiiriin nasil bir yer isgal ettigini de ta-
mmlamamiz gerekmektedir. Kiiltiir, bilindigi gibi, bir toplum i¢inde yasa-
yan insanlarin “miinferit” davramglaninin, “nesnelleserek” diger
insanlarin davramslan iizerinde etkili olabilecek hale geldikten sonra, o
toplumdaki bagka insanlar tarafindan kabul edilip benimsenmesiyle olu-
san davranig kaliplaridir. Bu siireg, toplumun devamini, insanin zihniyeti,
yani diinya goriigiiniin ve bunun sonucunda olugan davranis kaliplarinin,
sonraki nesillere aktarilarak kurumlagmasini sadlar.

Diger taraftan kiiltiir unsurlari iginde merkezi bir konuma sahip olan
din olgusunu insanin diinyas: i¢inde tammlamamiz da konumuz agisindan
Gnem tagimaktadir. Insan, alemde kendini, yani kendi boyunu veya giicii-
nii asan, bir anlam veremedigi olaylar kargisinda aradifi izahlara bir
cevap verebilecek bir sisteme ihtiyag duymaktadir. Bu dyle bir sistem ol-
mali ki, ayn1 zamanda insanin kendi varhgina da bir anlam katmali, ken-
dini tammlamal, alemdeki mevkiinin ne oldugunu ve varhginin alemle
Tann arasinda hangi mesafede yer aldigim da agiklamalidir. Bu haliyle
din, insanin kendi iginden tasan dini duygulani ve inanglar yoluyla bagka-
lan iizerinde, kiiltiirel siiregler igindeki kurumsallagmis sembolleri, inang-
lan ve topluluk olusturma ozelligiyle ve varhiina bir anlam bigmesi dola-
yistyla insamin kendisi iizerinde etkili olabilmektedir. Goriildiigi gibi
insan ile yukarida insanin diinyas: i¢inde tanimlamaya ¢alisifimz ve in-
sanla dogrudan ilgili olan toplumsal siiregler veya yapilarin, insanla kargi-
likli etkilesim iligkisi iginde oldugunu belirtmeden gegemeyecegiz.
Ciinkii insanin bulundugu her yer ve insanin igine alan her makro teseb-
biis, onun gesitli faaliyetleri sonucu kurulan farkli diinyalarin incelenme-
sine girismeden dnce bu toplumsal siireg veya yapilarin analizinden yola
¢ikmak zorundadir. Su halde bu toplumsal siirelerin insanla ve onun
diinyasiyla diyalektik iligkileri konusunda tatmin edici izahlar1 Berger’in
yolundan gidersek bulabiliriz.

Berger'in yaklagimi, insanin diinya kurma siirecinde ¢ok onemli bir
rol oynayan siibjektif bilincinin, kurumlagarak nasil insanin kendi tizerine
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donen ve insani, kendisinin nesnel hale getirdigi bir kiiltiire]l faaliyetin
esiri haline getiren nesnel bir yap: veya siire¢ olarak arz-1 endam etmesini
izah bakimindan son derece faydah olacaktir.

Berger'e gore her insan toplulugu, bir diinya kurma girisimidir ve bu
girisimde din, 6zel bir yer isgal eder. Toplum, bir insan iiriiniidiir ve insa-
nin bilinci ve faaliyeti tarafindan sekillenir. Fert, ancak toplum igerisinde
ve toplumsal gelisme sonucunda bir kimlik kazanir ve onu siirdiiriir. Top-
lumun insan {iriini olmast ve ferdin toplum i¢inde kimlik edinmesi, bir
tezat tegkil etmez, ¢iinkii bunlar, toplumsal fenomenin tabiatinda mevcut
olan diyalektigi yansitirlar®.

Toplumun temel diyalektik siireci {i¢ asamada gerceklesir. Digsallas-
ma, insanlarin, hem fizik, hem zihni faaliyetiyle siirekli disa tasmasidir.
Bu, insanin yapis: geregidir. Ciinkii insan, diger memeliler gibi gelismis
bir organizma ile diinyaya gelmez. Yani “adam olma™”nin biyolojik siire-
ci, insanin ¢ocukluk diinyasimi da igine alan organizma disi gevresi ile et-
kilesim i¢inde cereyan eder. Dolayisiyla sahsiyeti gelistirme ve kiiltiir
edinme anlaminda “adam olma” siirecindeki temel {izerine diger gelisme-
ler bina edilir. Insanin diinyasi, yapisi gerei eksik olarak planlanmstir.
Yani o diinya, insanin kendi faaliyetiyle bigimlenecektir. Su halde insanin
diinya kurma ¢abasi, onun biyolojik yapisimin bir sonucudur. Insanin
diinya icindeki bu kararsizlik konumu onun, kendi bedeniyle olan iliski-
sinde de sz konusudur. Bu agidan insani varolus, insan ile bedeni ve
insan ile diinyas: arasinda bir “denge” kurma faaliyetidir.

Toplumun diyalektik siirecinin ikincisi nesnellesmedir. Nesnellesme,
insan faaliyetinin kendi iginde biitiinleserek ve kurumsallasarak, insam
harici olarak kendine uymaya zorlayici bir olgu haline gelisi ve kiiltiirles-
mesidir. Diinya kurma siirecinde insan, kendisine bir istikrar (kararlarim
kendisine gore verecegi bir ol¢ii) aramaktadir. O, biyolojik gelismesini ta-
mamlarken, kendine beseri bir diinya kurar. Bu diinya, kiiltiirdiir. Su
halde kiiltiir, insanin (maddi-manevi) biitiin iirettikleridir. Iste toplum,
kiiltiirlin, insamin hemcinsleriyle iligkilerini diizenleyen manevi yoniidiir
ve insanin kiiltiirel olusumlan icinde seckin bir konuma sahiptir. Ciinkii
insanin bir diinya kurma faaliyeti, ancak diger insanlarin da i¢inde bulun-
dugu bir toplumda anlamli olur. Insanlar, ancak birlikte aletler iiretir, dil
gelistirir ve degerlere baglanirlar. Fert, yalnizca sosyallesme denen siirece
dayal bir kiiltiire katilmakla kalmaz, aym zamanda onun kiiltiirel varhigr,
toplumsal diizenlemelerin korunmasina da baghdir. Oyleyse toplum kiil-
tiiriin sadece sonucu degil, onun zorunlu bir sartidir. Ciinkii insan faaliye-
tinin iirlinleri olan kiiltiir, ancak bir toplum i¢inde uzun siire kalabilir. Iste
insan iirtinlerinin bir diinya haline gelmesi ve kiiltiir olarak insamn hari-
cindeki bir olgu olarak algilanmaya basglamasi nesnellesme kavraminda

33. Berger,ag.e.,s.29-30.
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ifadesini bulur. Kiiltiir, maddi ve manevi nesnelerden olusan éyle bir diin-
yadir ki, artik insani harigten etkileme 6zelligine sahip, nesnel bir gercek-
lik nitelifini kazamr. Ayrica kiiltiiriin gegerliligi, onun nesnel olusuyla
artar. Bu soziin iki anlamu vardir:

1. insan, kiiltiirii kendi bilincinin disinda mevcut olan gergek diinya-
nin nesnelerinin bir toplam olarak kargilar. Iste birinci olarak kiiltiir,
insan i¢in bu agidan nesneldir.

2. Ikinci olarak kiiltiir, grup igerisinde yasamilip kavranabilmesi agi-
sindan da nesneldir. Bu demektir ki, kiiltiiriin (maddi olsun) objeleri, bag-
kalaniyla paylagilabilir. Su halde kiiltiirel diinya, sadece kolletif olarak
liretilmez, aym1 zamanda kollektif kabul sayesinde ayakta kahr. Kiiltiirel
diinya igerisinde olmak demek, bir nesnellikler diinyasim bagkalariyla
paylagsmak demektir. Burada toplumu, objektif realite statiisiine ulagmis
olan insan faaliyetinin bir {iriinii olarak tanimlayabiliriz. Toplum, insanlar
tarafindan nesnel bir diinyanin unsurlan olarak tecriibe edilir. Dolayisiyla
Durkheim’i izleyerek diyebiliriz ki toplum, insan kargisinda harici ve zor-
layici bir olgudur ve onun nesnel gergekliginin olgiisii, ferdin isteksizligi-
ne ragmen kendini onlara kabul ettirme kabiliyetidir. Bu demek degildir
ki biitiin toplumlar baskiyla karakterize olurlar. Fakat sunu sdylemek ge-
rekir ki hig bir beseri yapi, ferde kendisini bir gercek gibi tanitmaya zor-
layan bir nesnellik diizeyine ulagmadikca sosyal bir hadise olarak isim-
lendirilemez. Iste ferdin Gzel biyografisi (isim, neseb, medeni statii,
meslek vb). nesnel bir gergeklik olan toplumsal diinyanin anlaml yapilar
igerisinde kavranabildigi dl¢iide nesnel olarak gergektir.

Toplumun nesnelligi, onun biitiin unsurlarin1 kapsar. Kurumlar, rol-
ler ve kimlikler, toplumsal diinyada nesnel ve gercek birer fenomen ola-
rak insanin diginda ve insana kendini kabul ettiren yoniiyle yerini alir.
Mesela belirli bir toplumda insan cinselliginin kurumlasmas: demek olan
aile, nesnel bir gergeklik olarak idrak edilir ve yasanir. Kurum, énceden
belirlenen modelleri ferde empoze eder. Bu kurumsal baglamda, ferdin
oynamasi beklenen rollerinde de aym nesnellik s6z konusudur. Ferdin
rolleri, nesnel olarak tanimlanmustir. Fert, bu rolleri oynayarak, kurumsal
nesnellikleri, kendi varh@indan ayn kendince ve bagkalarinca algilandig
sekliyle temsil etmeye baslar. Toplum, kurumsal baglamda ferde sadece
bir roller biitiinii sunmakla kalmaz, ayn1 zamanda ona belirli bir kimlik de
yiikler. Sonugta insan faaliyetinin nesnellesmesi demek, kendini, toplum-
sal diinyanin nesnel unsurlari ve sembolleri halinde kendi i¢inde karsila-
yarak, kendisini, kendi 6z-bilinci icerisinde nesnellestirmeye meyilli ol-
mast demektir. Zaten sosyallesme, bir kimsenin, ilk asamada kendi
nesnellesmeleriyle boyle bir miinasebete girmesi yoluyla miimkiin olabi-
lir. Toplumsal nesnellesmeler diinyasi, ancak béyle kavranabilir.

Diyalektik siirecin iigiincii agamasi igsellesmedir. Igsellesme, nesnel-
lesen diinyanin yapilarinin, bilincin siibjektif yapilarim belirler hale gele-
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cek sekilde nesnel diinyayi, bilingte yeniden 6ziimseme olayidir. Su halde
toplum, bu asamada ferdin bilincini sekillendiren bir vasita gorevi yapar.
Igsellesme vuku buluncaya kadar fert, nesnellesen diinyanmin unsurlarini
harici bir fenomen olarak algiladig: gibi, kendi benligine ait dahili bir fe-
nomen olarak da algilar.

Her toplum, kendi nesnellesmis manalarini, sonraki kusaklara aktar-
ma gayretindedir. Sosyallesme adi verilen bu siirecte fert, nesnellesmis
manalar1 6renmekle ve onlara sahip olmakla kalmaz, onlan hem ifade,
hem de temsil eden biri olur. Sosyallesmenin basarisi, toplumun nesnel
diinyas: ile ferdin 6znel diinyas: arasinda bir simetri kurmaya baghdur.
Toplumsal olarak nesnelesen diinyay: icseellestirme siirecleriyle, yine
toplumsal olarak belirlenen kimlikleri i¢sellestirme siiregleri aymdir. Fert,
belirli bir “sahis™ olmak igin sosyallesmistir. Siibjektif “kimlik™ ile siib-
jektif “gerceklik”, fert ile kendisi igin bir anlami olan baska kimseler ara-
sindaki kargilikli etkilesim i¢inde iiretilir. Yani fert diinyayi, baskalanyla
diyalogta iken algilar ve hem kimlik, hem de nesnel diinya ona, o diyalo-
ga devam edebildii siirece gergek olarak kalir. Demek ki sosyallesme
ferdin hayati boyunca devam eder. Bu diinyanin siirekliligi, ferdin bilin-
cinde anlami olan bagkalariyla diyaloguna baghdir. Bu diyalog kesintiye
ugrarsa (gok sevdigi birisinin mesela esinin 6lmesi, bagka yere gi¢ vb.)
ferdin diinyasi, kendi siibjektif makuliyetini yitirir. Gériiliiyor ki igselles-
me, toplumsal diinyanin nesnel gergekliginin, aym: zamanda siibjektif bir
gerceklik oldugunu goéstermektedir. Fert igin kurumlar, artik hem nesnel
diinyanin, hem de kendi bilincinin verileridir. Kurumlarin gercekligi fert
tarafindan, kendi rolleri ve kimligi ile beraber deruhte edilir. Bu rolleri ve
kimligi deruhte ettifinde ve bir “sahis” oldugunda, bu diyaloga katilmayi
siirdlirmek ve kendini “sahis” haline getiren “sey”leri veya “kimse”leri
tasdik etmek zorundadir. Béylece bagkalariyla diyalog halinde toplumsal
olarak inga edilen diinya, davramslara bir diizen verilmesidir. Artik an-
laml bir diizen, ferdin eylemlerine ve onlarin anlamlarina empoze edilir.

Ferdin mana alemini ¢agristiran her sosyal fiil, bagkalarin1 “hesaba
katarak” ve “baskalarina dogru” diizenlenmistir ve devam eden sosyal et-
kilesim, ferdin manalarinin, “ortak bir mana diizeni” iginde biitiinlestigini
gosterir. Demek oluyor ki toplumsal diinya, hem objektif, hem de siibjek-
tif bir diizen olusturur ve toplumsal diinyada yasamak, diizenli ve anlaml
bir hayat siirmek demektir. Toplum, sadece kurumsal yapilari degil, fer-
din bilincinin diizeni ve anlamimin da koruyucusudur. Bu sebeple toplum-
sal diinyadan uzaklasma veya diizensizlik, ferdin hayatinin anlamini yitir-
mesine yol acgabildigi gibi, ayrica katlanmasi zor psikolojik gerilim
yiikler. Boyle bir perspektiften bakildiginda her diizen, genis bir “mana-
sizhk” yifinina ve “kaos”un etkin ve yabanci giiglerine karsi duran bir
settir. Iste din, burada konumuza dahil olmaktadir.

Din, toplumsal diinyanin ve ferdin siibektif bilincinin anlam bogluk-
larim doldurabildigi zaman, kendi kurumsal nesnelliklerini bagariyla iire-
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tebilir. Iste bu anlamda din, insanin, kendisine kutsal bir alem (kozmos)
kurma girisimidir. Burada kutsal belirli nesnelerde yerlestigine inanilan,
insanla iligkili fakat onun diginda olan, esrarengiz ve korkutucu bir gii¢
ozelligi anlamina gelmektedir. Bu ozellik, belirli bir bolgedeki ruhlardan,
evrensel uluhiyetlere kadar bir ¢ok kutsal nesne veya varliklarda teces-
siim edebilir. Su halde kutsal, gilinliik hayatin normal rutinlerinin “disinda
duran”, “fevkalade” ve “bilkuvve” tehlikeli bir sey olarak algilamir, Kut-
sal, insan-dis1 bir sey olarak algilanmasina ragmen, insanin kendisiyle il-
gili olmak agisindan, insam hedef alir. Boylece din tarafindan ortaya
konan “alem”, hem insandan agkindir, hem onu igine alir. Ayrica bu kut-
sal alem (kozmos), ¢ok giiclii bir “realite” olarak karsilanir. Ama bu reali-
te, insana hitab eder ve onun hayatini “anlamli bir diizen” i¢ine yerlesti-
rir. Realiteyi diizene sokma ozelligiyle insam1 asan ve onu kapsayan
kutsal “kozmos”, “anomi-manasizhk” dehsetine karsi, insana nihai bir
kalkan temin eder. Yukanda kutsali tammlarken, tehlikeli olarak nitele-
mistik. Bu tehlikeyi ‘dindar insan, yaptig1 seylerle bertaraf edebilir ama
daha tehlikeli olan bir sey var ki o da, bir kimsenin, kutsalla tiim baglarim
koparip, “kaos-diizensizlik” tarafindan yutulabilmesidir. Bundan dolayi
tiim diizenli yapilar, bu tehlikeyi ortadan kaldirmak igin yiiriirliiktedir.
Cok muhtemeldir ki, insanin bir “alem=kozmos” tasavvur etmesi, encak
“kutsal” yoluyla miimkiin olabilmektedir. Bu anlamda din, evrenin tama-
mini, insan agisindan “anlamli” bir varhk olarak kavramanin ciiretkar bir
girigimidir®,

Berger’in bu izahlan dinin, siibjektif biling yapilarindan, toplumun
nesnel yapilarina nasil mal edildigini izah etmesi agisindan Gnemlidir.

DiNi TECRUBE VE KULTUR

Din sahasinda ana tartigmalari ortaya ¢ikaran diigiiniirlerin en 6nem-
lileri, daha ziyade Feuerbach’tan miilhem Marx ve Freud’diir. Marx’in
miilhem oldugu Feuerbach’a gore din, insanin kendi diisiincesinin, ilahi
veya metafizik plana aktariligidir. Mesela insan adalete 6zlem duyuyorsa,
ilahi adaletin tecelli edecegi bir 6tediinya (ahiret) anlayisina yonelebil-
mektedir. Marx’a gore din, halkin afyonu fakat bir tahakkiim araci degil,
insanlann, gii¢ yetiremedigi ve alemde bir anlam kiimesine oturtamadi
olaylar karsisinda kendini kurtarmak icin sarildig: bir aragtir. Freud igin
de din, insanmin aym sekilde oynadig: bir kurtulus oyunudur. Fakat ona
gore din, ferdin toplumsal problemlerinden once bazi sahsiyet problemle-
rini halletme aracidir. Burada mekanizma, ¢ocugun, kendini giigsiiz his-
settifi diinyada, isteklerini yerine getiren ve biiyiidiigiinde ortaya ¢ikan
problemleri karsisinda aciz kalan anne ve babasimin yerine kendi istek ve

34. Toplumun temel diyalektik siireci konusunda Berger'in tezinin ayrintisi ve daha
geniy bilgi igin bkz. Berger, a.g.e., s. 30-59.
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ihtiyaglari, ozellikle manevi ihtiyaglarim karsilayacak bir varlik arama
seklinde iglemektedir™.

Dinlerin ilahilik yoniinii ortadan kaldirilmasim amaglayan bu yakla-
sim, daha ziyade Avrupa’da Hristiyanifin baskisina karsi olusan tepki-
den gii¢ almustir. Ayrica yine Avrupa’da sanayilesmenin baslamasiyla or-
taya ¢ikan sosyal problemlere care olarak goriilen, toplumu bilimsel
metotlarla inceleme ve toplum i¢inde 6nemli bir yer isgal eden din olgu-
sunun anlagilmasinin, ancak onun ilkel toplum sekilleri i¢indeki fonksiyo-
nunu tesbit etmeyle miimkiin olabilecegi kanaatinin bir sonucuydu. Bir
bagka ifadeyle bu anlayis, dinin biitiin toplumlardaki merkezi konumu-
nun, dinin menseinin arastirilip ortaya ¢ikarilmasiyla miimkiin oldugu dii-
stincesinin tabi bir sonucu olarak ortaya ¢ikmisti. Dinin, insanin, basa ¢i1-
kamadig1 veya ¢oziimiinii ve agiklamasim bulamadif: olaylar karsisinda
kendini avutmak i¢in bulup ¢ikardigi hayali bir sistem olarak goriilmesin-
den sonra giiniimiizde sosyal bilimlerdeki ilerlemeler, Weber’in de katki-
styla dinin, endise azaltic1 ve kisiligi billurlagtiric1 sembolik bir siire¢ ola-
rak kavranmasina imkan vermis ve onun, yumusak bir ideoloji olarak
incelenmesini saglayacak yollar1 agmistir.

Kiiltiir sisteminin 6zerk bir varlik olarak nasil ¢alistifim yukanda
gormiistiik. “Acaba din de iktisad, hukuk, sanat, ilim, egitim vs. gibi ve
bunlar yaninda yer alan afaki bir kiiltiir sahas1 midir?” Bu soruya hayir
diye cevap vermek gerekmektedir. Ciinkii diger kiiltiir unsurlarinin da
kendine has bir muhtevas: olmakla birlikte din, biitiin kiiltiir unsurlarim
etkisi altina alabilme giiciine sahiptir. Her ne kadar alig-verigin ekonomik,
hacca gitme veya kiliseye devam etmenin dini bir mesele oldugu sdylense
bile dinin, her bir kiiltiir sahasi nezdinde Ozel bir yeri vardir. Burada
dinin, dncelikle fertlere niifuz ettigi, sonra fertten ferde ulasan bir koprii
oldugunu hatirlamamiz gerekmektedir. Yiiksek dinler s6z konusu oldu-
gunda bu husus daha da netlesmekte ve dinle ilgili olarak yagsanmus tecrii-
beler, diger sahislara da sirayet etmektedir. Bu, dinin, siibjektif bir tecrii-
beden objektiflesmeye dogru yonelme 6zelligine isaret etmektedir. Din,
bunu nasil gergeklestirmektedir?

DIiNi TECRUBENIN IFADE SEKILLERI

Herseyden Once olaya, dini tecriibenin, farkli alanlarda ortaya ¢ikan
ifade sekilleri acisindan bakmamiz yerinde olur. Otto’nun, “korkutucu ve

35. Mardin,ag.e.,s. 34-36.

36. Mardin,a.ge.,s. 30-31 Sert ideoloji ile sistematik olarak iglenmis, seckinlerin kiiltii-
riiyle simirlanmug, teorik eserlere dayanan ve muhtevasi kuvvetli fikri sistemleri, yu-
musak ideoloji ile ise kitlelerin, daha ziyade sekilsiz inang ve bilgisel sistemleri kas-
dedilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Mardin, a.g.e.,s. 13 vd.
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hayran birakici sir”” olarak niteledigi dini tecriibenin anlamini agikla-

mak, onun biiriindiigii farkh sekiller sayesinde miimkiin olmaktadir. Zira
fertlerin yasadig1 i¢ tecriibenin anlasilmasi, onun aymi zamanda objektif
anlatimimin da actklanmasiyla miimkiin olabilir. Yine Otto’nun “kutsalin
tecriibesi” olarak tarif ettigi temel dini tecriibe teorik, pratik ve sosyolojik
olmak iizere ii¢ degisik sekilde ifadesini bulur.

Teorik ifade, diigiince ve doktrin elemanlarini ihtiva eden bir sem-
boller sistemi seklinde ortaya cikar. Ilk ilham ve sezgiden kaynagim alan
bu ilk tecriibe, belirli ve tutarli nazari tasdiklerde ifade edilir®®

Dini tecriibenin teorik ifadesi olan inang, yani doktrinin, medeniyet
tarihi boyunca sekil bakimindan ii¢ safhada incelenebilecegini-belirten
Wach, bu safhalarin birincisinin ilkel toplumlarin mitolojik hikaye ve ri-
vayetlerinin sonsuz gesitliligiyle karakterize oldugunu belirtir. Ikinci saf-
hada kabilelerin efsane nakilleri degismekte, boylece tarihi gelisme bo-
yunca sistemlesmeye dogru bir efilim gozlemektedir. Yine bu safhada
s6z konusu efsaneler, merkezi bir sahis etrafinda organize edilir ve bu es-
nada baz1 ozellikler kuvvetle 6ne ¢ikarken, digerleri unutulabilir, secere
tablolar: ortaya ¢ikar. Boylece rivayetlerin bir derlenisi diizenlenisi ve
birlestirilmesi gerceklesir. Bu gelisme, akil ve diisiince ile takviye edilip
gerekli sartlar olustugunda, doktrin hakkinda karar verecek ve onu belir-
leyecek bir yiiksek otoritenin kurulmasina da yol agabilir. Bu durumda
birbirinden bagimsiz efsanelerin yerine, normatif ve az ¢ok birlik halinde
bulunan doktrin gegirilir. Ugiincii safhay1 karakterize eden normatifles-
meyle birlikte Ilahiyat baglamaktadir. Derleme, yazma ve tedvin galigma-
s1 devam ettikten sonra yazih rivayetler, kutsal metinler halinde sozlii ri-
vayetlerin yerini alir. Ozel dini tecriibelerden kaynaklanan din
anlayiglarinin aklilestirilmesi amaciyla Ilahiyatgilar, diizenli bir Ilahlyat
(kutsal kabul edilen metinler) tarafindan desteklenen normatif inang sis-
temleri kurarlar. Veciz oOzetler, inanc sembolleri haline getirilirler ve
inancin muhtevasi iizerinde daha derin bir diigiince ve miitalaa baglar.
Wach’a gore, Afrika ve Polinezya efsaneleri birinci safhaya, Meksika,
Cin ve Yunan dinleri ikinci yani birlesme ve tedvin safhasina, Islamiyet,
Hristiyanhk, Yahudilik, Zerdiist, Mani ve Buda, Hinduizm, Konfiizya-
niz‘T gibi dinler de ligiincii yeni sistemli ilahiyat safhasini temsil etmekte-
dir:

Inancin muhteva olarak, Tanr1, Diinya ve Insan olmak iizere ii¢ konu
etrafinda déndiigiinii belirten Wach, bu konulan karsilayan teolojik, koz-

37. M. Rami Ayas, Tiirkiye'de [lk Tarikat ziimrelesmeleri Uzerine Din sosyolojisi Agi-
sindan Bir Aragtirma, Ankara 1991, s. 10.

38. Wach, Din Sosyolojisi, Cev: Unver Giinay, Kayseri 1990, s. 22.

39. Wach,a.ge.,s.23-24,
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molojik ve antropolojik anlayislarin, siirekli olarak efsane, inang ve dog-
manmn  kendisine has terimleriyle ifade edildigini zikretmektedir.
Tanri’nin veya tanrilarin tabiati, mensei ve bilytimesi (théogonie), gorev-
leri, diinya ile miinasebetleri ve bunun isbati (théodicée), ilahiyatta ince-
lenip agiklanan ve savunulan konulardandr. Kozmoloji, diinyanin men-
sei, safhalan ve kaderiyle megguldiir. Teolojik antropoloji ise insanin
mensei, tabiati ve kaderiyle ilgilenir®.

Her dini tecriibe belirli baz1 tasavvurlan ihtiva eder. Ozellikle evren-
sel dinlerde bir din nazariyesine de doniisen bu tasavvurlarin, fertleri bir-
lestiren bir tesiri oldugu gibi, fertler arasinda bir koprii vazifesi gorerek,
mensuplarinin vakif oldugu bir sir, bir gizli bilgi haline doniigebilmesi de
miimkiindiir. Bu hal fertleri dylesine sarar ki dini mensubiyet, artik bu
formiiliin tekrarlanmasi ile agiklanir hale gelir.

Dini tecriibenin teorik ifadesiyle pratik ifadesi birbirine sikica bagh-
dir. Ciinkii higbir din, bir tasavvurlar, fikirler toplami degil, aym zamanda
disa yansiyan bir davranis, icten yonelis seklindeki bir tavirdir®. Kaldi ki,
dinin teorik,bildirisinde aciklanan inang konulari, uygulanarak gercekles-
mektedir. Su halde dini tecriibeden kaynagini alan her hareket, onun pra-
tik ifadesi olarak degerlendirilir. Hatta dindar insanin biitiin fiilleri ibadet
(tapinma) olarak da kabul edilebilir. Bu anlamda din, bir tapinma olarak
tammlanmistir. Esasen biitiin dinlerde kutsalin tecriibesi, varlif1 bir nass,
bir efsane veya ilahi giiclere derin sayg filleriyle ifade edilmistir. Wach,
ibadetlerin incelenmesinde en 6nemli katkiy1 yapan Underhill’in, bu fille-
ri; 1. mensekler (ayin usulleri modeli), 2. semboller (imajlar), 3. takdis
ayinleri (goriilebilir fiil ve esyalar), 4. kurbanlar diye aywdigim belirt-
mektedir. Ibadet, fiiliyatta dinle o kadar igige girmig durumdadir ki, dinin,
ibadetsiz yasamaya devam edebilmesi bile siiphelidir. Oyle ki ibadetin,
manevi ve kisisel olmakla birlikte, aym zamanda maddi olan tezahiirleri-
ni, etkilerinin bir tagiyicis1 ve aracisi yaparak insan hayatina niifuz etmek
isteyen dinin, gergek ve en temel ifadesi olarak gorenler bile vardir. Iba-
detler kimi zaman tannlar serefine yapilmig basit fiiller, kimi zaman, kut-
sal zaman ve yer yasaklamalaria uyma, ibadet fiillerinin kutlanmast, ev-
renin ve ilahi iradenin agiklanmasi sistemi (Japon, Cin, Roma ve Meksika
kehanet sistemleri), kimi zaman da bu sistemlerin karmagik ve gelismis
sekli (Yahudilik, Parsilik, Brahmanizm, Roma ve Dogu Katolikligi) veya
belli bir sonug elde etmek amaciyla yapilan 6zel ayinlerden (dua, kurman,
aritma ayini) ibaret olarak tarihte yerini almigtir®.

Dini tecriibeyi yasayan, idrak eden bizzat fertler oldugu halde bir
dini davranis ve saygi ifade eden fiiller olarak ibadetler, tek tek fertleri

40. Bkz.Wach,age.,s.24.
41. Freyer,age.,s.33.
42. Freyer,a.ge.,s.35.
43. Bkz.Wach,ag.e.,s. 26,
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asip, difer sahuslar iizerinde de etkili olur. Bu ibadetler, insanlarda, ortak
inang ve tasavvurlara sahip olundugu suurunu yerlestirerek, onlar1 daha
fazla birbirine yaklastinir®. Ozellikle ilkel dinlerde grubun biitiin hayati,
dini merasimler etrafinda doner ve insanlar arasinda bir hayat birligi olu-
sur. Bu gruplarda dini kiliga girmemis higbir faaliyet yoktur. Zamanla bu
merasimlere temel teskil eden tasavvur ve fikirler, bilingteki canlihim
kaybetse de, dini merasimler, geleneklere uygun bir sekilde yapilmaya
devam eder*. Dinin iki unsuru olan inang ve ibadetin hangisinin 6nce gel-
digi veya fertte hangisinin 6nce yerlestifi tartigilmissa da her ibadetin
arka planinda Tanri ve kutsalla ilgili inang ve diisiinceler yer aldig: gibi,
mutlaka her dini inang da dini ibadet ve fiillerle biitiinlesmis durumda-
dir®. Dini ayinler, dini tecriibenin sosyolojik ifadesi olan dini cemaat igin
de ¢ok dnemlidir. Oyle ki dini ayinler, dini cemaatin sadece basit bir ifa-
desi degil, ayn1 zamanda dini cemaati hayatta tutmak icin de bir vasita-
dir?,

Esasen dinin inang yonii yani dinle ilgili entellektiiel faaliyet, top-
lumda gruplar ya da fertlerin farklilagmalan ve béliinmeleri sonucuna da
gotiiriirken, ibadetler, dini bencilliklere set ¢ekerek farkliliklan ortadan
kaldirr, fertleri birlestirip biitiinlestirir®. Siirekli yerine getirilen ibadetin,
din, ahlak, dayamsma, ekonomi, siyaset ve sanat iizerinde sayisiz etkileri
vardir®, Ibadetler, ¢ok karmagik bir yapiya sahiptir. inanclar ve akideler,
net tammlarla ortaya konarak korunabilirler, ama ibadet fiilleri, genisle-
me ve farkhlagma 6zelligine sahip oldugundan, agiklama gesitliligini de
daima muhafaza ederler. Eger ibadetler boyle genislemis, eski ve belki de
asil anlamindan uzaklagmissa o dine mensup insanlar arasinda yorum, uy-
gulama farklarina, dolayisiyla gekisme ve ihtilaflara yol agabilir®.

Din, dncelikle ferdi bir olay olsa da bu, onun toplumsal yén ve etki-
lerini ortadan kaldirmaz. O, kutsallik dzelligi ile ferdi oldugu kadar kol-
lektif miinasebetleri de diizenler. Iste dini tecriibenin teorik ifadesiyle
pratik ifadesi, onun iigiincii yani sosyolojik ifadesiyle tamamlanir. Onun
liglincii ifadesi yoniinden dini ayinler, toplulugun basit bir anlatimi degil
fakat ayni zamanda, onu hayatta tutmak igin bir vasitadir. Ayrica yasayan
her din, mensuplari arasinda toplumsal miinasebetler yaratmak ve gozet-
mek zorundadir”. Ancak ve sadece bu sekilde din, fertte yasayan siibjek-
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tif bir tecriibe olarak kalmadan, nesnel ve fertleri birbirine baglayan bir
koprii gorevini goriir.

Dinin sosyolojik ifadesini ele alan her girisim, onun i¢inde filizlendi-
gi toplumu da goz oniine almak zorundadir. Ciinkii her din baslangigta
icinden ¢iktig1 sosyolojik ¢evrenin az ¢ok etkisi altindadir. Kiiltiirel gelis-
menin ileri donemlerinde bile dinin kurucusu ve ilk taraftarlar, icinde bu-
lunduklan toplumun yapisim ve kiiltiirel sistemini gérmezlikten gelemez.
Toplum hayatinin heniiz farklilasmadid: ilkel sartlarda efsaneler ve ayin-
ler, bariz olarak toplum yapisinin damgasini tagir. Burada din, toplulugun
sosyolojik sekillenmesi tizerinde onemli bir etkiye sahiptir. Teoride koy-
dugu normlarla toplum hayatini diizenleyen din, pratikte ise mevcut top-
lumun igine niifuz etmek suretiyle onu bir dereceye kadar yeniden diizen-
ler, Ilkel dinler de dahil, Islamiyet, Hristiyanlik, Budizm ve Parsizm’de
oldugu gibi her din, son derece kapsamh ve sistemli olarak getirdigi ahla-
ki degerlerle yapar bunu®.

Dinin sosyolojik ifadesi, varligim siirdiirebilmek i¢in bir cemaate ih-
tiyag duymasi olayinda bariz olarak ortaya ¢ikar. Fakat dinin “cemaat”
olusturabilmesi, inanglar, ayinler ve fertlerin arasinda ¢ok yogun ve kar-
magik iligkileri sonucunda gerceklesir. Herseyden Once dini teblig, iki
seye kars1 yogun ve karmagik iligkileri sonucunda gergeklesir. Herseyden
once dini teblig, iki seye karsi kugku igindedir: mevcut toplumdaki tabii
gruplara (aile, kabile vb.), tarihi ve sosyolojik faktorlerce belirlenmig olan
kiiltiirel sisteme. Bu demektir ki, dini teblig, sosyolojik agidan &teden
beri mevcut olanlani ya kabul eder, ya reddeder. Ciinkii yeni inang¢ temel-
lendirilmeye ve mesruiyetini isbatlamaya muhtagtir. Bir onceki dénemle
kargilagtinldifinda dini teblig esnasinda kullamlan kelimeler ve bagvuru-
lan ifade tarzlarinin inceldigi goriiliir. Dini yagayis ve duyusun merkezini
teskil eden Tanr1 imaj1 ve insanin onunla iligkisi, dini teblig tarafindan ye-
niden diizenlenir. Bu durum, toplulugun tamamim etkiledigi andan itiba-
ren topluluk, tanri’ya igten bagh bir “cemaat”e doniisiir. Dolayisiyla fert-
ler, birbirine farkl bir sekilde baglanir. Boylece yeni inang, bir taraftan
degisen sartlara gore hayati ve toplulugu yeniden sekillendirirken, diger
taraftan fertler arasi iligkilere bir istikrar kazandirir™.

Ilkel toplumlarda dinler tabii gruplarda yasamaktadir. Bu dinlerde
fert, grubun igine dogdugu gibi, dinin de igine dogar ve iradesi, din inti-
sap etmede fazla bir rol oynamaz. Ama yiiksek dinlerde dini “cemaat”, ta-
mamen tabii gruplarin diginda kurulur. Tek tannh (yiiksek) dinlerin orta-
ya ¢ikisiyla ilk defa, dogrudan dogruya dinden dogan gruplara rastlamr.

53. Wach, Din sosyolojisine Girig, Cev.: Battal inandi, A.ULF. Y. No: 181, Ankara,
1987,s. 7. :
54. Wach,age.,s.9.
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Bu gruplanin kendisine gore teskilatlandigi prensipler ile orada yasayanla-
rin cemaat duygulan ve bu duygulanin yogunlugu farklidir. Biitiin yiiksek
dinlerde bu yogunlugu ifade etmek iizere “manevi kardeslik”, “hak yolu-
nu tutma” gibi bazi tabir ve deyimler teskil olunur. Béylece yeni “cema-
at”, eski gruplarla z1dlik icine girebilir, ama fert yine ailesi iginde, kdyiin-
de yasamaya devam eder™.

Yiiksek dinlerde cemaatin ilk tesekkiilii, dinin kurucusu etrafinda ke-
netlenen kiiciik bir grupla baslar. Bu, dinden dogan gruplarin ilk ve asli
seklidir. Esasen her din kurucusunun etrafinda énce ona kisisel baglhilikla
temayiiz eden bir “tilmizler” halkasi olusur. Bu tilmizlerle dinin kurucusu
arasindaki miinasebette hicbir makam ve statii rol oynamaz. Zamanla ilk
tilmizler halkasimin etrafinda daha genis bir “salikler” ziimresi olusur.
Fakat bunlar her zaman din kurucusunun yaninda bulunmaz. Bu salikler
grubu, yeni kurulmus dinlerin tutundugu ilk cemaatlerin olusumunda
koprii gorevi goriir. Din kurucusunun &liimii, bu ilk cemaatlerin hayatin-
da doniim noktas: teskil eder. Ciinkii esasinda dini kuranin karizmasiyla
bagh olan grup, onun 6liimiiyle, kendilerini birarada tutan kisisel merkezi
kaybeder ve cemaatin yapisinda 6nemli degisiklikler meydana gelir. Artik
grubu birarada tutan bag, yani maddi unsurlara yani din nazariyesine, ya
da ayin ve ibadetlere, bu ibadetlerle ilgili olarak ortaya gikan usullere, o
zaman kadar kurulmus olan teskilatlara dayanmaya baglar®.

Dini gruplarin devami agisindan baktigimizda dini ayinlerin, sosyo-
lojik bakimdan son derece énemli oldugunu gorebiliriz. “Iste dini birligin
esasini teskil eden baslica husus, dinin bu pratik yoniidiir. En ilkel dinler-
den en gelismislerine kadar hepsinde de birlestirici olan yegane unsur,
dinden dine degisen ritler, yani dini merasim usul ve kaideleridir. Burada
ibadet, din ve topluluk arasindaki etkilesimin ilk yoniiniin birbirleriyle
kaynagmig olarak varhifim siirdiirdiigiinii goriiyoruz. Dua, kurban, dini
orf ve adetler belli bir insan toplulugunun varhigim ortaya koyduklan
halde bigimlenmeleri hususunda, o insan toplulugundan dyle kolay etki-
lenmezler. Dini icraat birey kadar toplumu da kapsamina alir. Dogum,
oliim, evlilik ve savag gibi hem bireyin, hem de toplumun hayatinda
onemli yeri olan doniim noktalarinda biitiin dikkatleri tistiinde toplar. Bu
is, oyun ve giinliik hayatimizin diger alanlarinda da aynen béyledir™.

Goriiliiyor ki dinin nesnellesme siirecinin énemli unsurlarindan olan
ibadetlerin, dinlerdeki ilk cemaatin olusumunda oynadig: rol son derece
onemlidir. Ciinkii dinin teorik ifadesi olan doktrinler, dinin vermek istedi-
g1 mesajlarin muhtevasini berraklastiran gayet net tanimlarla, disa kapali

55. Freyer,a.ge.,s.47.
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olarak korunurlar ve genisleme dzelligine sahip degildir. Ibadetler ise ok
daha fazla genigleme kabiliyetine ve tecriibeyi ifade cesitlilifine sahip-
tir’®. Dua, kurban ve diger ayinler, sadece ona katilanlarin tecriibelerini
aciga vurmakla kalmaz, aynm1 zamanda grubun teskilati ve zihniyetini ge-
killendirme, hatta belirlemeye de biiyiik dlgiide katki yapar. Wach, Mali-
nowski’nin, dini nitelife sahip olan ayinlerde yaratici bir unsur miisahade
ettigini ve “en kutsal fiillerin toplantilarda husule geldigini; gergegi sdy-
lemek gerekirse ibadette, kurbanda, yakarmada ve bagiglanma eyleminde
kenetlenen mii’minlerin biiriinmiis olduklari resmi ve tantanah 6zelligin,
dini ayinin gercek prototipi oldugunu” savundugunu belirtmektedir®.
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