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~ SEYYID BURHANEDDIN MUHAKKIK-I
TIRMIZI’NIN BAZI TASAVVUFI KAVRAMLARA
GETIRDIGI METAFORIK YAKLASIMLAR

Dog. Dr. Ethem CEBECIOGLU

“Birisi, bir bagkasitmin soziinii
naklederse, bilgin olamaz; bagka-
simin giirini okuyan gdir olamaz,
ona sdir denmez, ravi denir.
Ersen, kendi soziin soyle”

(Seyyid, Ma’arif, 46)

Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi XII nci yiizyilin sonlarinda
dogmug, XIII ncii asrin ilk yanisinda 638/1240 veya 639/1241 tarihine
kadar yasamig, ¢ok Onemli bir Tiirk sufisidir'. Mevldna Celaleddin-i
Rumi’nin seyr ii siilikunu tamamlatan ilk seyhidir’. Ikincisi ise Sems-i
Tebrizidir.

A, SEYYID BURHANEDDIN’IN HAYATI, KiSiLiGi VE
ESERI :

Seyyid Burhaneddin’in dogum tarihi kesin olmamakla birlikte, kay-
naklar bunu 561/1165 geklinde kaydederler’... Tirmiz’in “Hiiseyni” sey-
yidleridendir*. Seyyid Burhaneddin’in, ince teferriis kabiliyetiyle ig
dlemlere olan vukifiyyetinden dolayi, Horasan, Tirmiz, Buhara dolayla-
rinda “Seyyid-i Sirdan” olarak tanindigim goriiyoruz’. Onun ilm-i lediin-
ne olan dginalif1, Sultan Veled’ce de dile getirilmigtir®.

1. Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi, Ma’drif, cev: Abdiilbaki Golpinarli, An-
kara 1972 (Gélpmnarh’nin Sunug’u), s. 17.

2. Sipehsalar, Feridun b. Ahmed, Risdle-i Sipehsilr, gev: Tahsin Yazici, Ist., 1977, s.

118; Efliki Ahmed Dede, Mendkibu’l-Arifin, gev.: Tahsin Yazic, c. L., istanbul

1973, 5.144; Furuzanfer, Bedi’u'z-zaman, Mevlana Celaleddin, ¢ev.: Feridun Nafiz

Uzluk, istanbul 1990, 5.52. -

Seyyid Burhaneddin, a.g.e., (Sunug),s.16.

Cimi, Abdurrahman b. Ahmed, Nefehatii’}-Uns min Hadaréti’l-Kuds, ¢ev.:K. Can-

dogan, S. Malak, istanbul 1971, 5.522; Fiiruzanfer, age.,s48.

Fiiruzanfer,a.g .., s.62.

Sultan Valed, Ibtidinime (Velednime) Tahran 1355, 5.179.
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Seyyid Burhaneddin’in hayatini, tasavvufa intisab etmeden Once ve
sonra diye ikiye ayirmak miimkiindiir. Onun, maneviyat yoluna siiliik et-
meden Onceki hayati1 hakkinda, kaynaklarda hemen hemen agik bir bilgi-
ye rastlanmaz. Ancak, genel Islimi sosyo-kiiltiirel yap: igerisindeki egi-
tim-Ogretim siireci gz Oniinde tutulursa, onun kiiciik yasta Kur’an-1
Kerim &grenip hafiz oldugu, cesitli Islami disiplinlerde gerekli olan for-
masyonu ders olarak okuyup elde ettigi stylenebilir. Nitekim eseri,
Ma'arif gézoniinde bulundurulursa, onun tefsir, hadis, Arapga, kelam gibi
konularda vukufiyet sahibi oldugu goriiliir.

Seyyid Burhéneddin tasavvufi olgunluk yolunda kendisine seyh ola-
rak Mevldni Celdleddin-i Rumi (6.672/1273)'nin babas1 Bahdeddin Veled
(6.628/1231)'i secti’. Bahdeddin Veled, Seyh Necmeddin Kiibri’nin
(6.618/1221) halifesi olup®, Belh’de “Sultdnu’l-Ulema” diye taninmugtir®.
Seyyid Burhaneddin, Bahdeddin Veled’e intisdb ettikten sonra, siki
riyazita girismis, iki giinde bir kez arpa unu yemek iizere, yillarca sahra-
larda, daglarda gezerek ménevi olgunlugu elde etmistir'®. Bu ruhi egitim
sonucunda, Seyyid burhaneddin’in manevi emaneti, seyhinden almig g6-
riiliiyor'".

Seyyid Burhdneddin’in seyhine oldukga yakin bir mevkide oldugu
hatta bu nedenle seyhinin oglu Mevlani Celaleddin’e lalalik ve atabek’lik
yaptif1 kaynaklarda zikredilir'?.

Seyyid Burhdneddin, Seyhi’nin Belh’ten ayrilip Konya’ya gitmesin-
den sonra memleketi Tirmiz’e gelir (616/1219)". Seyhi vefat ettiginde,
Seyyid Burhaneddin, onun yaninda degildir. Ancak, kesfen, bir sohbet s1-
rasinda, hocasinin vefatim farkettigi zaman, “yazik, yazik, seyhim bu top-
rak dleminden, temiz dleme gogtii”'* diyerek, arkasindan uzunca bir siire
aglar.

Seyhinin vefatindan sonra, ne kadar oldugu bilinmeyen bir siire
gecer. Seyyid Burhédneddin, bir gece riiyasinda merhum geyhi Bahdeddin
Veled’in kendisine 6fkeyle baktifim, kiiglikken terbiyesini iizerine aldig1
Mevlina'y1 yalmz birakmasindan 6tiirii serzeniste bulundugunu gériir'>.

7.  Fiiruzanfer, Mevlini, 5.8; Golpmnarli, Abdiilbaki, Mevlind Celileddin, Istanbul
1985, 5.34; Vassaf, Hiiseyin, Sefine-i Evliy4, ngr. Ali Yilmaz-Mehmet Akkus, Istan-
bul 1990, ¢c1.,5.298.

8. Ciami, Nefehit, 5.520; Vasséf, a.ge., cl., ss.281-2.

9.  Efliki, Menakibu’l-Arifin, c.I., 126; Golpmarh, a.g.e., ss 34-5.

10. Efliki,age.,cl.,s.146. :

11. Aym eser, c.Il., s.345; Vasséf,a.g.e., cl., s.298.

12. Sipehsalar, Risale, s.118; Eflaki, a.g.e.,c.I., ss.152-3.

13. Efliki,a.ge., cl.,s.142; Fiiruzanfer, a.g.e., s.50.

14. Efliki, aym yer.

15. Sipehsalar, a.g.e.,s.118; Efliki,a.g.e.,cl.,5.152; Vassif,age., clI,s.298.
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Riiyada kendinden istenen, Mevldnd Celdleddin-i Rumi’nin terbiyesine
devam etmesidir. Yapilan bu uyan ile Seyyid Burhdneddin 629/1232 tari-
hinde Konyaya gelir'S.

Seyyid Burhaneddin Konya’ya geldiginde bir kag ay Sincari Mesci-
di’'nde kahr'’. O sirada Mevlina Celédleddin, Lirende (Karaman)'dedir.
Seyyid burhaneddin, iki dervigle bir mektup gondererek, onu Konya’ya
caginr'®, Mevland Celaleddin bu gagriya sevinerek, babasinin yetigtirdigi
kamil insan Seyyid Burhaneddin’in yanina, Konya’ya gelir'®.

Mevlané Celdleddin, Seyyid Burhdneddin’in ilk kez ziyaretine vardi-
ginda, ¢ok ciddi tarzda olmak iizere, ¢esitli ilim dallarinda imtihan edilir.
O sirada otuz yaglan civarinda bulunan Mevldna, sorulan suallere ehliyet
ve liyakatle ikna edici sekilde kargilik verince, onun bu durumundan etki-
lenen Seyyid Burhaneddin, ona karg1 ayaga kalkarak hiirmette bulunur®.
Seyyid Burhaneddin, ona kél ilmine vakif oldugunu, kendisinin de babas1
gibi, artik hal ilmini tahsil etmesi gerektigini sdyler”'. Mevland'nin oglu,
babasinin Seyyid Burhaneddin’e baglanma (intisdb) keyfiyetini soyle
aciklar:

Ona goniilden miirid oldu da, bag koyup huzuruna o6lii gibi diistii.
Onun &niinde 6liince, o da onu diri kildi, yaslarim silip sevindirdi®.

Seyyid Burhaneddin’in ona, Kiibreviyye tarzinda seyr ii siilik egiti-
mi verdigi soylenebilir.

Bu &gretmen-ogrenci iligkisi kaynaklara gére dokuz yil siirer’. Bu
siire iginde Seyyid Burhaneddin ona geyhi Sultanu’l-Ulema Bahéeddin
Veled’in “Ma’arif” adh eserini defalarca okutur®. Bundan gaye, Seyyid
Burhdneddin’in, Bahdeddin Veled’in ménevi halini ofluna aynen intikal
ettirmek istegi olsa gerektir.

Seyyid Burhaneddin, bu dokuz yilin yedi senesinde, daha fazla ilim
tahsil etmek iizere, Mevlana’y1 Sam ve Haleb’e génderir™.Seyyid Burha-
neddin bu siire zarfinda Kayseri’de ikimet eder?. :

16. Fiiruzanfer, Mevlana, s.50.

17. Efliki, Mendkib, (gevirenin notu), ¢ I.,s.39.

18. Aymi eser,s.40.

19. Aym eser,s.43.

20. Vassaf, Sefine,clI.,s.298.

21. Sipehsalar, Risile, s.118; Eflaki,a.ge.,cl.,5.144,

22. Sultan Veled, ibtidinhame, 5.196, (Beyt: 4299).

23. Kopriili, Fuad, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara 1976, s.219; Sipeh-
salr, a.g.e., s.118; Eflaki, a.g.e., c 1., 5.144; Fiiruzanfer, a.g ¢., 8.52.

24. Sipehsalar, aym yer.

25. Fiiruzanfer,a.ge.,s.52.

26. Aym yer.
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Seyr ii siiliik egitimi sirasinda Seyyid Burhéneddin, Mevland’ya tari-
kat edebilerini, usillerini, lazimgelen erkdn1 Hgretti. Bu egitim sirasinda,
Mevland’ya ii¢ gile ¢ikardi”’. Neticede, manevi tekamiiliinii tamamlayan
Mevlind’ya seyhi Seyyid Burhaneddin, irsdd gorevini iistlenmek iizre
icdzet verdi.

Bundan sonra geyhimiz ne yapmustir? Maneviyat dleminde seyhin-
den emir alarak, Konya'ya gelen ve seyhinin oglunu tekamiil basamakla-
rinda son noktaya erdiren Seyyid Burhéneddin’in gorevi artik bitmistir.
Mevlind’dan izin ister. Niyeti Kayseri’ye gidip orada yerlegmektir.
Ancak Mevland, ruhunun derinliklerinden duydugu bir sevgi ve baghlik
duygusuyla nce muvafakat etmediyse de, onun su ikna edici cevabi kar-
sisinda goniilsiiz bir olur ile vaki durumu kabullenmek zorunda kald::
“Allah’a hamdolsun senin igin tamam olmustur. Oyle ki, insanlar, senden
niir ve nasib aliyorlar. Gitmemin sebebi sudur: Sert ve kuvvetli bir arslan
bu iilkeye (Konya'ya) yonelmistir. O arslan, ben arslan, ikimiz birbirimiz-
le anlagamay1z”. Gergekten, Seyyid Burhaneddin’in Kayseri’ye gitmesin-
den kisa bir siire sonra $emseddin-i Tebrizi (6. 645/1247) Konya’ya
gelir®®,

Seyyid Burhaneddin kiiciikken lalaligim1 (veya atabekligini), biiyiik-
ken de miirgidligini yaptig1, seyhinin oglu Mevlani ile artik ayrilmis, 638/
1247 tarihinde Kayseri'ye gelerek oraya yerlegmistir.

Kayseri’de irsadla mesgul olan Seyyid Burhdneddin’in sosyal taba-
kalarin her bir yelpazesinde etkinlige sahip oldugunu gériiyoruz. Kayse-
ri’de Vezir Semseddin Isfehidni (Sahib) (6.646/1249)'nin onun miiridleri

arasinda yer aldigim kaynaklardan 6grenmekteyiz?.

Seyyid Burhaneddin’in &liimiinii Eflaki Dede olduk¢a agik-segik bi-
¢imde goyle anlatir: “Seyyid Burhaneddin Hazretlerinin vefati yaklasinca,
hizmetine bakan kimseye bir miktar su hazirlamasini sdyler. Hizmetkr,
suyu isittigint sdylediginde, kapiy: sikica kapayip disari ¢ikmasini, disari-
da kendisi igin bir sald vermesini ve “garip Seyyid diinyadan goctii” de-
mesini ister. Hizmetkdr, olan: biteni anlayabilmek i¢in, Seyyid’i gozetler.
Burhaneddin Muhakklk, hazirlanan suyla gusl eder, elbisesini giyer ve bir
koseye kivrilarak “gokler temizdir, feleklerde olanin hepsi temizdir.
Temiz ruhlar ve temiz ruhlu herkes hazirlanmislar. Ey bana bir emanet
veren hdzir ve nizir Allah’im, lutfedip gel, bu emaneti benden al. “Ingaal-
lah, beni sabredenlerden bulursun™. Ey dost, beni kabul et ve canimu al.

27. Eflaki, Menakib, c.I., 5.162; Fiiruzanfer, a.g.e., 5.60.

28. Sipehsalar, Risale, 5.129. Fiiruzanfer'e gore Semseddin-i Tebrizi, Konya'ya 642/
1244'iin 29 Kasim’inda gelmistir. Bkz. Fiiruzanfer, a.g.e., s.75, Ayr. bkz.: Eflaki,
age. cl,s.145.

29. Eflaki, aym yer.

30. Saffat (37), 102.
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Beni mest edip her iki diinyadan al gotiir. Sensiz gonliim her ne ile rahat
ediyorsa, i¢ime ates koy, benden onu al” der ve canim Allah Ta’ala’ya
teslim eder’'. Vefat tarihi 639/1241 yih olarak tahmin edilmektedir”.
Kabri, Kayseridedir. Daha once de ifade ettifimiz gibi Seyhi Sultanu’l-
Ulema Bahéeddin Veled dolayisiyla, Seyyid Burhaneddin, Kiibrevi’dir®.

Seyyid Burhaneddin’in bir tek eseri vardir, o da, Ma’arif** ya da
Makalat® olarak bilinen Farsga olarak yazilmig mensur bir eserdir®®. Eli-
mizdeki niisha 637/1279 tarihinde Argun b. Aydemiir tarafindan yazil-
mustir. Maarif’in iki niishas: vardir. Birincisi Uskiidar Selimaga Kiitiipha-
‘nesi 567 no’da, digeri de Konya Mevland Miizesi 2118 no’da kayithdir.
Fiiruzanfer bu iki yazmay: esas alarak 1960 yilinda Ma’arif’i Tahran Uni-
versitesi Matbaasi’nda bastirmagtir.

Igerigi agisindan ele alinirsa ilk dikkat ¢eken husus olarak Muham-
" med ve Fetih surelerinin bazi dyetlerinin isari boyuttaki yorumlar: gorii-
liir. Tasavvufi bazi kavramlarin agiklanmasi, manevi egitiminin incelikle-
ri, muhabbetullah, fakr, ziihd, fend, nefs, tevhid, seriata baghlik, siinnete
yapisma, seyh, miirid, seyr ii siilik vs. gibi hususlar Ma’arif’in agirhkh
muhtevasim belirler. Sik stk Sultanu’l-Ulema’ya, Attar’a, Rabia’ya,
Ciineyd’e, Hakim Tirmizi’ye, Haris-i Muhasibi’ye Halldc-1 Mansiir’a,
Harriz’a, Ibn Ata’ya, Sehl-i Tiisteri’ye, Hasan-1 Basri’ye, Ca'fer-i
Huldi’ye ve Osman Magribi’ye atiflar yaparak, onlarin sézlerini serhe-
der.

Yetistirdigi talebeleri sayica ¢ok olmakla birlikte, i¢lerinde en tanin-
mus olanlan sunlardir: 1. Mevlané Celdleddin-i Rumi (6. 672/1273), 2.
Selahaddin Zerkib (6. 657/1258), 3. Sultan Veled (6. 712/1312), 4. Séhib
Semseddin-i Isfehdni (6. 646/1249).

B. METAFORLARIN ANLATIM GUCU

Metafor kelimesi, edebiyat terimimiz olan istidrenin anlamdag: ola-
rak degerlendirilir. Metafor ifadesi iki kelimeden olugur: 1. Meta: Sonra,
ile 6te anlamlarina gelirken 2. Phore kelimesi de tagimak ve aktarmay:
ifade eder’’. Bu ifade, bir soziin ger¢ek anlamim kaldirarak, benzerligi

olan diger bir anlam igreti olarak yiiklemek*®, bagka bir seye ait olan bir

31. Eflaki, Menakib, c.I., 5.150.

32. Seyyid Burhaneddin, Maarif, haz. Fiiruzanfer, Mukaddime.

33. Yilmaz, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1994, 5.140.
34. Seyyid Burhaneddin, Ma’arif, Konya Mevlana Miizesi, no:2118.

35. Seyyid Burhaneddin, Ma’arif, Selim Aga Kiitiiphanesi, no: 567.

36. Golpinarh, Mevland, s.26.

* 37. The Encyclopedia of Philosophy, yay.: Paul Edwards, Newyork 1972,¢.V., 5.284.
38. Akahn, Sami, Edebiyat Terimleri Sozliigii, Istanbul 1980, s.150.
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ismin bir bagka seye verilmesi*, geklinde tanimlanirken ¢ogu kez, bili-
nen, aligik olunan kavramlardan bilinmeyenlere dogru bir képrii gorevi
gormesi ilk anda dikkati ceker. Metafor geneli igerisinde tegbih, mecaz,
deyim, kiyas, kinaye, sahsilestirme gibi unsurlar da yer alir®.

Kur’dn-1 Kerim’de, bilinmeyen soyut kavramlarin aklilestirilmesinde
ve akilla daha agik anlagilabilir hale gelmesinde sik sik metaforlara rastla-
mak miimkiindiir. Mesela inanmayanlar, inkarcilar, sagir, dilsiz ve kore*!,
diinya hayati gere, ¢ope*?, kat1 kalpler taga®’; sabah soluk alan insana*,
yeryiizii besik ve dosege*’, daglar direge*, benzetilir.

Tasavvufta da sik sik metaforlara bagvurulmustur. Soyut kavramlarin
aklilegtirilmesi, veya bundan daha ote bir zenginlik kazanmasi igin farkh
kelimeler 6diing alinmasi biiyiik 6nem arzeder. Javad Nurbaksh tasavvuf-
taki metaforlar degerlendirirken, bu hususu ii¢ maddede 6zetler:

1. Stfiler, siirlerinde sevgilinin sag1, yiizii ve 6zellikleri hakkinda
edebi bir iislib kuran normal sairlerin bu kullanimi iizerine, ilahi birligi
dile getiren ve kendi meramlan anlatan mecazlara yer verdiler.

2. Bu tiir resimlendirme ve istiareler, soyut felsefi terimlere nazaran
kalbe daha fazla niifiiz edicidir. Ustelik sufiler, kendi tecriibelerini istiare-
ler yoluyla bagkalan icin algilanabilir hale getirmektedirler.

3. Bu tiir istidreler, bir bakimdan da sfifinin kendi i¢ deneyiminin gii-
venlikle muhafaza edilmesini gergeklestirir*’.

VSulann iizeri metaforlarla ortiiliirse, hem anlayana bir tiir ortiilii
mesaj verilmis olur, hem de anlamayanlara karg1 sirrin korunmasi, bir
bagka deyisle ¢argur edilmesi engellenmis olur.

Tasavvufi eserlerde sarap, meyhane, kadeh, miizik, dans vs. gibi il-
ging tabirlerin kullamlmasi, okuyucularm dikkatini cekmek veya fena ha-
linde i¢inde bulunduklar1 durumdan habersiz olmalari sebebiyle, miimkiin
mertebe diinyevi ifadelerin mecazi olarak yorumlanmasi geklinde deger-
lendirilebilir.

39. Cuddon, S.A., A Dictionary of Literary Terms, Newyork 1991, 5.543.
40. Tabhirii'l-Mevlevi, Edebiyat Liigat, Istanbul 1973, 5.90; Way Ellen Cornell, Know-
ledge Representation and Metaphor, Newyork 1991, ss.1-14.

41. Bakara (2),271.

42. Hadid (57), 20.

43, Bakara (2),274.

44. Tekvir (81), 18.

45. Nebe’ (78),6,7.

46. Aym yer.

47. Nurbakhsh, Javad, Sufi Symbolum, The Nurbakhsh Encyclopedia of Sufi Termino-
_logy, London and Newyork 1986, ss. 1-2.

48. Ayn eser, ss.124-6.



SEYYiD BURHANEDDIN MUHAKKIK-1 TIRMIZI'NIN BAZI TASAVVUFI 129

Ayrica su hususa igaret etmekte de yarar var. Metaforik kullanimlara
sadece mutasavviflar ve edebiyatgilar degil aym zamanda felsefeciler de
bagvurmuglardir. Aym kullanim formu farkli zeminlerde Kur’an-1 Kerim
ve Hz. Resiilullah (s.)'in hadislerinde de goriiliir.

Su hususu da goz ard1 etmemek gerekir ki, mutasavvifin metaforik
anlatima bagvurmasinin bir bagka yonii, kendince ulagtif ve elde ettigi
ilahi ganimetleri muhafaza etmek ve gizlemek amacina yonelik olmak

lizere, yiiksek diizeyde bir anlatimi segmesini gozler oniine serer.

C. SEYYID BURHANEDDIN’IN BAZI TASAVVUFi KAV-
RAMLARI METAFORIK YOLLA ACTKLAMASI

Yukanida da anlattigimiz gibi, hemen her sufi, meramini, bir takim
metaforlarla ortaya koymaya caligmigtir. Okuyucu i¢in zihni antremana
sebep oldugu kadar, bir tiir diisiinme diriligi ve anlayis kolayhg: saglayan
tasavvufi metaforik anlatimlar, sistemin 6ziinden gelen, sirn muhafaza
etme amacim da igerir. Seyyid Burhéneddin de, kendisinden &nce gelen
sufiler gibi, anlatimlarinda bir hayli metaforlara bagvurmusgtur. Biricik
eseri, Mairif, bu konuda pek ¢ok érneklerle doludur. $imdi, ilmi bir simif-
landirma gercevesi igerisinde, onun bu metaforlar1 nasil kullandigin1 go-
relim.

1. SEYH: Arapga yagh pir, hace® gibi manalan ihtiva eder. Kur’an-1
Kerim’de dort yerde gecer, hepsinde de ihtiyar anlamina gelir™®.

Terminolojik olarak, sapiklik kargisinda, dogru yola rehberlik eden-
kisi seklinde tamimlandigr®' gibi, kullara Allah’1, Allah’a kullan sevdiren
zat™ diye de tarif edilmisgtir.

Seyhin, sistem icerisindeki gerekliligi konusunda Rézi’nin su tesbiti
hayli ilgingtir: “Bazilari, kulun ‘ihdina’s-sirdta’l-mustakim” (bizi dogru
yola ilet) dedigi zaman, sirf bununla yetinmeyip, ‘sirdta’llezine en’amte
aleyhim (iizerlerine nimet bahsettiklerinin yoluna)i de sdylemek gerekti-
gini, bunun da miiridin, hiddyet ve miikdsefe makamlarina, ancak, kendi-
sini dosdogru yola iletecek ve sapikliklar ile hatalarin dolu oldugu yerler-
den uzaklagtiracak bir seyhe intisab etmesiyle ulagabilecegine deldlet
ettigini ileri stirmiiglerdir. Bu dogrudur, zira halkin pek ¢ogu noksandir.
Akallari, Hakk’1 dosdogru idrak edip de dogruyu yanlistan ayird edemez.
O halde noksan olanin, kemale eren kiginin aklinin nuruyla giiclensin de,

sonugta, mutluluk derecelerine ve kemalit basamaklarina ulagsin™,

49. Tehénevi, Kegsafu Istilahéti’l-Fiindin, c 1., 5.735.

50. Abdu’l-Bédki, Muhammed Fuéd, el-Mu’cemu’l-Miifehres, s.398.

51. Ciircini, Ta’rifat, 5.73; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozlii-
gii, Ankara 1997,s. 673.

52. el-Hafni, Abdu’l-Mun’im, Mu’cemu Mustalahiti’s-Sifiyye, Beyrut 1980, 5.143.

53. Razi, Fahruddin, Mefitihu’l-Gayb, Beyrut trz.,c I., s.184.
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ibn Haldun da §$ifau’s-Sail’in’de bu konuda olumlu goriisler serdet-
mis dengeli bir yaklagimla mes’eleyi yerine oturtmustur*®.

Simdi, Seyyid Burhaneddin’in seyh kavramu ile ilgili olarak yaptigi
metaforik tariflere gelelim. Asagida da goriilecegi iizere, Seyyid
Burhédneddin, seyhin 6zellikle fonksiyonelligine yonelik tanimlarinda kul-
landigf1 benzetmeler, cok dikkat ¢ekicidir. Bunlan sirasiyla gérelim.

a) Seyyid Burhaneddin, seyhdeki gayyfrluk (kiskanglik)i, Allah’in
gayyirlugundan yaptifi mana transferi ile ifade eder. Ve bu konuda 6z
ifade ile sunlar soyler:

“...Allah kiskangtir ya, seyh de kiskangtir™**, Allah’a yakin kullarda,
O’nun bir takim isim ve sifatlar1 tecelli eder. Bu konuda Késani
Istildhdt’inda oldukga genis agiklamalarda bulunmustur’®, Allah’in
gayyfriyeti, Kendisine yakin olan veli kullarinda da kabiliyeti 6l¢iisiinde
ortaya c¢ikar.

b) Yine Seyyid, bir yerde, seyhin himmet nazarini, Allah’in nazan
olarak goriir ve bu hususu soyle degerlendirir: “Onun kendi bakis1, gorii-
sii kalmamugtir, bakigi da Hakk’in bakigidir, goriisii de..."". Burada fena
durumunda, iradesini Hakk’mn kiilli iradesinde tam eriten kisilerde ortaya
¢ikan, “vemd rameyte iz rameyte ve likinnalldhe rama...". dyetinin sirn
giindemdedir. Kul kendisini Hak’da dylesine eritmigtir ki (tabii ontolojik
bakimdan degil) nerede ise O’nun boyasini rengini (sibgétallah) almistur.
Iste bu durumda kuldan ¢ikan fiillerin, Allah’in fiilleri oldugu veya daha
bagka bir deyisle Hakkdni ve Rabbani oldugu 6ne siiriiliir. Bu durumda,
kendi bakiginda 6lmiig veli (seyh), Hakk’in bakiginda dirilmistir, denir.

¢) Seyhleri diinya padisahlarina benzeten Seyyid Burhaneddin, onlari
diinya yoneticilerinden iistiin gorerek, hakikat agisindan kendisine gore
bir degerlendirme yapar: “...Simdi, diinya padisahlarinin ululuklarini bil-
din, hani herkes onlar1 géremez. Erenlerin, iistiinliiklerini, yiiceliklerini
onlardan az goriiyorsun, az biliyorsun. Hi¢ de dyle degil™®. Bu ifadeler
ile maneviyat aleminin egemenlerini, maddenin egemenleriyle kiyaslayan
Seyyid Burhaneddin, oncekileri daha iistiin goérmektedir. Padisahlarin
hakim olduklan diinya zamanli, mekanli ve sinirhdir. Ancak veli kullarin

54. Bkz.: ibn Haldiin, $ifiu’s-Sdil (Tasavvufun Mahiyeti), gev.: Siileyman Uludag, Is-
tanbul 1977.

55. Seyyid, Ma’arif, s.3.

56. Kaisdni, Abdii’r-Razzik, Istlahitu’s-Stfiyye, thk. ngr.. Muhammed Kemal Ibrahim
Ca’fer, Misir 1981, ss. 107-130.

57. Seyyid,a.ge.,s.3.

58. Enfal/17.

59. Seyyid,a.ge., s.94.
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egemenlik siirdiirdiikleri mana iilkesi, zamansiz, mekansiz ve smnirsizdir.
Iste bu yiizden seyhler, diinya padisahlarindan iistiindiirler.

d) Seyyid Burhéneddin bir yerde seyhi, Hz. ResGlulldh (s.)'in asha-
bindan bey at aldif1 Secere-i Ridvin’a benzetir. O agagta, inananlar nasil
bey’at ile Allah ve Resiliine boyun egdilerse, seyh de, manevi veraset
yolu ile aym konumda gosterili: “Simdi seyh,” o agacin altinda
bey’atlestiler..." (Feth 18) denen agagtir. Kimde hakikat derdi varsa, ona
‘bu agacin altina gel’ de! Agaci silkele’ (Meryem/31). Bu agag once télib
(isteyen) idi, simdi matliib (istenen) olmug. Gel de hurmasiyla faydal bir
helva yap, bdylece din ¢ocugun olan Hz. Isa (a.) dogsun. Zinhar, bu aga-
cin dalina yapigin. Kim bu dala yapigirsa, ‘saglam kulpa yapigmustir...'
(Bakara 256)"%.

Siilemi de bir seyhe baglanmanin énemini vurgularken, salikin bul-
dugu maneviyat hekiminin nazar ederek onun hastalifim anlayip ilacim
vererek derdine derman olusundan bahseder®'. Avarif sahibi de dagda ye-
tisen bitkinin bahgevan elinde 1slah ile daha tath meyve verir hale geldigi-
ni anlatarak, seyh i¢in bahgevan benzetmesi yapar®.

e) Seyh bir yerde, bedeni itabariyle Allah’in yeryiiziindeki golgesine
benzetilerek, “...giinkii o giines, ‘ ne dogudadir, ne de batida’ (NGr/35)
diye methedilen géniile mensuptur; golgesi ise ‘kendisine hilkkmetme yet-
kisi bahsedilen kisi yeryiiziinde Allah'in golgesidir’ diye anlatilan seyhin
bedenidir. Seyhin golgesinde otur..."®. Kamil insan, Allah'in yeryiiziinde
halifesi veya bir baska deyisle "Allah’in biitiin isim ve sifatlarina mazhar
olan veli”dir®. Seyyid Burhaneddin’in yeryiiziinde kendisine hiikkmetme
yetkisi verilen kisi diye bahsettigi husus Kur'dn-1 Kerim’de “Ey Davud
Biz, seni yeryiiziinde halife kildik; artik insanlar arasinda Hak ile hiik-
met..." (Sad/26); “O, sizleri yeryiiziinde halifeler kilandir..." (En’am/65)
ayetleriyle zikrolunmaktadir. Buradaki espiri Allah’a itaat etmek ile
Allah’a itaat edene itdat etmenin farkli seyler olmadigidir. Bu yiizden,
Allah’a itaat edene itaat eden kisi, sonunda Allah'in nzasna ulagacaktir:
“Allah’a Resiiliine ve sizden olan emir sahibine itaat ediniz..." (Nisa/59).

f) Seyyid Burhdneddin bir benzetmesinde seyhin golgesini Tuba
Agact’nin golgesi olarak goriir; “...Seyhin golgesinde otur; onun golgesi
Tubd Agaci’nin golgesidir. ‘Ne mutlu nefsini hor gorene’. Sen de nefsini
alcalt da, diinya giineginden kurtul, bu agacin alunda emin ol, selamete er.
Bu agacin altinda bulundukg¢a eminsin, ama oradan ayrildin m1 bunalir,

60.  Seyyid Burhidneddin, Ma'arif, §.22. a:

61. Siilemi, Ebu Abdirrahman Muhammed el-Hiiseyn, Siiliku’l-Arifin, (Ariflerin Yolla-
n), ¢ev.: Siileyman Atesg, s.7. i

62. Siihreverdi, Eb( Hafs Sihdbiiddin Omer, Avarifii'l-Ma’arif, Kahire 1973, s. 96.

63. Seyyid Burhdneddin, a.g.e.,s.40. :

64. Affiri, Ebu'l-Al4, Fusus Serhi, Kahire 1978:5.306.
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kalirsin. Gelirler de, bu Tubd Agaci’nan baska agag vardir, derlerse,
...yaklagmayin o afaca...' (Bakara/35) Sakin hé gitme, 6biir agacin tuza-
gina tutulmadikga, Tubd Agaci’ndan mahrum kalmazsin. Yahut da, sey-
hin génli Tuba Agacidir, bedeni de onun golgesi. Seyhin cisimler
dleminde olan bedeninin dalina yapigtin m1 maksadina erisirsin, sevgiye
yol bulursun. ‘Artik Bana uyun da, Allah da sizi sevsin...' (Alii imrin/
31). Ona yapigmazsaniz, ona sarilmazsaniz mahrum kalirsiniz. Bu bir sir-
dir ki size soylendi: Seyh zaten bagdir, bahgedir, cennettir™,

Tuba tasavvufi bir 1stilah olarak Hak ile iins halinde olunan makami,
ilahi huzurda siikdin ve huzur i¢inde olmay: ifade eder®. Cennette bir
agag olarak zikrolunan Tuba’y: seyhle benzestirmek, seyhin insani olgun-
luga, dolayis1 ile huzura erdirmesi espirisiyle drtiismektedir, diyebiliriz.

2) Seyh, baga, bahgeye, cennete de benzetilir: “...Bu bir sirdir ki size
soylendi, seyh, zaten bagdir, bahgedir, cennettir®’. Cennet, huzur,
itmi’ndn yeridir. $eyhin gonlii de 6lmeden 6ldiigii icin siirekli huzur ve
siik@in halindedir. Cennetin ve seyhin bu sekilde huzur veren baglik bah-
celik yerlere ortak paydalanarak benzestirilmesi, ilging bir tesbit olarak
degerlendirilebilir. Tasavvufi terminolojide bag, nes’eli ruhani dlem ola-
rak tanimlanmigtir® ki, yukarida yaptigimiz agiklamay: teyid eder nitelik-
tedir.

h) Seyyid Burhaneddin Muhakkik bir bagka ilging tesbitinde, seyhi
aynaya benzetmektedir: “Seyh, aynaya benzer, ona ne kadar bakarsan,
kendini ona adar, verirsen, o da sana o kadar bakar, kendini o kadar sana
verir™®. Bu soz ile iinli Hanbeli sufi Abdiilkadir-i Geylani’nin “Ene
ebi’u bi kadri me’steraytum: Ne kadar alirsamz, o kadar satarim” sozii,
anlam igerigi bakimindan birbiriyle értiigiir. Inananlar birbirleriyle bir tiir
manevi yansima halindedirler. Nitekim bir hadis, bu hususu te’yid eder:
“Mii’min, mii’'minin aynasidir””. Miirid, seyhinin sahsinda kendi eksik-
liklerinin ne oldugunu goriip anlar ve kendisine geki diizen verir, Zira
seyh, omek insan timsalidir. Iste seyhlerin miiridlerine ayna olmasi, bu
bakimdandir. Ancak, Seyyid Burhaneddin, yukandaki szii ile, daha gok
miiridin geyhine olan rabuta tiirii manevi baglantisini kastettigini ve herke-
sin istifadesinin, seyhe olan baglilif1 oraninda tezahiir ettigini anlatmak
istemektedir, bizce. ‘

65. Seyyid, Ma'irif, ss.40-1.

66. Secidi, Seyyid Ca'fer, Ferheng-i Liigat-ii Istliht u Ta’birat-1 irfani, Tahran 1354,
“Tuba” maddesi. r

67. Seyyid,age.,s4l.

68. Secadi,a.gs., “Bostan” maddesi.

69. Seyyid,a.g.e.,5.47.

70. Aclni, ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa, Beyrut 1351, cI1., 5.294,
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2. NEFS: Liigatta, ¢esitli anlamlar ifade eden bir kelimedir: Bedeni
canh kilan sey”', bir seyin ozii, kiinhii, hakikat1’’?, insanin maddi kalibi,
bedeni” nazar, gz degmesi’®, kan’, kalp’®, insan sahs1”’, azamet, izzet,
himmet, irade biiyiikliigii”®. Bu kelime, Kur’an-1 Kerim’de de gesitli ma-
" palan ihtivd eder: Zatullah”, Allah’in azameti, izzeti, kiinhi*®, insan
ruhu®!, insan bedeni®?, bedenle birlikte ruh®, insan sahsi®, insan cinsi®,
ba’z1, kisim®, kalb, gégiis®’, kotiiliiklere kaynak olan tezkiyesi, terbiyesi
ve cihadi icabeden bir cevher®, Hz. Adem (a.)®.

Tasavvuf terminolojisinde nefs sudur: Nefs, his hayat ve iradeli hare-
ket kuvvetlerini tagtyan, latif buharl: bir cevherdir. Nefs-i natika olan kalb
ile beden arasinda vasitadir. Hakim (-1 Tirmizi), nefse, riih-1 hayvani de-
mistir®.

Seyyid Burhaneddin, nefsi nelere benzeterek anlatmig? Simdi bunu
gorelim.

a) Seyyid Burhaneddin nefsi, insanin on giinliik 6diing malina benze-
tirken soyle der: “Biitiin bu uzuv matahlari, bu el, kol, parmaklar, eklem-
ler, duygular, mide, ciger vs. gibi biitiin pargalar bana 6diing verilmistir.
Elbette bunlan (bir giin) benden geri alacaklar. Hayvani ruh, biitiin dig ve
i¢ hisleriyle on giinliik ifreti malimdir, demelisin™".

Seyyid Burhaneddin, burada “vedi’at” kelimesiyle ddiing ve emaneti
anlatmak ister. Bu durumda, “ben” dedigimiz varlik, kan, sinir, et ve ke-
mikle birlikte, bunlara bagh olan hisler degildir, diyebiliriz. Allah tarafin-

71. Cevheri, es-Sthah Técii’l-Liiga, Beyrut 1984, ¢ IIL., 984.

72. Firuzabidi, Tertibu’l-Kam(si’l-Muhit, Beyrut 1979, c4.,5.413.

73. Cevheri, aym yer.

74. Firuzabadi, aym yer.

75. Cevheri, aym yer, Ayr. bkz. Ibn Sina, es-$ifd (Kitabu’n-Nefs), 5.15.
76. Kefevi, el-Kiilliyydt, Beyrut 1993, 5.897.

77. Cevheri, aym yer.

78. Firuzabadi, aym yer.

79. Téha/41.
80. En’dm/12
81. Fecr/27.

82. Yisuf/26.
83. Bakara/286.
84. Lokman/28.
85. Tevbe/128.
86. Hucurdt/11.
87. Bakara/235.
88.  Yisuf/18..

89. A’rif/189.
90. el-Kisini, Istildhdt 1981, s. 151.
91. Seyyid, Ma’drif, s.8.
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dan ufurulmu§ yoniimiiz, i¢ ve dis hislerimizle birlikte bedene sahip,
insani benligimizdir, kendisine emanet olarak verilen maddi bedeni gegici
olarak mal gibi kullanir. Oliim sirasinda, bu 6diing mal elinden alinir ve
ilahi yanimiz (insani ruhumuz) geldigi asla doniis yapar. Islam filozofla-
rindan el-Kindi, nefsi tammlarken, ilahi nefse (insani ruha) agirlik veren
tarzda bir tavra yonelmesi®?, sufilerin, ozellikle Seyyid Burhaneddin’in
ddiing-emanet ¢izgisinde, benligimizin asli olmayan ikincil, gegici bir
yonii seklinde degerlendirilmesi, akilcilarla sezgicilerin aynldigi kavsak
noktasini olugturur, diigiincesindeyiz.

b) Seyyid Burhaneddin nefsi bir yerde azgin ata benzetir ve sdyle
der: “Seyhte Oyle bir heybet olmal ki, vursun, kirsin, seytanlar ve vesvis
(vesvese veren seytanlar)in ordusunu, bir nazarla hezimete ugratsin. Ser-
kes ata benzeyen ve miiridin bindigi ve onu esfel-i sifiline atmak isteyen
azgin nefis atim korkutsun, onu oyluklarinin altinda tirtir titretsin™>. Bu
ifadelerde Seyyid Burhidneddin’in “En biiyiik diigmanin iki yanin arasin-
daki nefsindir™* hadisi ile nefsin diigmana benzetilmesi, ortak paydasinda
birlestikleri goriiliir. Tasavvuf erbabi Yunus Emre’nin su dizesinde ifade
ettigi gibi, hayvani nefsi dliicii kabul eder:

Olen hayvan imis, canlar 6lmez.

¢) Seyyid Burhineddin, yine nefsi dogrudan dogruya hayvana benze-
tir: “Hani hayvanlarin (yiyecegi) nimeti, nefs-i emmare’nin kuvvetlenme-
si i¢in samanliktan yollarlar ya...". Biraz asagida da soyle der: “Simdi,
sana verilen (ildhi ruh) padigahin(in) binegi igin ihsan edilen samana da
siikretmek gerek..."%.

Seyyid burada ilahi ruhu (veya ilahi ben’i) padisaha, nefsi de onun
tizerine bindigi yem, saman yiyen hayvana benzeterek nefs ve ruh arasin-
daki aymrmi keskinlestirmektedir. Esasen Seyyid Burhaneddin gibi bazi
mutasavviflar, nefs ve ruh arasindaki farkhihiga belirgin glzgllerle igdret
etmiglerdir. Bu yiizden nefse hayvini ruh ismini verirler. Onlara gore,
nefs, ruh ile beden arasinda bir vasita olup ikisi arasindaki miinasebetin
bir iiriiniidiir’’. Hatta, ruhun bedenle birlikteliginden 6nce, bahsini ettigi-
miz nefs ortada yoktur. Bundan dolay1, bu tiir emmare, levvame, mutma-
inne gibi isimler, bedenin temsilcisi gibi sayilan nefse atfolunurlar, yani
beden kokenlidirler®. Bu isimler, ruh igin kullanilmazlar, Dolayisiyla

92. el-Kindi, Ya’kiib b.ishak, er-Resiilii’l-Kindi, Kahire 1952, c.I., s5.165, 174.
93.  Seyyid, Ma’drif, 5.35. .

94. Gazzali, Thya, c.III., 5.100.

95. Seyyid,a.ge., s43.

96. Aym yer.

97. Kasani, Istllahit, s.115; ibrahim Hakki, Ma’rifetndme, Ist. 1330, ss.78, 153, 257.
98. el-Cili, Abdulkenm el- Imanu 1-Kidmil, Misir 1316, ¢ II s.45.
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olumsuz 6zellikler ruha degil nefse atfedilir®. dzetle ifade etmek gerekir-
se, Seyyid Burhaneddin’e gore, ruh bir padisahtir, nefs de onun iizerine
binip idare ettigi bir hayvan.

d) Bir benzetmede, nefs direkt olarak diisman seklinde goriiliir:
“Nefse aykiri olana iyice yapis, yiice Allah’tan gii¢ iste. O’ndan bagka
kimseden giic bulamazsin. (Nefs) diigman(1) kuvvetli bile olsa, Rabbéni
gii¢ seninle olduktan sonra, onun kuvveti bir tesirde bulunamaz'®.

Nefs savagilmasi gereken bir diigmandir. Hadis-i gerif’te de bu husu-
sa igdretler goriilir: (Kudsi hadis) “Nefsine diigman ol. Zira o Bana diig-
man olarak dikilmigtir'?'.

Insanin tekamiil yolunda, nefisle savagin biiyiik 6nemi oldugu mu-
hakkak. Bu yolda gekilen gilelerin ruhu yiicelttigi de kesin. Varolug ma-
cerasini bize yasatan Allah’in, diigmanimizi, imtihamimizi ayrilmaz bir
par¢camiz olarak bu diinyada kendi i¢imizde hazir olarak evveli (primordi-
al) bir durumda bulundurmasz, iizerinde daha ¢ok kafa yormay: gerektiren
acik hikmetlerdendir, deriz.

e) Seyyid Burhdneddin, kiginin nefs-i emmaresine uymasim kadin
imama uyup namaz kilmaya benzetir: Nefs-i emmareye aykiri davrandin
mu, Yiice Allah seninle banigir. Nefsine ile baniginca da, Allah ile savasa
girmis olursun. Hig, birisi kadin1 imam eder de ona uyar mi1? Boyle bir
sey, ne Miislimanlikta var, ne de kfirlikte..."'%.

Malum oldugu iizere “nefs” kelimesi arapcada digil (miiennes)dir.
oyle samyoruz ki, Seyyid Burhdneddin, nefs kelimesinin bu yoniinii goz
oniinde tutarak, ona uymak, onu imam olarak éne koymak gibi méanélari
metafor unsuru olarak kullanmigtir.

f) Nefs, bir yerde, karanlik geceye benzetilir: “Bu hayvani ruhu, bu
asagilik nefsi ne kadar kahredersen, o ulvi ve nurini ruh o kadar kuvvet-
lenir. Bizde, iki nefis var; biri gece gibi kapkaranlik bir nefis, oteki giineg
gibi apaydmnlik bir nefis”'%. Razi'nin ifadesiyle hayvani, nebiti, inséni,
giiclerle donanmig nefs'™, Allah’tan menfiih oldugu bildirilen ruh'® ile
farklihk arzeder. Birisi karanlik madde diinyasina, digeri de, nurlu ildhi

dleme mensuptur, Seyyid’e gore.

99. Nablisi, Abdulgani, Esriru’s-Seri’a, Beyrut 1985, 5.113.

100. Seyyid, Ma’irif, 5.50.

101. Imam-1 Rabbéni, el-Mektibat, c.I., 5.66, Mektib no:52.

102. Seyyid,a.ge.,s.54.

103. Aym eser, 5.55. A,

104. er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Kitibu'n-Nefs ve'r-Rih ve Serhu
Kuvihiimi, thk.: Muhammed Sagir Hasen el-Ma’siimi, islamabad, trz., 5.74.

105. Hicr/29.
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g) Seyyid Burhdneddin nefsi, yol kesici (kutta’-1 tarik)'ye de benze-
tir: “Bundan bdyle, her ne gelirse, bil ki yol kesendir; ister nefis olsun,
ister seytin”!%, Nefsin istekleri, Allah’a ulasmaya engel teskil etmesi ba-
kimindan, yol kesici haydutlara benzetilmistir.

h) Seyyid, bir yerde nefse dogrudan insan viicudunu ifade etmek
lizere “beden” der, daha dogrusu nefsi bedene benzetir: “Akil, tabiattan
istekten emin olmaz. Insanin gu kotii nefsi var ya, hani ona beden diyor-
lar...""”7. Yukandaki ibarelerden anlagilacagi iizere Seyyid Burhdneddin,
ruh, nefs ve beden geklinde bir ayirima gitmisti. Onun burada, nefse
beden demesi, hakiki manada degil, istiare tarzindadir.

1) Yapilan benzetmelerden biri de, yarasa'dir: “Zira nefsim fakirle-
since, ihtiyaca diigiince, hemen Allah’in sevmedigi diinyay: ister. Allah,
ona bu ozelligi vermigtir; Allah’tan uzaklagmay: ister. Nitekim yarasa,
gece kuslan, gozlerinin zayiflif: yiiziinden, sadece geceyi ister..."'%.

3. HEVA: Sozliikte, istemek, arzulamak, meyletmek, sevmek, hos-
lanmak, heves etmek ve diigiinmek gibi anlamlari olan heva bazan olumlu
anlamda kullanilmakla birlikte (bkz: Ibrahim/14-37), daha ¢ok olumsuz
anlamda kullanihr'®. Hev4, bogluk ve gk manasina da gelir''’. Kur’dn-1
Kerim’de, genel olarak, seriat, ilim ve Hak karsiti bir kavram olarak kul-
lamlmigtir. Allah, bizlerden hevamiza degil Hakk’a ve seriata uymamiz
istemigtir (bkz. (Casiye/18; Mii’min{in/71; Maide/48; Sad/26). Termino-
lojik olarak su manalan ihtiva eder: “Seriatin izin vermedigi zevkli seyle-
re nefsin yonelmesi”'''. Bir tarif sudur: “Nefsin tabiatin(in) geregine
meyletmesi, agagihik(siifli) cihete yonelip yiicelik (ulvi)den yiiz ¢cevirme-
i

a) Seyyid Burhaneddin heva’y: fare ile metaforlagtirmigtir: “Gorii-
niig, tabiat heva, heves faresi gonliiniin kuyusuna diigmiis;o nedenle, terte-
miz olan, aritip temizleyen hakikatler ab-1 hayatina elin erer mi hig?”'"3.

Fikih kitaplarinda kuyularin temizligi diye bir bahis vardir. Orada,
kuyuya fare diistiifiinde temizlemek iizere ne yapmak gerektigi anlatilir:
“Bir kuyunun igine, fare, serce veya bunlardan birinin biiyiikliigiinde,
bagka bir hayvan diigiip 6lse, o hayvan heniiz gismemigse, bu hayvan ¢1-
karildiktan sonra yirmi kova su kuyudan gekilip dokiiliir*'". Fikihta,

106. Seyyid, Ma’irif, 5.63.

107. Aym eser, 68.

108. Ayni eser, s.93.

109. Ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, c XV, ss. 380-5; Ragib, Miifredatii’l-Kurén, s.458.
110. Cevheri, es-Sihah, c.IV, s5.2537- 8.

111. Ebu’l-Beka, Kiilliyat, Kahlre 1253, 5.383.

112. Kagani, Isuldhitu’s-Sifiyye, s.46; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 346.
113. Seyyid, a.ge.,s.6.

114. Biimen, Omer Nasuhi, Biiyiik islim {Imiihali, Istanbul 1996, s5.58-9.
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maddi suyun temizienmesi 20 kova su ¢ikarip atmakla saglanabiliyor.
Acaba heva faresi goniil kuyusuna diigiince temizligi nasil olur? Heva
maddi degil, goniilde soyut bir pislik. Bu soyut olan pislik, goniil derin-
liklerine sirayet ederse, ondan kurtulmak hayli zor olur. Zira, bu heva pis-
ligi elle tutulup gozle goriilen bir sey degil ki, tutup digar1 atalim.

b) Heva sahibinin durumu hayizli yani manevi pis olarak kadina ben-
zetiliyor. $oyle ki: “...Ciinkii artik hayiz halinde kalmazsin. Yani sehvet
pislikleri, yiyip igme sevdalari, sug iglemek istekleri kalmaz. Bunlarin
hepsi, dzentidir, rezilliktir, riisvayhiktir. Hevana, sehvetine uydukga rezil
olur gidersin. Biitiin bunlar hayzdir, pisliktir”''*. Yine fikih kitaplar kay-
deder, hayizli kadin, ménen pis sayilir, namaz kilamaz, siikiir secdesi bile
yapamaz, orug tutamaz, Kur'dn-1 Kerim'den bir dyet bile okuyamaz''.
Heva ile hayizh olanlar da pistir; Allah’in huzuruna o pislikle ¢ikilmaz.
Tipki hayizli kadinin namaz kilamadig gibi.

4. SUKUR: Bu kelime Tiirkgede de aynen kullanilmakta olup tesek-
kiir etmek, ihsani bilmek ve onu yaymak''” anlaminadir. Gazzali, siikrii,
nimeti bilme, elde edilen nimet sebebiyle seving duyma, nimete kargilik
olarak yapilmas: gerekeni dil, beden ve kalb ile yerine getirmek''® geklin-
de tamimlar. Bu kelime, Kur’dn-1 Kerim’de gesitli tiirevleri ile birlikte yet-

‘mig bes yerde geger'!. Siikiir, nimetin artmasina sebeb olur. Seyyid
Burhdneddin, bu konuda yaptigi benzetmede, Allah’a nimeti sebebiyle
sikreden kisiyi, hediye veren kisiye giikkran duyan kisi ile anlatir:
“...Birisi size ayakkabi verirse, onu seversiniz, size ayak verene nigin ya-
banci kesilirsiniz? Birisi size kiilah verirse, ona dost olursunuz, size bag
verenden, akil verenden nigin yiiz cevirirsiniz? Birisi size bir yiiziik
verse, o kigiye muhabbet beslersiniz, oniinde el penge divan durursunuz,
size el vereni, parmaklar bagislayani neden tanimazsimz....”"'?.

5. KALB (GONUL): Kalb kelimesi liigatta “bir seyi degistirmek,
bulundugu yonden bagka bir yone ¢evirmek, dondiirmek, akletmek, idrak
etmek, derinlemesine diigiinmek anlamlarini ifdde eden bir fiil masdan-
dir. Isim olarak su manalara gelir: Siirekli degisme igerisinde bulunmak,
akil idrak ve diisiince. Yine her seyin saf, 6z ve katigiksiz durumuna da
kalb denir. Bu kelimeye kuvvet, secaat, merkez, asil, i¢ anlamlan da yiik-
lenir”'?!,

115. Seyyid, Ma'rif, s.45.

116. Bilmen,a.ge.,s.77.

117. Ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab, c II., 5,344,

118. Gazzili, ihya c.IV.s.78. Ayr. bkz. Cebecioglu, Tasavvuf, s. 677.
119. Abdulbaki‘, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mufehres, s5.385-6.
120. Seyyid,a.ge.,s.6.

121. Ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, ¢ II1., ss.144-6.
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Kur’dn-1 Kerim'de kalb ozellikleri bakimindan, soyle agiklanmusgtir:
“Idrakin, anlayigin merkezi ve gergeklestigi yer'?, iman ile kiifriin, sevgi
ile nefretin mahallidir'®; bu bakimdan kalb hastalanabilir'®*, kirlenebi-
lir'®, kati-sert ve kupkuru olabilir'?, ici siiphe'”’, korku'?®, nifak'” ile
dolu olabilir, miihiirlenebilir'*’, kérlesebilir'®', kilitlenebilir'*?, gaflete dii-
sebilir'*, sapar, egrilebilir'*, imtihan yeri'”, kazang yeri'*®, Allah kulu
ile kalbi arasina girip miidahelede bulunabilir'?’, hidayete erdirebilir'*®,
Ayrica, kalb, hastaliklardan, kétiiliiklerden sdlim bulunabilir'®, iman
ile'®, zikir ile mutmain'*' olabilir, takvay: yiiklenir'*?, sekine-vakar ka-
bullenebilir'#?, rahmet ve yumusaklik sahibi olabilir'*, Allah’1 aninca tit-
reyebilir'*’, yumugayabilir'*, husu i¢inde olabilir'".

Simdi de kalb (goniil) kelimesinin terminolojik seviyede hangi ma-
nalari ihtiva ettiini gorelim. Kalp bir tarifte insanin hakikati'*® olarak go-
riilirken, bir bagkasinda ruh ile nefs-i natika arasinda nurani yapida bir
cevherdir denir ve eklenir: Kalb (goniil), i¢ tarafi ruh, dig tarafi beden
iken, hayvani nefs de kendisiyle terkib olunmus vaziyettedir'*. Necmiid-
din Déye, kalbin yedi tavrina dikkat ¢eker: 1) Sadr; 2) Kalb; 3) Segaf; 4)
Fuid; 5) Habbetu’l-Kalb; 6) Siiveydd; Muhcetu’l-Kalb'*®,

122. el-A’rdf/179; Hacc/146.

123. Hucurét/14; Nahl/22.

124. Bakara/10.

125. Tevbe/125; Maide/41.

126. Hacc/53; Bakara/74.

127. Tevbe/d5.

128. Alu’Imrin/151.

129. Tevbe/77.

130. A’rdf/101; Gafir/35.

131. Hacc/46.

132. Muhammed/24.

133. Kehf/28.

134. Alu ‘Imrin/8; Saff/15.

135. Hucurit/3.

136. Bakara/225.

137. Enfal/24.

138. Tegibun/11.

139. Su’ard/89; Saffat/84.

140. Nahl/106.

141. Ra’d/28.

142. Hacc/32.

143. Feth/4.

144. Hadid/24.

145. Enfil/2; Hacc/35.

146. Ziimer/23.

147. Hadid/16.
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150. Necmiiddin Diye, Mirsadu'l-'Tbid, Tahran 1453,5.110.
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Seyhimiz Seyyid Burhaneddin kalbi acaba hangi benzetmelerle bize
tamitmaya ¢alismig! Simdi bunu gorelim.

+ a) Seyyid bir ifadesinde kalbi tandira benzetir: “Goniil tandirindan
sicak ekmek, gibi ¢ikardigin s6z, nasil olur da, ategli olmaz? O halde s6y-
ledigin o s6z, sekle biiriiniip karsisina ¢iksa idi, yakiciligi yiiziinden ona
dokunamazdin...""!. Bu ifadeye bakilirsa, soziin etk 'giicii, kalbin duru-
muna goredir, diyebiliriz. Kalpte inangla, duyularak saklanan sozler dile
gelince, bir sekilde muhatabi etkiler. Bu durumda konugmalarda, etkili ol-
manin ilk garti, kiginin konustuguna nce kendisi inanmig olmasidir. Nite-
kim dyet-i Kerime’de bu hususta ta’zir yollu goyle denir: “Yapmadiginiz
seyleri nigin konusuyorsunuz?”'**. Kisi inandigim yasar, yasadigini da
konusur, seklindeki ¢izgi aym zamanda tevhidi bir manzara sergiler. Iste,
bu tevhidi yakalayan kisinin konugmas: etkili olur.

b) Bir benzetmede, kalbin kuyu olarak tasvir edildigini goriiriiz:
“Siret, tabiat ve heva faresi gonliiniin kuyusuna diigmiistiir. Bu yiizden
tertemiz olan &b-1 hayat manalarinin hakikatine ulagmaya giiciin yet-
mez”'33,

Seyyid bu ifadesiyle kalbi su kuyusuna benzetiyor. Suyunun kullani-
labilmesi ve temiz olabilmesi i¢in heva, hevese benzeyen fare’nin orada
bulunmamas: gerekir. Heva ve heves kalpteki imam kirletir.

¢) Seyyid Burhaneddin, bir yerde kalbi Hz. Daviid (a.)'a benzetir:
“Nitekim ‘Davud (a.), Caldt’'u oldiirdii’ (Bakara/251) buyrulmustur.
Goniil Davud’u, nefs-i emmare’yi oldiirdii. Hasih Yiice Allah, goniil
Davud’una saltanat bagislar, ona ilim ve hikmet verir. Boylece Talut,
nefis Cal(t’u ile savaga girismeyi kararlastirinca, kavmine, bu yolda bir
nehir vardir, o da diinya ve gsehvetlerdir. Susarsaniz, muhtag oldugunuz
kadar, zaruret miktarinca emre uyup icin; sehvetle emre uymadan igme-
yin diye tavsiyede bulundu.” O (irmak)tan pek azi harig, hepsi igtiler’
(Bakara/249). Bu kadar kisi arasinda, diinyada sabredenler, pek az”'>*.

Talut ile Calut arasindaki savag Kur’an-1 Kerim’deki ilging olaylar-
dan biridir. Talut’un ordusu gayet az, kafir Caldt’un ordusu ise, sayica ka-
bariktir. Talut, savas oncesi ¢lden yeni ¢ikmus ve susamig askerlerin ne-
fislerin dayamklilik sinavindan gegirmis, basaranlar nehrin 6te yakasina
gecip Calut ile savagsmaya hak kazanmuglar, bir avug su ile yetinemeyen-
ler ise bagarisiz kabul edilerek, harbe sokulmamusglardir'*. Yani 6z bir ge-

151. Seyyid, Ma’drif, s.2.

152. Saff/2.

153. Seyyid,a.ge.,6.

154. Seyyid,a.g.e.,s.15.

155. Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, Beyrut trz., c.I1., s5.172-3.
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kilde ifide etmek gerekirse, igteki biiyiik diigman1 yenemeyen askerler,
digtaki biiyiik diigmanin 6niinde savasa sokulmamiglardir. Seyyid Burha-
neddin, kalbdeki iman kalitesini Hz. Davud (a.)'a benzetiyor ve bunun gii-
ciiniin sayesinde, insanin kafir nefsinin hezimete ugratilabilecegini 6ne
stiriiyor. Zayi1f imanlilar, nefis miicadelesinde hep maglub olmuglardur.

d) Kalb, bir yerde bela tuzagina benzetilir: ($iir)
“Goniil adim taktigin beld tuzagi,
Bas dedigin de heva heves ¢omlegi!”'*.

Sems suresinin 8 nci dyetinde de igdret edildigi gibi “ona hem fiicur,
hem de takva ilham edilmigtir”. Yani, kalb miisbet manevi tekadmiillere
agik bir yapida oldugu gibi, olumsuz i¢ yapilanmalara da uygundur. Sey-
yid, bu beytinde kalbin bu olumsuz y&niine igdret etmektedir.

e) Seyyid Burhaneddin, kalbi bir yerde, deniz benzetmesiyle tamm-
lar: “Gonliim deniz gibi, cansa sanki Yunus. Can baligin karninda gizliy-
di; balig1 sikim sikigtirdim, canim ovaya yol buldu. ‘Derken, onu 1ss1z
bir yere ¢ikardik, halbuki o, hastayd:’ (Saffat/145)"1%7,

Seyyid Burhineddin, Ruhu Hz. Yunus (a.)'a, karnina diigtiigii balig
bedene, denizi de goniile benzetiyor. Yani ruh ve beden ikilisi ortak ola-
rak deniz goniilii ile ve onun dleminde hareket etmektedir. Ruh’un, goniil
denizine kavugmasi icin de beden veya hayvani nefs balifindan, balik s1-
kigtinlarak kurtulmalidir. Bahiin sikigtirllmasi, nefse uygulanan miicahe-
deler ve riyazetlerdir. Stfiyye, varhin aslinda tek oldugunu, ¢oklugun
goriiniire ait bir keyfiyet tagidigim anlatmak i¢in deniz Grnegini kullanir-
lar. Vahdet deniz ise, kesret onun dalgalaridir'®. Yunus isimli ruh’un
nefs, beden bahigimin karnindan egemenliginden kurtulmasi, vahdeti
ifade eden goniil denizine ulasmasi demektir. Zira, huzur, vahdette-
dir.

f) Kalb, bir yerde de medrese mu’id (asistan)ine benzetilir: “Sevgili
mutlak kemaldir. Medresemizse sudur; su etten yapilma dort duvarin igi.
Bu medresenin miiderrisi pek uludur, kim oldugunu sdylemem, muidi
(asistam) ise goniildiir”'>. Medrese, egitim, 6gretim miiessesesi olarak,
ogrencilere ilim verme yeridir. Kalb, insamn bedeninde, kendine ait bir
tavri olmak iizere yerini almigtir. Insan bir okul ise, kalbi o medresedeki

156. Seyyid, Ma’drif, s.18.

157. Aym eser, 5.47.

158. Nifferi, Kitdbii’l-Mevikif, Kahire 1934,s.7.
159. Seyyid,a.g.e.,s.63.
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miiderris olan ruhun (veya Hakk’in) yardimcis: / asistani kalbdir. Tasav-
vufta bilgi elde etme yollarindan biri de, kalbi kesfiyyat ile baglantilidir.
Seyyid’in bu ifadelerine bakarak, kalb vasitasi ile de bilgi elde edilebile-
cegini Ogreniyoruz. Talebesi Hazret-i Mevldnd Celdleddin-i Rumide,
A’rif Suresi’nin 179 ncu dyetindeki, “kalbin bir anlayis yeri” olugunu go-
zbniinde tutarak, bir beytinde soyle der: “Bedenin burada ama, a cilveli
giizel, neredesin sen, goniil yoluyla biliyorum ben!™'® der. Ad1 gegen
dyette kalpleri ile gercegi anlamayanlar kinanmaktadir. Esrefoglu
Rumi’nin de ifade ettii gibi “goniil goziiyle afika/cdig diinyaya bakan
kigi, tim mahluklarin hakikatini miigahede edebilir'®'. Seyhimiz Seyyid
Burhéneddin, medreseyi, muidi, miiderrisi anlatiyor, ama 6grenciden hi¢
bahsetmiyor. Siiphesiz Ogrenci, kemaldta susamig agkin ben’imiz; bu
belli, kalb vasitasiyla ilahi yone agilip, o yonden bilgi alarak, kendini ge-
ligtirecek. Ancak, Seyyid hazretleri, varolug macerasim yasayarak hiirri-
yete erme gabasim yasayacak gergek rol sahibini yine de gizliyor. Thtimal
ki, bu soruyu biz soralim diyor. Yani istiyor ki diigiinelim, bulalim.
Irfan’a biz de katilalim, diye..

g) Seyyid, kalbi, i¢inde hazine bulunan bir kapiya benzetir: “Seriat
sahibi olan olmayan peygamberlerin, erenlerin, muhakkiklarin goniil ki-
litleri agilir. Ancak bunlarin digindaki zahidlerin, (kuru) dbidlerin, bilgin-
lerin goniilleri tam agi1lmaz; agilmadan da diinyadan giderler. Ciinkii onlar
anahtan akillarindan isterler; bu nedenle de anahtan kaybederler. Anahta-
rnn Allah’in tevfikinden isteselerdi, bulurlardi. Goniil kilidinin anahtan,
Yiice Allah’in senin her halini, kalbine gelen herseyi, viicut organlarinin
islediklerini, soluktan soluga, ne goriiyorsan, nasil goriiyorsan, neyi isti-
yorsan, nasil duyuyorsan, neyle oyalamyorsan, bunlardan bagka daha
neler yapiyorsan, hepsini bildigini, biitiin organlarim, biitiin duygularin
goriip gozettiFini bilmendir”'®?, :

Goniil, melekit dleminin hazinesidir'®. Bu hazineye sahip olmak
icin iman amel platformunda, enfusi ve afaki boyutlarda kulun, Kur’an ve
siinnete uygun bir tarzda hayat siirdiirmesi gerekir.

h) Seyyid Burhaneddin, kalbi, gtk ordularina (ciinidu’s-semévét’a)
benzetir: “Gokyiizii ordulan goniillerdir, yeryiizii ordulan bedenlerdir™'®,
Feth sfiresinin yedinci dyetindeki “Ve lillahi ciinfidu’s-semavati ve'l-
ard..." ilahi ciimleleri, Allah’in yere ait ve goklere ait iki tiirlii ordusu ol-
dugunu gosterir. Gok ordulari, manevi ordulardir. meleklerden ve melek-
lesmis insan-1 kamillerden tesekkiil eder. Meseld, Enfil Suresinin doku-
zuncu Aayetinde, Allah’in dualari kabul ile, ard arda bin melek
gonderdigini goriiriiz.

160. Rumi, Mevland Celéleddin, Divén-1 Kebir, c.VII, ¢ev. Abdiilbaki Gilpmarli, Istan-
bul 1974,5.72,5.977.

161. Rumi, Esrefoglu, Miizekki’n-Niiftis, ngr. [smail Efendi, [stanbul 1321, 5.453.

162. Seyyid, Ma’drif, s.79.

163. Sunar, Cavit, Mistisizm Nedir, {stanbul 1979, 5.81.

164. Seyyid, a.g.e.,s.99.
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6. RUH (CAN): Ruh kelimesinin liigatta gesitli anlamlara sahip ol-
dugu goriiliir. Bunlan goyle siralamak miimkiindiir: Bedene canhilik
veren, onu canli kilan sey'®; nefes yani soluk)'®, nefes insan bogazindan
girip ¢ikan hava olmasi miinasebetiyle, hareket halindeki havaya iséretle
riizgar da denir'®’. Aynica canlilik, hayat ve diriligi ifade ettigi de kayde-
dilir'®®.

Kur’an-1 Kerim’de ruh, Hz. Isa (a.)'®®, Kur’an-1 Kerim'”, Cebrail'”',
vahiy'"?, dirilik'™, insan ruhu'™, rahmet ve inayet'”* gibi anlamlarda kul-
lanilmusgtir.

Ruh, tasavvuf terminolojisinde gesitli tariflerle anlaulmaya gahsil-
mugtir. Mesela bunlardan Kagini'nin yaptifn tanim soyledir: “Bu, tasav-
vuf erbabina gore, soyut insani bir latifedir. Tib adamlarina goreyse, kalb-
de dogan, his, hareket ve hayat gibi kuvvetleri kabul eden latif bir
buhardir. Onlarin 1stildhinca buna ‘nefs’ adi verilir. Bu ikisinin arasinda
ciiz’iyyat ve kiilliyyat: idrak edici kalb vardir. Hukema, kalb ile ilk ruhun
arasini ayirmamig ve buna nefs-i nitika adim vermislerdir™'”®.

Mutasavviflar ruhun akaliistiiliigiinii kabul ederler. Onlara gére akil,
ruhun hakikati hakkinda s6z sahibi degildir. Nasil ki g6z, koklama isini,
kulak gorme isini yapamazsa, akil da ruhun hakikatini idrak etmede aym
durumdadir. Bu durumda ruh, kendi hakikatini, yine kendi yéntemi yani
kesif ve miigsahede ile idrdk edebilir'”’,

Kur’an’daki anlatimiyla “ruh, Rabbimin emrindendir. Size (bu konu-

da) pek az ilim verilmigtir”'”® tanimini esas kabul etmemiz, konu ile ilgili
en dogru yaklagim olacaktir.

165. Firuzibadi, Tertibu’l-Kamusi’l-Muhit, c. IV., s.413; ibn Manzir, ibn Manzir, Lisa-
nu'l-Arab, cI.,5.523.

166. Isfehani, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur’an, istanbul 1984, cI1., 5. 406.

167. Ibn Manzir, a.g.e.,s.523.

168. Kefevi, Ebu'l-Bekd, el-Kiilliyyit, Beyrut 1993,5.471.

169. Nisa/171.

170. Sard/52.

171. Baka/87,253; Miide/110; Meryem/17; Suira/193; Enbiya/91.

172. Mii’min/15; Nahl/2.
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174. Sad/72; Hicr/29; Secde/9.

175. Miicidele/22.
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vahhib, el-Yevikit ve’l-Cevahir, Misir 1959, c. cIL., ss.51, 127, 166.
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Seyyid Burhdneddin ruh(can) konusunda ne tiir benzetmelerde bu-
lunmus, simdi bu hususa goz gezdirelim.

a) Ruh, Hz. Isa(a.)'ya benzetilir:

“Ruh Isa’s1 kuzgun gibi ag;

(Ruhun) esegi ise,

Susamin yagin1 sormaya gabalar durur™'”.

~ Yukanda da gordiigiimiiz gibi Seyyid, Kur'dn-1 Kerim'deki Hz.
Isa' (a.) benzetmesine uymustur. Yukanidaki dizede, insan bedeni esege,
iistelik yemekle semirmeye ¢aligan esege benzetilirken, o bedendeki ruh,
Hz. Isa (a.)'ya benzetiliyor. Bedeni semirten, geligtiren, ona riyazet ve
miicahedeler yaptirmayan kiginin ruhu kendi gidasim1 alamadig igin, kuz-
gun (karga) gibi aghk ¢ekmektedir. Onun da gidasim vermek gerek.

Talebesi Hz. Mevlana Celaleddin-i Rumi de ruhu Hz. sd’ya, onun
bulundugu bedeni de besige benzetmigtir. Hz. Isa dogdugu besikte nasil
biiyiidii sonra onu terkedip ayaga kalkti ise, ruhumuzda beden begiginde
siirekli tekamiil ile biiyiimekte ve gelismektedir. Tekamiil edince de
beden besigini Hz. Isa (a.) gibi terketmelidir''.

b) Seyyid Burhdneddin bir yerde, ruhu, Hz. Yunus (a.)'a benzetir:
“_..Ruh Yunus’unu, zindam olan balik karnindaki sikintidan, baligin ya-
sadif1 diinya denizi zindanindaki sikintidan, ancak arinma (temizlik) kur-
tarir”'%2,

Tasavvufi diigiinceyi doguran faktérler arasinda, Kur’dn’da anlatilan
peygamberin hayatt 6nemli bir rol oynar. Hz. Eyyub'un sabn, Hz.
Yahya’nin iffeti, Hz. [brahim’in halilligi, Hz. ismail’in teslimiyeti gibi'®.
Iste bu ciimleden olmak iizere, Hz. Yunus’'un, balik karnindaki Allah’a
tesbih ile yoneligi ve bu tesbihi nedeniyle sikintidan kurtulusu (Levla
ennehii kine mine’l-miisebbihine le lebise fi batnihi ild yevmi yub’asfin:
Eger tesbih edenlerden olmasaydi, balifin karninda dirilig giiniine kadar
kalirdi/Saffat-144) da, tasavvuf’ta bir takim motivasyonlara yol agmugtir.
Seyyid, muhtemelen Kur’in'in bu ondeki etkisi altinda kalarak, beden
zindanindaki ruhu, balik karni zindanindaki Hz. Yunus’a benzetmigtir.
Hz. Yunus'u, baligin karnindan ¢ikaran tesbih, ruhu beden zindanindaki
hapislikten kurtaracaktir. Bu tesbih sudur: “Ldilédle illd ente siibhdneke
inni kiintii mine’z-zalimin"'%,

179. Seyyid, Ma’drif, s 48.

180. Nisa/171.

181. Rumi, Mevlini Celéleddin, Divan-1 Kebir, cIV., 5.9, 51.
182. Seyyid,a.g.e.,s.43.

183. Altintag, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, Ankara 1996, s.14.
184. Enbiyi/87.
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Seyyid Burhdneddin, ruhu, Hz. Yunus’a benzetme ameliyesini bir
yerde daha yapar: “Gonliim deniz gibi, ruh(can) ise sanki Yunus. Ruh ba-
ligin karninda gizliydi, baligs siktim, sikigtirdim, ruhum ovaya yol buldu,
kurtuldu™'®. Seyhimiz Seyyid, bu ifadeleri ile, ruhunu beden zindaninda-
ki tutsaklifindan nasil kurtardigini, balig1 yani bedeni sikmak ile sagladi-
gim1 anlatmak istiyor. Biz tasavvuf terminolojisinde, bedeni bu tiir sikkma
islemine miicahede, riyazet diyoruz'®,

c¢) Ruh bir yerde de mal’a benzetilir:

“Sen cam, altinla almamigsin da, bu yiizden degerini bilmezsin
Ciinkii, hindli, bedava malin kiymetini bilmez"'*".

Mirasyedi olup mal elinin ig¢inde kolayca buluveren insanlar da ter
dokiilmeden kazanilan malin degerini bilmez, har vurup harman savurur,
sermayeyi tiiketirler. Cam ele gegirmekte de ayni durum soz konusudur.
Ibadet, tat, siinnete baghlik, takva, vera, gile, gbzyasi, miicahede, riyazet
¢ekmeden insan Oziiyle bulugamaz. O sonsuzluk diyarim fethedemez, o
hazinenin kilidini acamaz. Ruh terbiyesi gormeyenler de, su ii¢ giinliik
diinyanmin dirilik firsatim veren ruhun degerini bilmezler, bog yerlerde
israf ederler. Burada ruhun (canin) mala benzetilmesi, onun da bir kiyme-
ti oldugunu belirtmek igindir.

d) Seyyid Burhdneddin ruhu, bir iilkeye benzetir:

“Cén ilinde oyle gokler var ki, diinya gogiine is buyurur, onun isini
29188

goriir’

Hz. Mevldnd da Cinin gokle olan siki temasini su dizesiyle dile geti-
rir: “Gokyiiziinde Ulker Yildizindan ses geldi céna, yiicelere ag, dedi,
tortu gibi dibe ¢ékme”'**,

Semavat’in yaratiligta arz’dan gelmesi'®, onun iistiin oldugunu gés-
terir. Ruh, yiicelerden gelmistir, zira asil vatan oradadir. 11dhi nefha yii-
celiklerden cogup gelmistir. Oliince yine oraya donecektir. Iste Seyyid,
ruhun bedene iistiinliigiinii ve onu idare ediciliini, semanin arza olan yii-
celigini temsil ederek anlatmak istemisgtir.

e) Seyyid, ruhu, aydinlik giinegse de benzetir: “Bu nefsin dileklerini
azaltirsan, bu nefis azalir, zayiflar, o ruh ortaya ¢ikar; boylece gecenin ye-
rini giindiiz tutar™?'.

185. Seyyid, Ma'irif, s.43.

186. ibn Haldun, Sifiu’s-S4il, Ankara 1958, s5.34-51.
187. Seyyid,a.ge.,s.51.

188. Aym eser, 5.56.

189. Mevlind, Divan-1 Kebir, ¢.VI., s.337, b.2449,
190. Téhi/4.

191. Seyyid,a.g.e.,s.55.
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Nefsin bastiriligi sirasinda, Seyh Niyézi-i Misri’nin bagindan gegen,
Hz. Ibrahim (a.)'i andiran bir igsel tecriibe dikkate deger. Hakk’t bulma
yolunda Hz. Ibrahim &nce, yildiz1, sonra ay1, daha sonra da giinesi gor-
miistiir'®>. Ayni1 durum Niyézi-i Misri’nin halvet hiicresindeki riyazetinde
vuku bulmustur: “Ben o giinlerde, on iki konaktan beginci konakta idim.
Hi¢ karanim kalmamusgti. Bir yandan biir yana kagiyor, miicadele sidde-
tinden dolay: bir yerde duramadifim igin kendimi minareden, yahut da
daglardan agag: atacak oluyordum. Siilik giinlerimin ekserisinde, gidam
yirmi dirhem arpa ekmegi idi. Nihayet 1060/1650 senesi Muharrem ay1-
min son on giiniiniin Cum’a gecesi siilik esnasinda uyanik iken, bir de
gordiim ki, evin iginde karsgimda bir yildiz. Onu bag goziimle gordiim
zannettim de, gdziimii yumdum. Baktim ki, hayir yine aynen goziim ka-
pali iken de goziikiiyor. Géziimii agtim, yine onceki gibi karsgimda. O
zaman anladim ki, bu kalb gozii ile goriiliiyor. Bir kag giin de boyle git-
tikten sonra, yine yavag yavag biiyiidii, giines kadar oldu ve alt ciheti
kapladi. Ik gordiigiim zamanki 1zdirabim, bu son hile gelinceye kadar
dinmigti”'®*, Nefis bastinldiginda, ortaya ¢ikan ruhun 6zgiirliigii, giineg
seklinde ortalig aydinlatir. :

f) Bir yerde de ruh dadiya, sir defterine benzetilir:

“Onun nimetini can dadist yedi, Cam Hak sirrinin defteri kesildi™'**.

Seyyid, burada cam dadiya benzetiyor, sonra da sir defterine... Dadi
gocuk bakicisidir. Can’in baktigi ¢ocuk, bedendir. Zira bu bedeni ruh
(can) yonetir. Can Hakk’in nimetlerini yerse, Hakk’in sir defteri héline
gelir.

g) Ilging bir benzetmede, Seyyid Burhaneddin, cam can alan olarak
gostermistir:

“Askda can ver de, can alani, cén olarak tam!™'%.

Burada 6liim melegi, can (ruh) olarak tamitiliyor. Bir yonden aym
melek, agska benzetiliyor. Ask, can alan olmug oluyor. Ask bizzat 6liim
sayiliyor. Sonugta, agik olmak veya sevmek, 6lmektir, yani bizzat 6lim-
diir ilkesi ortaya ¢ikiyor. Bu diinyada agk ile olen, edebi dirilii elde
etmig demektir: Ve’l-muhibbfine 13 yemiitin: Sevenler 6lmez'®. Unutma-
mak gerekir ki 6liimii yasayan bir daha yagamaz, 6len bir daha 6lmez,
oliim bir keredir.

192. En’dm/78.

193. Musri, Niyazi, Mevad’idi’l-Irfin, ve ‘Avdidi’l-Thsdn, Selimaga Kiitiiphanesi,
(Hiidayi Boliimii), No:vv.21b-22b.
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195. Seyyid, Ma'irif, 5.59.

196. Kuseyri, er-Riséle, Kahire 1966, s.108.
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h) Bir yerde can’in Kur’dn-1 Kerim’den istifadesi, ot yiyen kegiye
benzetilmigtir:

“Can, Kur'an'in harfleriyle iyi hile gelemez,

Kegi biicii biicii demekle semirmez’™?’.

Kur’an’in ruhuna inmeden istifade miimkiin degildir. Kuru kuruya
ses ve harfler cana gida degildir, can1 semirtmez. Bu tipki, ot vermeden
kegiye biicii biicii demege benzer. Keciye gidasi olan otu vermedikge se-
mirmedigi gibi, Kur’an can kulag ile dinlenmezse istifadeye medar olma-
s1 beklenmemelidir. Seyyid Burhaneddin bu beytiyle, Kur’dn’1 anlamaya,
hissetmeye ¢aginyor, bizleri...

1) Seyyid ruhu, 1gikla dolu bir oluka da benzetir: “Can vardir, bir
oluktur ki, 1gikla dopdolu. Ondan gecen her sz, nurlanir, tertemiz akar.
Bir can da vardir, pis bir oluk gibi. Ondan akan hersey pislenir, ziyan olur
gider”'”®®. Ruh arinmug ise, ondan ¢ikan her sey temiz, arlnmamus ise pis-
tir. Bu sekilde ruhun 1giklilik durumunu Hz. Mevldna da siirlerinde dile
getirir ve onu 151k veren muma benzetir: “...can mumu, kendinden gegis
sarayindan baska bir yerde parlamasin, yanmasin™'*. Ruhu daha énce de
ifade ettigimiz gibi diriligi ifade eden, hayat ig1§1dir. O bu bedende yandi-
£1 siirece, hayattayiz, aksi halde durum &liim olarak ortaya cikar.

7. BEDEN: Maddi viicudumuz, dliince bu diinyada topraga karigan
gecici yamimuz. Simdi beden ile ilgili benzetmelere bakalim.

a) Seyyid, bedeni once bir dlete benzetiyor ve sdyle diyor: “Ciinkii,
bu bedeni, bize is gérmeye, dlet olarak vermiglerdir™®. Hig siiphesiz bu
aletin kullanicisi da Allah’tan iifiiriilen ruhtur”®",

b) Beden, merkebe benzetilir:

“Sen esegdi besledikge, ilmi de esekte araman gerek.
Bak da gor bakalim, egekte ne bilgi olur™>”.

Hakk’1 tammayan Yahudi dlimlerine Allah Kur’an-1 Kerim’de “Ke-
meseli’l-himari yahmilii esfard” (Tevrat tefsirlerini tagiyan egsekler

gibi)*® dirler, der. Bu siirde, mezk(r dyete telmih vardir. Her geyin digina

197. Seyyid, a.g.e.,s.65.

198. Aym eser,s.79.
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bakan, beden esegiyle mesgul olan kisi, ondan ne kadar bilgi alabilir?
Onunla ne kadar hakikata ulagabilir? Seyyid, bu dizesinde, insan1 kabugu-
na degil ashina, 6ziine dénmeye motive etmektedir.

¢) Beden, bir yerde kaleye benzetilir: “Simdi, su viicud kalesinin
gevresine gel, savas. Onu yakip, yikmaktan hi¢ ¢ekinme, korkma! Ciinkii
baskalarinin sehridir o. Hangi kapisi, hangi burcu saglamsa yak, yik.
Ama, senin kalen oldu mu, iilke sana teslim edildi mi, o zaman da onar-
maya, yapmaya giris. Artik orada, herkesi, ldyik oldugu yere dikersin.
Hi¢ kimsenin haddini agmasina izin vermezsin™*. Seyyid, burada bedeni
nefis diismaninin elinde ve hakimiyetinde oldugu siirece savagilacak, ya-
kilip, yikilacak bir diigman kalesi olarak goriiyor. Kale, ilahi ruhun istek-
lerine teslim olup taate ydnelinceye kadar, savag yapilacak, zafer kazani-
linca, sehir ele gegirilince, artik onu yakip, yikmaya, miicahede ve
riyazata gerek yoktur.

d) Seyyid Burhineddin, bu konuda Misir Ulkesi metaforunu kulla-
nir: “Simdi ruhu, beden Misir'inda Yusuf bil"*”. Zindandan ¢ikan Hz.
Yusuf tiim Misir’a egemen olmus ve bu iilkeyi nasil yonetmigse, beden
zindanindan ¢ikip kurtulacak ozgiirlesmis ruh da, beden iilkesini yonete-
cektir.

e) Yine, Hz. Yusuf temel alinarak, beden, kuyuya benzetilir:
“...Derken Yusuf’u, beden kuyusunda oyle bir halde buldum ki, bildim,

anladim, artik, odur kalan, ondan bagka bir seye dliimsiizliik yok™%.

Burada Seyyid, Tdha Suresinin 74 ncii dyetindeki manay: ¢agnigtira-
rak “Sonra orada ne oliir, ne dirilir” diyerek, 6lmeden onceki mecazi
oliimii anlatir. Diriligin beden kuyusundan, oradaki bir tiir mecazi 6liim-
den kaynaklandigini soyler.

f) Beden, daga da benzetilir: “Daglar, bedendir, tabiattir, huydur™”’.
Daglardaki saldbet nasilsa, bedende de ona benzer bir sertlik, dayamkl-
lik, sabitlik degismezlik vardir.

g) Beden bir yerde de medreseye benzetilir: “Sevgili, mutlak kemal-
dir. Medresemizse sudur, su etten yapilma, dort duvarn igi"?®. Ilahi ruh
bu beden medresesinde tahsil yapacak, cesitli dersler gorecek, sinavlar-
dan gegecek, bagarili olursa, diplomasinm1 alip mezun olacak, medreseden
ayrilacaktir.

204. Seyyid, Ma’érif,s.31.
205. Aym eser, s.33.
206. Aym eser,s.33.
207. Aym eser,s.38.
208. Ayni eser, s.63.
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h) Beden, yeryiizii ordusuna benzetilmistir: “Gokyiiziiniin ordular:
meleklerdir. Yeryiiziiniin ordular da, nefisleriyle savasan, nefislerini 6l-
diiren erlerdir. Bazilan derler ki, gokyiizii ordulari goniillerdir, yeryiizii
ordular1 bedenlerdir™®®,

8. IMAN: Arapga inanmak, tasdik etmek demektir®'’, Terim olarak,
kulun Hakk’1n hidayeti ile harekete gegmesini ifade eder?'!.

a) Iman, aya benzetilir: “Iman, insanin génliinde beliren aya benzer
de, bu sbz 151k gibi akar gider™*'%. Bu ifade ile, Seyyid, imam ay gibi ay-
dinlia benzetiyor. Ki bu, Kur’an-1 kerim’de su dyete telmihde bulunan
bir ifadedir.: “Allah, inananlarin dostudur. Onlan karanliklardan 1518a
(nura) gikarir™?"®, Iman, bizzat 1g1ktir.

b) Seyyid Burhdneddin, bir yerde iman1, kadina benzetmistir: “iman,
insani, o giizele kavusturan kilavuz kadindir. Bu kilavuzun etefine iyi
saril, ¢iinkii seni o giizele ancak o gétiiriir, dediler”®'*. Allah’in cemal s1-
fatlari en kamil sekliyle kadinda ortaya ¢ikmustir. Kadin da, bu yonii ile
Hakk’a ulagtinic1 ulvi bir yoniin sahibidir. Yani bu durumu ile kadin te-
kidli imana gotiiren bir yapidadir. imanda bu tiir pekistirmeye su dyette
igharet vardir: “Ey inananlar! Allah’a, Rasiliine ve Kitaba inanin!"2'5,
Ayetteki inananlarin, inanmaya davet edilmesi, imanda kalite artirimi y&-
niinde bir motivasyonu ifade eder.

¢) Bir yerde iman, sehre benzetilir: “Degil mi ki iman bir gehirdir.
Cok dikkat etmek icabeder ki, seni imanla alip gétiirsiinler. iman sehrinde
kafirlik etmek, sug islemek, edebsizligin ta kendisidir, ayiptir. Cehennem
yolu, o kadar hos, o kadar géniil gekici olmasaydi, bu kadar binlerce halk,
kendini ebedi cennetten mahrum etmezdi™?'®. Bir sehir, eskiden kale igin-
de olurdu, sokaklar, bahgeleri, evleri, hamamlari, bakkali, manavi, cami-
si, tekkesi, medresesi, valisi, askeri, insan1 olurdu. Yani, olduk¢a karma-
stk bir sosyal organizasyon sehir igin nasil gegerli ise, iman icin de, zayif
kuvvetli, yakin vs. gibi yonleriyle gecirdigi tekimiil evreleriyle, yapisi
bakimindan aynen gecerlidir. O sehre, kiifiir diismanimin girmemesi
gerek, girmemesi igin gaba gostermek gerek.

d) Seyyid Burhineddin, yakini iméan ile taklidi imam1 su benzetmeler-
le agiklar: “S6z gelimi insan, evin digindayken igeriden bir séz duyar;

209. Seyyid, Ma’irif,s.99. '
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bilir ki o evde birisi var. Hayvan sesi igitirse, bilir ki igeride hayvan var.
Duman tiitiiyorsa, bilir ki igeride ateg var. Gozle o adamu ve o ategi gor-
memigtir ama, adam, ategin var olduguna tam olarak inanir. Su halde anli-
yoruz ki, inangla bilmek bagkadir, taklidle bilmek bagkadir. Taklid sudur:
Birisi sana, bir evde bir adam var dese, yahut bir cemaat, su evin kapisin-
da saygiyla elpence divan durmus, igeride birisi var dese, o evde birisinin
oldugunu bilirsin, ama bu bilgi taklidledir. Digsarida bulunanlarin hareket-
lerine yahut s6zlerine dayanir. Fakat bu bilgide inang yoktur. Ancak, evin
icinden bir oksiiriik, bir giiliis, bir aglayis duyarsan, inangla bilirsin, tak-
lidden kurtulursun. Nitekim gair demistir:

Evin igindeki bir kaynak
Disanidan gelen dereden iyidir.

disaridan, bu evde bir adam var, bir arslan var diye sana yiiz sz soylese-
ler, bu, igeriden bir nefes alig verigi duymana benzemez. Simdi, taklid bil-
gisi adam sdyletir. Ciinkii adamin bilgisi de siézle meydana gelmistir.
Soyleyenlerden igitmigtir. O bilgi sézle ¢ogalir. Ama bir sey yok deseler,
kaybolur gider. Igeriden bir ses duyulup elde edilen bilgi, adamin 6zlemi-
ni, gamini ¢ogaltir. Bir kere daha duysaydim, bir belirti ortaya ¢iksaydi
der insan™'’. Burada ev kalbe benzetilerek, orada olusan imanin, 6teler-
den duyulacak seslerin veya alinacak isaretlerin durumuna gore yakine
erecegi anlatilmak istenmektedir. Bizzat igeriden evin sahibinin sesini
duymak, bir sekilde onu gérmek durumunda olan kiginin inanci ile, bu
durumda olmayip, suf kuru kitap bilgisine dayali olarak iman edenin
inanci arasinda yakini iman-. taklidi iman farki vardir. Tasavvuftaki kalb
egitimine agin 6zen gostermek, igte bu espiriye dayanan bir gergeklige sa-
hiptir. Zira imanin bulundugu yer kalptir. Ve iman etmek de yaratiligin en
zirve hedefi oldugu igin, onun bulundugu yer olan kalbe ve onun tekamii-
liine ¢ok dikkat etmek gerekir.

e) Seyyid, bir yerde imam, misafire benzetir: “Igreti iman ona derler
ki, insan onun derdine diigmez, ona layik igler iglemez. Misafir, agirlan-
mas: gereken bir misafirse, senden incinerek gitmesini istemezsen, yani-
na, ona layik bir yoldag kat. Ona layik yoldas da, iyi iglerdir, hayirlardir,
kulluklardir. Sam yiice olan Allah ‘Onlar Gyle kisilerdir ki, inanirlar ve
salih amel iglerler’ (Bakara/227)"?'8,

Seyyid Burhé@neddin’in, imam bir misafire benzetmesi, bu bedendeki
insamin kahginin belli bir 6miir siiresi ile kisith olmasindan dolayidir.
Yani biz, su beden denen ikametgahta belli bir siire kalip gidecegiz. O
halde biz nasil misafir isek, imanimizda bizde misafir. Bizi terketmemesi
i¢in onun yanina *“ve amilu’s-silihati” deki vdv-1 ma’iyye espirisine daya-

217. Seyyid, Ma’arif, 5.102.
218. Aym yer.
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narak salih amelleri arkadag, yoldas olarak katalim. Yoksa bir misafir is-
tiskal edilen yerden, ikram edilmeyen evden, giiler yiiz ve ilgi bulmadig
mekandan, fazla gecikmeksizin hemen ayrilir.

f) Seyyid, bir yerde de imani, cana benzetir: “Imam céan gibi bil.
Canin bedende durmasi igin zehirden ¢ekinmek sarttir. Hayvanlara, ken-
dilerine zarar verecek seye ragbet etmeme hissi vermigtir Allah. Ciinkii
onlarda akil yoktur, ¢ekinmeyi bilmezler. Insanlara ise, kendilerine zarar
veren onlar ziyana sokan sehveti vermigtir. Iman ¢ogalmaz da, azalmaz
da. Tipk: can'in ¢oBalip azalmadig gibi. Insanin bazi kere 6lii, bazi kere
diri olmasina imkén yoktur. Ama bir insanin, bazan saglik i¢inde, bazan
hasta durumda olmasi miimkiindiir. Iman da kullukla beraber oldu mu, se-
lamettedir, saghkhdir. Kullukla beraber olmayan iman ise hastadir. Hasta
ise 6lmesi yaklasmigtir”'?. Iman, bir insanin cani ne kadar kiymetli ise, o
kadar degerlidir. Hayatta en korkung sey olarak bir insanin hayatim kay-
betmesi olarak goriiliir. Iman da aym durumdadir. Olmek gibidir. Iman-
s1zlik bizzat 6liimdiir. Iste dyet: “Olii iken kalbini diriltip, insanlar arasin-
da yiiriirken Oniinii aydinlatacak bir nur verdigimiz kimsenin durumu,
karanlklarda kalipgikamiyan kimsenin durumu gibi midir?"?%°,

9. DUNYA: Bu kelime yaklagmak anlamindaki mastardan tiiremis-
tir’?!, Kur’an-1 Kerim'de “gegici, oyun ve eglenme”? yeri olarak nitelen-
dirilmigtir. Tasavvufi bir terim olarak diinya, insanlara siislii ve giizel go-
riinerek onlan kendine ¢eken ve Allah’a kavugmaktan men eden girkin
bir seyidir’?’. Bundan bagkaca diinya, fani, karanlik ve hayalden ibaret,
mihnet ve iiziintii yeri olarak da goriiliir’>*. Kur’an-1 Kerim’de 115 yerde
geger’®,

Seyyid Burhdneddin, diinyay1, Talut’un, ordusunu bir avug su igmek-
le sinadif1 nehire benzetir: “Béylece Talit, nefis Calit'u ile savasa giris-
meyi kararlagtirinca, kavmine (yahudiler€) bu yolda bir irmak vardir. O
da diinyadir, sehvetlerdir. Susarsaniz, muhtag oldugumuz kadar, zarureti
giderecek kadar, emre uyup i¢in. Sehvete kapilarak, emre uymadan igme-
yin diye tavsiyede bulundu. ‘Onlardan pek azi harig, hepsi icti’ (Bakara/
249). Bu kadar binlerce insan arasinda, diinyaya sabredenler, pek az"?%.

Seyyid, diinyayi, ihtiya¢ giderecek kadar istifade edilmesi gereken
bir yer olarak degerlendiriyor. Mesru sinirlarda Allah’in gosterdigi kada-
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riyla yetinmeyi ogiitliiyor. Daha fazlasina yonelenleri de sabirsiz olarak
niteliyor. Buradan su anlagiliyor ki, Seyyid, diinyay: tam red noktasinda
degildir. O ‘limmeten vesatan™?’ esprisine uygun olarak dengeyi tesbit
ediyor durumundadir.

b) Seyyid, bir yerde, diinyay:1 zindana benzetir: “Bu balig1, yasadifi
diinya denizi zindamindaki sikintidan, bu (ruhi) temizlik kurtarir™*?*, Ger-
cekten hemen hemen biitiin mutasavviflar, diinyay: zindan olarak goriir.
Meseld, bu ciimleden olmak iizere, Niyazi Misri, diinyay: zindan olarak
goriir. Niyazi Misri, diinyay: tanimlarken, ayn istidreye bagvurur ve
sOyle der: “Bu zindana giren herkes, korkar ve iiziiliir. Girenlerden bazila-
r1 ¢ikarihir 6ldiiriiliir; bazilan affedilir; bazilan da ¢ikar nimet ve ihsana
ndil olur. insan da bdyledir. Diinya zindanina girer; sonra girenlerden ba-
zilan diinyadan ¢ikinca, kabirde ve dhirette en giddetli azaba dii¢ér olur.
Bazilan da ¢ikar, Allah onun giinahlarim bagiglar. Bazilan da cikar, ona
cennette bulunan nimetler ikrdm edilir. Onun diinyadan ¢ikigi, Hz. Yusuf
(a.)'un zindandan gikis1 gibidir”?®. Seyyid, diinya zindanindan kurtulusu
icin, ruhi temizligin énemli oldugunu, yukaridaki ifadesiyle vurgulamis-
tir.

10. ALLAH: Lafza-i celdl, Yiice Yaratici’'min ismi. Seyyid
Burhéneddin’in bu konudaki benzetmeleri soyledir.

a) Once Allah’1 tiimden bir nur olarak degerlendirir: “Hak ile muhak-
kikin arasinda bir tek kil bile kalmamistir. Araya biri sifabilseydi, yahut
tiimden nur olan Allah’a minen yakin bulunan bir melek, yahut da, Allah
huzurunun mestleri olan seriat sahibi Peygamberlerden birisi sigsayd: ya!
Bu iki béliik bile sigmasa, artik ne sifabilir ki..."*", Bu ifadelerle Nur
Suresinin meghur Niir Ayeti'ne telmihte bulunmaktadir: “Allah géklerin
ve yerin niirudur..."®!,

b) Seyyid yaptigi metaforlardan birinde, Allah’1 bir padisah gibi
goriir: “Simdi, padisahin sirdag1 olanlar bdyle olurlar. Bu durakta nasil
olur da 6fke yatigmaz, onlar, Allah’in razilifini isterler, bu durak ne giizel
bir riza duragidir’”®?, Allah’in veli kullari, aym zamanda Onun sirlarina
da sahiptir ve sirdagidirlar. Diinya padisahlarinin da bu tiir sirlarimi sakla-
yan nedimleri oldugu gibi.
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c) Allah, sevgiliye benzetilir: “Miiridligin edeblerindendir, seyh
dald: da kendinden gegti mi, sakin ona selam bile verme. Ciinkii o, sevgili
ile bulugmustur. sevgiliye kavugmusgtur. O anda onu sevgilisinin kucagin-
dan ayirmis olursun, bu yiizden onun ahi seni tutar”,

Seyyid, ¢ogu mutasavviflar gibi Allah’1 sevgili olarak goriiyor ve
takdim ediyor.

d) Seyyid bir yerde Allah ile uzlagmay1 nura, bagkasiyla uzlagmayi
zehire benzetir: “Allah ile uzlagmak, piril piril parlayan bir nurdur;

O’ndan bagkasiyla uzlagmak ise, kesen, 6ldiiren bir zehirdir?**,

e) Allah, bir yerde miiderris’e (6gretmene) benzetilir: “Sevgili mut-
lak kemaldir. Medresemiz ise sudur, su etten yapilma dort duvann igi. Bu
medresenin i¢i. Bu medresenin miiderrisi pek uludur, kim oldugunu sdy-
lemem”?, diyerek, Allah’in oranin 6gretmeni oldugunu iistii kapal bi-
¢imde ifade ediyor.

11. VELI-VELAYET: Arapga dost, Allah’a yakinlagmig demek-
tir”*®, Kur’an-1 Kerim’de veli ve evliya kelimeleri 86 yerde gegmekte-
dir*’, Tasavvuf 1stilah olarak veli su hadis-i kudsideki gibidir: “Allah bir
kulunu sevdigi zaman, onun goren gozii, isiten kulag1, tutan eli, yiirilyen
ayag: olur. Bu kul, Allah’tan bir sey istedigi zaman istegi kabul goriir,
Allah’a sigindiginda da, Allah onu korur, velisine diigmanhk yapana da
harp ilan eder”**.

Seyyid Burhaneddin’in veli ve velayet iizerine yaptif1 benzetmeler
soyledir: : :

a) Velilik soguk bir iilkeye benzer: “Veldyet sogukluktur. Oradan
gectin mi, Oyle bir yere erigirsin ki oraya varanlar orada ne giineg goriir-
ler, ne de zemherir’ (Insan/13). Ama bu soguk iilkede seyhin sicak solugu
yardim etmedikge, bu gesit bagla, ayakla yol almaya imkan yoktur™>*.
Buradaki sogukluk, 6lmeden once liimii anlatir. Dolayist ile bu sogukluk
ile anlatilmak istenen sey, velayetin baglangicinin fend makamu ile oldugu
hususudur. Seyhin yardimu ile, hig¢ bir seyin kalmadig tiikkendigi, oldiigii
bu fena diyarimn kig 6liimiinii hatirlatan sofuklugundan bekd’ya erdire-
cek olan da, yine maneviyat 6gretmeni, seyhtir.
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b) Veli, siginilan kaleye de benzetilmigtir: “Ama, beladan kagtikla-
rninda da, kendi diigiincelerinin kalelerine kagmazlar, veliler kalesine ka-
garlar, onlarin gélgesine siginirlar”®, Veli, herkese dua ile himmet eder.

12. FENA: Bekamin ziddi, 6liimii yaklasmis kisi, fani olmak*! de-
mektir. Sufinin suurunun yoklugu sebebiyle kendinden habersiz olmasi,
kendi farkinda olmamasi haline fena denir’?. Bu kelime Kur'dn-1
Kerim’de bir yerde geger’®, orada yok olmak anlamindadir.

Seyyid de, fenay gesitli benzetmelerle agiklamaya galigir.

a) Fenaya ermek, ab-1 hayata dalmaya benzer: “Bu varliktan yok ol-
madikca, O'nun varhigiyla var olamazsin, onunla dirilemezsin, 8b-1 hayata
dalamazsin, ebedi saltanat: bulamazsin. Boyle olmadikga da, hig bir fayda
yok?¥,

b) Seyyid, fenaya ermeyi, gokyiiziiniin damina ¢ikmaya benzetir:
“Gok kubbenin damina nasil ¢ikilir deme,
Varligindan gegebilirsen ¢ikilir™?*,

Burada gokyiiziinden maksad, yiiksek degerler alanina yiikselmektir. Bir
insan varlifin1 Allah’da fani edince bu durum gergeklesir.

¢) Seyyid Burhaneddin, bir yerde, fenayi, denizdeki adamin hiline
benzetir: “Bu gelis kulluktur. Deniz kiyisina geldi mi, daha ne yapayim
der. Allah, bas ayagim1 denize, der. Denize ayak basti m1, ayagi yerde ol-
dukga bu hil gene kulluktur. Ciinkii kendi dilegi ile yiirimektedir, kendi
kuvveti ile ayagmi atmaktadir. Ama deniz onu kavradi da ayag yerden
kesildi mi, yok olmugtur (fani olmustur) o; giicii, kuvveti kalmamigtir,
yok olmugtur. Yok olmustur, ne demek yani? Su demek ki, bundan boyle
hareketi kendisinin degildir, kendi dilegiyle deprenmez. Bu evirip ¢eviren
Allah’tir, gii¢, kuvvet de O’nun; bu halden bir hale dondiirmek de, ancak
O’nun 1§1"2"6

SONUC

Kur'dn-1 Kerim’de, Yiice Allah, bizzat kendisi bazi olaylan, kavram-
lar, nesneleri metaforlar yolu ile anlatmistir. Bu, benzetme yaparak anlat-
manin ilahi bir metod oldugunu gosterir. Tim Allah dostlan, Allah’in bu
siinnetine uyarak anlatimlarinda metaforlara sik¢a yer vermiglerdir. Bu
tiir anlatimlarda, kars: tarafa baz1 seyleri anlatabilmek daha kolay olmak-
tadir, hikmetini, biitiin insanlar adina lehte bir puan seklinde degerlendir-
meyi bir tez olarak kabul etmekte beis gérmiiyoruz.
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