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FIKHI MEZHEPLER ARASINDAKI USUL FARKLILIKLAR!

ismail KOKSAL*

GiRiS

ikih Usulii’nde metod olarak 3afii ve Hanefi ekoileri vardir. $afii metodu

olan mitekellimin meslegi suf teoriktir. Fukaha metodu ise firuattan
etkilenir, Miitekellimin mesleginde herkes usil kaidelerini mezhep baglantist
olmadan ve onu ibraz etmeden oldugu gibi kor. Islam Hukuk Tarihinde Mutezile,
Es’ariler ve Maturidiler bu metodu kullannmglardur |

Hanefi usulil ciizden kille (time) vanm (istikra) esasma {metoduna)
davanmaktadir. Olaylardan hareketle genel kaidelere vanlir. Dolayisiyla Safii
usuliine gére zor olmasina ragmen, {slam Hukuku nun anlagimasinda daha iyidir.
Mantk ilmindeki timden ciize gelim metoduna dayanan $afii osulinde ise,
olaylarin hitkiimleri penel kaidelere dayamlarak cikanlir. Maliki ve Hanbell
mezhepleri de bu metoda gére harcket eder. Sonraki fakihlerden her iki meslegi
birlestirenler de olmustur ki, buna memzu¢ meslek (metod) denir. Serahsi’nin
Usiil’ii fukaha metodu olan Hanefi usiiliine gore, Amidi’nin fhkam’: miitekellimin
metodu olan $afii usuiiine gére, Satibi’nin Muvafakati ise memzug metoda yaztinms
$nemli usul kitaplarindan birkacidir

Burada sunu belirtmekte fayda vardir. Fikah ilmi. fikih usiilinden once ortaya
cikmustir. Onceleri fikih; istinbat, fetvalar ve ictihatla vapilmaktayd:, Imam Safii,
Imam Muhammed’in Hanefi mezhebinin temeline olusturan kitaplarnina dayanarak

*  Yrd. Dog. Dr., Firat Universitesi [lahiyat Fakiltesi, (gr. Uyesi.

1 Ebu Sileyman, Abdiiivahhab [brahim, si-Fikru’l-Usuli-Dirase Tahliliyye Nakdiyye, Daru’g-Siiruk,
Cidde-1404/1984, s. 456 vd; Ebu Zehra, Mubammed, es-Safii-Hayatuhu ve Asruhu, Arduhu ve
Fikhuim, Daru’l-Fikei*l-Arabi, 1367/1948. 5, 337-338.

2 Alar, Fahrettin, Fikah Usulii, [FAV Yay., Istanbul 1992, 5. 13 vd.
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bir usiil gelistirmistir. Sonra ise bu meslekler ortaya gikmustir. Daima maddenin
slciiden once gelmesi gibi, Fikihta da bir 6lgii olan usill. fikihtan bir siire sonra
zuhur etmistir. Yine bu sebepten: nahiv ilmi fasih konusmadan. aruz siirden.
Aristo’mun mantk kaideleri de mantiktan sonra ortaya gikmustir, Clinkdi bunlardan
once hem gizel konusulmakta, hem siirler yazilmakia, hem de insanlar
tarusmaktayds. Frkih usulii de iste boyle disinilmelidir. °

Bu makalemizde daha cok mezheplerin metodla ilgili yonlerini degertendirme
amacim tasidigimiz igin, tali konulara girmemeye zen gosterecegiz. Bu sebepten
Sii Caferiye’de usul-ii ameliye denilen ve difer mezheplerde kiilli kaideler olarak
isimlendirilen kisim. bu makale sahasimn digindadir. Zira bu kaideler temel
delillerden farkhidir. Bunlar seri hitkme varmada yararli olabilecek baz ilkelerdir.
Sii imamilerde asl-1 beraat, asl-t ihtivat ve asl-1 istishab gibi isimler alan bu
kaideler. Siinniler arasinda daha ¢oktur. Mecelley-i  Ahkam-1  Adliyey-i
Osmaniye’nin bas tarafinda buna yer verilmistir. Mecelle mazbatasinda ise:
“Hukkam-t Ser’ bir nass-1 sarih bulunmadikg¢a yalmz bunlarla amel edemez. Lakin
bunlarla bir 4dem muamelatim mehma emken Ser’e teviik ve takrip edebilir.™
denmektedir. Bdylece bu ilkeleri iyi kavrayan birisinin imkan nisbetinde seriata
daha uygun ve nzay-1 ilahiye daha yakin davranacaf da belirtilmigtir. Bu agidan
ilkelerin bilinmesi Islam fikhinan anlasimasi igin faydahdir. Fakat bitin
mezheplerin birlestifi genel bir kaideler metni de yoktur. Buniardan bir kismi dar
aniamda fikah usulii kaynaklanm inceleme ve tercih etme yonteminin, difer bir
kismu ise fikth ve fikhi vargilama usulintiin (kaza ve dava) ilkeleri olarak
gorilmektedir.”

I. DORT MEZHEP

Dért mezhep imami arasinda, igtihadda takip ettigi usuli bizzat kaleme alan ve
eseri bize kadar ulasms bulunan yalmz fmam Safii’dir. Diger imamiann usuld,
talebelerinden rivayet edilerek daha sonraki devirlerde kitaplara gegmigtir. Fakat
sunu da belirtmek gerekir: Usul kitaplarinda bir mezhebin igtihat ve istinbat usuli
olarak zikredilen kaidelerin hepsi. mezhep imamlarmn sarih olarak ifade ettigi
kaideler olmayip, bunlarin fetva ve igtihatlariyla bilinen kaideleri yaminda. daha
sonra gelen talebe ve saliklerinin g¢ikardifn usul ve kaidelerden olusur® Simdi
strastyla bu mezhepleri ele alahm.

3 Selebi, Mubammed Mustafa, el-Medhal fi’'t-Ta’rifi bi'l-Fikhi’l-lslami ve’l-Kavaidi'l-Milkiyye ve'l-
Ukudiyye, Daru'n-Nahdati’l-Arabiyye, 1388/1969. s 221, Ebu Zelra, Safii, 337-338. Zeydan,
Abdiilkerim, Fikih Usulii, Gev.: Ruhi Ozean, [FAV Yay., Istanbul 1993, 5. 32-34,

4 Mihr, Halil Kudsi, el-Firuku 1-Mihimme Fi'l-Usuli'l Fikhiyye, Daru’t-Tefsir, Xum-1219, s. 23 vd..
Berki. Ali Himmet, Aciklamal Mecelle {Mecelle-i Ahkam-1 Adiiye), Hikmet Yay., Istanbul 1985, 5. 10.

5 Hatemi. Hiiseyin, Isiam Hukulku Dersleri. Birlesik Yay., Istanbul 1999, s. 102 vd.

& Karaman. Havyrettire, [slam Hukuiu’nda gtihat, DIB Yay., Ankara 1985, 5. 135.
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A. HANEFI MEZHEBI

Mezhebin imam:. Irak Rey ekoliine mensup Ebu Hanifedir. Fakat bu ekoli
olguniastiran odur. Yasadift devrin 52 senesi Emevi, 18 senesi de Abbasiler
devrinde gegmis, béylece meshur miigtehidler ve sahabe ile goriigmistiir. Hatta pek
cok mezhebin ileri gelenleriyle de bir araya gelmis ve meshur miigtehid sahabilerin
yolunu Ggrenmistir. Bunun yanisira Muhammed Bakur ve Cafer Sadik’la da
goritsmiis ve fmam Zeyd Kufe’ye gelince ondan ders almustir. Yine Hammad b.
Silleyman onun hocasidir. 55 defa hac yapmns, ok seyahat etmig ve ilmini
geligtirmistir. Akaid tarigmalanna girmesi ise, ona keskin bir zeka vermigtir. Hatta
Yunan, Fas ve Hint felsefelerivle bile dolaylt da olsa irtibatt olmustur. Terctime
hareketlerinden etkilenmistir. Neticede olmamis olaylara bile kafa yorarak takdiri
fikha da girdi. Fakat fikirterinin gok net olmamasinda, imam Safii ve Maiik gibi
bizzat kendinin yazip yazdirmamasimn tesiri vardir. Ayrica, kendi goriigiine sahip
cikilmasindan gok delile uymay: yeglerdi. Yine, pek cok kudretli fakihin kendini
mezhebi iizere takibi de soz konusudur. Mezhebindeki fukaha; seriatta miigtehidler,
mezhepte miigtehidler, meselede miigtehitler, tahric ashabi, tercih ashabi, terciht
yapma sebebini bilenler ve suf mukallitler olmak iizere yedi tabakadir, Kufe'de
dogan bu mezhep, daha cok resmi kanallaria yayildi. Zira Ebu Yusuf’un resmen
bas kadi (adalet bakanmi) oimasi, Magrip’te Esad b. Filrat'm tesiri ve Osmaniilar da

" resmi mezhep olusu. buna katk1 saglamustr.”

1. HaneifT Usulii

fslam Hukuku'nda hiley-i seriyyeden ilk defa bahseden Ebu Hanife® bir
séziinde: “Once Kuran’a bakarim, bulamazsam siinnete bakarim. Yine bulamazsam
sahabeden istedigimin séziinil alirmm. Tabiin soziinii ise almam ve onlar gibi ben de
ictihad ederim.” der, Bir bagka sozinde ise: “Olaylart kiyas ederim, olmazsa
istihsana bas vururum. Bu da olmazsa orfe bakarim.”” demigtir. Gorildugi gibi
kitap, siinnet, sahabi kavli, icma, kiyas, istihsan ve orf gibi asli ve fer’i deliller
onun ictihad metodunu olusturmaktadir.

a. Kitap: Ona g6re Kuran birinci delildir. Hadis yonityle Kufe ve Trak'in
Medine’den ve umumen sahabeden uzak olugu Hanefi mezhebine tesir etmis ve
Kuran'a daha gok yoneimiglerdir. Yine bu sebepten Kuran'm dmmint kat'l kabui
edip Ahat habere iltifat etmemiglerdir. Siinnetin beyammna gerekli yerde ihtivag
duyulsa da bu, esere dayanan fukahaya gbre daha azdir. Siinnetin bevani
Kuran’daki hikmi teyit niteliginde takrir, namazda oldugu gibi tefsir, haddin ne
zaman gerekecegini bildirme gibi miicmeli beyan ve hayiz manasina olan kury’

7 Fbu Zehra, Muhammed, el-Imam Zeyd-Hayatuhu ve Asruhy, Arduhu ve F 1khuhu, Daru’1-Fikri’l-Arabi,
s, 222, Ebu Zehra, Ebu Hanife-Hayatuhu ve Asruhu, Arduhit ve Fikhuhu, Daru’l-Fikri’l-Arabi,
136371947, 5, 12,229, 439vd.

8 Ebu Zehra, Ebu Hanife, 5.
S Ebu Zehra, Ebu Hanife, 239.
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kelimesini agiklamasi gibi miigterckin beyam seckdinde olabilir, Siinnetin diger
bevan sekli nesihdir ki, beyan-1 tebdil ismini alir ve bu sadece miitevatir ile meshur
stinnet tarafindan olabilir. Bagkalart Kuran’1 neshedemez. '

b, Siinnet: Miibeyyin olan siinnet miibeyyen olan Kuran'’a tabirdir. Genel olarak
Ebu Hanife 'nin siinnet gérisii cumhurdan ayriimazken, haber-i dhadi ravinin zabti
yonilyle titiz ele almaktadir, Miirsel hadisi de Adhat hadis gibi gbrip, sika
insanlardan gelirse kabul etmektedir. Fakat ehl-i hadisten farky zayif hadisi kabul
etmesidir. Onlar ise sayet mevzu olduguna dair delil olursa atarlard:. !

¢ Sahabi Fetvasy: Kiyasa gidilmeyecek verde tek bir sahabi kavli bile olsa
alinir. Tabiin i¢tihadinda ise istenilene uyulur, Bunun aksi de diisiiniilmez. Ciinkii
Hz. Peygamber sahabeyi tebcil etmistir.'*

d. JTerma: Ummetin icmar bir delildir. Zaten birlik icinde hareket, hem limmetin
hem de ulemantn yoludur, Zira immet, umumuyla dalalet tizere birlesmez. Sikuti
icma da kavli icma gibi makbuldiir. Tabii olarak ittifak ile icma farkhdir, Zira
ittifakta muhalefet olabilir. Tevatiirle nakledilen sahabe icmas: da oldukca kuvvetli
sayilir, Dolayisiyla icma kiyastan once gelir. Tabii ki icmadan kasit, avamin ki
degil miliac;tehidlerilﬂddir. Ayrica icmada kitap, stinnet veva sahih kryastan bir sened
gerekir,

e. Kwas: Kuran, siinnet ve sahabe kaviinde bir delil bulunmayinca kiyasa
bagvurnlur. Ebu Hanife, Irak’taki hadis azhify veya tam gitvenememe sebebivle, Hz,
Peygamber (sas)’e yalan isnad etmekiense rey yoilu kivasi tercih eder. Zaten
taabbiidi olanlar ile illete dayanmayan istisnalar harig, ahkam mualleidir.'*

[ Istihsan: Kiyas miimkiin olmazsa istihsana gidilir. Iki delil arasinda tenakuz
olunca, daha kuvvetli olanla amel edilir. Dolayisiyla layasdan daba giigli bir delil
sebebiyle terki séz konusudur.'®

g Orf: Tbn Mesud’tan gelen “Miisliimanlarin giizel gordiigii Allah katinda da
giizeldir.”'® mevkuf haberine dayamr. “Orfle sabit olan nasla sabit gibidir.”'’ fikhi
kaidesi bunu ifade eder. Dolayisiyla, bagka daha kuvvetli bir delil olmayinca 61f
devreye girer.'®

10 Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl (480), st-Usul, Eda Nesriyat, Istanbul, s. 1/279
vd.; Ebu Zehra, Ebu Hanife, 266-270.

11 Molla Hisrev, Mirdtii"-Usul, Serhu Mirkati*]-Vusul, Yer ve Tarthsiz, s. 2/121; Ebu Zehra, Ebu Hanife,
109,272 vd.

12 Serahsi, Usui, 2/110; Sevkani, Muhammed b, Ali b. Muhammed, Irsadit’l-Fithul {la Tahkiki’l-Hakla
Min Ilmi’l-Usul (1255), Matbaatii’s-Saade, Misir, 1327, 5. 266, Ebu Zehra, Ebu Hamfe, 209 vd,

13 Serahsi, Usul, 1/235 vd.; Ebu Zehra, Ebu Hanife, 315 vd.

14 Molla Hitsrev, Mir’at, 2/238; Ebu Zehra, Fbu Hamfe, 330 vd.

15 Serahsi, Ustl, 2/200; Ebu Zehra, Ebu Hanife, 348 vd.

16 fbn Hanbei, Ahmed, el-Milsned, el-Mektebi’l-Islami, Beyrut-1405/1985, Misnedi Abdillah b, Mesud,
5. 1/375.

17 Mecelle, Madde 43.
18 Ebu Zehra, Fbu Hanife, 363; Sener, Mehmet. Islam Hukuku'nda Orf, lzmir 1987, 5. 131 w4,
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2. Hanefi Usuliiniin Digerlerinden Farki

Cumbur haber-i ahad: delil olarak kabul ederken. Hanefilerin etmeme yoni agir
basar, Zira sadece fakih ravilerinkini kabul ederler. Ayrica zabt noktasinda siddethi
davranirlar; fakat saglam bir asla muhalefet eden haber-i ahady; Safii, Ahmed ve
Zahiriler de reddetmistir. imam Malik’in de boyle yapug: rivayeti vardir. Zaten
baz Siiler hi¢ delil saymamuglardir."

Maliki, Safii, Hanbeli ve Zahiri mezhepleri hem nefy hem de isbat igin istishabt
kabul ederken, Hanefilerin ogu reddeder. Sadece beraat-1 zimmetin asil olmasi
gibi™® nefy noktasinda kabul ederler.™

Yine Hanefiler sahabe icmai, disindaki icmalan kabul etmeyenleri tenkit eder
ve bumunla islam Hukuku'nun devamliify séz konusudur, derler. Zira olaylara
¢8ziim bulmada icmay: bir yol kabul ederler. Bu arada Ehi-i beyte icmay: tahsis
etmeyi yanlis bulup “Miiminierden bagkasinin yoluna uyanlan”* ikaz sadedindeki
ayetlerin biitiin miiminlerin icmaina delalet ettigini soylerler.”

Bir noktada cehil ile amet sayilan istishab-1 hal ile ameli kabul edip de kiyast az
kullananlan veya rededenleri, Kuran'in “ibret alimz™ emrine muhalefet olarak
goriirler. Bu anlayiga gére kiyasla amel, Allah'm indirdigivle ameldir. Zira
gegmiste olmayanin o haliyle devam edecegine bir karine olmadify gibi. olanin da
varligm siirdiirecegine dair bir delil yoktur. Bu sebepten istishabla amel batildur,
gorigindedirler.”

B. MALIKIi MEZHEBI

Mezhebin imarm Malik eser fakihi olarak bilinse de, rey tarafi de kavvetlidir.
Ebu Hanife’den farki aym zamanda hadisgi oimasidir. O daima goguniukla beraber
olur, fitne ve isyandan hoglanmazdi. Ebu Cafer Mansur “Miistekrehe talak
yoktur.”® hadisini rivayet etmeyi yasaklamasina ragmen, Malik rivayet edince
dévitlmistiir.?” O istikran desteklerdi. Fikih ktab1 da sayilabilecek olan Muvatta’,

19 Ebu Zehra, Ebu Hanife, 279 vd,; Kogkuzu, Ali Osman, Rivayet limierinde Haber-i Vahitlerin ftikat ve
Tesri Yénlerinden Degeri, DIB Yay., s. 259.

Mecelle, Madde, 8.

Sevkani, Irgadit’|-Fiihul, 220,

Nisa, 115.

Serahsi, Usul, 1/314,

Hagr, 2.

Serahsi, 2/223-224.

Ayni, Bedriiddin Ebu Muhammed Mahmud b, Ahmed, Umdetit’|-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 2/250 vd.

Ebu Cafer Mansur™un bu hadisi rivayeti yasaklama sebebi, zorla biat alinanlarm biatlanmin gegerli
olmayacag kanaatinin yayginlasmasindan korkmasidir, Zira o sirada Hz Ali'nin torunlarndan olan
Muhammed en-Nefsti’z-Zekiyye (145/762) isyan etmisti, {ki arada kalan halk Imam Matik'e halini
arzedince, o da Mansur’a zorla biat alndigmt, durumun zorla talak vaptiian sahsa benzedifini
soylemigtir. Dolaysstyla Mansur’a olan biatin bir gegerlilifi olmayacagina hitkmetmistir. Bu konumuyla
jmam Malik, Nefs-i Zekiyye'yi desteklemis oluyordu. Fakat o bagarth olamaed: ve gehid edildi.
{Keskioglu, Osman, Frkih Tarihi ve Islam Hukuku, DIB Yay.. Ankara 1999, 5. 13134. )
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Islami ilimlerin ilk kitab1 sayilabilir. Ibni’l-Kasim kanaliyla Sahnup'un telifi
Mildevvene ise. talebelerinin ondan olan en biyik rivavetidir. Mezhebi genel
olarak Magrip ve Endiiliis tarafinda yaygindir. {bn Haldun bunda Medine nin
sosyal ve cografi yapisiyta bu bolgelerinkinin ayn: olmasimn etkin cldugunn svler.
Hicri 2. asirdan sonra buralarda Evzai mezhebini bastirtp resmi mezhep haline
gelmistir.”®

Mezhepteki fukaha; miintesipler. sadece wusul olarak Malik’e uyanlar;
Muharricler ki hitkmii olmayan konuda fetva verebilirler; bir de zaruret durumunda
tahri yapip fetva verenler olmak {izere dérde ayrilir,”

1. Maiiki Usulii

Imam Malik'in Muvatta’sindan Medine ehli ameli ve kiyas gibi istinbat
usullerini Ogrensek bife, talebesi $afii gibi igtihat usiiling belirlemis ve yazmug
degildir. Bu voniiyle Ebu Hanife gibi sayilir.”® Mezhebin delillerine gelince;

a. Kitap: Kuran kitlli olarak Islam Hukuku’'nu kapsar ve siinnet de onu beyan
eder. Yine tefsir eder, miicmelini agiklar, mutlakim takyid eder, Dolayisiyla
siinnetsiz Kuran anlagilmaz. Safii Risale’sinde zahirle nassi esit kabul etmesine
ragmen, Hanefi ve Malikiler farkl: kabul eder. Clinkii nass daha agiktir. Ebu Hanife
dmmmu kesin delil kabul ederken, Safii ve Malik delille desteklenmezse zannt kabul
eder. Imam Malik’in ve dolayistyla Malikilerin rey yam agir basar. Bu sebepten
Kuran’m umumunu kiyasla tahsis bile ederler.*!

b. Siinnet: Kuran'dan sonra ikinci sirada sinnet delildir, Genel olarak Malik de
Ebu Hanife gibi Kuran’in zahirini siinnete tercih eder. Fakat hadis metvatir ise onu
alir. Yine Stunnette Ebu Hanife 4mm kesin kabul ederken, Malik zahir sevivesinde
kabul eder. Fakat Ebu Hanife gibi mirsel hadist kabul ederdi. Ravinin duramuna
gdre reddi de miimkiindiir. Copu zaman kiyast da haber-i ahada tercih ettifi igin
asrindakiler onu seyel sayardi. Av konusunda, “Hayvamn tuttugumm veyip de.
yaladigim vedi kere yikamak olur mu?” fikri buna érnektir.*

c. Sahabi Fetvasi; Imam Malik sahabe kavlini alirdt. Ona goére siinnet.
sahabenin bir biitiin olarak yaptigidir. Ibn Hanbel de bayledir. Her ikisi de sahabeyi
taklidi uygun gorirdii. Fakat Malik bazan zayif siimeti terkeder ve revie mileyyed
veva Medine ameliyle destekli sahabi kavlini tercih ederdi. Bu noktay: §afii, zayifla
kuvvetlivi terk olarak degerlendirir. Fakat ona gore boyle degildir. Sahabi kavlivie
alakali “Onlann bizim hakkimizdaki goriigii bizden daha iyidir” derken. tdbii

28 Ebu Zehra, Muhammed, Imam Malik-Hayattihil ve Asruhu, Arauhu ve Fikhuhs, Dari’l-Fikei'I-Arabi,
1952, 5. 7. 54, 129, 365 vd., Ibn Haldun, Abdurrabman, Mukaddimetii Kitabi'l-Iber ve Divani'l-
Mibtedi ve’l-Haberi Fi Eyyami’l-Arabi ve'l-Acemi ve’l-Berber ve Men Asarahim Min Zevi's-
Sultani’l-Ekber, ed-Daru't-Tinistyye Li'n-Negr, 1993, s. 576,

29 FEbu Zehra. Malik, 371.

30 Ebu Zehra, Safii, 205 vd.

31 Satibi, Ibrahim b, Musa (790), el-Muvafakat Fi-Usuli’s-Seria, Tahkik ve Serh: Abdullah Draz, el-
Matbaatit'r-Rehmaniyye, Misir, 8, 3/232, 272, 333. 371; Ebu Zehra, $afii, 220 vd.

32 Satibi, Muvafakat. 4/7, Ebu Zehra, Malik, 244 vd.
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hakkinda aynisim séylemezdi. Fakat buna ragmen meghur dort stinni mezhepte de
zaman zaman tibii goriigiiyle amel edilmistir.”

d. fcrma: Bu mezhepte Medine ehlinin ameli icma olarak kabul edilir ve imam
Malik icmay1 en gok kutlanan megtehiddir. Safii icma sadece temel meselelerde
vardir, diistincesindeyken Ibn Hanbel sadece Sahabe icmasinmn séz konusu
oldugunu soyler.**

e. Medine Ehlinin Ameli: Imam Malik bunu icma olarak kabui ederdi. Ciinkii
Kuran'in ¢ogu orada indigi gibi; halki olan Ensar ve Muhacirini Cenab-1 Allah
tebcil etmistir. Onlarin ameli meshur bir hadis sayilir ki, haber-i ahada tercih
edilir. Yine Hz. Peygamber (sas), “Medine, kérigiin demir pasim yok ettigi gibi
pisligini temizier.”” buyurmustur, Nakle dayanan Medine chli amelinin delil
olmasinda ittifak olsa da, igtihada dayali amellerin delil olup olmayacag
konusunda mezhep iginde ihtilaf olmugtur.*®

[ Kiyas: Kiyas Hz. Peygamber (sas)’den bu yana kullamlmstir. imam Malik de
kullanirdi. Mansur hiikiimleri asil yapardi ki, Sahabi fetvast da bunlardandi. Ona
gore layas zahir gibiydi ve zan ifade ederdi. Kiyasla elde edilen hiikiim, bagka bir
meseleye astl, yapilarak vine kiyas edilebilir. Boylece sonsuza dek bir kaynaktir
kiyas, Malikiler Maslahat-1 Miirseleyi de illeti bilme yolu olarak kullamirlar.”’

g. Istihsan: imam Malik ilmin onda dokuzu olarak kabul eder istihsan:. Kiyast
uygulamada zorluk olursa istihsana gidilir ki, Hanefilerde de asil béyledir. Iki
mezhep de zorlugun asmak igin istihsanda birlesir, Malikiler bn durumda ya
maslahata, ya drfe veya def-i haraca giderler ki, iki mezhep de kuvvetli delille amel
noktasinda birlesmektedir, Sonugta kiyasin gerektirdidi netice terkedilmektedir,
Amag ise maslahati yakalamaktir. Fakat maslahatin ashinda kiyasa muhaliflik gibi
bir sart aranmaz. Dolayistyla istihsamn ash zaran énlemeye dayanir. ™

h. Istishab: Iigili konuda delilin olmamas: sebebiyle mesruluguna hikmedilen
seibi bir delildir. Olumiu veya olumsuz olarak mevcut lillkiim devam ettirilir.
Malikilerde de bir delil olarak kabul edilir. Hanefilerde ise sadece beraat-1 aslivye
gibi bir konuyu red noktasinda kullamlir, fakat ispatta kullamlmaz, Dolayisiyla fark
buradadir, Bu scbepten Hanefilerde, delil olmadig: igin bir borg diigerken, bununla
yeni bir hakkm sahibi olunmaz.*

1. Maslahatt Miirsele: Tmam Safti'ye gore bir maslahat ancak Sariin
bildirmesiyle bilinebilir. Hanefiler ise istihsanla bu sahaya girerler.*® Fakat Hanbeli

33 Satibi, Muvafakat, 4/74; Ebu Zehra, Malik. 260 vd.; Dibtibuga, Eserit’l-Edille, 339 vd.
34 FEbu Zehra, Malik, 271 vd; Ibn Haldun, Mukaddime, 543,
35 [bn Hanbel, Miisnedit Cabir b. Abdillak, 3/360.

36 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b, Muhammed b, Muhammed, el-Milstasta Min Ilmi’l-Usul, el-
Matbaatii’-Emiriyye, Misir-1324, s. 1/187; Ebu Zehra, Malik, 279 vd.

37 Ebu Zehra, Malik, 290 vd; Ibn Haldun, Mukaddime, 546-548,
38 Satibi 1/39-40, 4/206-207; Ebu Zehra, Malik, 296 vd.
39 Ebu Zehra, Malik, 304 vd; Atar, 75-76.

40 Hanefilerin Maslahat: afdiklarina delil;, “Deft Mefasid Celb-i Menatiden evladir, » kaidesidir. {Bkz. Ali
Haydar, Direri’l-Hukkam $erhu Meceileti’l-Alkam §erhu’l-Kavaidi’l-Killiyye), Matbaay-Tevsi-i
Tibaat, [stanbui -1330, 5. §6-87.
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ve Malikiler bunu bir asil kabul ederler. Bu sebepten, genel olarak Allah her hayn
emretmig ve her gerri yasaklammgtir, derler. Bu iki mezhep bazm muamelat
hitkiimlerini maslahatla tahsis bile etmislerdir. Buna Tufi 6rnektir. Maliki ve
Hanbelilerin bu ash delil kabul etmesinde, Islam’in mutiulugu temin igin geldigi
fikni yatar. Fakat Safii maslahata, istihsana baktifx gibi bakar. Nassiz ameli hevaya
uyma olarak goriir. Gazali de bu noktada: sabislara gore ahkam degismez. diverek
Saffiyi hakh bulur. ki maslahat ¢akisinca biiyiik olami, maslahat ve mefsedet
cakisinca da daha faydali olami ahmr. [bnii’l-Kayyim’a gore ise maslahat ve
mefsedet hicbir zaman esit olmaz, Dolayistyla biiyiik olan hitkmi belirler. Tufi ise,
esit maslahat s6z konusuysa kur’a cekilir, der. Aym zamanda Tufi’nin en biiyitk
delili maslahattir,” Fakat burada sunu belirtmekte fayda var: Her mezhep agikga
soylemese de, maslahati delil olarak kullamir, Karafi de bunu séyler. Tabii ki
maslahatin seri maksatlara uygun olmasi, makul bulunmas: ve zaruri bir mesakkati
defetmesi perekir. Malik de bdyle diigiiniir,

J. Zerai: Cogunlukla mefsedetle neticelenen fiili Ebu Hanife ve Safii
yasaklamazken, bu konudaki aslin izin oldugunu soylerler. Fakat Malik ihtiyat
gerekeesiyle yasaklar. Ciinki zeria hem iyiye, hem de kotitye kuilamlabilir. Zaten
ash vesile demektir. Fakat Sedd-i zeria kadar feth-i zeria da 6nemlidir. Bu sekliyle
hemen her mezhepte kuilamlsa bile, bir delil olarak sadece Malikilerde vardir.
Umumen mezhepler gayeyi hesabederek hiikiim verirlerken, Malikiler ekser halin
neticesini diisiiniirler. Dolayisiyla gaye ve yol belli olmasa da buna gore hitldim
verirler.

k. Orf ve Adet: Harnefiler gibi Malikiler de 6rfle amel eder. Burada adet
tekraren yapmlan isler, &rf ise toplumun ittifakla yaptifi isler manasinadir. Bu
mezhepte drfle ammi tahsis, mutlaks takyit ve kayas: terk soz konusudur. Safiiler ise
nass voksa orfe itibar ederler. Fakat Malikiler orfii maslahatin bir parcasi olarak ele

41 Tufi Tufa nisbetledir. O da Irak’ta Sarsar eseri bir koydir. Necmilddin Ebu’r-Rabi’ Stleyman b.
Abdilkavi b, Abdiilkerim b, Said et-Tufi es-Sarsari el-Bagdadi Tufi'nin tam ismidir. 656 hicri yilinda
dogan Tufi, Bagdat gevresindeki kilgik koyiinde yetigti. Keskin zekasindan gok, ezber kapasitesi
yilksekti. Ehl-i siinnet ve’l-cemaat gevresinde kaldi. Fakat sonra o yoldan inhiraf etti. (Ibn Imad ei-
Hanbeli, Ebu’l-Felah Abditihay (1089), Sezeratit’z-Zeheb Fi-Ahbari Men Zeheb, Matbaarii’l-Kuds,
Kaire-1351, s. 6/39-40) Ebu Zehra 1356 h. yiinda fmam Malik kitabiu yaymnladifinda onu
Hanbelilerden saydi. Fakat fbn Hanbel kitabiu gikardsginda omu Sii saydi. Ciinkii o §ii imamilerin
séyledigni soylemekteydi. Zira maslahat: nusus-u kat’iyye takdim etmigti, Tabii ki ikisi muaraza ederse,
Fakat Abdilhuseyn Serefilddin Irfan dergisinde {Receb 1373 h. ) yaymnladify makalesinde Tufi'yi
Imami saymad: ve onu sapiklikla sugladk, (ez-Zerka, Mustafa, el-Fikhii’l-Islami Fi-Sevbihi’l Cedid,
Matbaatti’l-Inga, Dimask-1384/1965, s, 1/117. ) Tabi bitiin bunlar Tufi'nin u¢ goriiglerinden
kaynaklanmaktayd:. Buna ragmen Tuft sahabeye dil uzatan Rafizileri kitfiirie itham eden birisiydi, Bu
durum da onun sii olmadigim gdsteriyor. Yine eserlerinin hepsinin Hanbeli mezhebi tizerinde yazilmas),
onun sii olma intimatini kaldirmaktadir. (Zeyd, Mustafa, el-Maslaha Fi't-Tegrii’l-Islami, Daru’}-Fikei'l-
Arabi, 137471954, s. 74, 81, 83, 88. ) Samyorum onunla ilgili en dogru kanaat, aragtuma ve
incelemeler igerisinde degisik vesvese ve evhamlarda pit-gel yapan birisi olmastdir. (Buti, Mubammed
Said Ramazan, Davabitu’l-Maslaha Fi's-Seriati’l-lslamiyye, el-Mektebetii’l-Emeviyye, Dimagk-
138671966, 5. 129, 131, 202, 206; Zihayti, Vehbe, Usulii’{-Fikh, Daru’l-Fikr, Dimagk 1986, 5. 516.)

42 Satibi, 1/40; Ebu Zehra, Malik, 310 vd; Koksal, Ismail, Tagayyin’l-Ahkam Fi'g-Seriatil-Islamiyye,
Mektebeti'r-Risale, Beyrut-2000, 5. 185,

43 Karafi, Sinabitdd-in Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris b. Adurrahman, Envarw’l-Buruk Fi-Envai’l-Fiiruk,
Matbaatii Dari [hyai’i-Kiitiibi’l-Arabiyye, Misir-1344, s, 2/32-34 (58, fark), Satibi, 4/198; Sevkani,
Irsadi’l-Fithul, 229; Ebu Zehra, Malik, 246 vd.
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alirlar. Yalmz bir emr-i ilahiye muhalefet séz komusuysa, 6rf biitin mezhepierde
yasaklantr, Eper ahkamun bina edildigi orf degisirse tabii olarak bagh oldugu
hiikiimierde degisir.**

Delillerden anlasilacag tizere Imam Malik’in yolu hadisten gok rey yoludur.
Ciinkii o hadisleri agikliyor, sonra onlart Medinede’ki teamiil ve maslahat-1
miirseleye tatbik ediyor. Benzerini Kufe’de Ebu Hanife yaprmustu. O da hadisleri
actklamis, sonra Irak’taki ameli hayata ve istihsana tatbik etmistir, *

Maliki bir fakih olan Satibi, bir kasim igtihadin kiyamete kadar siirecegini, ir
kisnunin ise daha once bitebilecegini sdyler. Bu canhhik sonralan kaybolsa bile.
tahric noktasindaki igtihat bu mezhepte hig kapanmamustir ve kapanmayacag: fikri
mezhebin genel gériisiidiir, Medine ehlinin icmai, maslahat-1 miirsele ve zeria ile
mezhebin usulii Hanefileri gegmistir. Tahri¢ igtihadimn kapanmamasi sebebiyle de
pek cok gbriis ve kavil mezhepte yer almustir,*

2. Maliki Usuliiniin Digerlerinden Farki

Biitiin Mezhepler Medine chlinin icmai: ve amelini delil olarak almay:
redederken Malikiler kabul eder. Clinkii Imam Malik’e gore bunun Hz Peygamber
{(sas)’den bir nakil olma ihtimali vardir. Digerleri ise reye dayandif1 icin reddeder.
Bun ragmen Malik bunlan haber-i vahide de tercih eder, Fakat Safii, Medinelilerin
béyle bir icmai yoktur. Onlar da immetin icma ettigi yerde etmisler, ihtilaf ettikleri
yerde de ihtilaf etmiglerdir, der.”’

Imam Safii istihsam1 reddederken ise, Allah’in insam bagibog birakmadigini,
Hz.Peygamber (sas)’in bile meselenin hitkmii gelmeyince bekledigini ve sustugunu,
dolayisiyla istihsanla amel etmedigini, neticede Sari’in sadece kendine ve
Rasulii’'ne itaati emrettifini delil getirir. Yine Hz Peygamber (sas)’in istihsan
yapan sahabilerden hoslanmadifimi, zira 6lgiisii olmayan bir konuda herkesin
hevasina gore karar verecegini ve seriatin bdyle olamayacagini séyler. Onu buna
potiiren sebep, her konuda nasla amel etme fikir ve kaydidir,

Hanefiler istishab1 almayarak Malikilerden aynlir. Fakat onlar da beraat-1 asliye
gibi bir hikmii def” konusunda kullanmaktadirlar, Yaimz hilkmiin ispati
noktasinda kullanmazlar. Buna rtagmen iki mezhebin teferruatta birlestifi
soylenebilir.*

Cumhur Medine chlinin ameli ve maslahat-1 miirseleyi reddetmigtir. imam
Malik’e gore ise Medinelilerin hareketi, daha kuvvetli bir delil olmayinca, bir nevi

44 Koksal, Tegayyiiru'l-Ahkam, 167 vd; Ebu Zehra, Malik 333 vd.

45 Kiliger, Esat, [slam Fikhi’ndaki Rey Taraftarlan, DIB Yay, Ankara 1994, s. 119; lbn Haldun,
Mukaddime, 546.

46 Ebu Zehra, Malik, 370 vd; fbn Haldun, Mukaddime, 546-349.
47 Ebu Zehra, Safii, 257 vd.; Ibn Haldun, Mukaddime, 543,

48 Ebu Zehra, Malik, 302-303: Safii, Muhammed ‘b, Idris, er-Risale, Tabkik: Muhmammed Seyyid
Keylani, Kiiltiir Yay., Istanbul -1388/1979, 5. 219 vd.

49 Ebu Zehra. Malik, 308.; Atar. 76-77; Diblilbuga, Esenn’[-Edille, 188 vd.
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Hz Peygamber (sas)’in tasdikine mazhar delil olarak ortaya gikar. Zira orasi
Peygamber (sas)’in sehridir.”

Sunu da belirtmekte fayda var: Maliki mezhebindeki delillerin coklugn, her
mezhepten daha fazla ihtilaf ve gorislerin ¢itkmasina sebep olmustur.

C. SAFIl MEZHEBI

Imam Safii Kureysli, yetim, fakir, fakat ok zeki bir insan olarak diinyaya geldi,
Onceleri Imam Malik’in fiklum savunur, ehi-i hadis iginde bulunur ve reycilere
kars: hadisi miidifa ederdi. Hakkinda alevilik ithanu da olmugtur. Akil ve nakli
toplayarak, Imam Muhammed’in eserlerini de okuvunca yeni bir metot olusturdu ve
bunda ehl-i hadis ve reyi cemetti, {Ik defa kivasin dlgitterini belirtti ve usul-G fikiu
telif etti. Devrinde Sia, coguniugu bedevi ve mevaliden olugan Havari¢ ve Mutezile
firkalan vard1. Kendisi aym zamanda bir muhaddisti. Fikin; Mekke devri, Bagdat’a
ikinci gelisi ve Misir dénemleri olmak iizere ii¢ tabakadir. Mezhebi, talebeleri ve
kitaplan vasitasiyla intikal etmistir. Ahmed b. Hanbel de talebeleri arasindadur.
Eski ve yeni kavillerinin olmasi mezhepteki rivayeti cogaltmistir. O eski kavillerini
reddetse bile, mezhep iginde tercih ve ihtiyara yol agmaktadir. Mezhepteki fukaha
ise; miictehid-i miintesip (mukallit olmayan), miigtehid-i mukayyed, ictihad
seviyesine ulagmayaniar ve hafizlar olarak dérde ayrilir. Bir devlet olarak Eyyubiler
ve Kolemenler Safi Mezhebini tatbik etmistir,”

1. Safii Mezhebinin Usulii

Imam Safii delillerini bes mertebede ele almaktadir. Sirastyla kitap ve stinnet.
ilm-i hass1 bilen fukahamn icma:, muhalifi bilinmeyen sahabe sozii, sahabenin
ihtilafli sézii ki kitap ve siinnete en yakin olani tercih edilir, kiyas.™

a. Kitap: Kitap ve sahih siinnet aym degerdedir. Ciinkii ¢ofu zaman sinnet
Kuran’1 beyan eder ve beraber cle alinmak durumundadir. Dolayisiyla bu ikisi
seriatin  Oziidiir. Zaten sinnet de vahiy kaynakhidir. Zira Peygamber (sas)
hevasindan konusmazdi™ Fakat Kuran miistakil hikiim ifade eftigi zaman
siinnetin beyanina ihtivaci kalmaz. Ahat hadisler sahih ise amel agisindan Kuranla
aym mertebede olsa bile inkari kiifir sayilmaz. Kuran'in iyi anlagilmas: icin iist
seviyede Arapga bilmek sarttir. Cinkii bir sey ¢ok mana ifade edebilirken. bazen de
cok sey tek mana ifade eder. Yine dmm ile hass. hass ile de dmm kastedilebilir.
Fakat bir usul kaidesi olarak eger tahsis eden yoksa &mm aynen kabul edilir, fakat

30 Sevkani, frgad’}-Fishul, 78, 225; Hamidullah. Mubammed, islam Hukuku Etiitleri, Bir Yay., [stanbul
1984, 5. 75.

51 Ebu Zehra, Safii, 11, 90, 349 vd.; Safii, Risale 205 vd.
32 Ebu Zehra, Safii, 182; Safii. Risale 15, 43, 159, 203, 205.

53 Cenab-1 Allah bu konuda séyie buyuruyor: “Battifi zaman yidiza andolsun ki Muhammed sapmad ve
batila inanmadi. Ayrica o hevasmdan konugmaz. Onun konustuklart kendisine vahyedilen bir vahiydir.
(Neem i-4) ‘
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bir haber-i ahad ile bile tahsis edilebilir.”

b. Sinnet: Sabit olduktan sonra haber-i ahad bile oisa delildir.”® Bunn isbat
sadedinde Safii su delilleri getirir'®;

1, Bir veya iki sahitle gelen Kuran’la amel edilmekieyse, yine aym sekilde bir-
iki gahitle gelen haberle de amel edilir.

2. Yine bir hadis-i serifte Hz.Peygamber (sas): Allah, soziimii isitip ezberleyen
ve onu muhafaza ederek birisine aktaran kiginin goziinil aydin etsin. Ciinkil nice
bilgi sabiplert onu anlamazlar,™*’ buyurmustur. Dolayissyla bir kisi bile olsa hadis
aktaniacaktir ve duyan da onunla amel edecektir.

3. Hz.Peygamber (sas) déneminde dini konuda bir kigiden gelen haber bile
kabul edilmekteydi. Yalan tizere birlesmesi imkansiz bir topluluk sart hi¢
kosulmadi. Oyleyse haber-i ahadla amel edilebilir.

4, Yine Hz.Peygamber (sas)’in dini konudaki elgileri bir kigiden olusurdu.
Hz Peygamber (sas) ile beraber olmayan farkli sehirlerdeki baz: sahabiler rivayet
yapinca kabul edilirdi. “Sen onunla uzun sire kalmadin, Biz bilmeyip de sen nasil
biliyorsun?” denmezdi, Miirsel hadis ise sahabe ile ¢ok bulugan meghur bir kisiden
ise kabul edilmelidir.

¢. Iema: Kitap ve siinnetten sonra, kiyastan once gelir.®® Kendi iginde ki
derecelemede ilk siray1 sahabe icmai alir. Cinkii bu HzPeygamber (sas)’den
duyduklar: bir sey olabilir. Fakat normal sartlarda icmada asil olan miigtehitlerin
birlesmesidir.*® Bundan kasit tim muiigtehitler olup, bir beldedekiler degildir.
Haber-i vahid ise icmaya takdim olunur. Fakat Safii siikuti icmai kabul etmez. Yine
Kuran ve siinnette delil varken icmaya basvurmaz. Bununia beraber icmamn kiyas
ve ictihada dayanmasi miimkiindiir.*® Sikuti icmai diger mezheplerden Hanefiler
kabul ederken, sahabe icmaint hemen her mezhep kabul eder.®

d. Kryas: Kiyasi biitiin yonleriyle ilk ele olan Imam Safiidir. Tarifi ve anlama
sekli noktasmda fukaha ittifak etmistir. Dolayisiyla sabit emre muhalefet ve rubsat
gibi durumlarda kiyasin olmayacagl kesindir. islami asii sadece kitap ve siinnet
olduguna gore, kiyas da sadece onlardan yapilabilir, Ciinkii rey baska asillardan
istikak edemez, Yalniz icma da bir asil sayilr.®

e. Sahabe Kovli: Bu Safii’ye gore icmadan sonra, kiyastan once gelir. Kendi
icinde ihtilafi halinde ise kitap ve siinnete yakin olam tercih edilir. Yine sonuca
ulasilmazsa Ebu Bekir, Omer ve Osman’in tercih ettiklerini almaltyiz. Cinki

54 Ebu Zehra, Safii, 83 vd.; Safii, Risale 33-36, 159 vd.

55 Safii, Muhammed b, Idris (204), er-Risale, Tahkik ve Serh: Ahmed Muhammed Jakir, Matbaati
Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir-1357/1938, 5. 598,

56 FEbu Zehra, §afii, 217 vd.; Safii, 159 vd.

57 Ibn Hanbel, Misnedit Abdillah b. Mesud, 1/437.
58 Safii, Risale, 471, 598.

59 Gazali, 1/185

60 Safii, Risale, 322; Gazali 1/196.

61 Ebu Zehra, Safii, 251 vd; Zeydan, 245-246.

62 Safii, Risale, 476 vd.: Ebu Zehra, Safii, 275 vd.
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onlanmn gorigleri daha meghur ve ¢ogunlukea tabi olunmustur. Sahabenin goriigleri
bize kendi goénisiimiizden daha hawrh olmakla beraber, siinnet olmadifi da
kesindir. Fakat siinnete aykir1 da olmaz.®

Safii, 6nce nususun arap diline gére manasina, sonra icmamn nerede olduguna
bakar. Daha sonra sahabe kavli ve kiyasa yonelir. Bu yéniiyle daha ¢ok zahir
ulemasidir. Nitekim Hukukda batindan ¢ok kanunun maddi yoniine bakar. fstihsam
da zaten bu sebepten nehyetmigtir. Ciinkii o gizli oimas: sebebiyie net olmayan
maksatlara itibar etmemistir. Gergi Islam Hukuku’'nun zzhire itibar ettigi bir
gercektir, Fakat Safii biraz ileri gitmistir.** Bunda o devirdeki felsefi ve bitini Sia
hareketlerinin, hatta Havari¢ gibi difer sapmalann tesm olabilir. Bu haliyle $afii,
muhtemelen seriati oldugu gibi géstermek istemistir.®

Safii hadisgilere diisiince itibariyle daha vakin olmakla beraber, delilsiz istihsant
reddetmesi kanaati daha dogrudur, Bévle digiinildiigiinde onun Hanefi ve
Malikilerin istihsanina muartz olamayacag: kanaat daha agir basar.*

2. $afii Usuliiniin Digerlerinden Fark:

Safii Medine ehlinin icmaim® ve istihsam reddeder. O, Kuran, sitnnet ve kiyasa
dayanmayan, istihsana dayanmig olur. der. Dolay151yla miigtehit, delilde olmayan
fakat hoguna giden bir seyi aliyor. Fakat bunun ser’i kaynag yoktur. Ciinkii Allah
insant bos birakmamistir. Ustelik ittibaim emrettigi Glgiilerde istihsan yoktur,
Hz.Peygamber (sas) zthar hadisesinde ne arap érfiiyle ne de istihsanla hikkmetti. O
sadece $ari’in meseleye ait hiikmmiini bekledi.®® Yine kihg korkusundan miisliiman
olan birisinin ¢ldiiriimesini tasvip etmedi. Istihsana gére aksi gerekirdi. Ayrica
istihsanda zabt 6lgitsii olmadigr igin herkes kafasina gére bir sonuca varabilir ki bu
da seriate aykint olur. Yine istihsamn 6lgiisii akildir. Buna kitap ve siinneti
bilmeyen de sahip oldugu igin, o da vapabilir. Boyle bir sonucu kabulse miimkiin
degildir.””

Tabi bu noktada Imam Safii’nin isabet cttigini sévlemek zordur. Ciinkii bu delili
kullananlar mevrid-i nasda ictihada gitmemiglerdir. Yine kitap ve siinneti
bilmeyenin istihsamm kabul etmemxslerdlr [slam Hukuku'nu bilen ile bilmevenin
istihsam arasinda ki fark ise aciktir.”

Bundan anlagian Safiilerin somut delile dayandiklandir. Eger somut delil
yoksa, ¢ikacak manalarla ktyasa gitmektedirler ki. bu kiyas da yine delillere
donmektedir. Dolayisiyla ¢ikan bir sonuca ise kabul nazanyla bakmamaktadirlar.”

63 Dibilbuga 325 vd.; Ebu Zehra, Safii, 301 vd.: 313 vd.

64 Ebu Zehra, Safii, 313 vd.

65 Safii, Risale 261.

66 Kiliger 124, 128

67 $afit, Risale 533-334,

68 Koksal, [smail, Islam Hukuku’nda Zihar, Dinj Aragtiemalar Dergisi, Mayis-Agustos 2000 / 5. 257. vd.
69 $afii, Risale, 24, 504.; Ebu Zehra, Safii 254 vd.

70 Kilger. 124, 128.

71 $afit, Risale, 504.
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Fakat Malikiler ve Hanefiler, daha kuvvetli delil gercevesinde birleserek istihsam
kabul ederler. Mesela Hanefilerdeki istihsamin birisi gizli benzerlikle agik illetin
terkedilmesidir ki, kiyas-1 hafi denir. Omegi yiric1 kuslann artgidir. Atk kiyas
haramiig gerektirirken -giinkd yirtict hayvanlarin artigt haramdir- gizli illet helal
kilar. Bu da kuslarda satyamn olmayisidir. Zira asil haramlik salyadan kaynaklamr,
Ikinci lasim Hanefi istihsami ise, kivastan kuvvetli olan diger delili tercihtir.
Dolayisiyla siinnet, icma veya zaruretten bir delille kiyas terkedilir, Malikiler ise
istihsani, delilin &rf, icma veya maslahat igin terki olarak ele ahir. Dolayisiyla
istihsant kabul eden bu iki mezhepte korunun ruhuna dénme sézkonusudur. mam
Malik bu manada ilmin onda dokuzu istihsandir, der.’”> Bu manada istihsan
" maslahata yakindir. Fakat Malikilerdeki sarti istisnai bir hitkiim olarak gelmesi,
Hanefilerdeki sart: ise benzerlerine aylon olarak, yani kiyasa muhalif gelmesidir,

safii maslahati da kabul etmez, Halbuki maslahat; nefis, nesil, din, akil, mal ve
hiirriyet” konusundaki bir zaruretin tercihidir. Fakat ikrar edilmese dahi her
mezhebin maslahati kullandigt bir gercektir. Bu sebepten Safii de kati, kiilli ve
zaruri maslahatlara itibar etmistir. Fakat o bunu kiyasin iginde ele almugtir. Ciinkii
ona gbre kiyas ya asuda, ya.da asildaki benzerliklerde olur ki, bu maslahat
manasinadir, Fakat o bunu gzel bir delilden gok, higbir delil olmayinca bagvurulan
bir tercih gibi ele alir.”

Hanbeliler Safi mezhebinden ok istifade etmistir. Icma noktasinda ise sadece
sahabi icmain kabul ederler. Zahirilerin farks ise Safti usuliinden kiyas: atmalan
sayilabilir. Fakat onlar da sadece sahabe icmaim kabul ederler. Halbuki kitap-
sitnnet ve akla gore hichir asnn digerinden fark: yoktur.”

Gazali'ye gore Imam Safii mmirsel hadisi kabul etmeyerck Hanefi ve
Malikilerden ayrinustir.”® O Safii hakkinda bu gdrisii tercih eder.

C. HANBELI MEZHEBI

Ahmet b. Hanbel hicri 164'te Bagdat yakinlarinda dogmus, hem muhaddis hem
de fakihdir. Mezhebi Safii’ye yakindir. Zira o da haber-i vahidi sartsiz kabul eder
ve sahabe kavlini kiyasa tercih eder. Devrinde Me’mun’un 15 yu halk-1 Kuran
noktasmdaki gorusunu kabul etmedigi i L(,‘ln biiytik sikintrlara diigmiistior. Hicri 241
vilinda vefat etmistir.”

Dart biiyiik siinni mezhebin imam iginde usul ve fetvalarimu yazmakian en gok
cekinen zat Ahmed b Hanbel di. O hadisleri toplayip tasnife 6nem vermekteydi ve
bum gaye edmmlgn Dolayistyla hanbeli mezhebi usulden gok rivayetlerle gelisti.

72 Ebu Zehra, Safii, 200-293; Atar 70-74; Dibiilbuga, Eseru’l-Edille, 119 vd.

73 Hilrriyetin de islam Hukuku ndaki temel maksatlardan birisi oldugu konusunda bkz.; Kaksal, 291.

74 Ebu Zehra, $afii, 299-300; Safii, Risale, 205 vd.

73 Gazali, Mustasfa, 1/189: Ebu Zehra, Safii, 331-332.

76 Mauostasfa 1/169.

77 Hudar, Muhammed, Tarthi’t-Teyrii’l-fstami, Daru’l-Kalem, Beyrut 1983, 5, 191-192,

78 Karaman, Ictihad, 148; Koca, Ferhat, Hanbeli Mezhebi (lslam Ansiklopedisi) , TDV Yay., Istanbul
1997, 5. 15/525 vd.
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Fakat buna ragmen éncelikleri vardi. Mezhebi de talebeleri kanaliyla sekillendi.

1. Hanbeli Mezhebinin Usulii

Tbni Hanbel’in gériislerini ve fetvalanini dayandirdign bes temel vardir. Birincisi
nasslardir. Bunlarda bir agiklik bulunursa bagka génige itibar etmezdi. Bu szbeple
sahabi fetvalar1 bundan sonra gelir, sahabi fetvalarinda bir tenakuz varsa Kuran ve
sinnete en yakin olam alirds. Dordiincii sirada ise, eger terkettirici bir sebep voksa
miirsel hadislere bagvururdu. Kiyasi ise sadace zaruret durumunda kuflamirdr. ™

a- Kuran ve Siinnet: {bn Hanbel nas olarak Kuran ve siinneti beraber ele zlirds.
Ciinkii ona gore siinnetin varlign Kuram agiklamak igindir. Ovievse avm
mertebededir. Hatta nihai hitkm{ kendisi tayin ettigi icin Kur'an hakimdir. Zira
muhtemel gériglerden hangisini tercih edecefimizi ve zahiri manalan nasil
anlayacagimuzi bize stinnet Ogretmektedir. Mesala nikahlanacaklar konnsunda
“Bunlann digindakiler size helaldir.” * ayetinden hala ve kizkardesi siinnet istisna
etrigtir. % '

Mezhepte eser fikin hakim oldugu igin, reycilerin aksine haber-i ahadla bile
Kuran tahsis edilebilir. Bu agidan siinnet bu mezhepte ikinci delil oimaktan ok,
birinci delilin ikinct yansi gibidir. Tabiki bu, Kuran’1 birinci asil kabui ctmeye
mani degildir. Ciinkii siinnetin bu dnemi. Kuran’in beyaniyla ortava ¢ikmaigadir,
Bu sebepten siinnetin a¢iklamasina miracaat edilmeden Kuran’a ittiba edenler hem
saparlar, hem de saptirirtar.®

Miirsel hadisleri zayrf kabul ettifi icin sahabe fetvalarini ona tercth etmistir.
Clinkii bu hadisin senedinde kopukluk veya sahabinin atlanmasi s6z konusudur,
Ama normal sartlarda sinneti ancak daha kuvvetli bir siinnetle terkederdi. <abul
gartlarimu tagirsa zayif hadisleri de alirdi, Sartlar ise ravinin yalanct olmamas: ve
hadisin genel bir kaideve uymasidir. Yine ihtiyatlh yaklasir ve onlant rkadi
konuiarda kullanmazdi. Zira hadisin zayif oldugunu sovler, bununia beraber dogru
olma ihtimalini diisiinerek ittiba eder ve “Bana reye uymaktan daha ividir.” derdi.®

b- Sahabi Kavli: Ton Hanbel sahabi kavil ve fetvasim miirsel ve zayif hadise
tercih ederdi. Bunda ihtilaf voktur. Aynica bunlar ikive ayinirds:

1. Sahabenin arasinda ihtilaf ettigi bilinmeyen gérisler. Bunu kabul zderdi.
Fakat bumu Safii gibi Gylece kabul eder ve Hanefiler gibi sahebe icmai demezdi.

2. Intilafh kavilleri ki Kuran ve siinnete yakin olamini tercih ederdi. Tab: ki bu
itibar Kuran ve sinnette agiklik olmadip1 zamanlara mahsustur. Thelafli olmasia

79 Karaman, Hayreddin, [slam Hukuk Tarihi, Nesil Yay., [stanbui 1989 5, 191.

80 Ibn Kudame, Muvaffakuddin Eba Muhammed Abdullah b. Ahmed, Ravdatii’'n-Nazir ve Cneti’l-
Menazir Fi Usuli’l-Fikhi Ala Mezhebi'l-Imam Ahmed b, Hanbel, Mektebetii'l-Meanr ivad-
1404/1983, s, 1/323.

81 Nisa 24
82 Ibn Kudame, Ravdatit’n-Nazir, 1:328.
83 [bn Kudame, Ravdati'n-Nazir, 1/328.

84 Ebu Zehra, Muhammed, Ahmed b. Hanbel-Hayatuhu ve Asrul - Arauhu ve Fikhuhw Daru’ -Fikril-
Arabi. 5. 216 vd, 255, Ibn Kudame 1/323-324,
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ragmen. ihtiyatta ameline bakilarak tabii fetvasiyla amel ettigi de séylenebilir.*

¢~ dema: Yine Safii gibi, hilafi bilinmeyen meselelerdeki icma iddiasim
reddederdi. Fakat nas bulunca ona yapsir, bdylece naslara muhalefetten uzak
kalirdi. Yalmz icmay: red gibi bir gérisii de yoktu. Bununla beraber Medine’'de
toplanmalan ve bilinmesinin kolay olmasi sebebiyle sahabe icmasim kabul ederdi.
Sahabe digindakilerin ise dagimk olmalann scbebiyle icmalammi bilmek kolay
degildi. Yine de hilafi bilinmeyen porigleri kiyastan iistiin ve naslardan asagt
olarak degerlendirirdi.®

d- Kipas: Ton Hanbel kiyas: kullanmustir, Bu durum kitap, siinnet, icma ve
sahabi kavlinden sonra da olsa farketmez. Zira sahabe de kiyasi kullanmistir. Fakat
buny zarmuret amna minhasir kilardh, Buna mecburdu, Ciinki olaylar
yenilenmekteydi.*’

e- Istishab: Ton Hanbel’in en cok kullandign delillerden birisi de istishapt.
Meveut halin devamiyla hilkmiin devami manasina gelen istishab, istinbat
acisindan karvvetli bir delil sayimaz. Bu sebepten bir bagka delile ¢akiginca diiger.
Fakat onun kiyas: az kullanmasi, 6rf ve istihsam kullanmamasi bunu ok istimaline
bir sebep olmustur,**

S~ Istislah: Toni Hanbel masiahat1 Mirsclive de delil olarak kullanmistir.
Hanbeliler siyaset-i Ser’iyye geregi, ictimai faydas1 varsa maslahati ¢ok kullantrdi,
Casusun oldiiriilmesi, Ramazan’da icki icene arti had cezast vs... bunlardandir.
Fakat masiahatta Sariin maksadina ters diigmemeyi, aklh selime uymasin ve zaruri
bir ihtiyaci sart kosarlard:, Bu noktada agirt giden hanbeli fakih Tufiydi. Ciinkil o
maslahati naslarin éniine gegirmistir.*® Tabi ki herkesin kafasma gére dogru olam
uygulayip naslan arka plana atmast, Islam Hokuku'nda ne denli kargasa gikarir,
tahmin edilebilir. Degisik izmlerin asnmzdaki carpismalan buna misaldir, Tufinin
Sii olma ihtimali de vardir. Bu hareketiyle, onlarda mevcut olan ve hala devam
eden nesih ve tahsis fikri™ Hanbeli goriigii icinde ve maslahat perdesi altinda ehl-i
siinnet arasima da sokulmus olabilir.”

g~ Zerai: Zerai de bu mezhebin delilleri igindedir. Zira ahkam-1 ser’ivye
incelendifinde bir emrin vesilesinin de farz oldugu ve yine nehyin vesilesinin de
yasak oldufu gozlenir. Bu agidan bakinca Islam Hukuku'nun ahkam: makasid ve
vesail olarak ikiye ayrlir. Tabii olarak vesail daima makasida tabidir, Polayisiyla
kétilige sebep olan vesailin &nlenmesi sedd-i zeria, ivilige sebep olanin da éniindin

85 Ibn Kudame, Ravdatii’'n-Nazir, 1/403, 406,
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agiimas: feth-i zeriadir. Ayrica, zatmda kitii olan bir vesileyle hayra gitmenin
olmayacagini da belirtmek gerekir.”

[bn Hanbel’in hadis ve eserdeki ok rivayeti fakih olmadift noktastndaki
yorumlara sebep olsa da, kiyas imkanta sebep olan bir fikih zenginligine de yol
acrustir. Ciinkii fakihin {slami kaynaklan bilmesi giizeldir, zira hem hadisler, hem
sahabi fetvalarl, hem de tabii goriigleri birer kaynaktir. Fakat buniara nas gibi
baglanilmast yine yorumlarn onind tikar. Gergi kesin olarak higbir zaman
Hanbeliler ictihadin kapandigim stylememislerdir, Fakat belli bir daralma da
kendiliginden hissedilince, Ibn Teymiyye ve talebeleri tekrar mutlak igtihad
girisiminde ve ¢agnisinda bulundular. Bu hareket mezhebi genisletse de, her
devirde Kuran ve sinnete domiis ¢agnlar, biitin mezhep fakihlerince
benimsenmistir. Bu sebepten genisleme simrh kalmistir. Fakat nas olmadig yerde
igtihad: sonuna kadar kullanmuglardir. Bu noktada, hadis ve eser yoluyla direkt
Peygamber (sav)’c uyma diigiincesi fikir serbestisi de olugturmugtur. Zira metot
olarak imamlarina uysalar bile, hangi noktada Hz.Peygamber (sav)’den
ayrildiklarint her zaman gérmuslerdir.”

2. Hanbeli Usuliiniin Digerlerinden Fark:

Hanbeli mezhebi daha ok vakiidir. Yani olmayan hadiselere ¢oziim aramaz. Bu
ibni Hanbel’in selef ve eser goristine dayanmasindan ileri gelir. Takdiri yon ise
éncelikle Hanefi, ikinci sirada Safii mezhebinde vardir, Aynca Ibni Hanbel eserde
cevabr olmayan hadiselere, ona en yakin sekilde cevap verirdi.*

Zaman olarak énce gelen imamlar miirsel hadisi kabul etmiglerdir. Ebu Hanife,
Malik, Evzai. Siifyan b. Uyeyne bunlardandir. Safti kabuide sertlesmis. ibn Hanbel
ise onu kabul etmemis, sahabi fetvasioi ona tercih etmistir. Bir noktada zayif hadis
gibi gormiistiir. Zaten o zayif hadisi ravisi yalanci degil ve genel bir kaideye uyarsa
kabul ederdi. Yine ahad hadis sahihse kabul eder ve kiyasa tercih ederdi. Fakat Ebu
Hanife ve Malik kiyasi bazen ahada tercih etmistir. Safii ise fbn Hanbel gibi
davranmsar.”

Her imamun yetistigi cevre ve ders aldii seyhinden etkilenmesi bir gergektir.
imam-1 Azam’in Trak fiklundan ve vine kismen Mekke fikhindan, fbn Mesud,
[brahim Nehai ve Hammad’dan etkilendigi bir vakiadir. fmam Matlik ise fukahay-i
seb’adan, [bn Sihab ve Rabiatiirrey’den etkilenmistir. fmam S$afii ise Sifyan b.
Uyeyne’den hadis almustir. Sonra Malik’in fiklunt 6grenmigtir, Daha sonra [mam
Muhammed’den Irak fikhinu da aldi ve kendine gére bir yol tuttu. {bn Hanbel ise
Hz. Peygamber (sav) den ve ashabindan gelen biitin fikhi yollara vakifti. Sonra

92 Ibn Kayyimi'l-Cevziyye, Ebu Abdillah Muiiammed b. Ebi Bekir, Eyyub (751}, I"lamit’ [-Muvakkiin An
Rabbilalemin, Daru’l-Kitabii-Arabt, Beyrut-1416/1996, s. 3/9.
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Safii’den ders almugtir.”®

Sahabe arasindaki ihtilaf edildigi bilinmeyen konulara Hanefiler sahabi icmat
derken, Hanbeliler dylece kabul edip bir sev dememistir. Ama dort mezhepten hepsi
de sahabe kavline itibar etmistir ve almistir, Yalntz alis sekilleri degisiktir. Mesela
Safii sahabi goriigiine onun igtihad: olarak bakar ve kendi ictihadina tercih ettigini
soyler. Imam Malik ise sahabe kavlini siinnet olarak goriir. Imam-1 Azam da
sahabe gbrisiini ictihatlart olarak degerlendirir. Bu scbepten kiyasla
anlasilamayacak konularda onlara yer verir. {bn Hanbel ise kitap ve sinnetten
sonra ikinci kaynak olarak degerlendirmistir. Ciinkii sahabe Hz. Peygamber (sav)’e
cok vakindi, Sia ise sahabi kavlini reddetmistir. $evkani de aym gOriistedir.
Boylece bu noktada cumhur-u fukaha ve Ehl-i siinnete muhaiefet ederler. Bu
noktada Sevkani “Uvulacak peygamber tektir.” sdziiyle meshurdur.”’

fcma konusunda Thn Hanbel Safii’ye benzer ve hilafi bilinmeyen konulara icma
demekten ¢ekinir, Kiyas1 ise, ne Zahiriler gibi reddetti, ne de Hanefiler gibi ¢ok
kulland1! Sayisiz olaylara hiikiim verme noktasinda orta bir yol tuttu. $Safii gibi
zaruret amnda kullandi, Hanefiler asil ve fer’ arasindaki ortak illet sebebiyle kiyasi
hitkmii ortaya koyarken hikmet veya vasf-1 miinasibi ayirmaktadir. Ciinktd hikmet
munzabit degildir. Hanbeliler ise kiyasa celb-i menafi ve def-i mefasid agisindan
bakip hikmeti asil kabul etmektedirler.”

Simni mezheplerden Hanbeliler ve Safiiler istishabi ¢ok - kullanmuglardur,
Hanefiler ise bunu en az kullanan bir mezheptir. Malikiler ise orta yolu
tutmuglardir. Sia ise Hanbeli ve Safiilerden de ok kullanmustir. Hanefilerin kiyas,
istihsan ve orfii delil olarak kuilanmas1 bu noktadaki az kullanima sebep oimugtur,
Malikiler ise buniart belli bir nisbette kullanmglardir. Dolayisiyla reye bagvuraniar
istishaba ihtiyag duymamuslardir. Bu agidan Zahiriler istishaba mecburdu. Nisbeten
Safiiler de kullandi. Zira onlar da maslahat, istihsan ve zeriay1 bir delil olarak
reddetmislerdir.”

Zeraiyi en ok kullanan fon Hanbel ve Malik, en az kuilanan ise Safii ve Ebu
Hanife’dir, Yalmz Safii zeraiyi kullanirken zahire gore hareket ctmeyi temel
prensip kabul ederdi. Ortaya ¢ikmayan niyetleri disinmezdi. Clinkii ona gore gaybi
Allah’a havale etmek gerckir. Ton Hanbel ve Malik ise sebep ve neticeye beraber
bakar. Bu miicerret bakis neticesi bir haram gériiyorlarsa o yolu kapatirlar. Safii ise
nivet ve sonuca dnem vermez ve haramlifa sebep kilmaz. “Oldiirmek igin kilig
alamin alis verisine sahih olarak bakanz” der. Halbuki niyeti bozuk, sonug ise
haramdir. Bu scbepten Tbn Hanbel ve Malik fitne antnda silah satigin yasaklar,'®

Hanbeli mezhebi vakii olmak yoniiyle kismen Maliki mezhebiyle benzesir. Yine
gelecege yonelik olmadik olaylara kaide konmadigi igin etbalan kendilerini hiir
hissetmislerdir. Ama Hanefi ve Safii mezhepleri hiyel ve meharice bagvurmak

96 Tbu Zehra. Ibn Hanbel 211 vd., 256; Karaman, [slam Hukuk Tarihi, 191.
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zorunda kalmistr. Ciinkii mezhep Dbiyiklerinin = sézlenmi  bir  tarafa
atamamuglardir,'”

Hanbelilerin pratikte érfe gore hiikiim vermeleri. mezhebi Malild ve Hanefilere
yaklastrmstir, Yine bu tatbikatt kolaylagtinp, helal dairesinde insanlara uygun
fetvalara sebep olmugtur. Yaimz Ibni Hanbel'in eser ve rivayet bilgisi, sahabi ve
tabii goriislerine vukufiyeti, farazi ve takdiri yorumlara Hanefilerde oldugu gibi
ihtiyag brrakmamigtir,'*

Hanefi ve Safii mezhebinde usul ¢ok kuvvetli ve asirlarca kullamlabilir
oldugundan, mezhebi taklid ve tefri’ olduk¢a hakim kalmustir. Ama Hanbeli
mezhebinde ve kismen Malikilerde hadis ve esere baghhk daha kuvvetli
oldugundan, bir siire sonra Tbn Teymiyye gibi mutlak ictihada kap1 acan fakihter
yetigmistir. Buna ragmen Ibn Hanbel’e baglliklarim da inkar etmislerdir. Yine
Hanbeli fakihler hicbir devirde igtihat kapistnin kapandigam soylemedikleri gibi,
Kuran ve simnete donmeyi séyleyenler de onlar olmustur.'” Dolayisivla nas
olmadif1 verde igtihach sonuna kadar kullanmesglardir,

ibn Hanmbel’in suitadan (idare) uzak olusu ctbai: de uzaklagnrmugtir.
Malikiler’'in Endiliiste, Hanefilerin Irak’ta, Safiilerin Evyubilerle Misir'da resmi
mezhep olugu gibi bir durumia onlar karsilasmadilar. Fakat gintimiizde Suudi
Arabistan’da ve negrivatlanyla pek ok yerde etkilidirier.'**

Hanbeli usulii tamamiyla Selefi sayiitr. Onlar nasit yaprmssa. bu mezhepiekiler
de oyle yapivorlar. Bu noktada rivayet ve haberlere gok dayanmaian. [bn Haldun’a
gére mezhebe tabi olanlari azaltmustir. Daha da 6tesi. olmadik olaylara ¢oziim
butunmaya girisilmemigtir. Ibn Hanbel bunu bir ibtila kabul etmis ve “Emrettigime
uyunuz ve yasakladipimdan kagmumz, Sizden oOncekilerin helaki ¢ok soru
sormalarindandir,”'® hadisini soylemigtir.’*

Fakat her asrin muictehitten héli olmayacagin ditginen Hanbeliler, ictihat ve
tahric yolunu kapatmamislardir. Hadis ve eser kanaliyla direkt Hz Peygamber
(sav)’e baghlikian ise gerekli yerde imamlarnna ittiba etmemeyi saglams ve genis
bir fikri serbestiye sebep olmugtur.'”’

E. DORT MEZHEPLE iLGIiLi DEGERLENDIRMELER

Ik donemlerde Siinmi mezhepler arasinda Snemli farkliliklar vardi. Fakat
karsihbkli ve devamli olan kendi icindeki tartismalar scbebiyle, zamanla
bitbirietinin tesiri altinda kalmiglardir. Metot farka bir tarafa birakildify takdirde,
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esasta tamamuyla birbirlerine benzerler. Zira hepsi Kuran ve siinneti delil olarak
kabul eder. Sayet bu kaynaklar ilgili konuda net bir hiikiim ifade etmiyorsa veya
deliller aras1 tearuz sézkonusuysa, o zaman beseri unsur kendi rolinii oynamaya
baglar. Bu keyfiyette iki kaynak daha meydana gelmistir. Bunlar icma ve kiyastir.
Fukahamn kaide olusturmasina bagli olan bu husus, gesitli mekteplere mensup
hukukcular tarafindan muhtelif temellere oturtulur. Bumunla beraber hepsi;
istihsan, istislah ve istishap gibi sadece usulleri hususunda niianslara sahip, yalniz
maslahat-i ammede ittifak eden ve kurn bir mantiktan ote &li bir ittifak
icindedirler.’® Yine dér mezhebin hepsi de sahabi kavlini bir delil olarak
alnugtir,'”

Konuya usiil kaynaklan agisindan balahrsa, Hanefi ve $afii usul-it fikih
kitaplarinin gok oldugu goriilir, Buna kiyasla Maliki ve Hanbelilerinki daha az
saytlir, ibn Haldon da Mukaddime’sinde bu hususa isaret etmigtir. Fakat sonradan
ve daha cok diger mezheplerle kendilerinin farkim izah sadedinde hem Maliki hem
de Hanbeli usul kitaplarinda ¢ogalma olmustur.'™

il Sif MEZHEPLER

A. CAFERIYE MEZHEBI

Muhammed Bakir ve Cafer Sadik Medine’de yasamusiardir. Cafer Sadik’tan
sonra Ismail’i imam sayanlar Ismailiye’'yi, Musa Kasim’t imam sayanlar ise
imamiye’yi olusturdu, Trak’ta pek gok Imami vardir. Necef’te Hz. Ali'nin cesedinin
olmasi, oray1 memli bir merkez haline getirmistir. Yine Hiseyin’in kabrinin
oldugn Kerbela’da ¢nemili bir merkezdir. Ayrica Irak’ta bulunan Kazimiye gehri de
bir merkezdir. Clinkii Musa Kazim ve torunu Muhammed Cevad b. Ali er-Riza’nin
kabri oradadir. Yine Bagdat civarindaki 12. Imamin kayboldugu Samra Snemii bir
merkezdir. Ali Riza'min kabri olan Tus ise {ran'dadir ve o muhiite énemli bir yer
kabul edilir.'"’

Caferiye’de 12. Imamdan sonra masumiyet kafkmustir. Fakat Ismailiye'nin hig
degilse bir kolunun rihani onderlerinde olagan dsti nitelik hala devam
etmektedir.' '

Caferiye mezhebi 12 imama dayandift icin yaklagik 225 yil gibi bir siireyi
kapsiyor. Dolayisiyla bu uzun sire igindeki nakiller gemig bir fikhi kaynak
olusturuyor. Nakillere dayanan Ahbari azinlik gaybet déneminde ictihat yapmasa

108 Hamidullah, 74-73; Dibiilbuga, Eseru’l-Ediile, 281-282

109 Cafer, Muhammed Abdilhamid, Akvalii’s-Sahabe Beyne Masadint *t-Tegrit’}-Isfami, Mecelletii’l
Mitslimi’l- Muasir, say1 17, 1339/1979, Beyrut-Kuveyt, s. 145 vd.

110 Hamidullah, 75-75.

111 Ebu Zelra, Muhammed, l-lmamii’s-Sadik-Hayatuhu ve Asrubu, Arduhu ve Fikhuhu, Daru'l-Fikri'l
Arabi, s, 543-545; Ebu Zehra, Zeyd, 431

112 Hatemi, 83.
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da, veni olaylara yeni ¢oziimler getirmeyi amaglayan ve ¢ofuniuk olan Usuliler
mezhebi canhi tutuyor. Dolayisiyla Cafer Sadik’tan gelen taklidi men rivayetine
gore ictihat kapist siirekli agiktur. Aymt zamanda mezhep igerisinde Slenin taklidi
olamaz. Dolayisiyla miigtehit kendi goriigtini soylemnelidir ve bagkasimn grigiingd
nakletmemelidir. Furuda taklidi caiz gorenler olsa bile, usulde yine bir azinlik
disinda taklidi men stz konusudur, Kadere iman1 da hepsi kabul eder.'?

Imamlar masum olduBu igin miigtehit sayrimazlar. Fakat ondan sonra pelenler
meseleleri mistakil olarak ele aliyorsa miigtehid sayiiabilir. Yalniz igtihat seviyesi
icin; Arapgryt bilmek, ilm-i kelamt bilmek, nasih-mensuh, idmm-hass, stnnet,
imam kavilleri, mezhep icindeki icmalar: ve hilafi noktalanm bilmek sarttir. Bu
sartlardaki miictehitlere mutlak, bundan bir derece asaf1 olup agilan usullere gore
yiirityenlere de miintesip denir.'**

Caferi mezhebi dort 6zellik sebebiyle biiyiimis ve canli kalmistir: 15

a) Mezhep icerisinde igtihat kapsinun agikhgr.

b) Mezhepteld rivayetlerin goklugu ki, givenilirse aym konuda farkl
rivayetlerle de ame! edilebilir.

¢) Mezhebin Cin'den Avrupa'ya genig bir alana ve tabii-iktisadi-ictimai-
psikolojik yonden farkls milletlere yayilmug olmast,

d) Mezhep iginde kendini ilme veren ve yeri gelince de mezhep fizere taassup
vapan ¢ok alim olmasi.

fran’da Safevi devlet, Irak ve Iran’da Biiveyhiler, Musul ve Sam’da
Hamdaniler; Misir-Magrip-Sam ve Hicaz’'da Ubeydiler doneminde Sia idaredeydi
ve ekser alem-i Islam onlarn vénetimindevdi. Sonra Endiiliis, Horasan,
Maveraiinnehir, Afganistan, Hint, Bahreyn ve Semerkant’ta vavildl. Misirdaki
Fatimi tesirini isc Salahaddin-i Eyyubi kurdi, Yine Litbnan’da varlardir. Hicri 83'te
kurulan Kum’da Iran’da gnemii bir merkezdir, Endonezya, Nijerya, Somali ve
Senegal’da ¢opu Ismaili de olsa, bunlardan olan Siiler de vardir. Yemen'de ise
azlardir. Fakat biitiin buna ragmen genel olarak mistimanlar igerisinde annhif
olustururlar.''®

1. Caferiye Mezhebi Usulii

Caferi mezhebindeki fikih kitaplar rivayet ve fikih olmak izere ikiye ayrilir.
Mezhebin aslim olusturan fikih, Cafer Sadik’tan nakilleri igerir. Bunlar Kafi, Men
La Yahduruhu el-Fakih, Tehzib ve Istibsar’dir. Kafi en eski olamidir ve Ebu Cafer
Muhammed b. Yakub’a (329) aittir. Men La Yahduruhu’l-Fakih ise 381°de Rey'de
slen Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Musa b. Babaveyh el-Kummi’ye
aittir. Kendisine Sevh Saduk da denir. Tehzib ve [stibsar ise 460°da vefat eden

113 Zeydan, Abdiilkerim, Islam Hulukuna Girig, Cev.: Ali Safak, Kayihan 9., Istanbul 19835, 5. 264-268.

114 Ebu Zehra, Cafer Sadik, 530 vd.

115 Sadi, Muhammed Bakw, lmu’i-Usul, Daru’l-Kiitibi'-Libnani-Dens'1-Kitibi'|-Misiri, Beyrut-
Kahire, 1980, s. 2/175-177.

116 Ebu Zehra, Cafer Sadik, 541 vd.
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Muhammed b. Hasan et-Tusi'ye aittir. Tabi sonradan baska kitaplar da
yazitmgtir.'

Mezhep icerisindeki ahkamun ash Kuran'a aittir. Hadisler ona doner.
Dolayisiyla Kuran hadisten once gelen bir delildir. Diger deliller ise akil ve
icmadir. Kiyas ise reddedilir. Ciinkii din kiyas yapilinca yok olur. Alkala itibar ise
nakil olmayinca gecerlidir. Fakat buna ragmen nakille yetinenler de vardir.''®

Genel olarak biitin imamiardan ve 6zellikle de Cafer Sadik’tan yapilan nakiller
makbuldir. Bunlar Kuran't tefsit ve umumunu tahsis eder. Cinkii onlar
imamliklart geregi bu bilgiye haizdirler.'”

Sirasiyla dellilleri:

a. Kuran-i Kerim: Biitin mezhepler gibi Imamiye’de de ilk delildir. Ona
uyanlar kabul edilip, aykin olanlar reddedilir. Hadisin kabul edilme sart1 ise yine
Kuran’a uygunlugudur. Eger iki hadiste tearuz olursa, kendisine Kuran ve
siinnetten sahit olan aliur. Kuran’dan hiikiim ¢ikarmak icin nasih ve mensuhu.
Amm ve hissi, yine Arap dilini iyi bilmek gerekir,'®® Fakat omun batin ve
miitesabihini sadece imamlar bilebilir. Her asrn imami yetkili mercidir ve
aciklamasi gerekeni beyan eder. Tabi gizlemesi gerekeni de agtklamaz. Bu noktada
imamiarin peygamberlerden farki sadece vahiy almayislandir. Fakat onlar
Kuran’1n her asra bakan yéninii yer ve zaman1 gelince agiklarlar, '

b. Sinnet: tsna Ageri imamlar siinnet komusunda ikiye aynbirlar. Bir kismi
sadece onla yetinir. ikinci gurup ise Cafer-i Sadtk’in da tavsiyesine uyarak, imanun
gaybeti aminda ictihat yaparlar. Birinciler Ahbari, ikinciler Usulidir. Kuran ve
siinneti inkar edenleri kafir, imamlann soziind inkar edenleri de fasik kabul
ederler. Fiskla beraber iman olabildiginden onlar kafir degildir.'”

Miitevatir hadis kati ilim ifade eder. Yalniz bu ilin ya zaruri veya istidlalidir.
Haber-i ahad ise masum tarafindan rivayet edilmekteyse ilim, aksi halde zan ifade
eder, Fakat yine de amel gerekir ki, bu goriiy cumhura benzer sayilir.'** Hadis
rivayetinde ise hem ravinin hem de rivayet edilen sahsin imami olmasi sart1 aramr.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’den gelen Ehl-i siinnet rivayetlerini kabul etmedikleri
gibi, imamu oimayamn kendi imamlarindan yaptigy rivayeti de kabul etmezler.
Ciinki imamiye disindakiler mistim olsalar bile miimin degillerdir.'® Miimin

123

117 Zeydan, Islam Hukukuna Giris, 267-263.

118 TFiglah, 166-167.

119 Ebu Zehra, Cafer Sadik, 260 vd. 288.

120 Muzaffer, Muliammed Riza, Usulit’l-Fikd, Daru’n-Numazn, Necef-1386/1967, s, 3/51.

121 Ebu Zehra, Cafer Sadik, 290 vd., 355; Kiliger 60-61.

122 Muzaffer, 3/61 Ebu Zeh_ra, Cafer Sadik, 357-358 Ilhan, Awni, Siada Usuliiddin (Siilik
Sempozyumu}, limi Negriyat, Istanbul 1993, s. 428.

123 Sibhani, Cafer, Usuliv’l-Hadis ve Ahkamubu fi Itmi’d-Diraye, Milessesetu’n-Negri'l-{slami, Kum
1918, s. 23 vd.; Muzaffer 3/67

124 Muzaffer, 3/69 ; Siibhani 39.

125 Subhani, s. 132, Ehl-i sionet ve diger mezheplerin rivaystine baz sartlaria zaruret zamaninda
uyulabilir, diyenler de olmugtur, (Sofuoglu, Cemal, Imamivenin Hadis Anlasiyt (§iilik Sempozyumu),
{lmi Negrivat, Istanbul 1993, s, 274-275. )
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olmayanlar ise fasiktirlar.

Eper iki hadis muanz ise Hanefiler gibi fakihin rivayetini segmezler. Cinkii
anlamadan rivayet de miimkiindiir, derler. Eger ravi Arapgiy: iyl biliyorsa manevi
rivayeti de kabul ederler, Senedin ise Peygamber (sav) e ulagmast sart degildir."*®
Sadece Peygamber (sav)’in miirselini degil, imamlaninkini de kabul ederler. Fakat
bunlarda muaraza olmamast sarttir,”*’

imamiyve icinde hadis; sahih, hasen, miivessak ve zayif olarak dort mertebeye
ayrihir. Sahih gartlann tam olan, hasen ravisinin adaletinde belirsizlik olan,
mitvessak ise Imami olmayamn senette oldugu hadistir. Onlarin disindakilere de
zayif denir.'®

Kuleyni’deki rivavetlerin gogn Cafer Sadik’ta biter. Bunlanin pek az Hz
Peygamber (sav)’e ulagr. Kuran'da eksiklik olduguna ait rivayet de ona aiftir. En
muteber hadis kitabi olmasmna ragmen, kendilerinin de glivenemedikleri haberleri
tasir. Tkinci siradaki hadis kitabr ise Seyh Sadulun Men La Yahduruhu'l-
Fakih'idir. Sii kitaplan genelde 12. Imamun gaybetinden sonra yazildigr icin,
Siinnilere gore 100 vil kadar daha gegtir. Tusi’'nin Tehzib ve istibsart ise i ve
dordiincis siradadir.' >

Ahbari ekol, yalant gikmayan hadisleri zayif da olsa kabul ederler. Gayeleri
ictihaddan kaginmaktir, Fakat Usuliler igtihad ederler. Zaten rivayet sartlarine da
onlar koymuglardir, Hadis olmasa da ona yakin sayilabilecek sahabi fetvas:
konusunda ise Cafer Sadik uygun gorditklerini alard,'*°

¢. Jema: Cafer Sadik’a gore icma bir delildir ve inananlarin ittifak ettigi isleri
inkar ldiftirdiir. Fakat imamiyedeki icma sadece Imami olanlarin ittifakidir ve bu,
imamin gaib oldugu donemlerde yapilir. Fakat az bir gurup icmar reddeder.
Mezhepteki icma, Gaip Imam’m goristing actklama sadedinde gerceklesir.
Dolayisiyla icma bir delildir ve her zaman gergeklesebilir.”* Icmanm sarih veya
siikuti olmasi onlara gére farkmetmez. Hatta kardegler varken dedenin mirasinda
sahabenin ihtilafi gibi konulant da icmaya koyarlar. Cinki imamin tercihi
cikmaktadir sonugta. Efer mesele ihtiyag ammnda agiklanmiyorsa, imamn &yle
murad ettigine hitkmedilir. Bu anda bile icma yakin ifade eder. Cinki imamin sdzil
net olmahdir. Reddine dair bir sey olmayan konudaki yeni icmaya miirekkep, sarih
ve siikuti icmaya da basit adi verilir,*> Ayrica ontara gore haber-i vahid bile olsa
icma icin bir senet olmahidir. Ciinkil miigtehitler ona gore birlegmektedirler.'

d. Akil: Sirasiyla ilk ii¢ delilden sonra akil gelir ki, Cafer Sadik’m bir yolu
oldugn kabul edilir. Akil iki yénde kullanilir:

126 Muzaffer 3/61.

127 Miidirsaneci, Kazm, Dirayetil’|-Hadis, Zernistan-1362, . 80 vd.

128 Midirsaneci, 38 vd.

129 Hatemi, 72 ; Figlaly, ftikadi islam Mezhepleri , 166-167; Sofuoglu 266 vd.

130 Ebu Zehra , Cafer Sadik, 254; Sofuogln 284,

131 Hatemi 73.

132 Berucerdi, Muhammed, Muhtelefi’l-Usul, Intisarat-Daniggah-1 Telran, 1341, 5. 137

133 Tehrani, Muhammed Cevad Zihni, Tafiilii’l-Fusul Fi-Serhi Mealimi’l-Usul, Intigarai-1 Hazik, Kum-
1366, 5., 3/1201 vd.; Ebu Zehra, Cafer Sadik, 363, 444 vd.
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aa. Miicerret aklin esyamin zatinda olan iyi veya kétlyii bilmesi.
ab. Kitap, siinnet ve icmadaki bilgileri kiyas vs. yoluyla isletmek.
Esya ise gtizel ve girkinlik bakimindan tige ayrilir:

1) Giizeldir. dolayisiyla sari emreder,

2) Cirkindir. dolaysiyla Sari yasaklar.

3) Neticesine gére giizel veya girkindir. Mesela Oldiirme savasta iyidir, fakat bir
masum haklinda kotidiir. Dolayistyla akil ikinci yénityle hilkiim koyucu degil,
fakat Sariin (Allah, Resulu ve Imam) koydugu hikmi ortaya gkancidir. Bu
sartlarda aklin ortaya gikardig hikiimier ya vacip, ya mendup, ya haram veya
mekruh olurlar. Buniar da kendi iclerinde aynica derecelere aynir. Sayet akillar bir
noktada karar veremezse kur’a bile gekilebilir, ™

Akhin mezhep icerisindeki bu derece rol oynamasi, bu mezhebin maslahat1 bir
delil olarak kabul ettigini gosterir. Bu yoniyle Cafer Sadik Medine gkoliinden
saythr, Hz. Omer’'in maslahat usulii ve Malikilerdeki maslahat mantif) onlarda da
vardir, Fakat kayas merkezli dilginen Irak mantifindan uzakti.' Dolayisiyla
ondaki rey kiyasa defil de maslahata bina edilir.

e. Istishab: imamivede bu delil, mazideki hitkiim veya vasfin su anda da devam
ettigine delalet eder ki, aksine bir delil getirilinceye veya siiphe olusuncava kadar
dylece devam eder. Dolayisiyla fer’i delillere az dayanidify stirece istishap cok
kullantlir, Istidlali bitiinityle reddeden ve naslara dayanan Zahirive ile. kiyasi kabul
etse de istihsan ve maslahat-1 miirseleyi reddeden Safiiyye de boyledir. Dolayisiyla
kiyast reddedip maslahatt da aklin tahsin ve takbihine baglayan Caferive de
béyledir,*

Zeydive gibi fmamiye de istishabi beraat-1 asliyye, mitlk, hitkiim ve hat (vasii-
mevzu) istishabr olarak dérde ayirtyorlar. Buna besinci olarak icma istishaby da
cklenebilir. Beraat-1 asliyye zimmetin bir delil getirililinceye kadar teklifsiz
olmasidir. Milk istishabi ise, bir delil getirilinceye kadar miilkiveti ilk sahibinde
birakmaktir, Hiikiim istishabi ise, bittigini gosteren bir delil getirilinceye kadar,
hitkmiin devamim saplamaktir. Hal, vasif veya mevzu istishabinda tse ya eski hal
korunur veya veni hikiim getirilir, fcma istishabinda ise hikmin devamm
saglanir.”’

[ Kiyas: Tlleti nasla sabit olmayan kiyas: reddedivorlar.””® Béylece ortava gikan
bosluk alam: tamamen miicerret aklin maslahat Glgillerine gore. tahsin ve takbih
agisindan  degerfendiritnektedir. Halbuki kryast illet-i mansusa olmasa da
uvgulavanlar, akli asgari nas hilkiimierine benzerlikle takyit etmektedirler. Fakat
“Ana-babaya of bile deme™ ayetinde kiyas-1 evlayr kabul etmeyip de daha

134 Fbu Zehra, Cafer Sadik, 482 vd, 496, 506

135 Muzaffer, Usuli't-Fikdy, 121 vd, 205-260; Ebu Zehra, Cafer Sadik, 479, 499600,
136 Berucerdi, 159 vd.

137 Tehrani. 3/1523 vd.; Ebu Zehra, Cafer Sadik, 301 vd., 314,

138 Muzaffer. Usui’l-Fikh, 186.

139 Isra 23,
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biiyiigiini yapmamay1 kabul etme gibi dolayistyla kabul durumuna diigmeleri gibi,
methum-u mahalefeti de kabul etmektedirler. Taklit ve kiyas: reddeden nakillerle
Cafer Sadik’'in kiyasa ihtivaci olmadigim kabul eden mezhep gerekce olarak
kiyasin zan ifade ettifini ve zanla amel edilemeyecegni soyier." ® Fakat aklin genis
sahadan hiikitm aramast kismen istihsan ve masiahati delil olarak kullandiklanm
gosterir,' "

2. Caferiye Usuliiniin Diderlerinden Farki

Caferi mezhebinin usuliinii olugturan dort kitaptan Kafi Buhariye benzetilebilir.
Icerisindeki bilgiler agisindan ise Hanefi mezhebinden Imam Muhammed’in
kitaplari gibi zahiriirrivaye sayilirlar ve onlara benzetilebiiir. 2

Cafer Sadi’m sahabe kavlini almasi dort mezheple uyusan bir noktadir.
Zahiriye'den farklan igtihad: kabul etmeleridir. Onlar ise tim rey yolun tikarfar.
Abbari ekol ise igtihaddan ¢ekinmesi noktasimda Hanbelilere benzetilebilir.
Dolayisiyla mezhebin fikhu rivayet ve igtihad olmak tizere iki kisumdir, 3

imamlar akh dérdiincii derecede miistakil delil olarak alular. Zeydiler ise
sirasiyla biitiin deliller bittikten sonra esyarun ashina bakilir, iyiyse alimr kétiiyse
terkedilir, derter. Ciinkii onlar istihsan ve maslahat-t mirsele gibi delilleri kabul
ederler ki bunlar kiyas kabilinden sayilir.'*

Caferive ve Zeydiye'de akil hakem konumundayken, Mutezile’de bilici
konumdadir, Zira onlara gore Allah higbir sey géndermese de akil dniinii gdrebilir.
Esyamn hitkmiinii bilme noktasinda Zeydiye, Caferive ve Hanefiye bir tarafta,
cumhur ise diger tarafta sayilir. Tabii ki kiigiik farklan hesaba katmak lazim.'*

Zeydi ve Maliki fikm maslahatt bir derece kiyasa kaydirmuglar, hitkmiin

$40 Tehrani, 3/1395 vd., Berucerdi 166 vd; Ebu Zehra, Cafer Sadik, 294-295, 376, 515 vd.
141 Muzatfer 2035-206,

142 Ebu Zehra, Cafer Sadik 254, 263

143 Muzafter, 181, Kiliger, 60-61

144 Kuyas dlgll olarak tammiayan Hatemi, bu delifde alal yiirtitmenin $nemli oldugunu, dolayisryla bu
delile “akli delil” ismi verilmesini savunarak, senucun da delil iginde kabui edilecegini sdyler, (fslam
Hukuk Dersleri, 74) Boylece Caferilerin koydugu adi Ehl-i siinnete tercih eder. Buna ragmen farkh
mezheplerdeki ayn iki isimdeki bu delillerin muhtevasini ise aym gérilr,

145 Ebu Zehra, Cafer Sadik 433. Hiistn ve kubuh olarak bilinen bu meselede ulema ig gorise
aynilnuglardir: Birinei grup Mutezile’dir ki, iyitik ve kotiligil egyanmn zati sifatfar olarak gortirler.
Sonucts Sari Teala'nn iyileri emrettifine ve kétitleri yasakladigma karar verirler. Hatta bunu zorunlu
goriirler. Iste bu noitada Meturidiler Mutezileden ayritrrlar ve ikinei grubu olugtururlar. Zira onlara
gore teklif iyt ve kotiyll bilmede degil, Allah’in emir ve vasaklamasindadir. Hanefiler de boyle
disiintir. Ugiinett grup olan Esariler ve cumbur ise, egyanin zaunde giizel ve girkin olmadiim. Sari
Teala emredince giizellegtifini ve yasaklaymnca girkinlestifini kabul ederler. Dolayisivla Mutezile
digindaki cumhbur akla tesri yetkisi vermezien, onlar bu vetkivi vererek cuminrdan ayriliyorlar. Bu
iltilat ¢izgisinde Zeydiye ve Caferive de Hanefiler gibi diglinmektedir. Iyli:k ve kotiiliik arasindaki
esyanin her iki konumda da kabul edilebilecegini séyleven Mutezile, emir ve nehye gére sonucun
sekillendigini kabul ederken: diger mezheple nihai karar §ari Teala'mn vermesi sebebiyle her geydeki
lnitkmik zaten O'na burakmglardir. (Bkz: Ebu Zehra, Muhammed, Usulii’l-Fikh, Teblig Yay., Istanbuis.
70-75; Taftazani, Mesud b. Umar b. Abdillah Sa’diiddin, Tahkik ve Talik: Abdurrahman Umeyra,
Alemil-Kotib, Beyrut-1409/1989, s. 282-283; Muzatfer, [/216 vd. )
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menatim hikmet olarak ele atmuglar, illet olarak degil. Imamiler ise akli hiistin ve
kubha gore kullanirken maslahata gore dilsinmigler sayilir. Boylece Caferiler,
Medine fukahast ve Malikilere yaklagir. Fakat istihsam Hanefive. Malikiye.
Hanbeliye ve Zeydiye’nin ragmina Sefiiler gibi kabul ctmezler.'*®

fmamive genel olarak kiyasi reddeder, sadece kendi imamianmn gorigine bas
vurur ve sadece Ehl-i beyt tarikivle gelen rivayetleri kabul eder. Igtihat kapisint ise
acik tutarlar,"” fcmai ise sadece masum imamin goriiginit ortaya cikarma olarak
goriirler, Dolayistyla bu immetin icmai depildir.'*® Orf isminde bir delil kabul
etmeseler bile, siret 0 manada anlasilabilir.”* Akli miistakil bir delil olarak kabui
ctmeyen Ehl-{ siinnet ise. istihsan, mesalih-i mirsele ve kiyas gibi deliller altinda
benimsemis olarak goriiniirler.'”

Netice olarak fikihiarinda muvakkat nikahi caiz gériirler, bosamada ise iki adil
sahidi sart kosarlar.'” Ehl- kitap kadmla evienmeyi yasaklarlar,"** hastanin
bosamast muteber degildir, gibi bazi farkitliklan vardir.'*® Yine abdestte ayaklan
yikamazlar. Sadece mesh ederler. Bundan baska saf ipekle kilinan pamazian caiz
goriirler. Ayrica toprak veya toprakta biten seyler disindakilere secde etmeyi caiz
gormezier. Ezan ve kamette “Hayya ale’l-felah” tan sonra “Hayya ala hayri’l-amel”
séziinil ilave ederler. Zekat: sadece islenmis altin veya giimiise hasrederlerken (para
halinde de olabilirler), bunlarin disindakilerden humus verilmesi garttu kosarlar.
Zekat sadece fmamilere verirler, Humusu ise ilgili mallarin masraflarindan sonra
kalamn beste birini aliriar. Bunu altiya bélerek yaristm Gaib Imamn hakk: olarak
alirlar, Diger fic pay1 da yetim, miskin ve yolda kalanlara verirler.'**

B. ZEYDIYE MEZHEBI

Zeyd b. Ali Zeynelabidin b. Hiiseyin'in (80-122 h. / 740 m)) imam: oldugu
mezhep. Su anda Yemen'de uygulanmaktadir. Imam Zeyd, Muhammed Bakir’in
kardesiydi. Hintli bir cariyenin ogluydu, Zeyd akaidde mutezili ekolii benimsemisgti.

146 Ebu Zehra, Cafer Sadik 254, 500 vd.
147 Ebu Zehra, $afi, 334; Kiliger, 60-61
148 Mugzaffer, a.g.e, s. 106.

149 Sadr, 175-177. Sireti, insanlarn bir seyi yapma veya yapmama noktasinda devam eden adetleri olarak
tarif edesler, (Muzatfer, 3/171). Bu manada siret tamamuyla bizim lullandigumz 8rf manasinadir,

150 Damad, Mustafa Muhakkik, Usulil Fikih, 1363, 5. 115,

151 Talak 2. ayette gegen bogamamn da iki gahit buzurunda yapilmas: meselesi Ehl-i Soipmet fukaha
tarafindan stnnet olarak kabul edilmisiir. Zira bogamanum sahitsiz de olabilecegi konusunda rivayetler
vardir. (Bkz: Cessas, Fbu Bekr Ahmet b, Al er-Razi (370); Ahkamuw’l-Kur’an, Daru’l Kiltiibi'l-
Ilmiyye, Beyrut-1415/1994, s. 3/609-610)

152 “Kafir kadmplar nikahimzda tutmayin, ™ {Milmiehine 110) ayeti Ehl-i kitap (Yahudi ve hristiyan}
igermedigi riveyetlerden anlagiimaktadir. Fakat bu rivayetier Caferilerce kabul edilmemektedir.
{Karaman, Hayreddin, Mukayeseli '_islam Hukuku, Nesit Yay,, Istanbul 1991, 5. 3/373-374; aydin, M.
Akif, Islam-Osmanlt Aile Hukuku, [FAV Yay., Istanbul 1983, s. 29.

153 Karaman, Hayrettin, {stam Huiuk Tariti, Irfan Yay., Istanbul, 113-114; Zeydan, {slam Hukukuna
Giris, s. 268.

154 Cahskan, [brahim, Caferi Mezhebinde ibadetler ($iitik Sempozyumu), {lmi Negriyat, Istanbul, 1993, s.
481 vd.




&8 Tsmail Kolksal

Emevi halifesi Hisam’a hurucuna kardesi Muhammed Bakir razi olmadi. O ise
gerek imarmn kendisini ilan etmesine inantyordu. Cok gezdigi igin halk onu hem
taniyor, hem de seviyordu. Caferilere gore o kardesinin imameti i¢in hurug elmigtir.
Fakat onun. imam kendini ortaya koymahdir, fikii bunun aksini gosterir. Onun
ilmi konusunda herkes miittefikti. Ebu Hanife onun basarili oimast icin mal
yardimi yapt. Dolayisivla ona kalben taraftardi. Fakat insanlarin onu kandirmasi
veya cekilmesi. diper bir ihtimale gére de emanetlerl teslim sebebivle Ona
katilmads. '

fmam Zeyd efdal varken mefduliin imametini caiz gordiigii i¢in Ebu Bekir ve
Omer’i gercek halife goriir, Ehi-i beyt rivayetini yapsa da ilmi olarak hepsini
bilirdi. Ciinkii o ilim alinacak her yerden almisti. Dolayisiyla etbai da baska
tarikten rivayetleri ahr. Dénemi stkintt ve Emevi baskilanyla dolu olan Zeyd.
imarmn vasifla belli olacagim séyler. Onceleri takiyye yapsa da sonra agiktan
ortaya gikt1, Ciinkit zuliim artmistr,"*® :

Sia, Zeyd zamamnda tekti. Cafer Sadik’tan sonra bélindil. Fakat ddneminde
Havaric ve Ehl-i siinnet de vardi. O ise Vasil b. Ata’dan ders aldi. Kendisi Tebe-1
tabiindendi, Hz. Ali’nin daha iistiin ve hilafete daha layik oldugunu diigiintivordu.
Fakat Seyheyn'in 6nce olmasi daha iyi olmustur. Ciinkii Hz, Ali’nin Islam adina
incittigi cok adam vardi. Ayrica o, Hz. Peygamber (sav)’in kimseyi varis veya vasi
birakmadigim agiktan séyliiyordu, Kuvvethi bir dayanag: bilinmese de -sinrlarin
cok genislemesi olabilir- iki imamn bir anda olabilecegini sdylerdi. Kendisinden
sonra oglu Yahya Horasan'da imametie ortaya ¢ikti Fakat 125°te sehit oldu.
Zamania firka Silleymaniye, Betriye ve Carudiye olarak tice aynldi. Az da olsa
iclerinde imameti Ali soyunda gorenler vardsr.”’

itikadde Mutezili olan mezhep, beda™ ve mehdiy-i muntazar fikrini reddeder.
Yine imamlarin masumivetini kabul etmezdi:. Felsefi yonii de derin olan Zeyd,
Mecmu’da Ehi-i beyt tarikli rivayetleri zikreder. Fikhim da ilk defa kendi tedvin
etmistir. Kitabl Mecmu’daki rivayetler ise cumhurun nakillerine uymaktadir.
Zeydiye 4. ve 3. asirlarda taassubu olmayan tek bir mezhepti. Zira igtihat kapist hep
acik kalmstir.">?

el-Mecmn filah ve hadis kitabidir. Zeyde ait oldugu ihtilaflider. Iginde ona ait
goriisler de olup hepsi nakil degildir. Normal fikih kitaplari gibi tedvin edilmistir.
Mest iizerine meshin caiz olmadig), gayr-i mislimin kestiginin yenmeyecegi, Ehi-i
kitap kadinla evlenilemevecegini, cenazede bes tekbir gerekecei ve ezanda “Hayya
ala hayri’l-amel” denecegi gibi ... baz1 Ehli stinnetten ayrilan yanlan da var.'®

155 Ebu Zehra, Zoyd, s. 3 vd., 71; Zeydan Islam Hukukuna Girig 261; Subbi, Ahmed Mahmud, Zeydiyye,
1404/1384, 5. 221 vd.

1536 Ebu Zehra, Zevd, s. 80.. 125; Subhi, a.g.e. 5. 63 vd.

157 Ebu Zehra, Zeyd, s. 143 vd., 19% . Suhhi, Zeydiyye, s. 71 vd.

158 Beda, Cenab-1 Allah’in verdigi bir hilkiimden vazgegmesi manasia gelir, Imamiler arasinda kabul
edilir ve Ehl-i stinnetten onlart ayiran bir noktadir. “Allah diledigini bozar ve diledigini de sabit kilar.”
(Rad 33) ayetini bu noktada kendilerine delil olarak kabul ederler. (Figlais, Itikadi Islam Mezhepleri,
164-165).

159 Ebu Zehra, 202, 399; Subhi. Zevddiyve, s. 76 vd.

160 Karaman, Isiam Hukuku Tanhi. s. 111 Subli. Zeydiyye, s, 78-81
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Bugin Yemen'de bulunan Zeydiler Yahya b. Hiseyin b. Kasim er-Rassi’'ye
(298/911) tabi olan Zeydilerdir. Kendilerine etbar kaybolan ilk fi¢ firkadan farkds
olarak Kasimiye ismi verilir. Fakat bunlar imamet konusunda Carudive gibi
dilgiiniirler ve efdal varken mefdulin imameti caiz degildir, derler. Bu goris
Imamiye tesiriyle de olmus olabilir.’®' Fakat bugiinki genel hava mefduliin
imametini caiz gormeleri seklindedir, Fakat Kelami noktada Mutezile tesiri devam
etmektedir,. Bu durum  baglangigta Mutezilelere  yakin  olmalanndan
kaynaklanmugtir, Fakat onlanin mislimanlan  ginahiart sebebiyle tekfire
yaklasmamalan ve hata eden milgtehide de sayg1 géstermeleri mezhep iginde pek
gok goriisiin olugmasina sebep olmustur.'**

1. Zeydive Mezhebinin Usulii

{lmi olarak olmadik faraziyelere de ¢oziim arayan Imam Zeyd’in mezhebi dort
Siinni mezhebe valandir. Zira daha ¢ok kitap, siinnet ve sahabe kavline dayamr.
Mezhetpe igtihat kapist actk oldugu icin zamanla bu usul Imam Zeyd’inkinden de
genis hale gelmistir. Mezhep usulil genel olarak delliller bitince ve esvamn
aslindaki hiisiin ve kubha gore aklm hitkim vermesiyle neticelenir.'® Simdi
sirasiyla delilleri biraz agalim:

a. Kuran ve Miitevarir Hadis: Bunlar istidlal agisindan birbirlerini tahsis ve
nesh edebilirler. Fakat kendi icinde sirasiyla su sira takip edilir:

aa. Kuran ve Kati Sinnetin (Miitevatir ve Meghur olan) Naslary: Kuran
avetleri muhkem ve miitesabih olarak ikiye aynhr. Muhkem manasi anlagtlan
demektir. Miitesabih isc aksi manaya gelir. Nas ise delaletinde ihtimal oimayan
lafizlardir. Cell ve hafi olarak ikiye ayniir, Celi liigat olarak baska manaya gelme
ihtimali bulunmayan lafizlardir, Zani buna ¢rnektir. Hafi ise akli yonden baska
manaya gelme ihtimali bulunmayan lafizlardir ki, itikat hikiimleri boyledir."*

ab. Kitap ve Xat’ Siinnetin Zahirleri: Bunlar kendilerinden daha kuvvetli bir
muarzi olmayan lafizlardir. Diger manalara ihtimalleri olsa bile zayitir, Daha
kuvvetlisi gelmedikge terkedilmez,'®?

ac. Haber-i Ahadin Nas ve Zahirleri: Sirastyla bunlar da haber olma yéniiyle
zan, fakat konu itibarivla katiyet ifade ederler. Dolayisiyla amel gerekir. Fakat
Zeydiye ahat stinnetin kavil ve takririni, delil agisindan mefhnmatlanndan arkaya
brrakar. Ciinkil:

1) Sézler actkea hiikiim ifade ederken takrirat ve efal boyle deBildir.
2) Sozlerin hissi, akli. ibari, igari, fehiva ve mefhum gibi manalan vardir. Fakat

161 Dogan, a.g.e., s 576-373.

162 Dogan, a.g.e., 5. 588.

163 Ebu Zehra, Zeyd, s. 91, 325 vd.; Zeydan, {slam Hulmkuna Girig, s. 263-264.

164 Ebu Zehra, Zeyd, 356-358; San’ani, Muhammed b, Ismail (1182}, [cabetit’s-Sail erhu Bugyeti’l-
Amil, Tahkik: Hiiseyin b. Ahmed es-Siyagi-Hasan Mubammed Makbuli ei-Ehdel, Mhilessesetd'r-
Risale-Mektebeti’1.Cili’1-Cadid, Beyrut-San’a 1408/1988, s. 74.

165 Ebu Zehra, s, 361; San’ani, a.g.e., 8. 230 vd,
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efal ve takriratta ise bu voktur,

3) Efal ve takriratia amelde ittifak edilmedigi halde, stzlerle amelde ittifak
vardir. Ciinkii efal ve takriratin son noktast cevaz ve ibahadir ki, tahrim eden delil
olmayinca “Aslin ibaha olmasi” kaidesinden hareketle bu neticeye ulagpilabilir.
Yalmz ahad haberlerin zan ifade ctmesi onlari itikat ve akli konularda
kullanmaktan sakinmayr gerektirir, Burada imamilerden farkim da belirtelim:
Onlar ravilerin Zeydi olmalarin sart kogmazlar,'®

ad. Mefhumat-1 Kuran ve Hadis: Normal sartlarda mefhum-u muvafakatt
tercih etmekle beraber, mefhum-u muhalifle taaruzlart halinde de durum béyledir.
Fakat mefhumun mahalifi alma noktasinda ittifak vardir. Aynca mefhum-u hasir
diye veni bir mefhum ilave eden ve delil olarak kullanan Zeydiler de vardir.
Dolayisiyla Mefhum-1 mubhalefetin kisimiar olan lakap, vasif, sart, gaye ve adeti
delil olarak alirlar. “Onlarmn sahitliklerini ebedi olarak kabul stmeyin. Ciinki onlar
fasiktirlar, Yalmz tevbe edenler miistesna...'’ avetine gére hasirla bu cezay1 tevbe
edenlere uygulamazlar.'®®

Mefhumlann derece siralamasi ise soyledir: En yiiksegi Kuran ile miltevatir ve
meghur siinnetin mefhumudur. Bunlar ise kendi i¢inde mefhum-u muvafakat, hasr,
gaye, adet, vasif ve gart sirasina goére kabul edilir. Tabi bazx hilaf noktalan da
vardir. Yalntz mefhum-u muvafakat ve hasn, ittifak ettikleri ig¢in hepsinden
kuvvetli sayarlar.'®

ae. Hy Peygamber (sav)’in Fiil ve Takrirleri: Fiil ve takrirler harici bir delille
viicup ve nedb de ifade ederler. Aksi durumda ise sadece ibaha ifade ederler.
Sirastyla su derecelerde olabilirler:

1)} Kuran’a beyan olaniar
2) ibaha ifade edenler.

Ayrica Hz. Peygamber (sav)’in kendine has olan ahkamunt ve fitrati geregi ile
adet olarak vaptiklarim bundan istisna etmek gereldr.'™

b. fema: Cumhura gore, icma ile ameli konular tespit olur. Fakat Zeydiler'de
Atira'nin icmasiyla itikat bile sabit olabilir. Onlar Ali, Fatima, Hasan ve
Hiiseyin'dir. Yalmz Imam Zeyd’in bunlann masumiyetine dair bir sozi yoktur. Bu
fikir onlara Imamiye’den gecmis olabilir."”

Zeydiye icma icin bir asnn bitmesini sart kosmaz. Sitkuti icmai kabul icin ise
ikrah alameti olmadan riza ile gergeklesmesini sart kogar. Ayrica icmaya, kitap ve
siinnetten bir senet ararlar. Bu sitnnet haber-i ahat bile olabilir, Kryasin senet
olmas: ise ihtilaflidir. Atira’mn icmasim kabul ederlerken ise; “Ey Ehl-i beyt!
Allah sizi temize ¢ikartmak istiyor”™’* ayeti ile “Size iki sey birakiyorum. EZer

166 Ebu Zehra, Zevd, s. 377-381; San’ani, a.g.e., 5. 239-240; Subhi, Zeydiyye, 5. 78,
167 Nur4.

168 Ebu Zehra, Zeyd, s, 395.

169 Ebu Zehra, Zeyd, s. 386 vd, 336; San’ani, a.g.e.. s. 239 vd.

170 Ebu Zehra, Zeyd, s. 35%.; San’ani, a.g.e., 5. 81 vd,

171 Ebu Zehra, Zeyd,s 399-401, Subhi, a.g.¢., 5. 76-77.

172 Ahzab 33.
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uyarsamiz saprtmazsiniz, onlar Allah'in kitabt ile Resuli’nin stmneti’dir,”'

hadigini delil gostermektedirler,'™

fcma sirasiyla su kisimlara aymslar:

1) Halef ve selefin ittifak ettikleri. Bunlar nasiar dahil her seyden Once gelir.

2) Selefin (sahabe) icma edip de asrin bittigi. Bu kitap ve siinnetten sonra gelir.

3) Selefin icma edip asrin bitmedii.

4) Selefin 6nce ihtilaf edip, sonra ittifak ettikleri, Arazi taksiminde boyle
olmusiur.

5) Selefin iki kavle bélimiip de Tabiinin birinde ittifak ettigi. Ama bu diger
siklarin dogru olma ihtimalini kaldirmaz.

6) Siikdiiti icma

7) Bir astrda, birkag istisnastyla beraber gergeklesen icma.'™

fcma ise su yollarla bilinir:

1- Miisahedeyle

2- (Fmmetin séz ve fiil iie nakliyle.

3- Ummetin bir kismumin nakliyle.

4- icma oldugunun séylenip aksine bir stz clmazsa.

5- Haberi ahatla. Bu somuncu zan ifade eder.'’®

fcmaya muhalefet isc bir fisktir. Insami imandan ¢ikarmasa da beynel-
menzileteyn konumuna getirir.'”’

Zeydiyeden bazisinin musellemat disinda icma olmadigim stylemesi de bir
vakiadsr. Ayrica kismi de olsa icmay: kabul edenler vardir. Mescla kardesier varken
dedeye herkes miras vermistir, Ama ne kadar verileceginde thtilaf gikmugtir, '

c. Sahabe Fetvasi; Genel olarak sahabi fetvasim kabul etseler bile, Atira
disindakilerinde ayrnca delil de isterler. Eger sahabi kavilleri icin muhalefet yoksa,
tek bile olsa alirtar. Dolay1styla aralarinda cumhur ile bitytik bir fark yoktur.'™

d. Kias: Smalamadan da anlagilacagi gibi sahabi kavli layasa tercih
edilmektedir. Bu mezhepteki kayas gelenedi ise Zeydin dedesi Hz. Ali*den gelir. O
da kiyas yapardi. Onlara gore bir mesele icma ile sabitse kivasa asil olabilir. Ayrica
kiyasi cumhurdan farkl ofarak itikadi alana da kaydinirlar. Yalmiz bunun sarti
hitkmiin makulilmand olmasidir, Zaten bitiin hitkimler de onlara gore bu sinufa
girer. Istisnasi sadece nasla taabbiidi oldugu bildirilenlerdir, Ayrica, ashn Hz.
Huzeyme'nin sehadetinin iki kisi yerine gegmesi gibi kendine 9zel clmamas:

173 Ibn Hanbel, Masnedil Ebi Saidi’l-Hudri, 3/39.

174 Ebu Zehra. Zeyd, s, 399 vd,, 411; San’ani, a.g.e., 5. 153-134.
175 Ebu Zehra, Zeyd, s. 412-414.; San’ani, a.g.e., 5. 150 vd,

176 Ebu Zehra, Zeyd, s, 416 ; San’ani, a.g.e., s, 146 vd.

177 Ebu Zehra, Zeyd, s. 417 ; Sav’ani, a.g.e., 5. 149-135

178 Ebu Zehra, Cafer Sadik, s. 469-471 ; 8an"ani, a.g.e., s, 158159,
179 Ebu Zehra, Zeyd, s, 419-421; San’ani, a.g.e, 8. 133.
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lazzmdir. Tabi kiyasa mubatif olarak sabit olan hiikiimlerde kiyas yapilamayacagi
da aym bir gercektir. Bitin bu gayretler. hikmi belirli olmayan konuya ser’i
hitkmiinit belirlemek icindir.'®

Bazi Hanbeli ve Maliklere gore, Zeydiler de illetin munzabit olmasim sart
kosmayip, hikmet ve maslahati da illet olarak kabul ederler. Dolayisiyla onlann
illet i¢in gartlar sunlardir:

1) Illetin vasf-1 zahir olmast. Kurbanda et biriktirmemenin gelen misafirlere
baglanmast gibi.

2) Hiikiim ve vasif arasinda miinasebet ve uygunluk olmasi Igkinin
haramliginda sarhosluk gibi.

3) Hiikkmiin asla has olmamasi
4) Inzibattir ki, baza Zevdiler kabul etmez. Ama ilk Gi¢linde ittifak varder. ™

fHeti miisbit olarak degil de kasif olarak kabul eden Zevdiye'de hikkim iletin
varhgina gore degisir. Dolayisiyla illetin oldufu yerde hilkiim de vardir. Mlet
kalkarsa hitkiim de kaikar. Illeti asilda gizli olan kiyasa hafi, mukabiline celi denir.
Bu ikisine birden Zevdiler iflet kiyasi derken, $afii mana kivast der. Bunlann
mukabili ise sebeh kiyvasidir ki, asiidaki en yakin benzerlife gbre yapilir. Fakat
biitin bu bilgiler Imam Zeyd’'den sonra gelismistir ve cumbura benzer
konumdadur,'®

e. Istihsan: Safii mezhebinde olmayan istihsan, Hanefi ve Maliki mezhebinde
vardir. Zeydiye’de ise kiavasin bir tiri olarak gecer. Onlardaki istihsan
Hanefiyedeki gibi sayilir. Zira daha kuvvetli bir delil sebebiyle kiyastan vazgegilir.
Aym zamanda Zeydiler maslahatt da kuvvetli bir delil kabul edip, onunla da
istihsan yapabilirler. Sanatkarlarn tazmini ve maktil bir kisive karqulik katil bir
cemaati toptan oldiirme cezast veren Zeyd, istihsanla bu sonuca varmigtr,
Sanatkarlar icin ise “Ancak boyle 1slah olabilirler.” der.'™

[ Maslahat-: Miirsele: ITmam Zeyd bu konuda tamamen Malikiler gibi diisindr.
Fakat maslahat-1 miirseleve kiyas adi verirler. Aym zamanda istidlal-i marsel'™
miinasib-i mirsel ve miinasib-i garip de derler. Maslahat-1 miirsele i¢in fi¢ sart
ararlar:

1) Alinacak maslahat ile Sariin maksad: arasinda uygunluk ve hig bir nassa
muhalefet etmeme.

2) Selim akillarca makul karsilanmasi.
3) Maslahat kararivla vaki bir zarar1 ortadan kaldirmak.'®

g. Istishab: Degisime dair bir delil olmadikea, istishabla amel noktasinda biitin
fukaha ittifak etmistir. Beraat-1 asliyye, miilk, hitkiim ve hal (vasif) istishab1 olmak

180 Ebu Zehra, Zeyd, s, 421-429; San’ani, a.g.2., 5. 149,

181 Ebu Zehra, Zeyd, s. 432,

182 Ebu Zehra, Zeyd, s. 422-436 . Zeydan, Islam Hukuku'na Girlg 263-264; Sanand, s. 170-171, 211
183 Ebu Zehra, Zeyd, s. 443-d44 : Zeydan, Islam Hukukuna Giris, s, 263-264.

184 Bu tabiri Malikiler de kullamir. {Ebu Zehra, Zeyd, 5. 430}

185 Ebu Zehra, Zeyd, 5. 445 vd.; San’ani, 5. 206-207,
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tizere dorde awvinrlar. Safii ve Hanbeliler istishabt mutlak olarak, Hamefi ve
Malikiler ise def sadedinde ele aliriar, *Yakin ile sabit clan sck ile zail oimaz.”.
“Helalligi sabit olamn hiikmiiniin degistifine dair karine olmadikca haram olmaz.”
, “Ser’i delili oimayvan sey, aslmin hitkmil fizere kalir. “gibi kaide ve hiikiimler bu

delile dayamr ve ittifakla kabul edibmistir,'*®

h. Akil, Hazar ve ibaha Delili: Bir konuda higbir delil olmayinca Zeydive akla
bagvurur, Bu noktada kivasi reddeden ve kitap, sinnet ile icmadan hemen sonra
akli delil getiren Nazzam gibilerden avriliyorlar. Dolayisiyla [slami kaynaklan delil
olabilme véniinde zorlamaktadurlar.'

Delil olmayan sahayr toptan miibah kabul etmezler. Hazar ve ibahawt aklin
uygun gordiifi sekilde tahdit ederler. Fakat daima, zarann defini maslahata tercih
ederfer. Dolavisivia bu sahayr aklin nazanna birakilmis olarak goriirler. Zahirive
ise tahrim delili olmadikga mitbah, der. Halbuki Zeydiye giizel ve ¢irkinlifini akhin
bilemeveceg hichir sey vok kabul edip, hiikiimsiiz de hicbir sey brrakmamus olurlar.
Akil, hazar ve ibaha karan verirken elbette fayda ve zarar dlclistini kullansr. Esit
durumlarda zararla hikkmeder. Ciinkii zararn defi daha 6nemfidir.'*®

Taassubu olmavan Zeydilerin baska mezheplerden hikiim sectifini
g6rmekteyiz. Dolayisiyla cumburun kabul ettigi sinneti, eger Al-i beyt rivayveti
voksa kabul ederder. Kivasta Al-i beytin metodonu bilmeyi sart kosarken. ictihat
tabakasim da kamil ve nakis olarak ikiye ayirirlar. Migtehitleri ise; miistakil,
miintesip, muharri¢, mireccih ve mukailit clmak fizere sirasiyla bese avirriar.
Fakat cumhurun ragmuna igtibattaki tecezziyi kabul ederler.'™

Bir mezhep olarak mantuku mefhumdan 6ne alwken, rivayetlerde kat’ileri.
zannilere tercih ederfer. Nasslann yorumunda ise oncelikle icrmamn gosterdigi
tarafi distndrier. Taklidi miifti igin yasaklayan mezhep, dmilere cevaz verir.
Olmiis miictehide iftiba noktasinda ise ihtilaf etmislerdir. [nsanian
derecelendirirlerken Ehl-i beytten sonra sahabeyi koyarlar. Sahabe kavlini delil
alma noktasinda ihtilaf etseler bile, icmalarinda ittifak olusmustur, '

2. Zeydiye Usuliiniin Digerlerinden Farks

Metot olarak Zeydi fikhy miitekellimin (Safii ekolit) yoluna uyar. Burada stnmi
olup da bu volu tutan usulcilerden farklan, usulden fitrza giden bir metot
izlemeleridir. Zira Siinniler fiirudan usule giden bir yoiu takip etmislerdir.””

Icmaii'l-atira ismi altinda Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in icmastndan
bahseden Zevdive. sahay1 amel yaminda itikat konularina da kaydirmistir. [mamiler

186 Ebu Zehra, Zevd. s, 452 vd.; San’ani, s, 216 vd,

187 Karaman. [slam Hukuk Tarihi, s, 112.

188 Ebu Zshra, Zevd s. 457-459; San’ani, s. 222 vd.

189 Ebu Zehra. Zeyd s. 462 vd., 476; Zeydan, Islam Hukukuna Girls, s. 264
190 Ebu Zehra. a.ge. s. 478-487 ; San’ani, a.g.e.. 5. 154-159,

191 Karaman. Hayreddin, $ia’da Fikih Usulit ve Ser’i Delliller (§iilik Sempozyumuy, {lmi Megrivat,
Istanbul 1993, 5.329.
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akh dérdiincii mertebede delil olarak kabul ederken. bunilar en arka strava atarlar.
Dotayisiyla biitiin delilleri kullandiktan sonra ona bakarlar. Egyanin aslma bakip
iyiyse aliriar, kotiyle terkederler. Dolayisiyla ibahay-i aslivye sahas1 bu mezhepte
yoktur. Bu durumda hiikiimsiiz saha da kalmamus ofur.'*?

Sahabi kavline genel olarak itibar edip, kitap ve siinnete dayanmas: Zeydiye'yi
Ehi-i siinnete yakin kalmugtir. Fakat neshi, Zahiriler gibi tahsis manasinda
anlamslardir.'® Rivayetlerde adalet ve zabt sartiu yeterli bulup Zeydi sartim
aramazlarken, mamive kendilerinden olmasint bir sart gdrmiistiir. Fakat onlarda
bu sart tercih seviyesine inmistir. Dolayisiyla Hanefilerin kabul ettigi her sevi onlar
da kabul etmisler sayilir, Maslahat-1 miirseleyi de bir delil olarak aldiklanm
diigiiniirsek. usulleri Hanefilerden daha genistir. Ama onlar maslahati kiyasa dahil
etmigler, dolayisiyla kavasin alamm da genis tutmuslardir. Ayrica istishabt
Hanefiler gibi sirf beraat-1 asliye noktasinda degil. aym zamanda misbit olarak
kullanmuglardir. Sonunda da akla biiyiik yer vererek, hikimsiiz bir sey
birakmamislardir. Kendilerinin igtihadi kapatmamaian, dért mezhepten istifadesini
de saplamustir.'®* Bu agukhik degerli alimlerin yetismesine sebep olmug ve dzellikle
de Hanefiveye kendilerini yakin kalmugtir, 193

C. iSMAILIYE MEZHEBI

Cafer Sadik’rn 145/768'de Slimiinden sonra oflu Ismail’e ittiba edenler
Ismailiveyi olusturmuglardir. Bir biitiin clarak bu mezhebin gorisleri Bauniyeye
istinad eder. Tarihte Fatimm devletini kuran Ismaililer Ezher’i de tesis etmiglerdir.
Kuzey Afrika, Sicilya. Misir, Surive ve Yemen'e hakim olan devletlerini
Salahaddin-i Eyyubi silmistir (367/1171). Kendi halifelerinden Mustansir’in 8limi
tizerine kiigiik cocugu Musta’linin hilafete gegmesivle abisi Nizar’a yakin olanlar
mezhebi ikiye boldii ve bu durum bugiine kadar devam etti. Musta’liler diger gruba
gore kismen mutedildir.'*®

Tarihte Imamilikten [smailiyenin Nizari koluna gegen Hasan Sabbah, Iran’da
Alamut kalesini alarak devletini kurmus ve fedatleri kanaliyla batini diisiinceyt
yaymaya gahigmustir. Hagis (afyon) yedirilip icirilen fedailer gérevlerini vaparlarsa
daha dinyadayken Alamut kalesindeki cennete konmaktaydi Hilagu'nun
654/1256’da buray1 zapuna kadar da bu durum devam etmigtir. Ondan sonra
etkileri karilan mezhebin su anda Suriye, [ran, Afganistan. Hindistan, Pakistan ve
Dogu Afrika’ya yayilmslardir. Kendi ifadelerine gore diinyamin 22 itlkesinde 20
milyon taraftarian vardir, Fakat Nizari Ismaililer diinya tizerinde zengin ve etkin
olmalarina ragmen Islamia pek alakalar yoktur.'”’

192 Ebu Zehra, Cater Sadik, s, 464, 486-487; San’ani, a.g.e., 5. 229

193 Blz.: Kogkuzu, Ali Osman, Hadiste Nasih Mensub, IFAV Yay., Istanbul 1985, 5. 136-137: Ebu Zehra,
Zevd, s. 374,

194 Fbu Zehra, Zeyd. s. 325, 364, 508; Zeydan, Islam Hukukuna Giris, s. 263-264

195 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 5. 112

19¢ Figiali.s. 130 vd.

197 Figlals, s 131 vd.
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Onlara gore Allah vardir. Fakat zatiyla fiili temas kurulamaz. Dolayisiyla higbir
sifatla nitelendirilemez. Bu diigincede fhvan-1 Safa felsefesinden'™ etkilenen
Batiniyenin tesiri bigyitktiir, Allah’1n isim ve sifatlanni zatinda sakli tattuklan igin,
miintesipleri arasindaki ¢ikan inang bogtufunu Aga Hanlar’in feyiz ve tecellileriyle
doeldurmaya calismuslardir. Dolayisiyla bu durumlari tevhide sadik kalamadiklarim
gOsterdifi gibi, islerindeki halik-mahluk arasindaki mistik ilgiyi de kaldirmustir,
Aynica peygamberlerin getirdiklerine devrin imami tarafindan istenilen yorum
verilir, inaclar1 ne namaz nede bagka bir ibadeti yerinde biralomstir! Aynca
Kuran'in tahrif oldufunu da séylerler. Buna ragmen ahiret inanglart vardir. Fakat
onlarda namazn bir sekli kalmamus, orug sir saklamaya déniismiis, hac Aga Han'm
yerini ziyaret haline gelmis ve zekat %10 veya 12.5 oraminda Aga Han’a ddenen ve
nereye-nasil harcandig bilinmeyen bir vergi haline gelmlstxr Dolayistyla bunlar
duygusal yénii olan bir ekonomik organizasyon gibidirler'*

1. Ismailiye Mezhebi Usuiii

Ismailiye mezhebinin kismen yazili ve uygulanan usul ve fiiru kitabina sahip
bulunan kolu Hindistan’da Bohra diye bilinen Miista’liye koludur. Biiyiik alimleri
Kadi Numan'in Deaimii’l-Islam isimli eserine goire ser’i delillerini soylece
tzetleyebiliriz:

flim ve dini hilldimler Kuran-i Kerim’den, masumlann stinnetlerinden ve
iclerinde masum imam bulundugu igin, icma ehfinin icmaindan ahmir, Rey ve kiyas
batildir, ser’i delil saytimazlar, Kitap ve siinnet ise, hem zahiriyle hem de batimyla
delildir. Yalniz batun zahire uygun olmasi sarttir. Bu sarti tagumayarak zahiri
hitkiimsiiz hale getiren vorumlar sapikliktir. Din ilimleri imamlar kanaliyla
dgrenilir. Ulitlemr olarak bunlara ve tayin eftikleri ermrlere itaat edilir, Itaatin sarts
da; kitaba, sinnete ve imanmun emrine aykirt olmamasidir.”®

2. fsmailiye Usuliiniin Digerlerinden Farki

Genel oiarak Ismailiye mezhebinin usul bakimindan Caferiyeye oldukea yakin
oldugunu stylemek miimkiindiir, Zaten fikihlar: da biyik Slgtide Imam Cafer’den
gelen rivayetlere dayanmaktadir,””"

198 fvan- Safa, Basra’da kuruimus, amact milslimanlara felsefi bir zihniyet astlayarak onlar1 taassuptan
kurtarmak ve bir tiir aydinlar ahlaks olugturmak olan dini-siyasi-felsefi gizli bir §ii tegekkiludar. Ehi-i
Stinnet kelametlarmn hakl: tenkitlerine ugrangtar ve gitditk kalmuglardir. (Blez.! Akay, Hasan, [slami
Terismler Sozltigt, Islam Bilgi Merkezi Yay., Istanbul -s. 153; Bolay, 8. Hayri, Ak¢ag Yay., Ankara
1987,s. 117-118)

199 Topaloglu, Bekir, Ismailiyede fnang Esaslart ve [badet Sekilleri (Siilik Sempozyumu), ilmi Negriyat
[stanbul 1993, 5. 655-660, )

200 Karaman. $iada Fikah Usulil ve Seri Deliller. s. 330; en-Nu’man b. Muhammed b. Mansur b. Ahmed b,
Hayyun et-Temimi el-Magribi (363/374), Deaimil’l-Islam ve Zikru’l Halali ve’l-Haram ve'l-Kadaya
ve'l-Ahkam An-Ehli Beyti Rasulillah Aleyhi ve Aleyhim Efdalii’s-Selam, Tahkik: Asit b, Ali As@ar
Feyzi, Darit’}-Mearif, Kahire 1985, s, 40, 84, 91, 98, 330.

201 Karaman, Jiada Fikth Usuiil ve §eri Detiller, 5. 330
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D. Sil MEZHEPLER iGIN GENEL DEGERLENDIRME

Imam Cafer’in ilminin ilhami olmasim kabul etmek makul olmaz. Yine
kendine nisbet edilen cifrin de bir asli voktur., Yalmz Cafer Sadik’a Imamilerin
(Isna aseriler) yamnda Ismaililerin de ittiba ettifini bilmek gerekir, Zeydiler ise
amcast Zeyde tabi olanlardir, Bir metot olarak ise Imamiler ve Zeydiler Safii
(miiteke}limin) ekoliine daha yakindirlar. Hanefi ekol olan Fukaha meslegine ise
daha uzaktirlar.*®

Imamiler tefsir, hadis ve icmada kendileri disindakilere itimat etmezter, Kiyasi
da reddedericr. Dolayisiyla bunlar mut’ayr helal kabul ctme™. Ehl-i kitap
kadilarla evlenmeme gibi bazi farklilikiar dogurmustur. Aynca kadinlara toprak
ve gayr-1 menkul mirasi birakmazlar ™ Fakat Zeydiye cumhura daha yakindir.
Ciinkii rivayeticrde kendilerinden olmay sart kogmadiklar gibi, bagka mezheplerin
goriislerine de itibar ederler. Fakat onlar da Ehl-i kitap kadinlarla evienmezler. ™

Baz giilerin haber-i ahadi delil saymamast yine cumhurdan farkli bir
durumdur.”® Fakat her seye ragmen sianin inkigaf ettirdigi baz usuli yonler vardir
ki. Ehl-i sinnetin istifade etmesi gerekir. Bu Islam Hukuku’nun mistakbeline katk1
saglayacaktir,”’

iI. SiA DISINDAK|I MEZHEPLER

Bu konuda sadece Ibadiye ve Zahiriveyi sayabiliriz. Ciinkii Harici Ibadiler
Uman’da yasamaktadir. Zahiri fikht ise goriis ve kaynak olarak her zaman kendi
fnemini hissettirmis. Fakat halihazirda etba1 kalmamusgtir.

A. IBADIYE MEZHEBI

Haricilerin en mutedili ve hayatta kalan tek kolu olan Harigler. Abdullah b.
ibad’a uyariar. Asinilik ve tagkinliklardan uzak oluslan bugiine dek kalmalarina
scbep olmustur. Kuzey Afrika’nin bazi verlerinde, Zencibar’da ve Uman’da
bulunurlar, Diger etba: kesilen Harici firkalardan fark:; kendilerinden olmayantari

202 Ebu Zehra, Cafer Saduc, s. 186, 274, 552; Karaman, Siada Fikih Usili ve §eri Deliller, s. 329,

203 Ehl-i Sinnelin yaninda Zeydiye ve ismalive de mut’a ile iigili hikmin neshedildifine namirlar ve
Hunda ittifak etmigterdir, fmam Zeyd bu tor nikalin haramhigi kerusunda bizzat Hz. Ali’den nakilde
bulunmaktadir. Ayrica imamilerin dayandign fbn Abbas’in fetvast konusunda da, gérigiinden rilcu
ettigine dair de sahih rivayeiler vardir. (§ener, Abdiiikadiz, Siillife Gére Firuuddin ($iilik
Sempozyamu), [Imi Negriyat. Istanbul 1993, 5. 454-453)

204 es-Stibki, Abdiillatif-es-Sayis, Muhammed-zi-Berberi, Mubammed Yusuf, Tarihiit-TesriiI-tslami,
Talik: Alatiddin Za'teri, Daru'l-Usame, Dimagk-1417/1997. s. 196-198; Sener, Siilige Gbre
Fiirsuddin, s. 461.

205 Subhi, s. 78-8i.

206 Ebu Zehra, Ebu Hanife. s, 278,

207 Hamudullah, s. 77.
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lifran-1 nimet i¢inde deperlendirip milgrik gormemeleri, kanlarm heder
saymamalar:, mekanlarim [slam diyan sayip, mallarin1 ganimet olarak almamalan,
hatta kendilerine muhalif guruplarin sahitlik ve nikahlarim caiz goriip, kendilerivle
onlar arasinda tevariisii bile caiz gormeleridir.*”

Genelde Kuran’m zahirine dayamp da sinneti kabul etmemeleri farkli
sonuclara ulasmalarina sebep olmustur. Recm cezasini kabul etmemeleri ve Bakara
stiresi 180. ayet geregi varise vasiyet yapilabilecegi gibi hikiimler de bunlar
arasindadir.*”

1. ibadiye Mezhebi Usulii

Bu mezhebin usulii kitap, simnet ile 8nceki imamlarn igtihat ve tatbikatna
dayamr. Kelami goriglerde baz noktalarda Siinnilere, baz1 noktalarda ise
Mutezililere yakindirlar.*'

Ehl-i siinnetten ayrildiklan igin kendilerine beginci mezhep salikleri de demir.
I¢lerinden bazmlart icma1 reddeder. Sebebi ise sudur: Sizler Hz. Peygamber (sav: ve
ondan sonrakilerin recm vaptikdarmi rivayet ediyorsunuz. Halbuki Allah cariveler
hakkinda “Eger zina vaparlarsa onlann cezast hiir kadmlarn cezasimn vansi
kadardir.”?"" buyurmaktadir. Recim cezasi oliimdiir. Olitm ise takstm kabul etmez.
Syleyse bu cezamn yarist carivelere nasil verilecektir? Dolayistyla hiir kadiniara da
celde cezasi uygulanmahidar, *** Fakat Kuran, siinnet ve kiyast umumen bir delil
olarak kullamirlar®® Rey ve ictihada ¢nem vermigler ve mezheplerini
geligtirmiglerdir,

2. Ibadiye Usuliiniin Digerlerinden Farki

Sadece kendi mezheplerinin icmaim kabul edip bagkalarmunkini kabul etmezier.
Ciinkii onlar diperlerini dalalet i¢inde goriirler. Bu sonug siyasi goriiglerinin bir
neticesi veya miirtekib-i kebireyi boyle degerlendirdikleri igin de olabilir, ™

208 Muammer, Ali Yahya, el-fl;adiyye_ Fi’}-Cezair, Mektebetti Vehbe, Kahire-1399/1972, 5. 5 vd Ebu
Zehra, Zeyd, 133, Figlaly, Hikadi Islam Mezhepleri 87 vd; Taime, Sabir, el-Ibadiyve-Akideten ve
Mezheben, Daru’l-Cil, Bevn-1406/1986, s. 145 vd.; en-Neccar, Amir, el-Havaric-Akideren ve Flioren
ve Felsefeten, Daral-Mearif, Kahire 1990, s, 175,

Karaman, {slam Hukui Tarhi, 111; Maruf, Nayif, el-Havaric Fi'l-Asri’l-Emevi, Daru't-Talia. 2eynu-
1401/1981%, 5. 204,

Sener, Abdulkadir, Islam Hukulu Dersleri 1, DEU Yay., lzmir 1987, 5. 73-74.

Nisa 23.

Kiliger, a.g.e., s. 53,

Ebu Zehra, Safii, s. 333.

214 Ebu Zehra, Safii, 5. 333; Sener, Abdulkadir, a.g.e,, s. 73-74.
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8. ZAHIRIYE MEZHEBI

Mezhebin imam: Davad b. Ali’dir, Kufe’de 202°de dogmus ve 270°de Isfehan
yakinlarindaki Kagan'da vefat etmistir. Bagta koyu bir Safii iken, sonra onu da
begenmez olur. Fakat esas bu mezhebi 436/1064’de vefat eden Ibn Hazm
delillendirmis ve yaymustir, Davut’tan baz yerlerde ayrilsa bile, bu mezhebe ondan
daha cok baglanmistr., Bunda Safii fikhimn tesini ile dénemindeki hadis
rivayetinin goktugu etkili olsa gerektir. Zaten o bu mezhebi okuyarak 6grenip,
hocadan ders almamustir. Bu duram bazi yanhglara vesile olabilecek mahiyettedir.
Tuttugu yol itibartyla begenilmedigi icin kitaplar Isbiliye’de vakilmustir, Fakat bu
mezhep hicr 3. ve 4. asirda Hanefi, Safii ve Malikilerden sonra dordiincii mezhep
konumundayd:.*"”

1. Z&hiriye Mezhebinin Usulii

Bu mezhebe gore usul Kuran, stinnet, biitiin miictehitlerin icma1 ve delilden
olusur. Dolayisiyla kivas: kabul etmezler.”® Siinnet konusunda ise Safii gibi
diigiiniirler ve Kuran’1 tamamlayan bir delil olarak goriirler " Fakat asil sinnet
olarak Hz. Peygamber (sav)’in akvalini alip, fiilini ancak o manaya gelecek bir
tasrih varsa kabul ederler. Bunun yamnda Sahabe icmaim ise kesin kabul ederler.
Nas veya icmaya dayah olup da ilan edilmemis sonuca delil derler.”"® Kuiyas,
istihsan, talil ve zeriay1 reddetmelerindeki en biiyiik scbep ise reye dayanmasidir.
Bu noktada esere bagliliklar onlan Safii’ye yaklagtirir, fcmay1 da sadece sahabeye
tahsis ederek tevkifi®® oldugunu kabul ederler. Zira tevkif sadece sahabeye hastir.
“UImmetimden bir grup hak yolda siirekli miicadele edecektir”**’ hadisine istinad
ederek, dolayistyla immetin icma edemeyeceklerine hikmederler. Ctinkil ba hadis
bir tarafin siirekli hatada kalacagim bijdirmektedir. Ayrica immetin gok geniglemis
oldugunu da soylerler. Dolayisiyla siikuti icmai da reddedecekleri aciktir. ™ Bu
sebepten mezhebin fikhi kaynaklar: sadece naslardir..”™ Reyi biitiinityle reddeden
mezhep daraldigy verde “Yeryiiziindeki herseyi sizler i¢in yaratt™®* ayeti geregi.
ibahay-i asliyye olan istishaba sanlilar.

215 Ebu Zehra, Muhammed. [bn Hazm-Hayatulm ve Agruby, Arduhu ve Fikhuhu, Matbaati Mubaymir,
1373/1954., 5. 8-17, Karaman, Islam Hukuk Tarihz, 5. 108, Kiler, s. 134 Sener, Abdilkadir, a.g...
5. 63-66. '

216 Ebu Zehra, Ibn Hazm, s. 283; a. mif, Ebu Hanife, 5. 262.

217 Uveys, Abdilhalim, Cithdil {bn Hazmm ve Mimhecihii Fi-Mecali't-Tesrii'l-Islami, Mecelfetii’l-
Muosiimi’l Muasir, say1 17, , Beyrut-Kuveyt-1393/1979, s. 86.

218 ibn Hazm, hkam, 5/105-108.

219 Tevkif, Sari’ Teala’nn bir konudaki emridir. Tevkifi ise, tevidf kabul edilebilecek durumlardir, (Ebu

Ceyb, Sa’di, el-Kamusii’l-Fikhi-Ligaten ve Istilahan, Daruw’l-Fikr, Dimasgk, 1408/1988, 5. 385, ) Zira

Sahabe bir konuda Sari Teala'mn emirlerini bilecek konumdadirlar. Bu sebepten icmaian da

baglayierdir, (Ayrica bkz.: Kogkuzu, 134-137)

fbn Hanbel, Mitsnedii Muaviye b. Ebi Stifyan, 4/93.

Sevkani, Irgadii’l-Fibul, s. 77, 79.

Ebu Zehra, Mulammed, fslam’da Fikhi Mezbepier Tarihi, Gev.: Abdtlkadir Sener. Ayyildiz Mib.,

Ankara 1969, s. 7.

Bakara 29,
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bn Hazm’a gére Kuran, bizim ikrarla miikellef oldugumuz Cenab-1 Hakk’in bir
ahdidir. Dolaysiyla iq}ndeki buititn emirlerfe amel edilmesi gerekir ™ Fakat bir
sahs! taklit caiz olmaz. ™

Kabul ettikleri kadarrvla bile icmanin bir nassa dayanmasini gerekli gériirier,
Zira insanlara kafalanna gdre icma izni verilmernigtir, Aksi batil olur. Zaten diinya
miictehitlerinin icma etme imkanlart da muhaldir®® Zaten “Allah size haram
ildiklarmi tafsil etmistir.”* ayeti geregi haramlar Kuran’da vardir. Gerisi ise
helal kismudir.*®® Dolayisiyla sahabenin icma ayn1 zamanda imkan dahilindeydi.™
Digerlerinkinin imkansizhy sebebiyle icmayr sahabe icmasina tahsis etmis gibi
olmaktadirlar, ™

Seru men kablena ise delil olamaz. Ciinkii seriatm iginde olmayan Dbir seyle
hiiliim verilmez.>' Buna ragmen Ebu Zehra Ibn Hazm’m, bir konuda hiikiim
yoksa eski seriatin hiikmii gegerlidir, dedigini nakleder.” bu diigiince istishab
deldilinin bir neticesi olsa gerektir.

2. Zahiriye Usuliiniin Digerlerinden Farki

Zahiriye mezhebi kiyast reddetmekle Imamiye ye yaklagir. Ay zamanda bitiin
mezhepler icerisinde icma igin haber-i vahidi sened saymayan tek mezheptir.”’
Yine mefhum-u muvafakatt kabul etmeyen tek mezheptir, ™

Hanefiler siinnetin Kuran'la neshini caiz gorirken, Jafii siinnetin ancak
sitnnetlc neshedilebilecegini soyler. Bu noktada zahiriler Hanefilere yaklagir.™*

Zahiriler naslarin makululmana olabilecegini kabul ederler. Fakat kendi iginde
¢zel aciklama yoksa baska hitkiimiere tesir edemeyecefi périlglindedirler.
Dolayistyla sadece kendi alanlarinda kalrlar, Her ne kadar ahkamda kullann
maslahatinin gézetildigini kabul etseler de, Sari Teala’nin istedifini yaptifina gore,
her hilkmii yerinde birakmak gerckir kanaatini tagirlar. Dolayisiyla dediklerini
baska sahalara kayduma tecaviiz olur, Bu sebepten fbn Hazm kiyas, istihsan,
maslahat-1 miirsele ve sedd-i zerai ile hiikkiim verilmesini, aym: zamanda naslarin
illetlerinin digiinilmesini meneder. Bunu Sari’in sorgulanmasi gibi kabul eder.

224 Ihkam 1/95.

225 Ihkam 2/123, 5/160.

326 [bn Hazm, 4/136-138, Kogkuzu, a.g.e., 5. 134-137.
227 Enam 113.

228 [bn Hazm, 4/140.

229 {bn Hazm, 4/147.

230 Karaman, Islam Hukulc Tarihi, s. 103.
231 Ibn Hazm, 5/160.

232 Ebu Zehra, Ibn Hazm, 5. 376,

233 Ebu Zehra, Cafer Sadik, s. 290, 481.
234 Ebu Zehra, Zeyd, s. 385,

235 Ebu Zehra, ibn Hazm, s. 333.
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Halbuki bu, illetleri bilerck havadise ¢oziim gayretidir >

Istishab konmusunda ise Malikilere vyaklagip, Hanefiler gibi sadece def
konusunda kabul etmeyip. umumen ibahayl savunurar. Bu konumlarinda, rey
yollartm tikamalan efkendir. ™’

Yasakladiklanm ispat, uzak gordiiklerini yakinlagtirmak igin delil admda bir
kaynaklan vardir, Buoun naslar disinda bir ey olmadifimt séyleseler de,
muhalifleri bunu kiyas olarak de@erlendirir. Goldziher ise baz miiteseddit
Zahirilerin bunu bile kaidirdigint iddia eder,®

Sinnet disindaki sahabi fetvasimi da, Hz. Peygamber (sav) den baska taklit
mercii olmamas1 gerckgesivle kabul etmezler. Fakat goriigiinii teyit ve karsi
tarafinkini iptal i¢in sahabenin ittifak ettigi konulari delil getirmiglerdir. Yine
Medinelilerin amelini ise kabul etmezler. Bu noktada Malikiler'den ayrilip
cumbhura yalklagirlar, ™

Ibn Hanbel'in ihtilafli konularda Zahirilerin temel prensiplerine gore hikiim
verdigine balalirsa, iki mezhep arasinda bir benzestik vardar. Ciinkii her iki taraf da
naslarin zahirini 6ne cikarmaktacr. Fakat Zahirilerden {bn Hazm biraz ileri
giderek bu durumu Kelama da tatbik etmigtir.”"

SONUG

1. Temelde [slam Fikhinda mezhepler arasi &nemii ayrilikdar yok sayilir. Zira
aym mezhebe mensup iki fakih arasinda bile gériis farks olabilmektedir. Hatta
bunlann fetvalant baska mezheplerin gériigine kendi mezheplerinden daha yalan
olmas da miimldindiir. Bu acidan $ii ve Siinmi fikhe icerisinde onemh sayilabilecels
en temel iki gdriis, miit’s nikaiu ile mirascilarin paylan konusudur, ™

2. Kendinden Once gizide Islam Hukukqulan olsa bile, Usul-i fikih
konusundaki itk ciddi eser fmarn Safti’ve aittir, Halbuki Zeyd b. Ali, Ebu Hanife ve
Malik b. Enes ondan &nce vasamugtir, Safiiden onceki eserler ise monografik
sayllmaz.**

3. Safiinin hadislere Gnem vermesiyle baslayan eserci gorig, Hanbelilerle

236 [hkam, 6/16, Goldziher, a.g.2.. s. 93-95.

237 Ebu Zehra, Ion Hazm, s. 373, 376, ; Goldziher, Ignaz, Zahinler, Sistem ve Tarthleri, Cev.: Cihat Tung,
Ankara Unv. Basimevi, 1982, s. 96.

238 Ebu Zehra, fon Harm, 5. 364; Goldziher, a.g.e., s. 32.

239 Ibn Hazm, fhkam ,1/169, 2.97, 4/202 ; Ebu Zehra, on Hazm, 438-439.
24¢ Goldziher, a.g.e., 5. 72, 101.

241 Haten, a.g.e., s. 88; Zeydarn, [slam Hukukuna Girig, 8. 268,

242 Hamidullah, a.g.e., s. 84.
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siddetlenmis, neticede Zahirilikle sonuglanmgtir.**

4. Maslahat-1 mirsele Hanbelilerde isuslab olarak adlandimiir. Fakat aym
manadadir, Diger mezhepler icerisinde ise farkli deliller altinda kendini gosterir.**

5. Kendi imamlaninin icmat sadece Sii Imamilerde delilken, Medine ehlinin
ameli de sadece Malikilerde delildir.*** Siiler icmalanni imamiarina onaylatirken,
sinniler mmetin hatada birlesmeyecegi prensibiyle hareket ederler.™® Icinde
imamin bulunmasi sartivla icmamn muteber olmast siinm usule de uygun diiger,
Zira miigtehitlerin mubalif bulunduklary bir hitkiitmde icmadan séz edilemez.
Siinnilerin imamlan da miigtehitler sayilabilir.*"’

6. Hariciler, Nazzam ve Sia disindaki mezheplerde icma ittifakla delildir.
Imamiler ayrica kiyast da inkar eder.”*® Tabi ser’i kaynaklarin sadece kuran, hadis,
icma ve kiyastan ibaret olmadifn aciktir, Zira en mutaassip insanlarn bile tedvin
zamani kanunun ruhuna miiracaat ettigi bir gercektir.**

7. Oniki Imam’in gaybetinden sonra Caferiye iginde aklim kullanmaksizin
rivayet kiilliyatina ve haberlere 6nem veren Ahbari egilim ile naslarla birlikte akli
delile de deger veren Usuli egilim baggdstermistir. Fakat mezhep icinde Usuli
egilim agir basar, Ahbariler baudaki fundamentalistiere benzer. Sinni Islam
diinyasinda ise Mogol istilasindan sonra bas gosteren igtihad kapisimin kapans,
Ahbariler tipi bir sonu¢ dogurmustur, Zira pek miictehid yetigmemis ve dort
mezhebin digindakilere sapik nazanyla bakitmigtir. Naslara baghilify yoniivle ise
Hanbeliler dnceden beri farkly, bir konum sergilemistir. Halbuki Islam Hukuku’nun
canlthgim: koruyabilmesi icin vahiy ile aklin ayn: kaynaga dayandift ve ikisi
arasinda celisme oimavacagl gergegl kabul edilmeliydi. Oysa vakia farkhdir,
Imamiyede igtihadin kapanmadip1 goriisii devam etse de, yonetimlerle uyusma
gayrett ¢rfi-sultant bir hukuka vesile olmustur, Fakat ictihat stirmigtiir. Sinnilerde
ise yeni acths 19, asir ile baglar, ™"

Teorik olarak birbirinden wzak goériken 3ii ve Sunni unsuliin, uygnlamada
birbirine yakin seyretmesinin iki énemli sonucu olmustur:

a. Firrudaki Siinni-$ii ihtilafl keyfiyet ve kemiyet agisindan asgariye inmigtir.
b. Siinmi ¢evrede vetisen bazilann Caferiye’yi de kismen muteber olarak

243 Schacht, Joseph, [sfam Hukukuna Girdy, Gev.: Mehmet Dag- Abdulkadir Sener, Ankara Unv. Yay.,
Ankara 1986, 72. vd.

244 Dibillbuga, Eseru’l-Edille, 5. 41 vd,

245 Kasumi, Cemaleddin, Muhtasara Tenkihi'i-Fiisul F'l-Usul Li'l-Karafi (684), el-Meidebetii’l-
Hagimiyye, Dimask, s. 73-73.

246 Muzaffer, 3/105 vd.; Saban, Zekiyyiddin, Usult’l-Fikh, Cev.: Ibrahim Kafi Dénmez, TDV. Yay.,
Ankara 1999, s. 109-110.

247 Karaman, $iada Fikih Usuiii ve Ser’i Deliller, a.g.e., s. 334,

248 Gazali, 2/234. Karaman’a gore $ia’nn akal delili, sonucu itibariyla maslahat-1 mirseleye gok yakmdir,
(Siada Fikuh Usulii ve er’i Deliller 354)

249 Hamidullah, a.g.e., 5. 82-83, 94.
250 Hamidullah, a.g.e., s. 82-83. 94,
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tanimigtir. ™"

8. Isiam Hukuku'nda temel olarak sadece Kuran ve siinnetin anma kaynak
mesabesinde oldugunu diiginiirsek, sadece bunlar anayasal degismez ilkeleri igerir.
Dolayistyla kitap ve siinnete aykin olmayan diizenlemeler, pozitif hukukun kaynagi
sayilabilirler. Orf ve difer deliller ise tamamiayict ve yorurnlayict kaynak
konumunda kalir. Bu sebepte akil ve akil yiritme yontemleri, nassa aykirt olmayan
diizenlemeleri yapmada ve temel ilkeleri anlamada, insana yardimet olur. ™2

9. [k devirlerde Sahabi, Tabii ve miigtehid imamlann bazi ayetleri farkl
sekilde anlamalann ve bir kisum hadisleri sihhat ve muhteva yoniinden
degerlendirirken farkhh metotlarla hareket etmelen, miisliimanlarin bir talkam dig
fikirlerle temaslariun artmasi, karsilagdan veni olaylar ve problemler igin yeni
coziim vollari aranmasi ve siyasi iktidarin kimler tarafindan temsil edilecegi
konusu: sivasi ve itikadi mezhepler kadar fikhi mezheplerin de dogmasina tesir
etmigtir. Ancak ilmi 6igiilerde, inang-ibadet ve uygulama alanlarmda, samimi
diigiince ve iyi niyetle yapilan yorum ve igtihatlarn olusturdugu mezhep ve goriig
ayriliklan, Islam toplumuna yarar ve davrams kolayligt saglanustir. Isin igerisine
birtakim menfaatler ve art nivetler kanginca, mezhep ve goriig ayriliklan, hem
islam’1. hem de islam toplumunu vipratmus ve zarara ugratmugtir.”

10. Bir toplumda herkesin ayn1 ggriigte ve biitiin miisliimiinlarn tek mezhebe
bagh olmasi sart depildir; tstelik buna imkan da yoktur. Nitekim tarih de bunu
gostermektedir. Fakat Kuran ve sinnetin digma gtkalmamasi sartt ideal bir
cercevedir. Bu arada ilim, akil ve mantik da kendi fonksiyonunu icra edecektir.
Rabbi, peygamberi, kitabi, kiblesi, camisi, mihrabi ve minberi bir olan biitiin
miislimanlar kardestir. O halde kardesligin geregi olan dostluk ve sevgiyl
birbirimizden esirgememeliyiz.”™*

11. Bu baglamda farkli mezheplere bir nimet ve vakia olarak bakilip, din tek
iken bu kadar mezhep de nereden ¢iktt denmemelidir. Difer mezhepleri
asapilayarak kendi mezhebimizi Gste ¢tkarmamalryiz. Farkli mezheplere, riziy-1
ilahiyi gosteren farkli kolaylastirict yollar olarak bakip, nasih ve mensubun, farkl
sahih kiraatlann ve cesitli sahih tercihlerden birini ihtiyar gibi hakh sebeplerin
varligim kabul ctmeliyiz. Herhalde bu mana Hz. Peygamber (sav)’in “Ummetimin
intilafi rahmettir'?*® hadisinin tasideg manadur, >

251 Karamar. Siada Fikih Usula ve Ser’i Deliller, 335. Fakat boyte bir muteber tamuma noktasinda dikkatli
olmak gerekir, Bu gibi diigiinceler mit’a gibi kabul edilmeyecek senuglarin Ehi-i Siinnet arasinda da
yayimasina sebep olabilir.

252 Hatemi, a.g.e.,s. 111-112.

253 Sener, Abdutkadir, a.g.e., 5. 74-73.

254 Sener, Abdilkadir, a.g.e., 5. 73,

255 Bu hadis ve kritigi igin bkz.: Sityuti, Hafiz Celaltddin Abdurrahman (911), Cezili’'l-Mevahib Fi-
thtilafi’l-Mezahib, Tahkik: Abdulkayyum b. Muhammed $efi el-Bilstevi, Daru’l-I"tisam, Kahire, s. 19.
vd.

256 Suyuti, a.g.e., s. 25 vd.



