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Veysel KASAR*

Ozet

Bu makalede, Kelam ilminin kurulusu ve gelisme déneminde ele aldig:
ilahiyat problemleri ele alinmakta; Islam diisiince ekollerinin degisik
sebepler altinda ortaya ctkan bu problemlere getirdigi ¢6ztimlere kisaca
temas edilmektedir. Ayrica bu problemleri bilmenin giintimiizdeki bir
takim diistince sorunlarint asmada ufuk acic1 olacagi distniilmektedir.

Anahtar kelimeler: Akaid, Kelam, Inanc Problemleri, Kelam Tarihi.

Abstract

In this article, the major issues discussed in the formative period of
Islamic theology were examined. How different theolocial school dealt
with these isues is also analysed. It is also emphasized that the
understanding of these issues will give us a chance to solve intellectual
problems we are facing in modern times.

Keyswords: TFaith, Theology, Intellectual Problems, History of
Theology.

GIRIS

Dogusundan ginimiize kadar degisik safhalar geciren Kelam
ilmi, gelisim siireci i¢inde yontem itibariyle farkliliklar gosterse de,'
6zde, inangla ilgili problemlerin ¢6ztiimint amaglamaktadir. Kelam
Ilmi gelisim  sturecinde, Oncelikle, ehl-i  bid’at  firkalarin
dustinceleriyle mtcadele etti. Bu dénemin ilk ve 6nemli eseri, Ebt
Hanife’ye ait, el-Fikhu’l-Ekber’dir. (6.150 / 767) Eba Hanife ilk
fakihler arasindan kelami mubah géren ve mesgul olan tek kisidir.
Eserleri talebeleti tarafindan kaleme alinmistir. Bunlar akaid risalesi

* Ogrt. Grv. Dr., Harran U. Tlahiyat Fak.

! Imam-1 Azamin Bes Eseri, Mustafa Oz, Istanbul, 1981, s. 8, 9; Topaloglu,
Bekir, Keldm Ilmi, s. 57, 58; Irfan Abdu’l Hamid, Islam’da Ttikadi Mezhepler
ve Akaid Esaslar, ¢vr.:Saim Yeprem, Istanbul, 1983 5.139 S.Golcik-Adil
Bebek,“el-Fikhu’l-Ekber” D.1.A., XII, 546.
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niteligindedir. Belirli bir tertipleri yoktur. Konular gayet kisa, delil
getirilmeden  anlatilmigtir.  Uslup,  Miircie, Mu’tezile ve
Kaderiyye’nin yanlislarini reddetmeye yoneliktir. Tlk dénem eserleri
Ehl-1 Sunnet Kelaminin kurucusu olarak kabul edilen Ebu’l —
Hasan el- Eg’ari’nin (6.324 / 936) nublvvet ve ahiretle ilgili
konular1 da kitabina almasi ile tamamlanmistir. Dénemin diger bir
énemli eseri de, Ehl-i Stinnet’in Matiiridiyye kolunun Imam Eba
Mansur Maturidi’nin (6.333 / 944) Kitabu’t-Tevhid’idir. Bu eset,
ilk alimlerinin kelam agisindan en dolgun eseri olarak gorilir. Bu
donemi, el- Kaadi Ebt Bekr Bakillani’nin (6.403 / 1013) kelam
sistematize ettigi Kitabu’t-Temhid ve el- Insaf isimli eserleri
tamamlad.

Bu ilmin wugrasdigt problemler, Mislimanlarin toplumsal
yasamlarindaki gelismeler ile artmistir. Gerek sahabe dénemindeki
ihtilaflarin sevkettigi ¢6zim arayisi, gerekse muslimanlarin fetihler
sayesinde tanistiklart yeni kilttrlerin getirdigi harici ve fikri
sebeplerin  zorlamast ile ortaya ¢ikan itikadi problemlerin
temelinde, ti¢ mesele vardir: Allah’in kudreti ile insanlarin hayatlar
arasindaki iliski; Kur’an’in yaratdmis mu yoksa yaratilmamis mi
oldugu ve ilahi sifatlar meselesi.'

Son Peygamber Hz. Muhammed’in (a.s.) ebedi aleme
goemesiyle birlikte mi’minler ilk 6nce halife sec¢imi ile karsi karstya
kaldiar. Devlet baskaninin secimi, ilk bakista fikhi bir hikim
olarak goriinse de, Sia’nin bunu, imanin rikinlerinden biri olarak
gormesi, imameti kelam ilminin tartistimast gereken problemleri
arasina dahil etmistir.”

Sia’nin gorisiniin temelinde Hz. Ali’nin Hz. Peygambere nesebi
yakinligi bulunmaktadir. Halbuki, Peygamber’e neseben yakinligin
higbir faydasinin olmadigint bizzat Kur’an’i Kerim agtklamaktadir.’

Bilindigi gibi ilk ihtilaflardan birisi, Hz. Osman’in katillerinin

1 Faruki, Ismail Raci- Luis Lamia, Islim Kiltir Atlast cev.: M.Okan Kibaroglu-
Zerrin Kibaroglu, Istanbul, 1999, s.311; Tritton. A.S. Islim Kelam1, cev.:
Mehmet Dag, Ankara, 1983 s. 57.

2 Topaloglu, Bekir, Kelam {lmi, Istanbul, 1988 s. 21

3 Akbulut, Ahmet, Sahabe Dénemi Tktidar Kavgasi, Ankara, 2001, s.11 Ayetler
icin bkz: Bakara, 124, Al-i Imran, 68; Had, 45-46
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bulunmast olayt idi. Ugtincii halife Hz. Osman, politik, psikolojik
ve karmastk sosyal olaylarin sonucunda sehid edildi. Hz. Osman’in
sehid edilmesine gotiren faktorler arasinda, “Irakta’ki topraklart
belli kisilere bagislamasi, bazi valilikleri akrabalarina vermesi,
Kur’an’daki muayyen cezalarin bir kisim insanlara uygulanmamasi
gibi “tartismali konular” sayilmakla birlikte, bedevi Araplarin
kabilecilik ruhu ve yeni devlet diizenine intibaksizlig”" da vardu.

Dort halife devrinin sonlarina dogru, 6zellikle Hz.Ali’nin
hilafetinde siyasi ihtilaflar ile paralel sekilde itikadi tartismalar da
hizlandz. >

Kur'an-1 Kerim genel prensipler disinda siyasi konularda her
hangi bir diizenlemede bulunmamusti. Bu alan, Hz. Peygamberin
siyAsi ~ siinnetinde  serbest  birakilmist.” Bu  sebeple Hz.
Peygamberden sonra Mdusliimanlar arasinda ilk ihtilaf, devleti
yonetecek kisinin kimligi konusunda ¢ikt1.*

Ik halife seciminde yasanan olaylar, sonradan Sia’nin hilafeti
inan¢ konulari arasinda ele almasina yol acti. Kelam alimleri de
kitablarinda bu sebeple imamet meselesini incelemek zorunda
kaldilar.

1- imamet

Devlet bagkanligi makamint karstlamak iizere Imam kelimesinin
zaman zaman halife kelimesinin yerine kullanildigr gorilmektedir.’
Insan toplulugunun O6niine gecip, ona yol goésteren sahis
anlamindaki bu kelimenin koékii “emme”dir. Imam kelimesi
insanlar icin kullanildigi gibi Allah’in  kitabint nitelemekte de

1 Watt, Montgomery, Islam Distincesinin Tesekkiil Devti, cev.: E.Ruhi Figlali,
Ankara, 1981,s. 12, 13

2 Topaloglu, Bekir, Kelim Ilmi, Istanbul, 1988 age. s.21; Yazicioglu, Said, Kelam
Ders Notlari Ankara, 1998 s. 10

3 Akbulut, age., s. 68

4 Akbulut, age., 5.70

> Akbulut, age., 73
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kullanilmustir,” Halife ile imam kelimesi arasinda umum ve husus
farki vardir. Halife daha 6zel imam ise daha umumidir. Yani her
halife imamdir, fakat her imam halife degildir.”

Hilafetin ya da imametin bir problem olarak ortaya ¢ikmast
Sia’nin konuya gosterdigi yogun ilgi ile gelismistir.

Sia, Hz. Ali’ye tabi olarak etrafinda toplananlar olup, onun
halifeliginin gizli veya actk nass ve vesayetle sabit olduguna
inananlardir.  Onlar  imametin  Hz.Ali'nin  cocuklart  disina
ctkmayacagini, ¢tksa bile bunun ya zulmen ya da takiyye’ sebebiyle
olabilecegini kabul etmislerdir." Sia anlayisina gore, biitiin
Mislimanlar, Allah ile insan arasinda niblivvet makaminin
bulunmasi gerektigi goriisiinde ittifak halindedirler. Peygamberden
sonra, ahkami koruyacak bir makam zaruridir. Bu ise imamet
makamidir. Nasil, peygamberi Allah seciyorsa, imami da Allah
secer. Bu sebeple Siiler imameti, imanin asil riktnlerinden ve
inanilmast zorunlu bir konu olarak kabul etmektedirler.’

Imamet konusunda Sia’nin ziddint Harici gériis teskil eder.
Haricilerin goriistinde, imamet halkin secimi ile tespit edilmelidir.
Hz. Ali’nin saflarinda Hz. Muaviye’ye karst savagirken ayrilan
Mislimanlarin olusturdugu ilk Harici grup, pratiklerine uygun bir
yonetim teorisi gelistirdiler. Onlara gbre yonetim igin soy-sop
onemli degildi. Misliman ve ehliyetli olan herkes immetin secimi

! Mustafa, Ibrahim ve arkadaglar;, Mu’cemu’l-Vasit, 1/ 27

2 Seyyid Bey, Hilafetin Mahiyeti, 9°’dan Akbulut age., s.,75

3 “Vikaye” kokinden gelen takiyye, lugatta, sakinmak demektir. Istilahta ise,
kendisine zor kullanilan kisinin canini, malini ve korunmast gerekli varligin
mutlak bir tehlikeden kurtarmak icin gercekte benimsedigi goriis ve kanaatin
aksini 1zhar etmesi, diismant ile ayni fikirde imis gibi goriinmesidir. Islam
dininde kafirin zor kullanmast karsisinda takiyyeye misadde edilmistir. (Nahl,
16 / 106) Sia, tarih boyunca muhalefette kalip da fikitlerini iktidar eliyle yayma
imkdni bulamayan bir cereyandir. Onlar hakli olduguna inandiklar1 hususlarda
tehlike ihtimaline karst stirekli bir sekilde takiyye yapmuslardir. bkz.:Topaloglu,
Kelam, 212.

4 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulketim b. Ebi Bekr (6.548 / 1153)
el- Milel ve’n-Nihal, thk.:E.Ali Mehna, Beyrut, 1996/1412, 1/195; Ibn Haldun,
Mukaddime, cev.: Zakir Kadiri Ugan, Istanbul, 1989, I, 496.

5> Hasani, Seyyid Abdurrazik, Ta’rifu’s-S$ia, s.21’den, Akbulut, Sahabe Doénemi
Iktidar Kavgasy, s. 82.
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ile Mislumanlarin bagina gegebilirdi. Ehl-i Stinnet ve Mu’tezile ise,
hilafetle ilgili, otoritenin merkezini tespit konusunda, actk bir
c6ziim 6nermemislerdi.’ Bu durumu, timmetin farkli yénetim
sekillerine uymasint kolaylastiran bir esneklik olarak gérmek de
mumkindiir.

Sia’nin  Gulat,” “masum imam” disiincesini “huldl ve
tecside” kadar gotirdiler. Onlar, ilahi bir par¢anin imamin
bedenine niftz ettigine ve wulGhiyetin imamin bedenine
burindigine inantyorlardr. Sianin agirilar, imamla ilgili huldl
distincesi yaninda, tenasuh goriisini de kabul ediyor; kiyameti,
ruhun bir bedenden digerine ge¢mesi seklinde yorumluyorlardi. Bu
diisiince sahiplerine gore, ahiret hayati da yoktu.’

2- Biiyiik Giinah Meselesi

Hariciler Hz. Al’'nin ordusunda katildiklari savasta, karst tarafin
teklifi olan tahkimi, yani Kur’an’t iki taraf — arasinda hakem
yapmay1 6nce kabul ettiler. Problem ¢6ztimlenmeyince, problemin
¢6zimini her iki tarafin sectigi hakemlere (insanlara) birakma
kabul edilince, Hariciler (la hukme illellah) diyerek bu tiir tahkime
itiraz ettiler. Fakat bu olayi, yenilgiyle birlikte, kendi stkintils
hayatlarinin stirmesine bir isaret saydilar. Bu sefer Muaviye’yi gasip

! Bagdadi, Usali’d-Din, s.275; Sehristani el- Milel, 1,200; Akbulut, age. s.88, 90,
91.

2 Haddi asmak mandsina gelen “gulitvy” masdarinin ¢ogulu olan Gulat, Islima
mensup olduklarini iddia ettikleri halde, Islimdan oldugu kesinlikle bilinen
hususlardan birini veya bir bir kacini inkar eden ya da inkara gotiiren sekilde
te’vile sapanlardir. Bunlarin bir kismi, imamlarini, “ancak uldhiyete layik olan
stfatlarla” anmistir. Bir kismi Allah’t yaratdmislara benzetmistir. Sehristani,
Sia’nin Gulat firkalarinin - bu  distncelerini Hristiyan  ve  Yahutdi
mezheplerinden aldigini séyler. bkz.: Sehristani, Milel, 1, 203, 204

3 Malati, Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ahmed (6.377/987) Kitabu’t-Tenbih,
Beyrut, 1968/1388 , s.17, 23; Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Makalati’l-
Islﬁmiyyin, thk.: Helmut Ritter, Weisbaden, 1400/1980 s. 32, 42, 365, 388;
Sehristani, age. II/12; Bagdadi, Ebu Mansur Abdu’l- Kadir b. Tahir b.
Muhammed, (6.429/037) el- Fatk Beyne’l Firak, ¢ev.: E.Ruhi Figlali, Ankara,
1991, 5.32, 41
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ilan ederken, Hz. Ali’yi de tahkime yanastig1 icin tekfir ettiler. Onlar
ayetlerin  zahirine bakip buyik gtnah isleyeni kifurle
vasiflandirtyorlardi. Haricilerin biytik giinah isleyeni tekfir etmeleri
Islam inanclarinda yeni bir devir acmustir. Bundan sonra siyasi olan
ihtilaflar yaninda bir de itikadi ihtilaflar ortaya ¢ikmustir. Bu kisiler,
bir taraftan tcretini 6demedikleri bir hurmaya bile dokunmayacak
kadar takva sahibi gériiniirken, 6biir yandan Abadullah b. Habbab
gibi birisini sadece Hz.Osman ve Hz.Ali’yi hayirla andigt icin
bogazlamaktan kaginmamislardi.

Hariciler marjinal dustinceleri ile glinimtz arastirmalarina da
konu olmaktadir. Ozellikle Tslami degerlerin otoriter bir anlayisla
yayilmast ya da ayakta tutulmasi distincesiyle ¢alisanlara Haricilerin
bu tutumunun Ornek teskil ettigi ileri surilebilir. Cinki onlarin,
“lzerinde en c¢ok durduklart husus, kafir ve iman kavramlari
olmustur. Haricilerin  ilk isyanlart  sebebiyle, Hz.Osman’in
oldirilmesi bir Misliimanin oldirilip oldirilemeyecegi ve biyik
glinah problemini ortaya ¢ikardi. Onlara gére maktiiliin, kafir kabul
edilmesi meseleyi hallediyordu.! Izutsu’nun tespiti ile onlar, ideal
Islim cemaitini olusturan bireyleri tespit yerine, kokusmus ve
katisik bireylerin toplumdan atilmasi tizerinde duruyorlardi. Bunun
icin kafir kavrami Haricilik distiincesinde, mi’min’den daha mithim
rol oynamakta idi. Onlar, mi’mini anlamak yerine, agkla sevkle
Musliman cemaattan kovulacak olanlart tespite calistilar.

Bu problemlerle ilgili Selef alimleri ise dinin bizzat kendisini
degil, dinin degismezleri olan nasslart savunmada akildan
faydalandi. Kelamcilar (Mu’tezile) ise kendi gorislerini ispat, karst
tarafin delillerini tenkit ederek, dini akideyi savunmak, saldirilara
cevap vermek i¢in akli devreye koydular. Onlar dinin
degismezlerini aklin wulasabilecegi fikirler olarak g6rip, Kur’an
nasslarint ise bu fikirleri tasdik edici olarak kullandilar.’

Bu durumda, selef déneminde samimiyetle strdiirilen iman,
felsefi ve ilmi bir renge biirtindi. Tlk Misliimanlar kadere, hayir ve
serrin Allah’tan olduguna, Allah’in insan1 miikellef kildigina saglam

! Demircan, Adnan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, Istanbul, 1996, s. 51
2 C.Anawat1 Georges, The Encylopedia of Religion, (ER) “Kalam”, VIII, 233)
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ve kisa bir tarzda inantyordu. Ancak, yeni kilttrlerin de etkisi ile bu
iman konulariyla ilgili ayetlerin zahir manalart Gizerinde tartismalar
yaptlmaya baglandi. Akli muhakeme micadelesinde Mu’tezile
alimleri, materyalist, miisebbihe ve huldliyye ile dise dis fikri bir
savasa girismisler, Islamin  fiked blinyesini, onun safiyetini
bulandirmak isteyen yabanci fikirlere karst korumuslardir.
Mezhepler tarihgisi  yazarlarindan  bir  kismi, Mu’tezile’nin
tstlendikleri bu tarihi roli yanlis degerlendirerek, onlari, “akil
seriatini vahyin yerine koymak isteyen rasyonalist filozoflar” olarak
gosterir ki, bu  yanhstir.  Bazi  Mu’tezile  kitaplarinin
nesredilmesinden sonra, onlarin ihlash, giiclii fikir sahibi kisiler
olarak, Islim diismanlarina karst dielloya ciktiklari anlasilmustir."

Hz. Osman ve Hz. Ali’nin devrinde yasanan siddetli i¢
kargikliklar ve islenen katl gibi biyik ginahlar Mduslimanlar
arasina fitne sokmustu. Fitne ise dinin reddettigi bir husustu. Baz
sahabiler fitnelere bulasmaktan cekindi. Bu kisiler, Hz. Osman’in
katli tizerine, ne onun mazlum olarak oldirildigini soéyledi, ne de
Hz.Ali ve arkadaslarinin haklt olduklarini ileri siirenlere muvafakat
etti. Bu olaylara karisanlar hakkindaki hikmd, Allah’a biraktiklarini
ifade ettiler. Fitneden ¢ekinme niyetiyle hareket eden bu sahabilerin
yaninda yer alan baska bir grup, Mirci’e ise “imanla birlikte
guinahin zararsiz oldugunu” (irca’) iddia ederek, “imanin tasdik,
itikad ve bilgiden ibaret olup, amelden ayrildigint ve dolayisiyle
giinahin imana zarar vermedigini”® soylemislerdir. Malati, bu
kimselerin, “kelime-i tevhidi séyleyip, zina, hirsizlik, iffetsizlik, katl
gibi buytk gtinahlar islemelerine ragmen, tevbeyi geciktirse bile, bu
durumun imana zarar vermedigi dustincesine sahip olmalarinin”
akil ve orfle celistigini soyler.’

Irca’ tehir etmek ve timit vermek anlamina geliyor. Miircie’nin,
“Ameli tehir ederek s6ze Oncelik vermeleri, amel olmadan imanin
insant kurtaracagt” tarzindaki goruslerinin hi¢ birisi, tam anlamu ile
tatmin edici nitelikte degildi. Buyik ginah degerlendirmesinde

! Sehristani, el- Milel ve’n-Nihal, I/161, 162; Es’ari, Makalat, s.132 Ayrica bkz.:
Abdulhamid, Tslimda Itikadi Mezhepler, s.144.

2 Abdulhamid, Islamda Itikadi Mezhepler, s.144.

3 Malati, K. Tenbih, s. 43.
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Hariciler agirilik sergilemis, giinah sahibini tekfir ederek ebedi
cehennemlik ilan etmisti. Mircie ise, “ta’at kafirin kafrind izale
etmedigi gibi giinah da mi’minin imanini yoketmez” deyip isin
icinden styrlma gayretine girdi.

Hasan-i el-Bast’nin  meclisinde Vasil b. Ati, hocasina
muhalefetle kalmay1p, “Karsilikli harbeden iki firkadan biri hatalidir
ve hatali olan taraf fasiktir; ancak bu hatanin hangi tarafta
oldugunu kestirmek gtictiir. Onun her iki taraftan birisinde olmast
dolayistyle, her iki tarafin da sehadetleriyle amel edilmez.” diyerek
Mu’tezile akiminin ortaya ctkisina énayak olmustu.'

3- Kader, Ozgiir Irade ve Insan Fiilleri

Biiytik giinah sebebi ile tartisma glindemine gelen bir mesele de
cebir ve 6zgurlik problemidir. Cebir gorisiintin esasi, “kuldan fiili
nefy ve onu Rabbe izafe etmek” seklinde ortaya ¢ikmistir. Cebriyye
diye isimlendirilen firka, bu temel goriis etrafinda kendi iginde
degisik fikirlere sahip olmustur. Giig¢ ve fiil olarak kula hi¢ bir seyi
izafe etmeyenlere tam cebriye; glicl, kula isnad edip, tesiri Allah’a
verenlere ise orta cebriye denmistir. Kulun fiilinde sonradan
yaratilan bir kudretle ortaya cikan tesire ise cebr degil, kesb
denmistir.”

Cebr akidesini Mislimanlar arasinda ilk yayan Cehm b. Safvan
olmustur.” Ona gore, insan, hic bir seye karst giic sahibi degildir.
Fiilllerinde mecburdur. Ne iradesi, ne de ihtiyart vardir! Allah,
insanin fiillerini de diger canlilarin fiillerini yarattigi gibi yaratir.
Mecazi olarak, “aga¢ meyve verdi, giines dogdu, su akti, tas hareket
etti, yagmur yagdr” dendigi gibi, insanin fiilleri de, ona mecazen
nisbet edilir. Fiiller zorla oldugu gibi, sevap ve ikab da boyledir.

! Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 86-87; krs.: Fartki, I.Raci-Luis
Lamia, Islim Kiiltiir Atlast, s. 311

2 Sehristani, el- Milel ve’n-Nihal, I, 97

3 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.156 Bu zat, Emevilerin son zamani,
Horasanda fikirlerini yaymaya basladi. Emevilere karst ayaklanan Haris b.
Sureyc’in katibi idi. (128 / 745)
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Teklif de zotla yapilmaktadir.'

Insani Allah’in kudreti karsisinda “zorunlu hareket eden bir
varlik” olarak gosteren Cebriyye, Kaderiyye diye isimlendirilen bir
baska akimin ¢tkmasina sebep olmustur. Kaderiyye Allah’in insanin
ve her hangi bir canlinin yapip etmelerinde bir mudahalesi
olmadigint iddia etmistir. “Kendi kesblerini takdir edenler bizzat
insanlardir. Gugli ve yice Allah’in ne onlarin yaptiklarinda, ne
diger canlilarin islerinde bir yapiciligt ve takdiri vardir!”?
demislerdir. Bu gorusun 6nciileti Ma’bed el- Cuhent, (6.80/699) ve
Gaylan ed- Dimeski’dir. Daha sonra Amr b. Ubeyd (6.144/761)
ayni fikirleri savunmus ve Basra’da Mu’tezile akimini kurmustur.
Mu’tezile mezhebi akaid meselelerini tartisitken nasst  kabul
etmekle beraber akla da 6nem verdi. Onlar akil kaideleriyle tenakuz
halinde oldugunu kabul ettikleri bir nakli ise akilla te’vil ettiler.
Mu’tezilenin yaptigt bu ise, bilihere kelim metodu denmistir.’

Mu’tezile’nin kurulusundan yikilisina kadar gegen siire 131/749-
322/935 Islam diisiincesinin de gelisme zamanlarina denk gelir.
Mu’tezile bu bagarisint kendine asirt giivenle yanlis kullandi. Halife
Me’mun déneminde Mu’tezile diistincesine karst c¢ikanlar, ya isten
atildt ya da hapse gonderildi. Bu trajik hata, onlarin itibarlarini
disurdd. Hir distincenin nctileri olan bu akim bir miiddet sonra
kiiciik bir azinligin doktrini durumuna geldi.*

Kaderiyye, mezhepler tarihi kitaplarinda genellikle Mu’tezile ile
birlikte ele alinmaktadir. Kaderiyye ve onun ilk teorisyeni Ma’bed
el-Cuheni, (6.85/704) insana ait hur iradeyi savunurken, icinde
bulundugu Emevi zulmine karst adalet prensibini 6ne ¢ikarmus,
“insanin  hiirriyeti ve sorumlulugunu fikri diizeyde ve siyasi

! Eg’ari, Makalat, s. 279; Schristani, el- Milel ve’n-Nihall, 98; Bagdadi, age. S.
156

2 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 83; Hayyat, Ebu’l — Huseyn, (6.300 /
912) el- Intisaru ve’r-Reddu ala Ibni’r- Ravend?, thk.: Muhammed Hicazi,
Kabhire, tsz. s. 85

3 Nessar, Ali Sami, Islim’da Felsefi Distincenin Dogusu-II, Insan y. Yer ve tarih
yok s.69; Topaloglu, Kelam, s.22 ; Tritton, age. s. 62

4 Fartki, Islam Kileir Atlas, s. 315
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platformda agiktan ilk savunan kisi olmustur.”' Ciinkii insanlarin
baslarina gelen olaylarin 6nceden, Allah tarafindan tayin edildigi
anlaminda “Kader” disiincesini, ilk defa sistematik olarak, Emevi
iktidart savundu. Onlar zorla ele gecirdikleri iktidart halk nezdinde
mesralastirmak  icin - bu  yola  basvurmuslardi.®  Insanin
yaptiklarindan mesul oldugunu savunan Ma’bed el- Ciiheni, Hasan-
1 Basti’ye “Ey Ebu Said, su sultanlar Mduslimanlarin kanlarini
akittyor, mallarini ellerinden aliyor ve sonra da bitin bu seylerin
Allah’in kudretiyle oldugunu séyliiyorlar, ne dersin?” diye sorunca,
Hasan el-Basri, ‘Allah’in dismanlart yalan soyliyor’ der. Hasan-1
el-Basri, giintin politik sartlart sebebiyle, tepkiden uzak durmak icin
bu cevabi vermistir. ’

Mu’tezill alimler arasinda, 6zgir irade konusu, bes esastan
(ustli’l-hamse) birisi olan adalet prensibinin zaruri sonucu olarak
gorildi. Onlara gbre, Allah Taala’nin adaleti her insanin kendi
tiillerinin yaraticist olmasini gerektirir. Insan, ancak bu sekilde hir
ve fiillerinden sorumlu olur. Onlar hi¢ bir seyin 6nceden tayin
edilmedigi teorisini kabul ettiler. Allah icin, “kisiyi aciz yaratip
sonra giinahlarindan sorumlu tutmay1 ve onu cehenneme sokmay1”

adaletsizlik olarak g(’)'rdiiler.4

Mu’tezile’nin adalet ilkesi, husun ve kubuhla ilgili gérislerine
de yansimistir. “Her sey Allah 6yle dedigi icin iyi ya da kot
degildir. Ancak, Allah iyi ya da kot olusuna gore ayirim yapar.
Tyilik ve kétiilitk varliklarin 6zlerinde bulunur. Varliklarin zlerinde

1 Giilet, Ilhami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara, 1998, s.80

2 Faraki, Islam Kaualtar Adasy, s.311, 315 ; Giiler, age. s.79 Giler, bu
calismasinda, ilk dénem siyasi olaylariyla irtibatlt olarak ortaya ¢ikan “kader”
problemine, Omer b. Abdilaziz’in kaderi inkir edenlere verdigi cevab
niteligindeki Kader Risalesi ile, Hasan-1 Bast'nin kader ve insan fiilleri
konusunda 6zgurligih ve sorumlulugu Kur'an ayetlerine dayanarak
temellendirmeye caligan Kader Risalesi’nin ve bu ikisinden ayri olarak, Eba
Hanife’'nin  kader konusunda orta yolu c¢izen risalelerinin tahlillerini
yapmaktadit.

3 Sezeratii’z-Zeheb 1, 88 ve Zehebl, Mizan 111, 183’den nakleden en-Negsar, Ali
Sami, age. s. 70

4 Abdtlcebbar, Kadi, Abdilcebbar b. Ahmed, (6.410-1019) Ummu’l Kura nstt.
Serh-u Usuli’l-Hamse, thk.: Abdu’l-Kerim Osman,1408/1988 s. 301,302, 323;
Es’ati, Makalat, s. 245, 246
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bulunan iyilik ve kétiiliik seriatin emir ve nehyinin nedenidir. Insan
aklt bazt seylerin iyi ya da kot oldugunu anlayabilir. Bu hususta
seriattan delil getirmeye gerek yoktur.”' Bu konuda Eg’ariler ve
Cebrilerin - savunduklart  salt kaderci goriusle, Kaderiyye ve
Mu’tezile’nin - semboli  olan, “insanin her bir fiili yaratma
konusunda tam bir giice sahip olmast ve tercihinde tam anlamiyla
Ozgur oldugu” distncelerinin  arasint  bulmaya c¢alismuslardir.
Es’ariler “yaratmayt halk ve kesb olarak” ikiye ayirdi Insanin
filllerini yaratan Allah, onlart isleyen (kesb eden) ise insandir.
Kesbin anlamu ise, bir seyin ya da bir olayin Allah’tan alinmis olan
bir giicle vaki olmastdir.”

Ebt Hanife ise bu hususta, ilahi gii¢, irade ve kaderin tabiatini
aciklayarak hur iradeyi savunanlar (selfdeterminist) ile kaderin
onceden beliflendigini  savunanlarin  (pre-determinisit)  kargit
gorislerini te’lif etme yolunda dikkat ¢eken g¢abalarda bulunmustur.
O, fitrat dini, ilahi yardim, hidayet, terk (hizlan) ve kazanma (kesb)
ilkelerini ortaya koymustur. Allah nesneler hakkindaki herseyi ezeli
ilmi ile bilir, ona gore yazar. Ancak bu bilme belirleyici degil,
tantmlayici bir tabiata sahiptir. Iman ve kiifr insanin hiir iradesiyle
gerceklesir. Bu hususta her hangi bir zotlama s6z konusu degildir.
iyi ameller Allah’in iradesi ve rizasi, kot ameller ise rizast olmadan
yaratilir.”

Matiridi, irade ve insan fiilleri konusunda Cebriye ve
Mu’tezile’nin gorislerini siddetle tenkit etmistir. O, Mu’tezile’nin
mutlak hirriyet anlayisinin, insan fiilleri ve esya tizerinde Allah’in
tesirini inkdra gotiirdiigii disiincesindedir. Insanin elinde hir
iradesi vardir, ancak bu Mu’tezilenin anladig1 sekilde degildir. Diger
taraftan, insan fiilleri Gzerinde, Cebriyye’nin anladigt gibi zorlama
da yoktur. Insanin zorlama karsisinda oldugunu séylemek insanin

1 Eg’arl, el- Makalat, s.539-554

2 Egard, el- Makalat, 5.539-554; el- ibane, thk. Besir M.b. Uyun, Suadi Arabistan,
1411/1990 s 120, 121, Kitabu’l-Luma’ s. Thk.: Hamude Garabe, Kahire, 1975
s.71, 72.

3 Ebu Hanife, el- Fikhul-Ekbet, s. 20; el-Vasiyye, 5.495 ( Mustafa Oz, Imam-1
Azam’in Bes Eseri icinde, Istanbul, 1981)
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sorumlulugunu ortadan kaldirir.' Insanin sorumlulugu ise insanin
fiilli yaratma glctine gbre degil, akil sahibi bir varlik olarak fiili
secme ve elde etme (kesb) hiirriyetine dayanir.”

Yuzyihmizin felsefe tarihcilerinden Wolfson, Miisliman
alimler arasinda tzerinde tartisma yapilan ilk meselenin irade
hirriyeti  oldugunu, irade hurriyetinin  dogudaki  Hiristiyan
cevrelerde her bakimdan tartisilmis oldugunu soyler. O, “irade
hurriyetini talim eden ilk Mislimanlardan baziarinin, bunu
Hristiyan hocalardan = 6grenmis olduklarini  gosteren  farkls
habetlerin bulundugunu” ileri stirer. Ayrica, o, bazt alimlerin, “htr
irade akidesinin Islam’in asli kader inancina zit olarak,
Hristiyanligin tesiriyle ortaya ¢iktigt gériisinde olduklarint”’ iddia
eder.

4-Allah’1n Sifatlar

Misliman filozoflar ve Cehmiyye, Mu’tezile, Eg’ariyye,
Matiridiyye, Hanbeliler gibi cesitli kelam mezhepleri Allah’in zati,
subiti ve kemal sifatlarla muttasif bulundugunda ittifak ederler.
Ancak bu gruplar, Allah’in Zauyla sifatlar1 arasindaki iliskiyi
belirlemekte  ihtilaf etmislerdir. Filozoflar, ~Cehmiyye ve
Mu’tezile’nin gorisine gore Allah’in Zatina, ayrica kadim ve ezeli
sifatlar nisbet etmek, Allah’in Zatinda kesret ve taaddide yol agar
ki, bu da sirk ve kiftirdir. Onlarin bu gorisi, bu sifatlarin inkarina
yol agmustir. Ehl-i Stinnet Kelamcilari olan Eg’ariler ve Mattridiler
ise, bu manalari, Allah’in zat1 Gzerine zaid, kadim oldugunu sifatlart
iddia etmisler, bunun da kesret ve taaddiide yol agmayacag:
gorisini benimsemislerdir. Bu ihtilaflarin temelinde yatan sebep
ise, Allah’in vahdaniyetine layik olmayan her tirli tasavvurlardan

I Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 221, 225 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed
thk.: F.Huleyf, Istanbul, 1979

2 Mattridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 235, 236; krs.Yazicioglu, M. Sait, Maturidi ve
Nesef'ye Gére Insan Hirriyeti Kavrami Istanbul, 1992, s. 45-46;
A.K.M.Eyyub Ali, “Maturidilik”, Islim Diistince Tarihi icinde, 1, 303-304

3 Wolfson, H. Austryn, Keldim Felsefesine Giris, ¢ev.: Kasim Turhan, Istanbul,
1996 s. 75
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zihinleri uzaklastirmak cabasidir.'

Temelde Zat-sifat iligkisine dayanan bir ¢cok konu hicri, ikinci
asirda ele alinmistir. Clinkd bu dénemde Bagdat ve ¢evresinde
Helenistik kaltirin tercemeleri Musliman entellektiieller arasinda
yayildigi icin zihinlerde bir ¢ok istithamlar bulunmakta idi.?
Sehristani, Mu’tezili Vasil b. Ata’ya ait, “Kadim bir sifat kabul eden
iki ilah kabul etmis demektir” s6ztnin ilk anda miicerred kaldigini,
ancak felsefi kitaplart okumasi sonucunda bu séztin Allah’in diger
sifatlarint  tamamen  inkdra kadar uzandigini  séylemektedir.’
Miustesrik  Macdonald, sifatlarin  tartistlmaya  baslamasini, Hez.
Isa’nin “yaratilmamis olmast” inanciyla iliskilendirmeye caligmistir.*
Sifatlarla ilgili ihtilafin ortaya ¢tkmasinda dahili ve harici sebeplerin
olmasi muhtemeldir. Bu ihtimaller ile birlikte kesin olan husus,
hicri 120 yillarinda Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan’in,
(128/746) astr1 tenzih inanct sebebiyle, Allah’in sifatlarinin nefyini
iceren goriisleri ilk olarak dile getirmis olmalaridir.® Cehm b.

1 Abdulhamid, Irfan, Islimda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 236

2 Watt, Montgomery, Islam Disiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev.: E.R.Figlals,
Ankara, 1981, s. 235-237

3 Sehristani, el- Milel ve’n-Nihal, I, 67

4 Abdulhamid, age. s. 239

5 Cehmiyye Ozellikle, sifatlart inkar edenlere isim olmustur. Ehl-i Stinnet alimleri
Cehmiyye mensuplarina sert tutum takinmuslardir.

6 Tbn Teymiyye, Ebu’l-Abbas, Takiyyu’ddin Ahmed b. Abbdiilhalim el- Harrani,
(6.728 / 1327) el — Feteva, Kahire, 1908 V, 45; Resail ve’l-Mesail, Resid Riza
nstt. Kahire, 1346 / 1921, III, 20 Golcuk, Serafettin, “Cehm b. Safvan”
D.LA., VII, 234 Cehm b. Safvin, Merv, Tirmiz, Belh ve Ktfe’de farkls kisiler
ve kiltirler ile temas kurmus, zeki ve hatlp bir sahsiyetti. Tabiin déneminde
yasamus, fakat, hadis rivayet etmemistit. Dini ilimlerde derin bilgisi
olmamasina ragmen kelamla ilgili te’vil, ilahi sifatlar, kader, ri’yetullah, dhiret
halleri gibi meselelerde oldukca dikkat ¢ekmistir. Onun fikitlerini reddetmek
icin miustakil esetler kaleme alnmustir. Cehm, akilla nassin catigmast halinde
aklin esas alinmasi ve nassin buna gére te’vil edilmesi gerektigini savunan ilk
kelamcilardandir. Onun distncesine gore, Allah, yarattiklara ait olan hic bir
sifatla nitelendirilemez. O, mutlak cebri savundugu icin Cebtiye-i halisa’nin
kurucusu kabul edilmistir. Cehm, Mu’tezile alimlerince bile sapik kabul
edilmesine ragmen, bir bakima, kendisinden sonra yayilan tenzih inanct ile
Mu’tezile ve Eg’ariye tizerinde 6nemli 6lctide etkili olmugtur. Golcik, agm.
234
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Safvan Allah ve sifatlart hakkinda soyle diyordu: “Hi¢ bir sey
Allah’a benzeyemez. Onun kudreti vardir. Bu sebeple insanin
hicbir kudreti olamaz. Insanin iradesi yapma giicii ve amelleri Allah
tarafindan yaratilmistir. Insan hakkinda soylenebilen sey Allah
hakkinda séylenemez.””’

Vasil b. Ata ile ¢agdast olan Dirar b. Amr (200/821) sifatlart
selbi olarak aciklamaya c¢alistt. Dirar’in - Mu’tezile kelaminin
gelismesine buytk katkist olmustur. Ancak, irade hurriyetinde
Mu’tezileden ayri diisiinmiistiir.” Dirar b. Amr, Mu’tezile’nin Basra
ekolinden olup ilk resmi gorevde bulunan bir 6nderdi. Vasilin
cagdast idi. Ona gore, “Allah kadirdir demek, onun aciz olmadigin
s6ylemektir. Diger sifatlarda da boyledir. Allah’in kendine ait bir
tabiati (mahiyet) vardir ve bunu ancak O bilir. Bir tek fiil, iki failin
eseri olabilir; insanin fiillerini isleyen hem Allah, hem de insanin
kendisidir. Allah onlar1 yaratir, insan da iktisap eder (kazanir). Allah
gozlerle goriilemez, fakat kiyamette insanin Allah’t idrak etmest i¢in
ona altinct bir duyu verilecektir.”’

Nazzam (6.231/845) da sifatlar konusunda benzer agiklamalara
yer verdi. “Allah’in hakim oldugunu séylemek O’nun varhigini
(vicud) te’yid eder ve cahil olmadigint bildirir. Allah’in kudreti ve
bilgisi vardir. Cinkt Kur’an boyle séylemektedir. Allah haksizlik
yapmaz. Cunki kotilik ve yalan ancak eksik cisimlerin eseridir.
Allah yarattigr seyin benzerini sonsuz kez yapabilir. Ancak daha
iyisini yapamaz. Insanin denetimine verdigi sey tizerinde Allah’in
kudreti yoktur. Allah soyut olarak hayat ve kudreti; cehli ve

! Tritton, age. s.67

2 Watt, age. s. 279 EbG Amr Dirar b. Amr (200/815) Basta Mutezilesi
alimlerindendir. Asirt goriisleri sebebiyle Mu’tezile alimlerinin ¢ogunlugu
tarafindan tenkit edilmistir. Abbasi Halifesi Harun er-Resid déneminde (786-
809) yasamis olup Zerdist dinine mensup kimselerin bulunduklart meclislerde
ilmi minazaralara katlmustir. Sifatlart selbi olarak aciklamaya calisan Dirar,
insanlarin  fiilleri konusunda, “herseyin Allah tarafindan takdir edilip
yaratildigr” seklindeki goriisii ile Islim cemaatinin gogunlugu ile birlikte
hareket etti. Mustafa Oz, “Dirar b.Amt” DI.A., IX, 274

3 Tritton, Islim Kelamy, s. 72 ; krs: Ici, Adu’llah ve’ddin el-Kadi Abdutrahman b.
Ahmed (6. 680/1281) el- Mevakif, 60, 105.
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haksizlig1 yaratamaz.”'

Mu’tezile alimlerinden sifatlar konusunda en agir1 gideni ise Ebu
Sehl Bist el- Mu’temir’ (6.210/825) dir. Ona gore, “Allah ne
kendisini ne de kendi disindakileri bilir! Cunkd ilm, Allah’in ya
icinde ya da disinda olur. Eger Allah’in zat1 dahilinde ise bilen ve
bilinen ayni1 olur; bu da imkansizdir. Ciinki bilgi, bilenin bilinenden
ayrt olmasini gerektirir. Eger ilim Allah’tan ayr1 ise, bu kez bilen ve
bilinen farklidir; ancak, o zaman da Allah’in zatinin iki tane olmasi
gerekir.”

Ebu Hanife ise sifatlarla ilgili Kur’anda belirtilen
nitelemelerin Allah’in sifatt olarak sabit olduklarini séyler. Ancak,
Kaderiyye ve Mu’tezile’nin te'vil ettigi gibi eli, O’nun kuvvet ve
comertligi degildir. O’nun eli tarifi olmayan bir sifatidir.” Allah yon
ve mekanla smirlanamaz. Kur’an’da gecen ars ve kirsi ise
Kuran’da tarif edilen sekilde gercektir. Fakat Allah onlarin hig
birisine muhtag degildir.*

Ebt Hanife’nin gorislerini Misir’da yayan Ebu Cafer Ahmed b.
Muhammed et- Tahavi (6.321/923) Allah ve zat1 arasindaki iligkiye
dair felsefi problemlere bir atifta bulunmadig: gibi, zatinin fiil ve
stfatlart konusunda da agik bir ayirim yapmamustir. Ancak kesin bir
sekilde sifatlarin ezeli olduklarini sdylemistir.”

Maturidi ise, sifatlar1 “Allah’in, wvasiflandirdigt sey” olarak
tanimlar, sifatlarin mucerred birer mana degil, Allah’a gercek
anlamda nisbeti oldugunu séyler. O, Mu’tezile’nin “Alim, Semi’,
Basir” demek, “Allah’in cahil, a’ma, sagir olmamast demektir” diye
yaptigt selb yollu agiklamasint kabul etmez. Cinkii Allah kendisini
miispet sifatlarla vasfetmistir. Ona gére sifatlar, fiillerin de isimleri

! Tritton, age. 93; krs.: Bagdadi, Eba Mansur Abdullah el- Bagdadi, (6.429) tsz.
Beyrut, Kitdbu Ustlt’d-Din, s. 133; krs.: Mir Veliyuddin, “Mu’tezile” Islam
Diistince Tarihi icinde, ¢vr.: Altay Unaltay I, 243-244

2 Mir Veliyyuddin, age. s. 247

3 Tritton, age. 93

4 Ebu Hanife, Numan b. Sabit, (6. 150/767 ) el-Fikhu’l-Ekber, s.58; EbG Hanife,
el- Vasiyye, age. s. 73.

5> Tahaviyye, Ebu Cafer Ahmed b Muhammed, (6.331) el- Akidetd’t-Tahaviyye,
5.5 Ali Nar, “Akaid Risaleleri” icinde, Istanbul, 1984
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olup bu fiiller belirli bir dizen ve mukemmellik halinde ortaya
cikar ve Allah’in zatindaki ilim, kudret vb. sifatlara isaret ederler.’
Matiridi’ye gore, Allah’in viicudunun mahlukattan farkli olmast
sebebiyle isimlerin ve sifatlarin ispati tesbihi gerektirmez.” Matiiridi,
tesbihin sézlerde oldugunu, hakikatta ve manada imkansiz
oldugunu séyler. Ona gore tevhid, nefyin altinda zatin isbatidir.
Buradaki nefy, sifatin insanlarin anladiklart sekilde olmadigint ifade
eder.” Matiiridi, miitesabih ifadelerden ars ve kiirsiyle ilgili ayetleri
te’vil etmistir. Ciinkii Allah degismez, mekan ve zamanla kayitlt bir
bedene sahip degildir. Bu sebeple zahiri mekan, zaman ve beden
ifade eden ayetleri o, Allah’in mutlak otoritesi ve hakimiyyeti olarak
yorumlamistir.*

Eg’ariler sifatlart selbl ve vicadi olarak ikiye ayirdilar: Onlara
gore, Allah’in sifatlart egsiz ve yaratilmis olanin sifatindan farklidir
(muhalefetiin lilhavadis). Es’ariler, Sifatlarin Allah’la iliskisini,
“zatinin ne ayni, ne de gayr1 oldugu” ifadesiyle anlattilar.’

Allah’in  sifatlariyla birlikte incelenen bir  problem de
kelamullah’in  yaratilmis olup olmadigt konusudur. Mu’tezile
alimleri Allah’in kelaminin, emrinin, nehyinin ve hayrinin sonradan
oldugu yolundaki goériste birlesmislerdir. Onlarin pek ¢ogu,
“Kur’an yaratilmistir” demektedir.’

Allah’in  kelaminin  yaratilmis  oldugunu ileri  sirenlerin
énciilerinden biri Ca’d b. Dirhem (6.124/742)’dir. C2’d,” “Kur’an-1

! Magtibi, Ali Abdulfettah, Ebu Mansur el- Matiiridi ve Ariuhu’l- Kelimiyye,
1405 /1985 Kahite, s.162, 163

2 Matiridi, Eba Mansur Muhammed b. Muhammed (6.333/944) Kitabu’t-
Tevhid, thk.:F.Huleyf, Tipkt bsm.Istanbul, 1979 s. 24

3 Magtibi, age. s. 167

4 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.67

5 Nesefl, Omer b. Muhammed, (461-537) Metnu’l-Akaid, 5.4 Bu eser Sa’du’ddin
Taftazani (6.793/1390) tarafindan serhedilerek, Serhu’l-Akaid ismiyle asitlarca
Osmanli medreselerinde okutulmustur. Ali Nar, Akaid Metinleri, s. 83

¢ Tritton, age. s.59; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 83

7Oz, “Ca’d b. Dirthem”, D.I.A., Istanbul, 1992, VI, 542

Maniheizm, Sabiilik, Yahudilik gibi eski din ve kiltiirlerin tesirinde kalarak Islam
akaidinde yeni goriisler ortaya attigi séylenen Ca’d b. Dirhem, Tslam
distincesinin fizik ve metafizik temelini atmaya calisan ilk kelamcilardandir.
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Kerim (Kelam) kadim degil hadistir” demis ve Kur’an’in mahluk
oldugunu savunmustur. Bu g6riisti yuziinden de halife Hisam b.
Abdilmelik tarafindan 6nce tevkif edilmis, sonra da ldurilmistir.
Ca’d'in sifatlar konusuyla iliskili olan gérisi Mu’tezile alimleri
tizerinde etkili olmustur.' Mu’tezile alimleri bu konuda, taaddid-ii
kudema gerekgesinden hareket etmislerdir. Allah’in ezell bir
stfatinin  olmast halinde, Allah’la birlikte ezeli varliklarin ispati
gerektigi  distuncesiyle “kelam” da dahil Allah’in  sifatlarini
reddetmislerdir.”

Eg’ariler ve Ehl-i Stinnet alimleri ¢ogunluguna gore Kur’an,
Allah’in yedi akli sifatindan birisidir. Allah’in sifatlart ezeli oldugu
gibi, Kelam stfat1 da, dolaysiyle Kur’an da ezelidir.” Selef alimlerine
gore ise, Kuran Allah kelamidir ve mahlak degildir. O Allah ile
kaimdir. Ondan ayrt degildir. Kur’an sadece harflerden, lafizlardan
veya sadece manadan ibaret degildir. O hem lafiz, hem de manadan
ibarettir. Bu konuda Hanbeliler ifrata giderek, Kur’an’in mushaf ve
cildinin bile ezeli oldugunu séylemislerdir®.

Misir’da yasamus olan Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed et-
Tahaviyye (6.321/923) Ebu Hanife’nin, “Kur’an yaraulmamustir, o
sahifelerde yazilir, gonillerde ezberlenir. Mirekkeb ve kagit ise
yaratilmistir. Kelamullah kendi basina vardir ve onun anlami bu
semboller vasitastyle anlasilir. Allah’in  kelamina mahluk diyen
kafirdir” yoniindeki sozlerine katilmustir.”

Gerek Mu’tezile gerekse Eg’ari ekoluniin kelamullahla ilgili

tartismalarina bakilirsa, her iki grubun da Kur’an’in Allah kelami
olusunda birlestigi gorilmektedir. Tartisma, “Kelam” sifatinin

Dirhem, selef alimlerince elestirilmis, Mu’tezile tarafindan benimsenmistir. Tbn
Teymiye, onun Harranli oldugunu, buradaki Sabii ve Keldani diisiincesinden
etkilendigini séyler. Oz, agm. 5.543

1Oz, “Ca’d b. Dirhem”, D.I.A., Istanbul, 1992, VI, 542, 543

2 Clrcani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Mengurat Serif Riza Serhu’l-Mevakif,
Misir, 1908, VIII, 91 Burada kullanilan, sifatlarin reddi meselesi, “sifatlara
zattan ayr1 bir viicut vermeyi reddetmek” anlamindadir.

3 Hayy, M.Abdul, “Es’arilik”, Islim Disiince Tarihi, ¢vr.: Ahmet Unal, 1, 166;
Golciik- Toprak, Serafettin, Stileyman, Kelam, Konya, 1991, s. 210

4 Hayy, M.Abdull, age.s. 267

5> Ebu Hanife, el- Vasiyye, s.4; Serh el —Vasiyye, s. 82-83; Hayy, age. s. 289
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Allah’la iliskisinin mahiyetinde diigiimlenmektedir." Bu mesele,
Kelam sifatinin Allah’in sifatlarindan olup olmadigi ile de iliskilidir.
Eg’atiler bu konuda, “Kur’an’in harfler, kelimeler ve lafizlardan
meydana geldigini ve Kelamin Allah’in zatinda bulundugunu,
dolayistyle ezeli oldugunu” savunan Zahiriler” ile Mu’tezile arasinda
orta bir yolu tutma gayreti gésterdiler. Onlara gére Kur’an, kelime
ve seslerden meydana gelmistir. Ancak bu kelime ve sesler Allah’in
zatindan kaynaklanmaz. Onlar, Kur’an’in dildeki zahiri ve somut
ifadesiyle, gercek ve baslt basina varlik olarak anlami arasinda ayrim
yapmislardir.’

5- Insan ve Tabiat

Kur’an-1 Kerim Mislimanlara siirekli olarak tabiata ve insana
bakmay1 emretmesine ragmen Miusliimanlarin ilk donem terceme
hareketlerinden etkilendikleri tarihi bir gercektir. Bu etki ile
Mislimanlar, insan, tabiat ve alem hakkinda degisik gorisler dile
getirmislerdir. Insanin kendini ve gevresini anlamlt bir sekilde izah
etme ihtiyacindan ¢tkan bu aciklamalar, hareket noktast ve
vardiklar1 sonuglar itibariyle inangla ilgilidir. Mu’tezile alimlerinin
insan ve tabiat merkezli ele aldiklari konularin bir kismint séyle
stralamak mimkindir: Cevher ve a’raz, cismin pargalanmasi,
atomun a’raza mahal olmasi, hareket-sikan, insan, nefs, hayat,

! Giines, Kamil, Mu’tezili Diisiincede Kur'an’in Yaratilmishgiyla Tlgili Belirlenen
AKkli Cerceve ve Bunun Bilimsel Degeri, Marife drg. Yil.1, say1.2, Konya, 2001,
.. 75. Bu makalede Mu’tezile’nin Kut’an’mn yaratilmis olmasiyla ilgili fikirleri
genisce tahlil edilmektedir.

2 Davut b. Ali'nin (6.270/884) adiyla yayilan Zahiriyye mezhebi, fikihta Kut’an
ve Hadisi yegane kaynak olarak géren bir akimdir. Zahiriler, sahabe icmaint
kabul eder; kiyasi, rey’i, istthsan ve taklidi ise reddedetler. Zahirilik Me’munun
hilafeti sirasinda, (h.198-213/ m.813-833) yarim yiiz yil kadar Irak, Iran,
Hindistan, Umman (giiney- dogu Arabistan) ve Kuzey Afrika’da yayginlik
kazanan Batinilige tepki olarak ¢tkmistir. Hicrd ikinci / miladi sekizinci asirda
Batinilik tehlikesi, Kur'an’in dogru anlagilmasinda, bir care olarak Zahirilik
diisiincesini ortaya ¢tkaran énemli bir faktor olmustu. bkz.: O. A. Ferruh,
“Zahirilik”, (¢vr.: Ahmet Demirhan) Islam Diisiincesi Tarihi, istanbul, 1990 1,
312

3 Hayy, M.Abdull, age. 5.267
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insanin duygulari, insanin hareket ve fiilleri, birseyin gtizel ve ¢irkin
olarak vasiflandirilmasi, cismin yok olmasi, cisimlerde siirekli olan
manalarin, onlarin sifatlart mi1 ya da a’razlart mu1 olduklari, cisimlerin
a’raza, a’razin cisimlere dontsmesi, ma’lum ve mechul, nefy ve
ispat..." Zaman ve mekinin gerceklikleri, insanin kesbi ve istitaat,
insanin fiille iligkisi; iradenin insana ait olup olmamast; insanin
dogru ve, a’razin cisimlere déniismesi, ma’lum ve mechul, nefy ve
ispat...2 Zaman ve mekanin gerceklikleri, insanin kesbi ve istitaat,
insanin fiille iliskisi; iradenin insana ait olup olmamast; insanin
dogru ve yanlist tespit edebilme kabiliyetinin olup olmadig:® gibi
konular onlarin ilgi odaklarini teskil etti.

Ilk dénem alimlerinin tabiat ve insanla ilgili diisiincelerine
bakilirsa, Hicti I11./m.IX. yiizyilda yogun distince faaliyetleti vardi.
Allafa* gére fizik dlem atomlardan (ciiz’ii layetecezza) olusur ve
surekli degisiklige ugrar. Maddenin bélinemeyen en kiguk
parcalart olan atomlar boyutsuzdur. Bunlarin birlesmesi ile cisimler
meydana gelir. Hareket ve stkan kendi kendine degil Allah’in
yaratmastyla olusur. Cevherler arasindaki iliskiler de kendiliginden
gerceklesmedigi gibi zorunlu da degildir. 1ahi irade taalluk etmedigi
takdirde ates pamugu yakmaz.’ Nessar, Islam diisiincesinde atom
nazariyesini ilk ortaya atan kisinin Allaf oldugunu, bu dustncenin
sonradan Mu’tezile ve Eg’ariye tarafindan biyik Olcide
benimsendigini séyler.’

Allaf, arazi, mahiyeti insan tarafindan bilinen ve bilinmeyen
olarak ikiye ayirdi. Hareket, stikn, hayat ve 6lim gibi arazlari insan
meydana getirir; renkler, tadlar, kokular, kudret, isitme, gérme gibi
keyfiyeti bilinmeyenleri ise insanlar meydana getirmezler. Insan
cesettir. Onun sa¢ ve tirnaklart harig, biitiin parcalan faildir. Hayat
ve bes duyu arazdir. Nefs ise bunlarin disinda bir seydir. Idrak

1 Eg’ari, Makalat, Fihristti’l-Kitab, s.10

2 Eg’ati, Makalat, Fihristi’l-Kitab, s.10

3 Tritton, A.S. Islam Kelamy, s. 70, 72, 95, 100

4+ Allaf, felsefeyi cok iyi kavramust. Cedelciligi sayesinde 3000 kisinin Islama
girdigi rivayet edilir.

5 Nessar, Islim’da Felsefi Diisiincenin Dogusu - 11, s. 309, 310, 311; Yurdagiir,
Metin, “Ebu’l- Huzeyl- el- Allaf’, D.1.A., X, 330

6 Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin Dogusu - 11, s. 312
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duyularda degil kalpte bulunur. Telkinlerin iyileri Allah’tan, kétileri
seytandan gelir. Istitaat bir arazdir.'

Allafin  Muasirt Nazzam da Yunan felsefesinden bol bol
yararlandi. Ona gore cismin her pargast sonsuza kadar bélinebilir.
Bu goriislerini Parmenides ile Zenon’dan aldigt séylenir.

Es’ariler diinyayt mimkinat alemi olarak gérdi. Onlara gore
sonu¢ olan herseyin bir nedeni olmast gerekir. Dunyanin da bir
nedeni olmalidir. Nedene bagli olan higbir sey, yaratici neden
olamayacagindan, yaratict neden, Allah olmalidir. Dinya seylerden
olusmaktadir. Cinsler cins olarak, zitliklar da birbirinden ayrt olarak
ve muhtelif manalar halinde ortaya cikarilmistir. Sonradan
yaratilmis olan hersey, O yaraticinin eseridir.’” Onlar Aristo’cu
dustince kategorilerini elestirdiler. Bunlardan sadece iki unsuru,
cehver ve niteligi aktardilar. Atomla ilgili tartismalara girdiler. Es’ari
cizgisindeki alimlerin eserlerinde, ge¢mise reddiye icin de olsa,
zaman, mekan gibi ilk Mu’tezile alimlerinin kullandiklart micerred
kavramlar tzerinde genis aciklamalara yer verildi. Mesela Es’ari
asir1 buldugu gortsleri Luma’da tenkit etmektedir. Luma’da yer
alan basliklar bu konuda fikir vermektedir: Allah ve sifatlari, Kur’an
ve irade sifati, iradenin hadis olanlari icine almasi, ri’yet, kader,
istitaat, ta’dil ve tecvir (Allah’a adalet ve zulmun isnadr), iman,
amm ve hass, va’d ve vaid, imamet.*

Maturidi’nin  insanla ilgili tezi, Mu’tezile ve Cebriye’nin
gorislerine terstir. O, belitli Ol¢iide Es’arilerden de ayrilmustir.
Matiridi’ye gore, Allah insana akil, dogru ile yanlist ayirabilecek bir
giic, dustinme, hissetme, arzu etme, muhakeme etme kabiliyeti

1 Tritton, S.A. Islim Keldmyi, s. 88, 89 Bu eserde Mu’tezilenin énde gelenlerine
ait insan ve tabiat gorigleri genis olarak verilmektedir. Bu 6rnekler incelendigi
zaman, gunin aydinlart arasinda biyik 6lctide felsefeden kaynaklanan bir
ihtiyagla insan ve tabiatin Allah’la iligkisi ve mahiyetlerine dair genis bir
tefekkiir gayretine girildigi goralir.

2 Hayy, M.Abdull, “Mu’tezile” Islam Diisiincesi Tarihi I, 243, 244

3 Ibnu Farek, Eba Bekir Muhammed b. Hasan, (6.406/1015) Miicerredu
Makalati’l-Es’atd, thk.: Daniel Gimaret Beyrut, 1987 s.37, 38; Hayy, M.Abdull,
age. s.272

4 Eg’arl; Kitabu’l-Luma’, s. 47-55 ; Ibnu Furek, age., s.202, 203, 204; 16 Hayy,
M.Abdull, “Eg’arilik”, Islam Diistince Tarihi, I, 273-274
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bahsetmis, insanlart dogru yola iletmek icin peygamberler
gondermistir. Fiiller konusunda yaratan Allah’tir, insan ise isleyen
ve kazanandir." Matiiridi tabiatla ilgili Allah’in hikmetle is yapict
oldugu tezinden hareket etmistir. Ona gére Allah hem adildir, hem
de sefkatlidir.”

6 — Ri’yetullah Meselesi

Allah’in  gbzle gorilip gorilememesi  hususu, itikadi
mezhepler arasinda ihtilaf konusu olarak yer almistir. Ehl-1 Stinnet
ismi verilen ¢ogunluk, Allah’in ahirette gézle gorilebilecegi
gorisindedir. Bu hususta su akli delile de dayanirlar: Gortilme
imkant olmayan seyin viicudu da yoktur. Madum gibi. Vicudu var
olan seyin ise gorilmesi de caizdir. Diger varliklar gibi. Onlar,
rii’yetle ilgili ayetleri de bu istikamette yorumlamislardir.’

Kelam ilminin gelismesine biyiik katkilari olan Mu’tezile
alimleri Allah’in  g6rilmesinin  belirli bir mekan ve yon ile
olabilecegine inanir. Allah ise mekan ve yonden miinezzehtir. O
halde Allah’t gérmek, onlara gére ne bu dinyada ne de ahirette
mumkindir. Mu’tezile’nin  ¢ogunlugu ri’yeti reddeder. Drrar,
Allah’in  ahirette yaratilacak olan altinct bir hisle gorilecegini,
Hiiseyn en-Neccar ise goziin kalbe cevrilerek, orada yaratilacak bir
ilim ile ri'yetin gerceklesecegi diisiincesini dile getirmislerdir.*

Es’arl ri’yetin cihet ve tesbih eseri olmadan gerceklesecegini
sOyler. G6rme Allah Taala’da hadis bir unsur ortaya ¢tkmadan,
insanda gerceklesecek bir idraktir.’ Var olan her sey goriilebilir,
dolayistyle Allah da goérilebilir. Bunu akil tasdik eder, vahiy de
zorunlu kilar. Allah ahirette sekilsiz ve sinirsiz olarak gorilecektir.
Gorme bir mekanda ve stk huzmelerinin  carpmastyle

I Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 48, 61, 112, 117; Magribi, Ali Abdulfettah,
Matiiridi ve Arauhu’l- Kelamiyye, Kahire, 1405/1985 .93, 94

2 Mataridi, age. s. 134, 135

3 Nessar, Ali Sami, Islimda Felsefi Diisiincenin Dogusu c. 11, s. 103; Eg’ari, el-
Luma’, s. 65, 66; el-Ibine an - Ustli’d-Diyane, s. 58, 59, 60

4 Eg’ati, Makalat, 215, 216; Abdulcebbar, Kadi, Serh-u Ustali’l- Hamse, s.232

5 Eg’arf, Luma’, .62, 63
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olmayacaktir." Bu gérme 6zel bir idraktir. Eg’ari’nin rivyetle ilgili
formiili optik ilkeleri ve felsefi acidan zotlamali bulunmustur.

Tahavi, “m@’minlerin Allah’t Cennette her hangi bir mekan,
yon, uzaklik, mukayese ya da sekil dustincesi olmaksizin ve
tanimlama yapilmaksizin gérecekleri’ni ifade eder.” Matiiridi’ye
gbre g6rmenin sartlart mertebeden mertebeye, sahistan sahsa ve
cinsten cinse gore degisir. Bir ¢ok sey mevcut oldugu halde, biz
onlart géremiyoruz. Goérmenin sartlar 1s1k, karanlik, golge ve kati
maddeleri gérmenin sartlart ile sinirli degildir. Bu sebeple fiziki
nesneyi gérmenin sartlarini, obur diinya icin de gecerli saymak
uygun degildir. Bu diinyada Allah’t gérmek imkansiz olabilir.
Cinkii gbérmenin sartlart mevcut oldugu halde bile gérme
gerceklesmeyebilir. Ayni sekilde gérme sartlarinin yoklugunda da
gérmenin gergeklesmesi miimkiindir.*

7- Akil ve Vahiy

Kelam ilminde akil, tarifi, mahiyeti ve nakil ile iligkisi
bakimindan inceleme konusu olmustur. Aklin tarifiyle ilgili
tartismalar Mu’tezile kelamcilarinin  ortaya ¢tkmasiyla birlikte
baslamistir. Mu’tezile’nin ilk alimleri, “akli insanin dusiince ve
davranislarina yon veren en 6nemli bir bilgi kaynag1” olarak kabul
ettiler.” Bu akimin 6nde gelen alimlerinden Kadi Abdulcebbar, akl,
“insanin dustinmesini ve yapugt fiillerden sorumlu tutulabilmesini
mimkun kilan belli bilgilerin toplamindan ibaret” kabul eder. Buna
gore akil, zaman icinde kazanilan ve insana dileyerek fiil yapma
imkant veren bilgilerin tamamudir. Bu bilgilere zaruri ve nazari

! Ibn Asakir, Ali b. Hasen b. Hibetullah (6.h.571) Tebyinu Kezibi’l-Miifteri fima
Nisibe ile’l- Imami Ebi’l- Hasen el- Eg’ari, Daru Kiitiibi'l-Arabiyye nsrt.
Beyrut, 1404, 3. bs. S. 149, 150.

2 Hayy, M.Abdull, “Es’arilik” Islam Diisiince Tarihi, I, 269

3 Bbwl-izz, Ali b. Muhammed, Serhu’t-Tahaviyye fi Akideti’s-Selefiyye Daru’l
Fikr, Beyrut, 1988-1408 s. 90

4 Mattiridi, Kitabt’t-Tevhid, s. 78, 79

5 Ibn Furek, Mucetred-u Makalat-i Eg’ari, s. 19, 26, Bkz.: Yavuz, Yusuf Sevki,
“Akal”, D.IA, I, 244
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bilgiler yaninda tecriibi bilgiler de girer.'

Ehl-i siinnet ilm-i kelaminin 6nde gelen simalarindan Haris el-
Muhasibi ise, (241/857) aklin faydaliy1 zararlidan ayirt etmesi icin
Allah tarafindan insana dogustan verilen bir tabiat (gariza)
oldugunu ifade etmistir.” Matiiridi ise akli, “aynt nitelikte olanlari
bir araya toplayan ve ayrt nitelikte olanlart ayiran sey” olarak
tanimlar.’

Ilk dénem kelim alimleri aklin vazgecilmesi imkansiz bir
empistemolojik  fonksiyonunun bulundugunu kabul etmekle
birlikte onun bitun varlik ve olaylarin bilgisini kusatmadaki gtct
konusunda farkli gorisler ileri stirmislerdir. Mu’tezile’nin buyik
bir ¢ogunlugu insanlarin peygamberler tarafindan getirilen vahiy
bilgilerine (nakil) muhta¢ oldugunu kabul etmekle birlikte, akli
mutlak bir bilgi kaynagt olarak gérmiisler, ona nakil karsisinda hata
yapmaz bir hakem rolii vermislerdir. Hatta aklin, Allah’in sifatlart
ve ahiret hayatinin mahiyetini bilebilecek bir yeterlilikte oldugunu
savunmuslardir.”

Ik dénem Mu’tezile alimlerinden Dirar b. Amr ise akil vahiy
iliskisine dair, “Allah’a iman1 akilli bir insan yapar. Ancak din,
akildan degil, vahiyden kaynaklanir. Vahiy olmadan akidlt bir
yetiskine dini vecibeler yiiklenemez” ° diyerek dinde vahyi
onceleyen bir yaklasim sergilemistir.

Kelam’da dogru haberin, duyularin  ve aklin  bilgi
kaynaklarindan oldugunu biliyoruz. Dini akidelerin dogrudan
tespitinde haber-i sadik (dogru, giivenilir haber) kullanilir. Sadik
haberle tespit edilen bu akidelere mebde’ teskil eden vesilelere
gelince, bunlardan duyulur (mahsusat) aleme ait olanlarinda saglikli
duyularin verdigi bilgiye itibar edilir. Duyulur alemin Otesindeki
gercekleri (ma’kulat) kavrama aract ise akildir. Inang ilkelerini tespit
ve tayin eden Kelam ilmi béylece akil, his ve nakli kullanmis

1 Kadi Abdulcebbar, Serhu Ustli’l-Hamse, s.121

2 Massignon, Louis, “Muhasibi” Islam Ansiklopedisi (MEB) VIII, 508
3 Matiiridi, Kitabu’t- Tevhid, s. 5

4+ Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil”, D.ILA., 11, s. 245

5 Tritton, Islam Kelami, .74
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olmaktadir.' Keldm ilmi nakli hareket noktast yapmakla birlikte akla
da 6nem vermek durumundadir. Cunkd akil, ilahi tekliflerin
gerceklesmesinde kaginilmaz bir sarttir. Akil nimetinden mahrum
olanlart ne insani, ne de ilahi kanunlar mes’ul tutar. Aklin
Ustunligl tartistlamaz. Bu sebepten, pesin hikim ve kusurlardan
uzak bir akil, hayir ile serri, giizel ve cirkini, iyi ile kéttyu ayirabilir.
Ancak, bu ytice kabiliyete sahip olan akil, dinin esaslari, dinle
insanlara bildirilen, haram- helal, farz kabilinden olan hususlart
tayin ve tespit edemez.” Aklin, inanglar ve dini miikellefiyetler
konusunda tek belirleyici faktor olmadigt gayet aciktir. S6z konusu
yiksek kabiliyetine bakilarak, aklin, metafizik konularda, vahyi
gozardi edecek bir sekilde oOne ctkarilmasi ise yanlistir. Basta
verdigimiz 6rneklerden de goérildigi gibi, ilk dénem Kelam
alimleri arasinda bu husus tartisilmistir.

Es’ariler, nihai hakikatin kaynagi olarak vahyin daha temel
oldugunu, aklin ise, vahiyle geleni dogrulamaktan 6teye ge¢memesi
gerektigini savunmakta ve ikisi arasindaki ¢eliskide ise vahyi tercih
etmektedirler. Bu husus, Mu’tezile ile Eg’ari kelaminin ayrildiklar
temel noktalardan birisi olarak géziikmektedir.” Eg’ari’nin konuyla
ilgili, “ctimleleri soyledir: “Allah herseyin mutlak sahibidir. O,
baskasinin kolesi degildir. Kendisinden tstte ne helal kilan, ne
emreden, ne altkoyan ne de bir hatirlatan vardir! Ona hi¢ bir kimse,
ne emreder ne de bir sinr tayin eder! Durum bdyle ise ondan
cirkin bir sey sadir olmaz. Her hangi bir sey, o seyle ilgili, bizim,
tespit edilen smurt asmamiz ya da emredileni yapamayisimiz
yuzinden ¢irkin olur..O bir seyin guzelligini bildirirse, o gtizel
olur. Emrederse O’na bir itiraz olamaz.”*

Akil ve wvahyin rolleri konusunda Matiridi, Mu’tezile ile
Es’ariye’nin  ortasinda bir yer almustur. O, dusinmeye, akl

! Tzmirli, Tsmail Hakki, Yeni Tlm-i Kelam, I-II, Tstanbul, 1339, 1/59; Aydin, Ali
Arslan, Islam Inanclar ve Felsefesi, Istanbul, tsz. s. 96-97

2 Taftazani, Mes’ud b. Omer (5.797/1395) Serhu’l-Akaid, trc.ve bs. S.Uludag,
Istanbul, 1982 5.9 Ciiveyni, Imami’l-Harameyn, Ebuw’l-Meali (6.478/1085) es-
Samil fi Usdlid-Din, nsr.A.Sami en- Nessar, Iskenderiye, 1969 s. 115;
kr.:Topaloglu, Bekir, Kelam Tlmi, s. 83, 84

3 Hayy, age. s. 1, 265

4 Eg’ari, Kitabu’l-Luma’ er- Reddu Ehli’z-Zeygi ve’l-Bida’, s. 112
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kullanmaya tesvik eden naslardan hareketle, aklin diger bitiin bilgi
kaynaklarindan daha 6nemli oldugu sonucunu ¢ikarmustir. Ancak
aklin bilgisini kullanmak icin bir kilavuz olarak vahye muhtag
oldugunu da soyler. Eger birisi, vahiy yoluyla tespit edilecek
hidayetle ilgili unsurlari kendi aklt ile bulabilecegini séylerse, akla,
kaldirabileceginden fazla bir yiik bindirmis olacaktir. Kisacasi, dini
inancin malzemeleri vahiyden cikarilir, akil ise vahyi dogru sekilde
anlamakla vazifelidir.'

8 — Iman Problemi ve Amel ile Iligkisi

Cemel ve Siffin savaslarindan sonra, Hariciler, Savasta aray1
bulmak isteyen hakemleri ve tahkimi kabul edenleri, biyiik gtinah
islemekle sucladilar ve tekfir ettiler. Ozellikle Nafi b. Ezrak
(6.65/684) ve cevresi, buyik glunah isleyenleri tekfir etmekle
kalmay1p, bunlar1 ebedi cehennemlik ilan ettiler.” Bu durum, iman
ve amel konusuyla ilgili olarak; iman, kifir, nifak, fisk, buyik
ginah, vaad ve vald gibi kavramlarin tartiglmasini gindeme
getirmistir. Bu konuda en sert tavir gosterenler, kendi fikir ve
dustincelerini benimsemeyen Miislimanlarin mallarint ve kanlarini
helal géren Hariciler olmustur.

Iman ve amel ile ilgili bu tartisma, Ehli Hadis ile Miircie
arasinda da devam etmistir. Ehl-i Hadis, biyik giinah isleyenin
tekfiri ve ebedi cehennemde kalmasi fikri haric, imanin artma ve
eksilme kabul edecegi, amellerin imanin bir pargast oldugu gibi
konularda Haricilerle hemfikirdirler.” Haricilerin bu katiliklar: ameli
imanin bir ciiz’i olarak gérmelerindendir. Onlara goére, ameli
olmayan, yani dinin emir ve yasaklarina uymayan kimseler, mii’min
olmaktan cikar, kafir olurlar. Clunki amel, imanin ayrilmaz bir
pargasidir.* Bilyiik giinah sahibini tekfir eden Hariciler, hakem

1 Mattiridi, Kitabu’t-Tevhid, s.3,4, 5, 13, 68, 69,92, 95

2 Zirikli, Hayreddin, Kamus-u Teracimi’l-Eshuti ve’n-Nisai mine’l-Arabi ve
Mistesrikin, Beyrut, 1969, V, 107, 108

3 Kutlu, Sénmez, Islim Diisiincesinde Ik Gelenekgiler, Hadis Taraftarlarmin
Iman Anlayist Uzerine Bir Zihniyet Analizi, Ankara, 2000, s. 74, 75

4+ Topaloglu, Bekir, “Amel”, D.LA., I11, 14
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olayini kabul ettigi icin Hz. Ali’yi de tekfir etmede ittifak ettiler.'

Mu’tezile ise bu konuda, buytik giinah isleyenin ne kafir ne de
mi’min oldugunu, onun fastk bir kisi olarak, iman ve kuftr
arasinda bir yerde bulundugunu séylemistir. Bu kisiye 6liinceye
kadar Misliiman muamelesi yapilir. Sartlarina uyarak tevbe ederse
imana doner. Tevbe etmeden Olirse, kafir olarak 6lmis olut.
Onlar, buyuk glnahin tevbe olmaksizin hi¢ bir sekilde
affedilmeyecegini séylediler. Bu mezhebe gore, buyiik giinah ebedi
olarak cehennemde kalmayt gerektirir.” Mu’tezile béylece, biyiik
giinah meselesinde Miircie karsisinda yer almistir. Bu durum, iman
kavraminin 6ziini olusturan seylerin neler oldugu konusunda
ihtilaflart giindeme getirmistir. Iman, s6z mi, niyet mi, fiil mi, ikrar
mi, tasdik mi veya bunlarin bitini mudir? Bunlarin hangisinin
onceligi  s6z konusudur? Iman, inaniacak nesnelere gore
tantmlanabilir mi? Iman edilecek nesneler nelerdir?’

EbG Hanife imanin, tasdik, bilgi ve ikrardan olustugunu
sOyler. O’na gore, iman ve Islam, kulun Rabbini ikrar etmesi, O’na
yakin derecesinde baglanmast ve Allah’in Rabbi oldugunu
bilmesidir. Imanla Islim arasinda sadece lafzi bir ayrlik vardir.
Islamsiz iman, imansiz da Islim olmaz. Bu ikisi sirt ve karin gibidir.
Din, iman, Islim ve seriatlarin hepsine birden isim olur.* Maturidi
ise, imani dilin ikrari degil kalbin tasdiki olarak tanimladi. Cinkud
kalbin ameli ihtiyaridir, onu zorlamak mumkin degildir. Bu
sebepledir ki, zorlandig vakit diliyle kifriinti soyleyen kisi, kalbi

1 Es’ari, Makalat, s. 86

2 Kadi, Abdulcabbar, Ustli’l-Hamse, s. 611-693, 697-738, 666 ; Topaloglu,
Kelam, s.176 ; Malatl, Tenbih, s. 36-38; Tunc¢ Cihat, Kelam (Sistematik)
Kayseri, 1997, s.84

3 Tritton, Islim Kelimy, s.20; Magribi, Ali Abdulfettah, Ebu Mansur el-Maturidi
ve Arauhu’l-Kelamiyye, s. 372; Kutlu, Sénmez, Islim Diisiincesinde Ilk
Gelenekgiler, s. 74, 75 Kutlu, bu eserde, hadis taraftarlarinin iman tanimini,
iman- amel iligkisi, iman ve ikrar/s6z, iman ve tasdik, imanin su’beleri, iman-
Islam iliskisi, imanin dereceleri, imandan ¢ikaran giinahlarla ilgili goriislerini
mukayeseli olarak incelemektedir. Bkz.age. s. 78-152

4 Beyazizade, Ahmed b. Hasen b. Sinanu’d-Din, el - Usali’l Miinife Li’l- Tmami
Ebi Hanife, (5.1098/1687) thk. Tlyas Celebi, Istanbul, 1996/1416 s. 82
krs.:Ebu Hanife, Fikhu’l-Ekber, s. 32; Kitabu’l-Vasiyye, s. 72
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imanla dolu ise kafir olmaz.'

Es’arl, “imani, Allah’in varligini tasdik” olarak tanimladi.
Cunkti, Kur’an ayetleri hentiz inzal edilmeden Araplar arasinda
“iman” tasdik anlaminda kullanilmaktaydi. Seriat gelmeden Once
imanin, fiillere isim olarak kullanildigr vaki degildir. Mesela, efendi
kolesine bir seyi emredince, emri yerine getiren koleye, “Iman etti”
denmezdi. Bu sebeple, Es’ari, imani1 kalbin tasdiki, yani inanan
kisinin, inanilanin dogruluguna itikadi olarak agiklads.?

Seleften, Imam Malik, (6.179/795) Imam Safii (56.204/819)
ve Ahmed b. Hanbel (6.241/855) gibi alimlere gbre de amel
imanin bir parcasidir. Bir kimsenin mi’min veya misliman
olabilmesi i¢in haram olan seyleri yapmamast, farzlart terketmemesi
gerekir. Fakat ameli olmayan kimse kafir degildir. Cunki amel,
imanin asli degil, ikinci derecede bir ritkniidiir.’ Imant kalb ile
tasdik, dil ile ikrar seklinde tarif eden Matlridiler de, ameli imanin
bir ctiz’ti olarak gérmemislerdir.

Misliman mezhepleri icinde amele en az deger veren mezhep,
“kafire ameli fayda vermedigi gibi, mi’mine de isledigi haramlar
veya islemedigi farzlardan dolayt glinahlar zarar vermez”
goriistinde olan Miircie’dir.* Mircie’nin kendi arasinda gruplari
vardir. Bir gruba gore, Allah’a iman, Allah’t, Rasalint ve Allah’tan
gelen herseyi bilmektir. Dil ile ikrar, kalb ile yonelis, Allah’a karsi
sevgi ve Rastli ta’zim gibi kalbi ve uzvi ameller iman degildir.
Onlar imanin taniminda farkls ifadeler kullanmakla birlikte imanin
clizlere ayrilmadiginda ittifak etmislerdir.”

Mircie gruplarinin iman — amel ¢ercevesindeki gorislerini

1 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 377

2 Tbnu Farek, Miicerredu Makalati’l-Es’ari, 5.149; Luma’, s. 123 Tbnu Furek bu
eserde Eg’arnin, imanin artip eksilmesi, imanin gercekligi, iman ve amel
arasindaki iliskiye dair gorislerini genis olarak vermektedir. bkz.age. s. 150-
1555

3 Ebu Zehra, Muhammed, Islim’da Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢vr.: Abdulkadir
Sener, I-1V, Ankara, 1969, 111, 56, 221; Uludag, Stleyman, “Amel”, D.I.A,, 111,
14

4 Uludag, agm., D.I.A., 111, 14

5 Eg’arl, Makalat, s. 132, 137, 142 ; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.
148.
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Ibnul Cevzinin ifadeleriyle 6zetliyelim: “Mahlika, Allah’a iman
etmenin disinda birsey gerekmez. Kisi iman ettikten sonra
diledigini yapabilir. Itdat edeni itaatkar, isyan edeni isyankar olarak
isimlendiremeyiz. Cunkd, biz, Allah nezdinde olani bilemeyiz.
Taatler imandan degildir. Iman ne artar ne de eksilir.”"

Kelam ekollerinin tesekkiil donemine tekabiil eden 3.ve 4. Hicri
asirda ele alinan problemler siiphesiz daha teferruatlica
incelenebilir. Fakat esas olarak bu cercevede cereyan etmistir.
Glnimiz problemlerini inan¢ baglantilart ve kur’anl tevhid
gorist istikametinde anlayabilmek icin ge¢misi de g6z Oniinde
tutmak gerekiyor. Ginimiuzde ise kelamin 6ntinde ¢ok daha ¢etin
problemler bulunmaktadir. Bunlardan bir kismi, canli kopyalamast,
satanizm, freudizm, ateizm, evrensel panteizm, laik humanizm,
masonluk, astroloji, hurafilik, parapsikoloji, reenkarnasyon,
trancendal meditasyon® ve benzeri modern akimlar olarak
siralanabilir. Modern stsi verilen bir ¢cok akimlarin aslinda tarihi
kokleri oldugu da bilinen bir gercektir.

SONUC

Gorildugt gibi kelam ilminin kurulus strecinde allah, allah’in
nitelikleri, allah ile kul arasindaki iligki, buna bagli olarak kader
problemi yogun seckilde ele alinmistir. Bu strecte felsefenin de
etkisiyle insan—tabiat ve allah iliskisi de incelenmistir. Bu meselede
ilk doénem alimlerinin olabildigince serbest bir distince ufku
cizdikleri gorilmektedir. Ayni donemde naslart zorlayarak da olsa,
akla asir1 guveni gosteren ri’yetullahin keyfiyeti gibi tamamen
naslarla ¢ozilebilecek konular da tartistlmistir. Akil ve vahiyle ilgili
tartismalar ginimiize de 151k tutacak sekilde yapilmistir. Kur’an’in
tanimladigr musliman-kul olmanin niteliklerini iginde barindiran
iman-amel iliskisi, ge¢miste oldugu gibi gunumizde yer yer

! Tbnu’l Cevziyye, Cemaluddin Ebi’l Ferec Abdurrahman, Telbisu Iblis, thi.:
Usam Faris el- Harastani, Beyrut, 1994/1414 s. 34 ; Sehristani, el- Milel, I,
161, 162

2 Biyiikkara, M. Ali Tslevsel Kelim Icin Vazgecilmez Bir Kaynak Ve Arac
Olarak Internet, www.kelim.com
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problem olma vasfini stirdiirmektedir. Bunlarla birlikte, ginimuz
insanlarinin kelamcilardan ¢6ziimtni bekledigi glindem maddeleri
daha bir yogunluk kazanmistir. Yasadigimiz dinyayt gecmisten
kopuk bir sekilde incelemenin pek yararli olmayacag: inancindayiz.
Bu sebeple kelam ilmiyle ugrasanlarin giinimuz sorunlarina ¢6zim
bulmasinin belirli 6l¢tide de olsa, gecmisteki problemleri ve
¢6ztimlerini de g6z 6niinde tutmastyla miimkiin olacaktir.
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