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TURK TOPLUMUNDA YENI DINf HAREKETLER
VE “CEMAATLASMA?”

Prof. Dr. Orhan TURKDOGAN*

Giiniimiiz sanayi toplumlarinda éneemli teknolojik ilerlemelere tanik
olmaktayiz. Sanayilesme ve hizli teknolojik ilerlemeler, Bati toplumunda
mevcut deger ve inang sistemlerini yikarak, insam biiyiik galkantilar igin-
de adeta yalniz birakmaktadir.

Max Weber’in ileri siirdiigii gibi, “teknoloji ve bilimin ilerlemesiyle
insan biiyii, ruh ve cinlerdeki manevi giiglere inanmay: birakmug, hatta
peygamberce duygusunu, her seyin iistiinde kutsal inancim yitirmigtir”.
Ayni bigimde, Daniel Bell’in ifadesiyle: “Inanglarimizda yikiima egilimi,
her seyden dnce teknik ilerleme ve rasyonel planlama ile alékali olarak
ortaya ¢ikan agiri sekiilaristlesme sonucu gergeklesmigtir™!

Bugiin, Bat1 diinyasinda dini degismeler, insanlik tarihinin daha 6n-
ceki bilinmeyen donemlerine nazaran daha hizli bir bigimde meydana
gelmektedir. Oyle ki, 1970'lerde yapilan bir arastirmaya gore, Ingiliz hal-
kinin %80' bir Allah’a inandiklarini belirtirken, ancak bunlarin %29'u
“Allah’in bir sahis, %35' ise bunun “hayat hamlesi” veya “ruh cesidi”
oldugunu belirtmislerdir®. Bu tablo, Ingiltere gibi muhafazakar bir iilkede
dini yagantinin Snemli dl¢iide bir sekiilarizasyona (diinyevilesmeye) ugra-
digim1 bize gostermektedir. Bu siireg, ashinda Max Weber’in de belirttigi
lizere, Ronesans ile baglamistir. Ronesans, her alanda (ahlik, sanat, ikti-
sat, siyaset, bilim ve sosyal) dini normlari, deger ve inang sistemlerini
diglayarak, bunlarin kaliplasmalarina, diinyevilesmelerine yol agmustir.

Mex Weber, bu diinyevilesme ve sekiilarizasyon siirecine “protes-
tan Ahldk: ve Kapitalizmin Ruhu” adli eserinde su tarz bir yaklagimda
bulunuyordu: “Bir insamin ¢alisarak elde edebilecegi iktisadi bagarinin
Kalvinci anlamda din? bir kimlik kazanmas: temel hareket noktasini olug-
turur. Béylece, bir siire kaynagim dinden alip, din tarafindan insanlarda

*  Gebze Yiiksek Teknoloji Enstitiisii.

1. Daniel Bell, “The Return of The Sacred?” The British Journal of Sociology, vol.8,
No:lV, 1977,

2. Bryan Wilson, Contemporary Transformation of Religion, 1976.
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uyandirilmig olan belirli duygu ve diisiince dzleminin giderek bagimsiz
bir duruma doniigtiiriilmesi gergegiyle karsilagiriz. Bu takdirde, duygu ve
diigiincelerimiz kendi ézlerinden ayrilmug olur.” Weber, iste bu olusuma,
yani kaynagim dinden alip din tarafindan iiretilerek insanlara benimsetti-
rilmis olan ahlaki anlayis ve inang sistemi gibi ruhsal durumlarin dini 6z-
lerinin kaybolmasina veya hi¢ olmazsa zayifladiktan sonra da itici unsur
olarak rollerini devam ettirmesine sekiilarizasyon veya Arapga deyimiyle
“almdniye” adim veriyordu.

Hristiyanlik, bir inang sistemi olarak Orta Cag boyunca, insanlarin
miimkiin oldugu siirece diinyadan uzaklasip, Allah ve ahiret giinii hakkin-
da alabildigine diigiinmesiyle ilgili bir diinya goriisiinii ileri siirerken,
Yeni Cag bu zihniyete bir tepki unsuru olarak belirmigtir. Béylece, Rone-
sans, kilisenin Avrupalilara takdir ettigi sekliyle dini ya da ilahi temeller
iizerinde yiikselecegi yerde, hiimanist degerlere dayal olarak yiikselmeyi
tercih etmistir. Ronesans, ana felsefe olarak “insan” en miikemmel varlik
kabul ediyordu. Artik Tanri’ya ihtiyag yoktu. Bu olusum, Aydinlanma
Cag diigiince sistemi ve pozitivist diinya goriisii ile beslenerek daha da
gii¢leniyordu.

Insan ve akhni yiicelten, deney ve gdzlem diginda higbir gergegi bir
varhik alam olarak kabul etmeyen bu Manrnik¢i Pozitivist diistince, Batida
dini yasantiyr adeta ozellestirmistir. Eger din, ekonomi diinyasindan,
bilim yagantisindan, ahlak ve sanat alanindan dlsanya itilmigse, onun pra-
tik hayatta nesi kalmug olabilir? Ulkemiz igin, her hafta cuma giinleri bir
saatlik toplu bir ibadet, kisa siireli cenaze namazlari belki de birlikteligin
tek unsurlar1 olmaktadir. Bu tiir siirekliligi bulunmayan uygulamalar in-
sanlarin kalplerine, varolma igin gerekli huzuru saglayabilir mi?

Sekiilarizm, Batida ve iilkemizde (laiklik anlaminda) dine bu niteligi
kazandirmugtir. Soyut bir kavram veya metafizik bir yonelis diye belirle-
yebilecegimiz “sosyal ahldak” normlari, din kurumunun yerini almak su-
retiyle, yagsantimiza girmig bulunmaktadir. Oysa “dinin ikili bir iglevi
vardi: Hayata entellektiiel ve duygusal anlam katan bir etik, 6liimden
sonra hayat beklentisi ve selamete ulagsma vaadi kazandiran kigisel iglev,
bir de siyasal ideoloji kiiltiirel ve sosyal kimlik ile dayamgma saglayan
kamusal iglev”, Richard Tapper”in yerinde teshisiyle, Cumhuriyet done-
mi, {slam’in bmnc1 roliine agikca karsi ¢ikmiyordu, ama ikinciye, yani
toplumsal iglevine kesin bir bi¢cimde kargiydi™. Boylece bir toplumsal
kurum olarak din diglamyor, sekiiler bir kimlige dogru itiliyordu. Onun
yerini, dini tabani olmayan sosyal ahldk anlayigi aliyordu. Nur Yalman’in
deyimiyle: Tim bir kugak, dini yalmizca Ortodoksluk ve kér gelenekten
olugan bir tiir ser ve akil dis1 gii¢ olarak algilayacarak yetigtiriliyordu™.

3. Richard Tapper, Cagdag Tiirkiye'de Islam, s.12, 1993.
4. Nur Yalman, “Islamic reform and the mystic tradition in eastern Turkey” Archives
Europeenes de Sociologie, 10, p.47, 1969.
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Kisacasi dinde tabiat {istii inancin yikilmasy, ilkin toplumsal sisteme
yansimig, bu da Batida kiiltiir ve degerler yoneliminde bir takim sosyal
patlamalara, davranig bozukluklarina yol agmustir. Nitekim 1950'lerden
itibaren Bati diinyasinda rastlanilan: Bobbysoxer, Teddyboy, Mod ve
Rocker, Ton-up-boy, Punk ve Dazlaklar (skin-heads) tiiriinden kargit-
kiiltiir sapmalar1 veya “Yeni Dini Hareketler” dikkatlerimizi ¢ekmekte-
dir. Batida “yabanct suur yiikseliginin” birer goriintiileri olarak kabul edi-
len bu yeni dini hareketlerin belli baglilar1 arasinda: Zen, Yoga, Tantra, I
Ching, Swami, Hare Krsihna, TM, Allah’in Cocuklari (COG), Hristiyan
Diinya Liberal Cephesi, Kampus Haglilar, [13hi Isik Misyonu, Isa Hare-
ketleri, Ananda Marga Miiritleri, Satanian, Hristiyanlik Diinyalan Ozgiir-
lik Cephesi, Tangue-Konugmacilari, Mooniler ve Cennetin Melekleri
zikredilebilir.

Aslinda, hakim kiiltiir veya resmi kiliselerden sapmak suretiyle mey-
dana gelen bu yeni dini hareketler, Bat1 toplumlarinda 200 yildan beri ge-
ligen agir1 modernlesme akimlarinin dogal bir sonucudur. Unlii Amerikan
sosyal bilimcisi Daniel Bell, bu konu ile ilgili olarak su tarz bir yaklagim-
da bulunuyordu: “Sekiilarizasyon dini savaglan izleyen tarihlerden sonra
Batida uygulanmaya baglamigtir. Bu da, kilise rahiplerinin otoritelerin-
den siyrnilma anlamina geliyordu. Bu bakimdan, sekiilarizasyon dinin
siydsi hayattan, estetik bilimlerden ayrilmasi, sanatn ise artik ahldki de-
Zerlere yonelik bir rolii kalmadg izlenimini tagir. Son iki yiizyil icinde bu
tiir bir sekiilarizasyon ortaya ¢iknginda, inanglarin yayilmasi gibi eylem
bicimleri karsisinda geri ¢ekilmeyi ve igce kapanmay: gerektiren bir duru-
ma tepkiler belirmistir. Gergekte dini kurumlarin sekiilarizasyonu kargi-
sinda, Ingiltere’de Metodistler arasinda rastlanilan yeniden canlanma
hareketi ve Birlesik Devletler’deki Kutsal Kitap Yayinlama (Evangelizm)
kampanyasinda gozlendigi gibi dini yagantimin kitleler arasinda olaga-
niistii bir tarzda yeniden canlandigina tanik olmaktayiz.”

Bati toplumlarinda beliren bu kutsallagma siireci, Bell’e gore iig
onemli sosyal egilimi giindeme getirmistir: 1) Iktisadi devlet yonetimi ve
radikal ferdiyetgilik, 2) Dinden sapmalar, 6zellikle cin ve seytanlara ait
olusumlarla ugragan alanlardan canli sanatlara (edebiyat, siir ve resim
gibi) yonelme; 3) Cennet ve cehenneme olan inaglarin yikilmasi ve dteki
diinyaya ait bogluk veya higlik korkusu sonucunda kitlelerde nihilizm bi-
lincinin ortaya ¢ikmasi. Bu ii¢ unsur, ge¢migin baskisindan kurtulma an-
laminda Bati’da modernlesme zihniyeti iginde yorumlanmustir. Toplum
hayatinda ortaya gikan dzgiirlesme veya bireysellegsme diyebilecegimiz bu
geligim, bir yanda kiiltiirde bagimsizlagma, 6te yanda ahlaki ve sinirlayici
biitiin gerginliklerden kurtularak kendini giiglendirebilecek bir i¢ yasayisa
yol agmustir.

Goriiliiyor ki sanayi toplumlarinda rastlanilan diinyevilegme (sekiila-
rizasyon) yaninda, dinde de ayrica bir bireysellesme baglamis bulunmak-
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tadir. Bu hususa, biraz énce dzgiirlesme nedeniyle deginilmistir. Ozgiir-
lesme, dini pratiklerden ve dini yasantidan bireyin biiyiik ol¢iide soyutlan-
mas1 veya diglanmasidir. Iste bu noktada, David Riesman “Yalnizlagmig
Kalabalik” (The Lonely Crowd) ve W.H. Whyte, “Orgiit Iginde Insan”
(The Organization Man)da, kendi degerleriyle hareket eden ve kendine
giivenli ve sorumluluk duygusu tagiyan insandan topluma yamanmaya ¢a-
ligan, toplumla uyusmaya oncelik taniyan insana gecisi anlatmaktadur.
Whyte’a gore, “gcok galisma, sabir, tutumluluk ve rekabetgi miicadele ile
ferdi kurtulusu yiicelten Protestan ahldkimin yerine, giiniimtiz Ameri-
ka'sinda (sosyal ahldk), toplumun fert iizerindeki baskilarimin ahldka
uygun sayidigi bir zihniyet” gecmistir. Bu yeni ahldk taraftarlar, yarati-
cilifin kaynag olarak, grubu kabul etmekte, bireyin en yiice ihtiyacinin
“aidiyet”, yani gruba katilma, grubun bir iiyesi olma bilinci oldugu gorii-
siindedir®. Benzer bigimde. W.H.Whyte “giiniimiiz insaninin dinin tapin-
mayla ve doktrinle ilgili yanlarindan ¢ok, toplumsal sorunlan g¢oziimle-
mek ve kisiyi yalmzliktan kurtarmaktaki yararlihig: ile ilgili oldugunu”
tesbit etmektedir.

Son yillarda, kiliseye devam edenler arasindaki azalmalarda, dinde
ortaya ¢ikan bu sekiilarizasyon siirecinin etkisi bilyiik olmustur (Cizelge:

1).

Cizelge 1. Ik Genglik Yasamuinda Aile-Din lliskileri

‘[ Dini Iligkiler Cocuklukta 26 yaslarinda

:_ Higbiri 12.9 326

[ Roman Katolikligi 9.2 7.0

‘ Ingiliz Kilisesi 56.7 43.6
Iskogya Kilisesi 7.4 5.6
Metodist 6.5 38
Digerleri 6.2 74

[ Toplam (%100) 3743 3685

Cizelgede gozlenebilecegi gibi, orneklemeyi katlan (3685) kisiden
%32.6'sinin higbirinin inanci bulunmadifi, buna karsihk sadece Ingiliz
kilisesine bagli olanlarin oraninda %13.1 diigiis belirmektedir. Bu suretle,
¢ocuklugunda biiyiik olglide dini terbiye almasina kargilik, genglik do-
nemlerinde dinf inang¢larinda 6nemli oranda azalmalar kaydedilmektedir®.
Aym grup aragtirmacilarin, Londra aileleri iizerinde yiiriittiikleri incele-
melerde, fertlerin %85'inin bir yilda kiliseye 12 defa veya bir onceki yila
nazaran daha fazla devam ettiklerini gostermistir. Buna karsilik, aym siire

5. T. Bottomore, Toplumbilim, s.270, 1977.
6. M.E.J. Wadsworth and S.H. Freeman, Generation Differences in Beliefs, The British
Journal of Sociology, vol.34, no: 4, 1983.
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iginde aymi kisilerin %52'si FAB’a, %32'si diga-yemege ¢ikmus, %13'ii si-
nemaya ve %4'ii de tiyatroya gitmislerdir.

Aragtirmacilar, kiliseye devam ve iiyelikteki ¢okiisiin kanit1 olarak,
dinde g¢ogulculuk ve karsilikli hosgorii, kapitalizmle birlesen girisimci
ruh ile birlikte, dinin etkisinin devam ettigini gosteriyorlar. Din, boylece
‘bir gesit hobi” haline geliyor. T. Parsons’un yerinde teshisiyle, “dini et-
kinligin yikilmast sanayi toplumlarimin farklilagmas: siirecinin sadece bir
pargasint olugturmaktadir. Ciinkii, sanayilesme sonucu yagamin biiyiiyen
karmagikligt kacimilmaz bir bigcimde bizi gérevlerin ihtisaslasmasina go-
tiirmektedir. Sonug, dogal olarak, daha ziyade ige yonelik veya kigisel
dindir.” Giiniimiizdeki yaygin deyimiyle, “dinin ézellegtirilmesi” siireci-
dir bu..

Bazi bilim adamlan, Batih gengler arasinda kiliseye devam ve iiye-
liklerde gbze garpan azaligin nedenlerini dinde gogulculuk, karsihkli hog-
gorii ve kapitalizmle birlesen girigimci zihniyete baglamaktadirlar. Isveg
gengleri arasindaki dini baglarin ¢okiigii daha da biiyiik boyutlara var-
maktadir. Bugiin, Isveglilerin gogunlugu Hristiyan dininin gelenekli ogre-
tilerine inanmadig gibi, kilise hizmetlerine de katilmamaktadir”. Bu iilke-
de dini bilincin derecesi hakkinda ferdi diizeyde degismenin en basit
gostergesi: “Allah’a inamyor musunuz” sorusunda diigiimlenmektedir
(Cizelge: 2).

Cizelge 2: Allah’a inaniyor musunuz? sorusuna (1947 ve 1980)
yullari arasinda verilen cevaplar

Cevaplar % (1947) (% 1970)

Evet 83 50 |
Hayir 8 12 j
Bilmiyorum 9 18 |
Toplam 100 100 |

Gallup tarafindan 1947 yilinda 1950 kigi, 1980 yilinda ise yine 1980
kigi iizerinde yiiriitiilen bir aragtirmaya gore, bu iilkede 33 yil iginde
Allah’a inanmayanlarin oram 4 kati artmig, sonugta “bilmiyorum” diyen-
lerle birlikte “higbir inanc1 olmayanlarin” orami ise %50'ye yiikselmistir.

Batida yeni dini hareketler, sanayilesme ve teknolojik ilerlemeler so-
nucu, sosyal simf yapisinda oldugu kadar bireysel mannerizmde de ortak
kaliplarin olusumuna yol agmugtir. Ulkemizde de, dini yagantinin gengler
arasinnda dagihmu dikkat gekici olsa gerek. Nitekim 1975 yilinda Istan-
bul Universitesi’ne mensup 1613 kiz ve erkek dgrenci iizerine gergekles-
tirilen kapsamli bir aragirmada genglerin %15.3'liniiniin dini inanglar ol-
madig goriilmektedir®. Aym inceleme, 6grencilerin %48'inin hi¢ namaz

7. Goran, Gustafson, Popular Religion in Sweden, Social Compass, 29. 2-3, 1982.
8.  Aysel Eksi, Gengligimiz ve Sorunlar, 5.163-164, 1982,
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kilmadiklari, aksatmadan namaz kilanlarin ise sadece %7.7 oldugu ortaya
¢ikmugtir. Bu veriler, dini kimligin olusumunda 6nemli oranda laiklesme
(sekiilarizasyon) siirecinin yayginlik kazandigini gostermektedir.

Giiniimiizde, yogun dini farklilasma ve hareketlilik de dikkatlerimizi
cekmektedir. Yeni Islamci olusum diye belirleyebilecegimiz bu siiregte,
hem resmi ideolojinin felsefesine hem de Marksist dgretinin tiim ozalitle-
rine yonelik bir tepki soz konusudur. Artik Tiirk Solu’nun, yillarca iiretti-
gi Marksist iktisat kavram, yerini karsit-Marksist degerlere terkediyordu.
Bu ¢izgide, Islimc1 yaklagim kendi kiiltiir kodlar: iizerinde yiikseliyordu.
Yeni Isldmeilar igin artik 6nemli olan, Marksistlerin ileri siirdiikleri bi-
¢imde sloganlar degil, dini inang ve normlardir: “Biz siyasal miicadelemi-
zi demokratik platform iginde yaparak, somiirii, faiz, tefecilik gibi millet
eviddini ezen unsurlanin kaldinlmasini, siyasal iktidar olmak suretiyle
saglayabilecegimizi biliyoruz” tarzinda goriisler ileri siirebiliyorlard:®.

Genel anlamda, Yeni Sag (konvansiyonel milliyetgi ve Islimci sag)
dini normlarin devreye sokulmas: suretiyle, cocugun yetismesi ve egitim
yapisinda yonlendirici ve etken bir rol oynayabilecegi goriigiindedir.
Ciinkii dini deger ve inang sistemleri ahldk yapisinin ¢imentosunu tegkil
ederler. Bu degerlerden yoksun yetisen gengler, toplumlarina yabancila-
sacag: gibi, genis ¢apta tiiketim normlarina dayali materyalist bir diinya
goriigli ve hayat tarzim1 da kazanmus olurlar. Goriiliiyor ki, Yeni Sag
“dinin agin sekiilarizasyonu yolu ile toplum yapisindan soyutlanmasina”
karg: bir tepki unsurunu temsil etmektedir.

Yeni Islamci diigiincenin, bir tepki unsuru olarak, yayin organlarinda
rastladifimiz érneklerden biri de, dinin 1940'lar Tiirkiyesi’'nde tamamiyle
sekiilarize edilmis olmasiydi. 1945 yilinda yazilmig ve déneminin Igigleri
bakanhgina Matbuat Umum Miidiirliigii tarafindan iletilen bir bildiride:
“Biz, her ne sekilde ve surette olursa olsun, memleket dahilinde dini neg-
riyat yaparak, dini bir atmosfer ve genclik igin dini bir zihniyet viicuda

etirilmesine taraflar degiliz" tarzindaki sekiiler wuyarilarin, Yeni
slamcilar, arnk ¢ok gerilerde kaldig: inancindadirlar. Resmi teorinin,
dinin sosyal bir miiessese oldugu gercegini bir yana iterek, toplum katla-
rinda, ozellikle genglik arasinda dini zihniyetin filizlenmesine tepkide bu-
lunmas: ashnda, asirt Baticilagma siirecinin bir yansimasidir. O kdar ki,
“bir inkuldp ugruna din devletce fedd edilmigtir.”

Din kurumunun belirli amaglar i¢in arka pléna itilmesi, genglifin ye-
tigmesi ve saglikli bir toplumun elde edilmesinde olumsuz sonuglar mey-

9.  “Genglik Ne Istiyor?”, Milliyet, 4-5, 1975.
1947'de ilk kez din dersleri okullara konuldugunda, Milli Egitim Bakani Tahsin
Banguoglu aynen soyle diyordu: “Tiirkiye'de din dersleri highir zaman yasaklnma-
mugtir. Atatiirk asla din aleyhtan degildi. Fakat birtakim softalanin, din dersi adi al-
tinda fesat kanigtirmalarina izin vermek istemedik. Bir inkilap devri igin din dersleri
ve mesleki din ogretimi devletge ihmal edilmigtir.” (Vatan Gazetesi, 22 Subat 1948).
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dana getirmigtir. Dinin, toplumsal iglevinin diglanmasi ve biitiinii ile kisi-
sel bir mesela haline getirilmesi, giiniimiizde Bati’da rastladigimuz tiirden
bir dzellestirilmeye yol agmugtir. Toplumda dini degerlerin soyutlanmasi
anlaminda sadece bir sekiilarizasyon kampanyas: degil, devletin dini ig-
lerden el gekmesi anlaminda laiklik siireci de bu ozellestirme olgusunu
desteklemistir.

Ulkemizde, 1940'lardan itibaren dozu gittikge artan dinin, bizzat din-
den soyutlanmas: anlamindaki bir sekiilarizmin giindeme gelmig olmasi,
milli ve tarihi koklerden uzaklagma, hatta Grekolatin kiiltiire yonelik
tutum ve zihniyetlerin belirlenmesi (Tiirk Hiimanizmas: ve Evrensellik
gibi) kargisnda, halk katlarinda veya volk isldm’da yani yasal olmayan
cizgide “SGfi” geligimlerin, yasal ¢izgide de “komiser” imajini olustur-
mugtur. Boylece, Alexander Bennigsen'in deyimiyle, bir yanda Safi 6te
yanda Komiser olmak iizere, Paralel Islam diye bilinen bir gercegi kiiltii-
rel yagantimiza mal etmistir. Serif Mardin'in de isabetle belirttigi iizere,
toplum yagantimizda sekiiler girigimler ne kadar hizla artig gostermigse,
siifi tepki de o nisbette toplum katlarinda yayilma olanagina ulagmsgtir.
Robert Bellah'tan beri bilinen bu geligkili sosyal olusuma “Kok Paradig-
ma” denilmektedir. Mardin’e gore, “inkilaplarda doz arttinldik¢a- Ko-
miser baskist agirt doza ulagtik¢a- volk-Islam’da, yani Saft érgiitlesme de
o oranda yiikselmistir.”

Benzer yaklagim, giiniimiiz Aczimendi ve Tarikatlagma olgusu igin
de gegerlidir. Son yillarda, toplum katlarinda giderek artan “Alevi-Siinni,
Laik-miisliiman, Isldmei-Devrimci” tiirii derin sosyal yarilma ve zitlagma-
lar, volk-Islim’in kendine daha giivenilir yerler aramak igin sifi gelenege
sarilmasini giindeme getirmis olabilir. R. Bellah’In “Iki sakinmali Teori-
si”ni de burada kullanabiliriz. Gemeinschaft-olarak toplumdan Gesselc-
haft-olarak topluma gegisin akilc1 yontemler diginda zorlanmasinin san-
cilar1 ve uyumsuzluklanyla kars: kargiya bulunmaktayiz.

Asin sekiilarizm veya diinyevilesme yaninda, 1950'ler sonrasi kapi-
talistlesme siirecinin giindeme gelmis bulunmasi, iilkemizin “kiigiik bir
Amerika” yapilmas idealine yonelik atihmlara itilmesi Ernst Gellner’in
yerinde tesbitiyle, cemaatg1 yapidan cemiyetgi yapiya veya “kiiltiir” olgu-
suna doniigmesine yol agmustir. Gellner'e gore, “geleneksel, yani sanayi-
dncesi toplumlarda insanlarin kimliklerinin daha ¢ok yapisal bir temeli
vardi. Bir insamin kim oldugu, nisbeten sabit ve giiclii bir aile ve akraba-
ik baglariyla belirleniyordu. Fakat modern sanayilesmis toplumlarda bu
gelenekli diizen artik gegerli olamiyor. Ciinkii sanayi toplumlarimin ana
temeli siirekli degisme ve yenilesmeye dayanir. Modern toplum, kiiltiirel
anlamda homojenize edilmis bir yapiya sahiptir. Bir bagka deyimle, gele-
nekli toplumdan modern topluma gegerken kiiltiirel anlamda bir egitleg-
tirme meydana gelmektedir. Bioylece modern toplumda artk yap: degil,
kiiltiir 6n plana ¢ikmaktadir. Bu da, ¢agdag toplumda insanlarin kiiltiirel
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bilincini, gelenekli toplumda goriilmedik bir bigcimde giiclendiriyordu”".
Gellner, bu gelenekli-modern yapisal durumu belirledikten sonra su yar-
giya varmaktadir: “Ancak kiiltiirel unsurlara bagh bir kimlik, nisbeten
sabit olan bir yaptya bagh bir kimlige gére daha bulanik, taminmas: daha
zor bir seydir. Bu durum, ¢agdas insanlar icin bir belirsizlik, bir bogluk,
kéksiizliik ve gecersizlik hissine yol agmaktadir.”

E. Gellner, gelenekli yapidan modern yapiya gegerken onemli de-
gismelerin ortaya ¢iktiim da belirtmektedir. Dayamisma, birliktelik gibi
yapisal unsurlanin ¢oziildiigiinii /bn Haldun’un deyimiyle asabiyenin
azaldigini- yerine kiiltiirel baglara dayali iliskiler sisteminin gegtigini ileri
sirmektedir. Milliyetgilik kadar din baglarinin yiikselisi de bu olugumun
bir iiriiniidiir. Kalabaliklar iginde yalniz kalan insanlar i¢in din, toplayici,
gekici ve birlegtirici bir unsur olmaktadir. Batimin 200 yilda tamamladig:
sanayilesme ve teknolojik ilerlemeyi iilkemiz gok kisa bir siire iginde ka-
tetmeye ¢aligmaktadir. Bati norm ve degerlerinin olusturdugu bu kapita-
listlesme-sanayilesme siireci, tilkemiz yapisini, degerlerini de etkilemek
suretiyle bir benzegim (convergence) modeline yonelmektedir. Bu neden-
le, toplumumuzda son yillarda ortaya ¢ikan genclik kiiltiirii veya “culru-
rati” tiirii sosyal sapmalar yaninda, Islam’in yiikselisine de tanik olmak-
tayiz. Isldm, Gellner’in belirttigi anlamda kiiltiiriin ¢cok onemli bir
unsurunu teskil etmektedir. Aile, akraba ve yoresel baglarin hizla zayifla-
dig1 ve yapisal bir kimlik zemininin kaybolmaya basladig1 bir dénemde -
ozellikle 1950'ler sonrasi- dinin 6n pléna ¢ikmasi normal bir gelisim ola-
rak kabul edilmelidir.

Daniel Lerner ve E. Gellner gibi Bati sosyolojisinde 6nemli iz bira-
kan digiiniirlerin ortak yani, sanayilesme-teknolojik ilerleme karsisinda,
toplum semasinin gelenekliden-modenlesmeye yonelik akiginda ittifak
etmig olmalaridir. Geleneksellesmeden modernlesmeye gegis diiz bir giz-
gide gitmemekte 6nemli toplumsal gerginliklere ve bunalimlara da yol
agmakta, tiim degerler sistemi alt-iist olmaktadir. Bir benzesgim iginde ni-
teligini siirdiiren sosyal yapi, ayrisima ugramaktadir. Bu durumda, Stan-
dart Kiiltiir veya Biiyiik Toplum diye belirlenen ¢ogunlugun katildig nor-
mal dagilim grafigi, her iki yandan karsit-kiiltiir veya alt-kiiltiirlerin
tepkilerine yol agmaktadur. Iste genglik kiiltiirii (culturati), uyugturucu ba-
gumlilifi, beyaz zehir kagakciligy, cesitli yeralt orgiitleri, mafya ve F.
Thrasher’in 1927'de kaleme aldig1 “The Gang” (Cete) tiirii toplumsal pa-
talojik egilimler, gecekondulasma ve varog gizgisinde gelisen marjinal
gruplagmalar bu karsit-kiiltiir alanlarini tegkil etmektedir.

Bu tablo iginde, yani geleneksellikten modernlesmeye gegerken beli-
ren bu toplumsal kaos kargisinda insanlara bir dayanigma noktasi kazan-
dirabilecek kiiltiirel odak noktas: da olabilecektir. Iste, din ve milliyetcilik
gibi akimlar, “kalabalik iginde yalmiz insan”a danisma gergevesi roliinii

10. Ernest Gellner, Uluslar ve Ulusculuk, s.192-195, 1992,
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yiiklenir. Ulkemizde, Islam’in yiikseliginde bu ortamin énemli pay: var-
dir. Bu bir anlamda kimlik arayigidir, kendini kendi degerlerinde bulma
siirecidir. Ciinkii yeni yapisal paradigma, tiim gelenekli dokuyu bozmus,
kisiyi bir belirsizlik igine itmistir. Richard Tapper’in yerinde teghisiyle:
“Devlet laisizmine iligkin resmi anlayislar ve propagandalar, egitimli
cumhuriyetgi elit ve orta sinifin, Islami uygulama ve kimligin halk kitlele-
ri arasinda giderek giiclendigini gormesini engellemigstir”"'.

Gesellschaft olarak toplum yapisinda, volk-Islam’da bu yénelis, as-
linda bir paradigma kaymasidir. Bu siire i¢inde, Nur Yalman’in yerinde
degerlendirmesiyle: “Tiim bu kugagin, dini yalmzca ortodoksluk ve kir
gelenekten olugan bir tiir ser ve akil disi gii¢ olarak yetistirilmeleri” de
toplumsal tepkilerin direncini artirmigtir.

Aym gekilde, son yillarda giderek isldmi okullasmanin yogunluk ka-
zanmasi, yerli ve yabanci Isldmi kiiltiiriin yayin hayatina sunulmasi,
Islami egilimli siyasi partiler, sendika ve medya kuruluglarinin giindeme
gelmig olmsi, yurt i¢i yurt dig1 sinai kuruluglarin biiyiik ¢apta rgiitlenme-
si stireci de aslinda “Safi” hareketinin Isldmct iist tabakaya bir yansima-
sudir. “Cemaatlagma”, hem “aydinci-Islam” hem de “volk-Islémin” top-
lumsal mobilizasyonudur. “Daha onceki dénemlerde, aydin bir hiimanist,
rasyonalist, liberal, marksist, milliyet¢i olabiliyor, ama Islamct olamiyor-
du.” §imdi toplum dinamiginin alt ve iist katlarinda yeni Islamc1 olugum-
lar ortaya gikiyordu. Tiim Islam iilkelerinde Bati’nin sémiirgeci ve oryan-
talist egilimli politikalarina karsi bu dirilis, bir gesit katarsisa (ruhu
yikama) eylem bigimidir.

Bu egilimler, “aydinci-islam ve volk-islimi yapisallagma,
1980'lerden itibaren dnemli yonelimlere sahne oldu. Aydinci-Isldm, giiglii
cemaat liderligi onciiliiglinde -yeralti doneminde kazandigi meslek grup-
lari, okumug-egitilmig kadrolariyla-iktisadi alana da yonelmek suretiyle
holdinglesme siireci igine girmistir. Adeta Islami bir burjuvazi simifinin
olusumu ile kars: kargiya bulunma durumunda kalinmugtir. Birbirine ka-
pali bu cemaatlagsma modeli, kisa siire i¢inde finans kuruluglari, medya
ve basin alanindaki orgiitlesmeleri, ithalat ve ihracata doniik eylem bigim-
leri yaninda, ingaat sektorii, tibbi orgiitlenme ve yiiksek diizeyde egitim
sektorlerindeki girisimleriyle adeta devlet iginde devletgik durumuna gel-
misglerdir. Bu durum, Yahudi dini gelisiminde de tanik oldugumuz gibi,
“islami anlayisinin iktisadilesmesi” siirecini bize hatirlatmaktadir. Boyle-
ce, sQfi hareket kisa bir siire i¢inde-halk katlarina doniik “irgad” gorevini
dinlenmeye almig, daha ziyade iist tabakaya yodnelik tutum ve davranig bi-
¢imlerini kargilayan bir iktisadilesme ve aydinlatma siireci igine girmistir.
Volk-islam, bu gelisimde iistiine diisen pay: alamamus, adeta diglanmugtir.
Bir donem, Komisere tepki unsuru olarak ortaya ¢ikan siifi uyams, bu
defa “cemaatlagma’nin yeni boyutlari karsisinda “Islamin 6ziiniin” kendi

11. Richard Tapper, a.g.e., s.7-37.
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misyonu olabileceginin bilincine varmustir. Volk-Islém, bu dislanmanin,
Aydinci-islamdan kopuklugunun bir yansimasidir.

Bu olugum, tarihi gelisim ¢izgisindeki stfi hareketlerinin kiiltiir ka-
liplarina da uyum saglamaktadir. Isldm diinyasinda, 9. yiizyildan itibaren
ortaya ¢ikan ve agirhkh olarak 11. yiizyilda kendini hissettiren sffilik,
nasil egitim gérmemis kitlelerin toplumsal ihtiyaglarini karsilamak ama-
ciyla orgiitlenmig ve Siinni hareketin veya aydinci-islam (ulema)in karsi-
sina ¢ikmigsa, giiniimiizde de, kirsal alandan gelen gruplarin “tarikat”
kimligi altinda yuvalanmalar1 benzer ipuglarini ortaya koymaktadur.
Allah’a giden yolda (tarikat) orgiitlenme, siinni islima karsit olarak, din-
sel yagantiya miizik, raks ve galg: gibi ritmik eylem bicimlerini de getir-
mistir. Isldmi yapida ortaya ¢ikan bu kiiltiirel yarilma, ancak Gazzali’nin
girisimleriyle 6nemli 6lgiide énlenebilmistir. Islami literatiirde bu egilim,
“dinin yeniden kurulmasi” olarak bilinir.

Zengin kiiltiir ve dini birikimi temsil eden toplumumuzda ortaya
¢ikan son tarikatlasma ve Aczimendi karsit-kiiltiir olusumlari, aslinda
1923'ler Tiirkiye’sinde rafine edilmeyerek illegal alana itilen din gergegi-
nin, yeni bigim ve kaliplarla tarih sahnesine ¢ikmasi olarak kabul edilme-
lidir. Kinamak, sokaga dokiilmek, olaylar1 “dinden intikam alma” tarzin-
da yeni tarihi yamlgilara siiriiklemek c¢ikis yolu degildir. Karl R.
Popper’in yerinde tesbitiyle: “bilim éncesi diizeyde, yanlis teorilerimizle
birlikte biz de ortadan kalkariz. Bilimsel diizeyde ise, kendimiz sistemli
bir bigimde yanlig teorilerimizi ayiklamaya ¢alisiriz-bizim yerimize- yan-
lis teorilerin élmesini saglariz”.

O halde kendimizin de yok olmasini istemiyorsak, yanli teorilerimi-
zi ayiklamaya ¢aligalim. Aydinlarimizin, akademisyenlerimizin birlikte
diiglinmeye, olaylara ¢dziim yolu bulmaya ihtiya¢ duyuldugu bir donem-
de yasiyoruz. Ozellikle, volk-Isldm gruplariyla aydinci-islam temsilcileri-
nin toplum katlarinda ortaya ¢ikan bu kiiltiirel yartlmaya bir ¢oziim getir-
meleri ve “ihyact” girisimleri baslatmalar gerekmektedir.

Giiniimiiz sosyolojisi, temsil edildikleri topluma kars: iki 6nemli go-
revi yerine getirmekle kendisini yiikiimli hissetmektedir. Bunlarin ilki,
ele aldifi konulan bilimin 1518inda, yansiz incelemek suretiyle varilan
gergegi ortaya koymasi; ikincisi de, yeni ¢oziim yollan deneyerek, iyiles-
tirme yontemlerini belirlemesidir. Cagdas sosyolojisinin bu iki yaklasim
tarzindan yararlanarak, Tiirk toplumunda ortaya ¢ikan yeni dinf hareketle-
rin alt yapisini incelememizi siirdiirmek durumundayiz.

Adnan Adivar, 1951 yilinda Ingilizce yayinlanan bir yazisinda
aynen $oyle diyordu: “Cumhuriyetin ilk kurulus déneminde, Bat diiiince
sistemi, ozellikle Ban pozitivzmi o kadar yogun bir durum almighr ki,
bunu H.A. R. Gibb (Tiirkiye pozitivist bir anit-kabir olmugtur) tarzinda
dile getiriyordu.
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“Cumhuriyet idaresi, gercekte Gibb'in yerinde teghisiyle kendisini
ilmi pozitivizmin veya diisiince pozitivist okulunun kalesi olarak teldkki
ediyordu. Biitiin devlet mekanizmasi, ortak bir uyum halinde, yeni doktri-
nin pozitivist formiilii -iyi, giizel ve gergek- igine konulmas amaciyla se-
ferber kilinmuigt. Son yirmi yil icinde Tiirk gengliginin biiyiik cogunlugu,
herhangi bir resmi dini egitim almaksizin yetigtirilmigti. Ban pozitivizmi,
tipki gecmigte Islami dogmanin benimsettirildigi gibi, zorla kabul ettiril-
migti”2,

Resmi bir dinf egitim alinmadan, Tiirk gengliginin laik bir diinya go-
riigil iginde yetigme siiresi, 1924'ten 1948 yilina kadar yaklasik 25 yil siir-
miistiir®. Bir geyrek yiizyillik bu siire, asgari iki neslin dinf inang ve de-
gerler sisteminin aile ocagindan almasma yol agmi§ resmi egitim bu
misyondan yoksun birakilmugtir.

Dini sisteme olan bu radikal yaklagim, Adnan Adivar’in da belirtti-
gi lizere, Fransiz pozitivist diigiince zihniyetinin cumhuriyetgilerdeki
yansimasinn {irlintidiir. Fransiz pozitivizmi, din gaginin asildigini, “insa-
niyet dini” denilen yeni bir donemin bagladigini 1830'lardan beri August
Comte’un Pozitif Felsefe Dersleri adli eseriyle diinyaya ilan etmis bu-
lunmaktadir. Bu Comte’cu akimin, Tanzimat Hareketini baslatan Regit
Paga’dan itibaren Yeni Osmanhlar, Jon Tiirkler, Ittihat ve Terakkici
goriigleri etkiledigi bilinmektedir. Hatta Comte’un Diizen ve Ilerleme
(Ordree et Progréss) deyimi, ittihat ve Terakki kavrammin alt yapisini
olugturur. Cumhuriyetgiler, batililagma siirecinde hareket noktasi olarak
Fransa’y: model almalari nedeniyle, pozitivizmin kati normlarindan koru-
yamamuglar, hatta dini sistemi sosyal bir olgu olarak gérmemislerdir.
1924'ten itibaren de soylevlerde, radyo konugmalarinda ve resmi basin or-
ganlarinda dini konugma ve yayinlar artik devre dis1 birakilmuglardr.
Hatta, 16 Ekim 1931'de dénemin parti genel sekreteri Recep Peker, Far-
mason Muslihittin Adil’in, “diinyevilesmis (laik) bir devlette Diyanet Is-
leri Bagkanliginin” anlamini sormasi iizerine, “bunun tarihi nedenleri
oldugu” karsiligini vermigti'<.

“Ruletler donmiis, is isten gecmigtir.” Artik, akan bir nehiri gerisin
geriye dondiirmek egyanin dogasina zittir. Devrimler, bazan “6z eviadini
bile yer”. Tanzimat déneminden beri devam eden okullagma siireci, Bati-
nin pozitivist diigiince sistemini iilkemize tagims, 6nemli bir aydin kadro-
nun din dig1 yetismesine neden olmustur. Batinin materyalist diinya go-
riigleri ve ateist diisiince bigimleri Tanzimat sonrasi kiiltiir yasantimizda

12.  Adnan Adivar, "Interaction of Islamic and Western Thought in Turkey”, Near Eas-
tern Culture and Society, 1951.

13. TUSIAD, “Gergekien 1928-1948 yillari arasinda yirmi yil siire ile devlet eliyle din
adami yetigtirilmedi ve miisliiman halkin din egitimi ile Kur'an okumayt égrenme
gereksinimi kargilanmad:” tarzinda bu siireyi belirtiyordu. Tiirkiye de Egitim, 1990,
5.9, Istanbul. .

14, Gotthard Jischke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, s.67, 1967.
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vazgegilmez akimlar olarak etkinlik saglamuglardir. Tip Fakiiltesi 6grenci-
si Begir Fuad, Tanr1’'nin varliginin olup olmadigim kanitlamak igin inti-
har etmeyi bile goze almgtir.

Dini sistemin, ¢agin sosyal ilerleme siirecinin gerisinde kalmasi, akil
ve deneye dayal bilimsel gelismelerin “dogrudan Kur'an'dan yararlan-
mak” yolu ile ¢agin gereklerine Islimin anlamlandirilamamasi - Fransiz
pozitivist ve materyalist sartlandirilmalarindan esinlenen birgok aydinlan-
mizi din-disn birakmugtir. Oysa, 1914-1920 yillar arasinda Yeni Gine,
Kuzey Bati Melanezya ve Avustralya’da uzun siireli aragtirmalar yapan,
1927'den sonra da Kizilderililer arasinda, Meksika ve Afrika’da aragtir-
malarin siirdiiren {inlii antropolog Bronislaw Malinowski, bir eserinde
din kurumunun Snemini gdyle dile getiriyordu: “ne kadar ilkel olursa
olsun, dinsiz ve biiyiisiiz halk yoktur”". Ilkelden modern toplumlara kadar
din, bir kirmizi gerit gibi biitiin kuruluglar belirlemektedir.

Fransiz kiiltiirlinden kaynaklanan laiklik, sadece “devletin dine,
dinin de devlete bagh olmayis1” anlamina degil, aym1 zamanda dinden
soyutlanmay: da giindeme getiriyordu. Laiklik kavrami, 1910arda ilk
kez Ziya Gokalp tarafindan Tiirk diigiince hayatina sunulurken “la dini”
yani din dig1 bir anlami belirlemesine kargin, Cumhuriyetgiler “din kargi-
n” bir anlamu sergilemis bulunmaktadir. “Tevhid-i Tedrisat Kanunu”
(1924) geregince kapatilan medreselerin yerine yenileri siirekli olarak
agilmamug; bu nedenle de yiiksek din adamlari yetistirmenin kokii kuru-
mugtur. 1950'Tere gelindiginde Tiirkiye’de hemen hemen hi¢ din alimi
kalmamustir™'s.

Bilindigi iizere, din adamu yetigtirmek i¢in kaynak olarak Kur’an
Kurslan (Dariil-Kurra) kalmigtir. Maarif Vekileti 430 numarali kanuna
dayanarak bunlan da almak istemisse de Bagkan Rifat Efendi bunlarin
meslek okullar: olarak kendi emrinde kalmasim saglamig, hatta sayilarini
da yavag yavag arttirmigtir. Béylece, 1932-33'de 9 kurs, 9 dgretmen ve
232 6grenci var iken, 15 yil sonra 1947-48'lerde Tiirkiye genelinde 99
kursun bulundugu gozlenmigtir. Yine bu dénemde, 104'ii erkek, 418'i de
kadin olmak lizere 502 kursiyer (6gretmen), buna karilik 1570'i erkek ve
815'i de kiz olmak kaydiyla 2072 6grenciye rastliyoruz'.

Resmi (6rgiin) egitimde dinin dislandigi diigiiniiliirse, halk katlarinda
siirlip giden resmi olmayan Kur’an kurslariyla modern dini zihniyete
sahip aydinlarin modern dinf zihniyete sahip aydinlarin yetigmesinin ne
derece akilci oldugu soylenebilir? Baslangicta da belirttigimiz gibi, “laik-
ligin din karsitif1” olarak kullanilmasi inang sahibi insanlar1 yer altina
itmis, Alexander Bennigsen’in deyimiyle, gesitli tarikatlar1 temsil eden
Siifi kadrolar olugmustur.

15. Bronislaw Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din, s.7, Kabala Yayinlar1, 1990, Ist.
16.  Ali Fuad Baggil, Din ve Laiklik, 11. Basky, Istanbul, 1962.
17. Gottharrd Jischke, a.g.e., 5.76.
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Laisizm siireci, dini resmi olmayan bir ¢izgiye iterken, camilere asili
bulunan Allah, Muhammed, Ebubekir, Omer, Osman ve Ali isimleri-
nin bulundugu yuvarlak levhalar da, 1935'de yiiriirliige giren ve 24 Kasim
1934 tarihli bir kararname ile kaldinlmigtir. islamu, yeryiiziiniin biitiin ku-
rumlaninda ve camilerinde sembollestiren bu kutsal isimlerin, ancak on
dort yil sonra 1949'da yeniden yerlerine konulma izni ¢ikmugtir'®, Yine
1934'de Atatiirk Gazi iinvanini terketti.

1924-1948 aras: okullardan din dersinin kaldirilmas, ilahiyat fakiil-
telerinde bir toplum igin vazgegilmez énemi bulunan din adamlarinin ye-
tigtirilememesi, ¢cagdag bakig agisindan, iilkemizin en 6nemli agmazlarini
teskil ediyordu. Nitekim, 1935'de bu gercegi yakindan gozleyen Henry
Elisha Allen, Tiirkiye'de islamligin geleceginin yetisecek din adamlarina
bagli olabilecegini ileri siiriiyordu'®. Aydin din adamu yetistirilmesi husu-
sunda bu sans taninmadi. Islam sadece halk katlarinda, gelenekli kimligi-
ni el yordamyla siirdiirmeye ¢alisti.

Baul diiiiniirlerin ¢ogu kez az geligmis iilkelerde dinin tutuklanmg
bu yapilan i¢in kullandiklari bir deyimle “volk-isldm” toplumumuzda da
giindeme gelmis bulunuyordu. Boylece, laikligin emrine verilmis bir din
anlayigi, bir yandan -dinden soyutlanmig- aydin bir grubun gelismesine
zemin hazirlamug, 6te yanda da gelenekli Islamin rafine edilmemis unsur-
lanini temsil eden volk-islimin varligini siirdiirmesine adeta seyirci kal-
mugtir. Nitekim, emekli Orgeneral Fahrettin Altay yayinladig: bir kitap-
ta (Islam Dini: Aydin Gengler Igin) aydin kesimin bir kisminda dini
alanda 6nemli bir boglugun hiikiim siirdiigiinii, islimligin baz: taraflarin:
artik anlayamadiklarim belirtiyordu. 1950 biitgesinin tartigilmasinda Ge-
neral Altay, “ramazan vaizlerinin %70'inin cahil olduklarimi” ileri siir-
mek suretiyle volk-islim ve aydinci-islim arasindaki yiizeysel yarilma-
ya parmak basiyordu.

Gotthard Jajscke’nin yerinde deyimiyle kendini “Tiirk genglerinin
Islamhigin temizligine ¢agirmaga” memur kilinmig kabul ettigi Sait
Nursi (Bediiizzaman) 1950'den fazla kitap ve brosiirleriyle kitlelerdeki
dine olan susamighg: gidermeye galigiyordu. S@ifi imajin meydana getir-
digi bu yer alu olusum, yasal alana ulastifinda cemaatlasma olgusunu
ortaya koyacaktir. Bu da, 1960'larda David Hotham’in yerinde tesbitiyle:
“Tiirk insanimin, Atatiirk’iin olani Atatiirk’e, Allahinkini de Allah’a vere-
bilme” gizgisine geldigini gostermektedir.

Cemaatlagma, bir anlamda tarikat yapisinin giiniin sartlarina donii-
siimii (transformasyonu)'diir. Artik, toplum dinamikleri bir uhrevi kisinin
onciiliigiinde esoterik yasam bigimi yerine, ¢agin gereklerine uygun yeni

18.  Belleten, say1: 38, s5.778-779.. Keza, G. Jischke, a.g.e., 5.161.
19. Henry Elisha Allen, The Turkish Tranformation, 1935, s.183. Keza, Howard A.
Reed, Turkey's Imam Hatip Schools: WI, IV (1956), s.150.
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yonelimleri hedefliyordu. Cemaat liderleri, daha ziyade volk-Islamin kad-
rosu iizerinde yiikselen aydinci-Islam kesimin plénli ve rasyonel orgiitlen-
mesiyle, ¢cagin gereklerine uygun yeni atilimlara boyut kazandirabiliyor-
lardi. Boylece, din desteginde iktisadi hayat, siyasal ortam, egitim sistemi
onemli dlciide parselizasyona ugruyordu. 1990'lara gelindiginde ticarileg-
tirilmig bir islami bakig agisi, cemaatlagma siirecinin alin yazisini olug-
turuyordu. Marketlesme, konut ve ingaat, finans, pazarlama, medya, tele-
komiinikasyon, turizm, igletmecilik ve benzeri kapitalistlesme siirecinin
tiim dokusunda cemaatlar kendine 6zgii motiflerini naksedebiliyorlardi.

“Islamun iktisadilegmesi” siirecinde cemaatlagma sosyolojik anlam-
da bir kimlik olugumunu ortaya koyuyordu. Ciinkii, Islam uzun bir siire
bir toplumsal aktor olarak rol oynamaktan uzaklagtirilms, tutuklanmig ve
yer altina itilmigtir. Eski tarikat, medrese, tekke ve benzeri kuruluglar top-
lumsal dayanigmay1 kaybetmis, sanayi ve teknoloji diinyasina adim atti-
ginda “kalabaliklar iginde yalmiz” kalmglardir. Adeta gercevesi kopmug
bir toplum yapistyla yeni bir durum belirmigtir. Kendisini yer altindan yer
iistine cikaran odak noktalarindaki yogunlagmalar, belki bu anoni-
mity’den bizleri kurtarabilirdi. Cemaatlagma, toplum yapimizdaki bu ta-
rihsel bosluktan dogmugtur. Artik fertler, iginde kolonilestikleri cemaat
yuvalarinda inang sistemlerini 6zgiirce yasayabilecekleri bir ortama kavu-
suyorlardi. Bu nedenle, din, bir kiiltiir olgusu olarak ge¢mise yonelik da-
yanmigmaci-komsuluk baglarinin yerini aliyordu. Bergson’un isabetli tes-
bitiyle: “Bilim, sanat ve felsefeden yoksun insan topluluklart bulunmugtur
ve hdld da vardir. Fakat, dinsiz bir insan toplulugu simdiye kadar bulun-
manugtir.”

Giiniimiizde, postmodernizm, demodernizm gibi teknoloji ve sana-
yilesme c¢agina karsi yiikselen protestolar hepimizce bilinmektedir.
Ancak, yeni gelenekgilik diye belirlenen “cemaatlagma” siireci -bu
akimlardan farkli olarak- hem inang ve degerler sistemine dénmeyi hem
de modern diinyada yerini almay: planlamaktadir: Cemaatlasarak kimligi-
ni korumak, cemaatlasarak ticarilegsmek.

Tiirk sosyolojisinin belki ihmale ugrayan bir arastirma alani da bu
“ticarilesen islami” yap1 olmustur. Islam, ¢esitli doviz, slogan ve yafta-
larla kapitalistlesme siirecinin igine katilmigtir. Ancak, bu olusumda, We-
berci anlamda isldmi normlar ne dlgiide iktisadi yapiy: etkilemektedir? Is
yerine, finans merkezine, siiper markete, efitim kurumuna, medyaya,
orgiit ve biirokrasisine ne tiir bir etika veya sosyal felsefe getirebilmekte-
dir? Bir bagka deyimle yonettikleri ekonomik eylem bigimlerinin bir
“ruhu” var m?

Keza, Islami iktisat modeli, siyasal orgiitlenme, sendikalagma, ileti-
sim ve medya kanallarim1 ne oranda etkilemektedir? Heniiz bu gizgiye
dikkatlerimizi ¢eken ciddi bir aragtirmaya rastlamiyoruz. Oysa, basini-
mizda sagduyu sahibi baz1 yazarlar din ve muhafazakéarhigin iktisadi kal-
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kinmada belirleyici motifler oldugu hususuna deginmektedirler. Cem
Kozlu, “ekonomi ve din” adl1 bir yazisinda aynen soyle diyordu: “Diinya
iilkelerinin ekonomik kalkinma modellerini, igleyen sistemleri ve aralarin-
daki iligkileri inceledigimizde, (din)in de bu belirleyicilerden biri oldugu-
nu goriiyoruz .

Cemaatlagma, toplum geligimimizin bir yansimasidir. Bu nedenle,
yapay degil sartlarin olugturdugu bir olgudur. Toplum fertlerinin diinya
goriisii, yasam bigimi ve degerler sistemini temsil etmektedir. Geride bi-
raktig1 karanlik ve 1stirap dolu tarihi miraslar var. Bunlar, ibret verici ve
alinmasi gereken derslerle dolu. Bu nedenle, yiiklendigi tarihi misyonu-
yoriingesinden sapmadan- gelecek kugaklara tasiyabilmelidir. Yukanda
belirttigimiz gibi, Israil din sisteminde gozlendigi lizere, “dinf yagantinin
ticarilegmesi” tarzinda bir gelismeye, Islim maruz kalmamalidir. Ozellik-
le, “cemaatlagsma”nn toplumsal bir kasta doniigmesine ve simflagmasi-
na izin verilmemelidir. “Cemaatima kanl, itibar gor” veya “cemaatim-
dan degilsen bana ne” tarzindaki kapali ve marjinallesen bir “Alamut
Kalesi” modeli-kanin tazelenmemesi nedeniyle - kisa siirede “Gizli Top-
lumlara (secret society) doniigebilir. Tarihi siire¢ i¢inde, kanini tazeleye-
medigi, yeni dinamikler kazanamadig1 i¢in volk-islam ¢ok kisa siire igin-
de “Aczimendi” veya “Cin Alizm” tipi tarikatlasma bataklifina
siiriiklenmiglerdir. Bu olusumda, kuskusuz siiper marketler kuran, dev sa-
nayi tesisleri iireten, milletleraras: finans kuruluglarina damgasini vuran
“cemaat” Orgiitlesmelerinin bigane kaliglarimin pay: biiyiik olsa gerek.

Batida laiklesme siireci, temelde Reform ve Ronesans ile baglayan
donemlere kadar uzanir. Aydinlanma ¢ag ile “bilimsel aragtirma ve dene-
yin” bagarisim belirleyen bir akil ¢aginin giindeme gelmis olmasi, dinin
gergek kimligini geri plana itmistir. Pozitivizm yeni bir din yerine geg-
mig, bir inang sistemi olarak din toplumsal etkinliklerinden uzaklagtiril-
mugtir. Bu nedenle, laiklik bati diinyasinin tarihsel geligimi, kiiltiir ve de-
gerler diizeninin bir yansimasidir. Onda, hristiyanlifin Gnermeleri ve
diinya goriisii saklidir. Yine de, bati diinyasinda hristiyanligin toplumsal
dinamiklerinden uzaklagtirilmasi, bir vicdan konumuna indirilmesi uzun
tarihsel yasantilarinda onemli sosyal krizlere yol agmigtir. Batili sosyo-
loglar, diisiiniirler laikligin uygulanmas: sonucu, dinsel yasantida ortaya
¢ikan bu gerilimleri iki yonde belirlemektedirler. Bunlardan ilki, privati-
zation diye bilinen dinin kigiye 6zel bir hale gelmesi, ikincisi de trivilazi-
tion veya dinin 6nemsizlestirilmesi siirecidir.

Her iki olugum da, Bat1 toplumlarinin uygulama alanina aktardiklar
laik veya sekiiler tutum ve zihniyetinin bir sonucudur. Hristiyanlik, diin-
yevilesmeye (sekiilarizasyon) katki saglayan bir inang¢ sistemidir. Hatta,
Fransa’da laisizm kargit-dini bir egilimi yansitir?'. Dinin 6ziinden kaynak-

20. Cem Kozlu, Ekonomi ve Din, Yeni Yiizyil, 23 Ocak 1997.
21. Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, 5.190, 1993, Insan Yayinlar:.
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lanan sekiilarizm siireci, aydinlanma cag ile baslayan kilise ile devletin
kesin c¢izgileriyle birbirinden ayrilmasi, zamanda ¢ok kisisel bir alana
hapsedilmesi, Bat: toplum yapisinda dinin 6nemsizlestirilmesi olgusunu
giindeme tagimgtir”. Unlii din sosyal bilimcisi Peter L. Berger’e gore,
sekiilarizm veya diinyevilesme (laiklik) dinin toplumsal hayattan kovul-
masidir. Ciinkii, 19. yiizyilda ortaya atilan sekiilarim inanci, okullarda
ahlak derslerinin dinf ilkelere degil, diinyevi ilkelere gére dgretilmesine
yol agmugtir. Berger’e gore, bu da gii¢ ve otorite gibi manevi unsurlarm
dini kurumlardan soyutlanmas: ve sekiiler organlara aktarilmasi gibi bir
sonu¢ dogurmustur. Din olgusunun toplumsal gergeklikten soyutlanmasi,
kigiye oOzel bir durumu meydana getirmistir. Sosyal bilimcilerin dinin
ozellegtirilmesi (privitaliziation) adimi verdikleri durum da budur. Giin-
ter Kehrer gibi din sosyologlar1 bu olusumda kapitalistlegsme siirecini de
sorumlu tutmuslardir. Ciinkdi, kapitalist sistemin bireyci ve Ozgiirliikgii
yapisi laikligi motivite etmig, bu durum da dini degerlerin zayiflamasina
yol agmustir®. Giinliik hayat diizeyinde, dini diisiince ve dini duygularin
yavag yavag ortadan kalkmasi dinin toplumsal dinamikligini yitirerek
onemsizlesmesi (trivilazition) siirecini baglatmistir.

Din sosyolojisinde, giiclii diisiiniirlerin 6n safinda yer alan Robert
Bellah’a gore, dinin kamusal yasantidan diglanmasi, kabuguna cekilmesi
onun nesnellesmesine (subjectivitazation) yol acmis, bu da “gériinme-
yen din” veya “sivil din” anlayigini ortaya koymustur®, Sivil din kavra-
mu, bir anlamda din olgusunun 6zellestirilmesi veya onemsenmemesinin
bir {iriiniidiir. Sosyologlar, bir toplumda dinin anlamini ve gorevini yitire-
rek sivil kimlige doniigsmesinin bir toplumsal ¢okiise yol acabilecegi kani-
sindadirlar. Ciinkii, dini baglarin gevsemesi, kopmasi ve dayanigma lifle-
rinin ¢iiriimesi teknoloji toplumlarinda yabancilagsma, kimlik yarilmasi
ve psikolojik bunalimlara neden olmaktadir. Yakin zamanlarda Santia-
go’da UFO tarikat¢ilarinin tiimiiniin (39) intiharlar1 bu tiir bir kiiltiirel
boslugun sonuglar1 olarak kabul edilmelidir. Ciinkii genglik kiiltiirii (cul-
turati), bu toplumun dinamik yapisinda alt veya karsit kiiltiir bigiminde
Zen, Budizm, Konfigyus, Mooni, Krishna ve benzeri olusumlara kitleleri
yonlendirmektedir.

Kapitalistlesme siireci, kokten olarak Reform ve Ronesans diye
bilinen toplumsal hareketlerden kaynaklandig: igin bireyci (individual)
ve Ozgiirce bir yagama standardinin (liberalism) yiikselmesi bu sistemin
credosunu tegkil eder. Toplumsal kurumlarin dinden soyutlagtirtimas: (se-
kiilarizm) ve dinin bir vicdan meselesi durumuna indirilmesi (laiklik) sii-
reclerinin de geligmesi, Bati toplumlarinda Hristiyan kiiltiiriiniin 6zellesti-
rilmesine ve 6nemsenmemesine yonelik davraniglar giiglendirmistir.

22. 1Seki.ilarizmin Krizi, Dogudan Batidan, Ekim 95 Mayis 96, John Kean, s.180, 1996,
stanbul.

23. Giinter Gehrer, Din Sosyolojisi, s.86-92, 1992, Istanbul.

24. P.L. Berger, a.g.e., s.16-17, keza, Robert N. Bellah, Religious Evolution (in Reader
in Comparative Religion: An Anthropological Approach) 4. baski, ss.523-527.
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Tiirk toplumunun, din karsit1 bir laiklik zihniyetini yirminci yiizyilin
baglarinda giindeme getirmig ulunmasi, yasa ve yonetmeliklerin bu felse-
fe dogrultusunda diizenlenmesi, herseyden once 6nemli boyutlarda dini
degerlere ve Islam kiiltiiriine yabancilagmug bir aydin kusagin ortaya gik-
masina zemin hazirlamustir. Din, hi¢bir vakit bu tutsaklanmig dénemlerde
bir toplumsal aktor roliinii onyayamamugtir. Nitekim, Bagvekil Recep
Peker 16 Ocak 1931'de: “Dinin toplum hayat: veya devlet isleri ile degil,
sadece ferdin viedamnya aldkali sahsi bir mesele olarak kalmasin” ileri
siiriiyordu®®, Inkildp tarihi Ogretim iiyesi ve bagbakan olarak Recep
Peker’in din hakkindaki bu goriisleri, “dinin bir toplumsal aktér olarak
gorevlerinden dislanmas: zihniyeti -ister istemez- laikligin din karsiti bir
siireg olarak kullamildigr anlamuni ¢cagirmamiza neden olmaktadir. Oysa,
dini yagantinin son derece ozellegtirilmis ve 6nemsenmemis boyutlara itil-
digi Bat, ozellikle Birlesik Devletler sosyolojisinde dine yonelik degerler
sistemi ve onlarin eylem kaliplart ve eylem programlart etik, ahlaki ve
ideal normlan: denetleyen bir toplumsal etkendir”*. Kisacasi, dinin dina-
mik ve ¢agdas Bati toplumundaki 6nemli rolleri:

a) Etikal (yani dini degerler sistemi ve bunlarn diizenleyen
eylem kaliplari), ahldki ve ideal normlan diizenlemesi ve denetlemesi;
b) Mac Iver’in deyimiyle “ahlik yasantinin dél yatagy’’n: tegkil etmesi;
¢) Durkheim’in bayraklari, amblemleri ve benzeri grup sembolleri olarak
belirledigi ortak tasavvurlari olugturmasi bigiminde siralanabilir... Bazila-
r1 mekaniki olmakla birlikte: “Tanr altinda, bir millet” slogan1 Ameri-
kanlilari temsil eder. Keza, Biiyiik Britanya’da “Tanr1 Kraliceyi Koru-
sun”’ amblemi din ile siyasal alan arasindaki baglar belirtir. Cogu kez bu
amblemlerdeki ana tema, dinin etnosantrik ruhunu da ortaya koymakta-
dir?’.

Bu tiir insanlar birbirine baglayan ve dinden kaynaklanan ortak ta-
savvurlar veya grup sembollerinden biri, belki de biricigi Istiklal Marsi-
mizda yerini alan “Hakkidir Hakka tapan milletimin istiklal” dovizi-
dir.

Ozellestirilme veya onemsenme gibi bir ¢ift kavramla giindeme
gelmig bulunan “sivil din” kavrami, yine de Amerikan sosyolojisinde
hakli elestirilere yol agmaktadir. ABD’de yiiriitiilen kamuoyu arasgtirmala-
rinda (1975) son derece ilgi g¢ekici sonuglar elde edilmistir. Oyleki,
“Amerikalilarin %94'ii bir Tanriya inamiyorlar. Bu oran Ingiltere’de %76,
Fransa ve Bati Almanya’da %72, Italya’da %88, Iskandinavya’da %63,
Hindistan’da ise %98'dir. Ahirete inananlara gelince yine bu oran

25. Annemaria Schimmel, Avrupa Gézii ile Tiirkiye'de Isldmiyet, 1slami Aragtirmalar
Dergisi, Cilt: 2, Say1: 8, Agustos 1988, 5.50-70.

26. Harold M. Hodges, Jr., Conflict and Consensun: An Introduction to Sociology, Se-
cond Edition, p.360, 1974.

27. Harold, M. Hodges, a.g.e., 5.359.
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ABD’de %69, Ingiltere’de %43, Fransa’da %72, Bati Almanya’da %33,
Italya’da %88, Iskandinavya’da ise %35'dir**. ABD’de ankete katilanlarin
%35'1 dort Incilin adini verebilmektedir. %54'ii de, dinin giinliik yasanti-
larini (iglerini) yonlendirdigi bigimindeki bir sartlandirmaya inanmadikla-
rin1 bildirmiglerdir.

1975 Gallup Oyverme Enstitiisii, Amerikan inang sahibi kisilerin
%40'1min her hafta kiliseye devam ettiklerini (Katolikler %54, Protesten-
lar %38, Yahudiler ise %21) belirtmiglerdir. Yine, 1947'de ABD’de niifu-
sun %68'i ahirete inandiklarini, 1975'de ise bu oranin %69'a yiikseldigini
gostermektedir. Bir Tanriya inanmak, ahiret giiniine inanmak gibi 6nemli
Hristiyan kiiltiir kodlar1 ABD’de 1947-1975 yillar1 arasinda 6zelligini ko-
rumugtur. Ancak, ayni1 oranlar Bati1 Avrupa’da degigmeye ugramistir.

1958'de ABD’de yapilan bir aragtirmada deneklerin %19.8'i Protes-
tan, %19.7'si Baptist, %251 Roman Katoligi, %14'ii Methodist, %7.1'i
Luterian, %35.6's1 Presbiterian, %2.7'si ise hi¢bir dini olmadigini ileri siir-
miiglerdir (sadece %1.3"l 6teki dinlere mensupturlar). Oysa, 1975 yilinda
Istanbul Universitesine mensup 1613 kiz ve erkek ogrenci iizerinde yapi-
lan bir aragtirmada genglerin %15.3'liniin bir dini inanglar1 olmadig: tesbit
edilmigtir®. Prof. Dr. Aysel Eksi’nin bir Mediko-sosyal yonetici olarak
gengler iizerindeki bu incelemesi ve elde edilen sonuglarinin -Bat iilkele-
riyle kargilagtirildiginda- iirkiitiicii oldugu gozlenmektedir. Ayn: anket so-
nuglarina gore, genglerin %36.4'liniin ise bir yaratict giice inanc1 oldugu,
fakat olaylar1 daha ziyade akilci yoldan agiklamaya taraftar goriildiikleri
ortaya ¢ikmugtir. 1613 &grenciden sadece %7.8'si namaz kildiklarini,
%48'inin ise hi¢ namaz kilmadiklari vurgulanmistir.

Benzer bir aragtirma Tiirkiye Ekonomik ve Sosyal Etiitler Vakfi
(TESEV) tarafindan gergeklestirilmistir. Elimize gecen verilere gore,
1991'de iilkemizde %63 olan dindarlik orani, 1997'de %83'e yiikselmistir.
1991'den 1997'ye kadar “Din benim icin ¢ok 6nemlidir” diyenlerin
oran1 da Avrupa iilkelerini katlamigtir. Keza, Bogazigi Universitesi’nden
Prof. Dr. Ilkay Sunar’in Istanbul’da yapmig oldugu bir incelemede il-
ging sonuglar elde edilmistir. Buna gore, “Din sizin icin 6nemli midir?”
sorusuna deneklerin %86's1 evet cevabimi vermislerdir. Yine ayni anket
sonuglarina gore, dinin egitim sisteminde s6z sahibi olmasin isteyenlerin
orani ise %43'tiir. Din derslerinin zorunlu olmasini ileri siirenler de
%46'ya ulasmaktadir. flkay Sunar’a gore, “demokrasileri yasatan en
onemli kiiltiir unsuru da yine dindir.”

Burak Bora Anadolu Lisesinde (istanbul), yénetimim altinda yiiriitii-
len bir aragtirmada da ilging sonuglar elde edilmistir. 1997 Subat-Mart

28. L. Sigelman, Review of the Polls: Multi-Nation Survey of Religious Beliefs, Journal
For The Scientific Study of Religion: 16, pp.289-294, 1977.
29. Aysel Eksi, Genglerimiz ve Sorunlari, s.163-164, 1982, Istanbul.
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aylarinda 50 6grenci iizerinde uygulanan bir aragtirmada “‘Sizce din bir
zaruret mi?”’ sorusuna deneklerin %56's1 “‘evet”, %44'ii de “hayir” ceva-
bim vermiglerdir®. “Giinliik ibadetinizi yapiyor musunuz?”’ sorusuna
da %81 “evet”, 901 da “hayir” biciminde tepkide bulunmuglardir. Keza,
lise 6grencilerinin %22'si Kur’an okuduklarini, %74'iiniin de Kur’an’1 hig
ellerine almadiklarimi bildirmislerdir. “Kendinizi ne hissediyorsunuz?”
sorusuna da deneklerin %46's1 “Miisliiman’, %18'1 *Miisliiman-Tiirk”,
%34'l de sadece “Tiirk” olduklari cevabim vermislerdir. Oysa, 1993'te
Milliyet Gazetesinin Konda Biiyiik Arastirmas: tarafindan Giineydogu
yoresinde 15683 kisiye uygulnan anket sonuglari dakkat ¢ekici olsa
gerek. Bunlara gore, deneklerin %69'u kendilerini Tiirk, %21'i Miislii-
man-Tiirk, %4'ti de sadece miisliiman olarak kendilerini algilamislardur.
Milli egitim politikas1 ve isldm, kimlik olusturmada farkl: tablolari ortaya
koymaktadir. Milletlesme, siirecinde, yeni yaklagimlara ihtiyag oldugu
goriilmektedir.

Volk-Islam ile Aydinci-Islam kategorilerinde 6zellikle 6nemli bo-
yutlarda farklilagmalar gbze ¢arpmaktadir. Burak Bora Anadolu Lisesi,
Ozel olmas: ve ankete katilanlarin biiyiik yiizdesinin (%84) orta ve orta-
iist tabakaya mensup bulunmalar1 géz Ontine alimirsa, ogrencilerde din-
darlagsma baginin Bati toplumlar: standartlar1 diizeyinde oldugu gozlen-
mektedir.

Amerika Birlesik Devletlerinde N.J. Demerath tarafindan gercek-
lestirilen bir kamuoyu yoklamasindan dini gruplarin toplumsal sinif pro-
filleri belirlenmigtir. Buna gore, Hristiyan bilimcilerin %24.8'i iist simf,
%38'1 alt simiftandir. Liiterianlarin %10.9'u iist, %53'i alt; Yahudilerin
%21.8'1 iist, %46.2'si alt; Baptistlerin %8'i iist, %68'i alt; Mormonlarin
%35.1' list, %66.3'ii alt; Methodistlerin %12.7'si iist, %51.7'si alt sinifta-
dirlar®,

Ulkemizde, sosyal tabakalagma ve simf statiilerine gore yapilmig
dindarlik dlgiilerini belirleyen arastirmalara rastlamak miimkiin degildir.
Olanlar da son derece ylizeysel ve basit tiplestirmelerden ibarettir. En
yeni ve kiigiik ¢aptaki arastirma da Gebze Yiiksek Teknoloji Enstitii-
sii’nden yiiksek lisans ogrencisine aittir. Celdlettin Uyamk’in verileri,
iilkemiz geng kusaklar arasindaki dindarlik oraninin Birlegik Devletle-
rin de gerisinde kaldigim gostermektedir*.

30. Celalettin Uyamk, Genglerde Egitim ve Kiiltiirel Kimlik, Yiiksek Lisans Semineri,
Ge?.i;_ze Yiiksek Teknoloji Enstitiisii, Isletme Fakiiltesi Davranig bilimleri, 1997, Ko-
caeli.

31. N.J. Demerath, Social Class in American Protestanism, p.2, 1965. Keza, U.S. Cen-
sus Bureau, Current Population Reports, ser. p.20, No: 79, February 1958.

*  Aragtirmaci Celalettin Uyamk anketlerini uygularken bir gazetede (Yeni Yiizyil, 8
Mart 1997) “Lise Ogrencisine Dindarlik Anketi” baghg alinda kamuoyuna afise
edilmig, hakkinda sorugturma agilmug ve Anadolu Lisesindeki gérevine son verilmig-
tir. Tipki Orta Cag’da Jordanus Carlos’un Cezvit Papazlan tarafindan odunlar iize-
rinde yakilmasi gibi geng aragtirmaci da Medya Papazlari’nin kurbani olmugtur.
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1830'larda Alexis de Tocqueville (iinlii Fransiz diigiiniirii ve sosyal-
bilimcisi) §oyle diyordu: “Diinyanin hicbir iilkesinde din, insanlarin ruh-
lary iizerinde Amerika’da oldugu kadar biiyiik tesir yapng ileri siiriile-
mez"*?. Yukarida da belirttigimiz {izere, Amerikan sosyaloglarina gére,
din bir toplumsal denetim mekanizmasidir. Ciinkii, etikal degerleri, ahlaki
normlariyla sosyal yapiy1 denetler. Sosyolog Hodges’e gore, din ve sos-
yal ahlékilik birbirinden ayrilamazlar®.

Batida ve Birlesik Devletlerde, son yillarda gézledigimiz dinsel alan-
daki ozellegtirme (hususilestirme) nemsenmeme gibi olusumlarin do-
niigiimii olarak yorumlanan Sivil Din, sosyal bilimciler tarafindan genig
capta elestirilmektedir. Nitekim, bunlardan W. Herberg’e gore, Ameri-
kan milleti ne iddia edildigi gibi laiklesiyor (sekiilarizasyon), ne de milli
hayat “dini” bir kimlige biiriinmektedir. Milli kiiltiir ve din bir gesit sivil
din anlayis1 iginde birbiriyle birlesiyorlar®,

Sivil din, milliyetgilik ve yurdseverligin dini nitelikerini yiiklenmesi
nedeniyle, artik bir devlet dini olmaktan ¢ikiyor, sivil bir kimlik kazani-
yor. Goriiliiyor ki, sivil din daha ziyade ulusal degerleri, ulusal kahra-
manlari, ulusal tarihi ve ulusal idealleri tanimaktadir. Ornek olarak dolar,
Tanr’min gozetimi altinda, bir “Annuit Coeptis” veya bir diger latince
ifade ile “Novus Orda Seclosrum” yani ¢agin yeni bir diizenini sembol-
lestirir. Devlet resmi miihiirii, bu iki kavramu birlestirir. George Was-
hington ve Abraham Lincoln boylece bir azizlik mertebesine yiikseltil-
mis oluyorlar. Bu iilkede, Bagkanlik Agis Merasimlerinde-Antik Atina
Resmi gecislerinde gozlendigi iizere, savascilar ve rahipler sivil dinin
gii¢lii iradesi altinda birlegmig olurlar.

Goriiliiyor ki, Birlegik Devletler resmi miihiirlerinde bir toplumun
dokusunu meydana getiren dini ve milli goriislerin sembollestirilmesi su-
retiyle soyut olarak bir devletin iki basli fonksiyonu ortaya konulmug bu-
lunmaktadur.

Sekiiler ¢izgi -uzun bir uygulamadan sonra- Batida, 6zellikle Birle-
sik Devletlerde Sivil Din kavraminin ileri siiriilmesine neden olmustur.
Robert Bellah ve arkadaslarina gore, Jean Jack Rousseau (1712-
1778)'dan beri sosyal ve siyasal felsefe alaninda ¢alisan diisiiniirler, milli
devlette sivil dinin roliinii tartismislardir. Bellah da benzer yaklagimlarla
Amerikan sivil dininin birgok unsurlarini agiklamigtir®.

Robert N. Bellah’a gore, sivil dinin ana temasi, Hristiyanligin milli
bir inang sistemine doniisgtiigii, Yahudilik, Katoliklik ve Protestanlifin bir

32.  Alexis de Tocqueville, Democracy in America, p.314, 1946, New York.

33. Harold M. Hodges, Jr. a.g.e., 5.360.

34. 'W. Herberg, Interview, U.S. News and World Report, June 4: 58, 1973.

35. Robert Bellah, Civil Religion in America, Deadalus, 96: 1-21, 1967. Keza, Bellah’in
1975'de yaymnlanan bir diger makalesinde de ayni konu tartgilmigtir (The Broken
Covenant: American Civil Religion in Time of Trial, 1975).
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“Amerikan Hayat Yolu” oldugunu belirler. $6yleki, sivil din Incile ait pa-
ralellikleri (Yeni Israil olarak Birlesik Devletler, Musa olarak George
Washington ve 1stirab ¢eken Isa figiirii olarak Abraham Lincoln)u temsil
etmesine karsin yine de Amerikan sivil dini karigik ve soyut bir diizeyde
kalmaktadir.

Amerikan sosyolojisinde adeta millilesmis bir Hristiyanlik anlayis
ile karsi kargiya bulunmaktayiz. Bir vakitler, ileri siirdiigli goriiglerle
Ziya Gokalp de millilegmis bir Islaimi anlayiga zemin hazirlamgti.
Ciinkii, Islam1 bir noktada milli kaliplara uygulamak dinde millilesme
siireci diye belirlenen bir modeli olusturur. Baglangicta, Tiirkgii laiklerde
biyle bir yontemin izlerine rastlamak miimkiindiir. Sekiilarizm, Birlegik
Devletlerde de benzer sonuglari dogurmustur. Ancak, Amerikan sosyo-
loglar1 ateizm ile sekiilarizmi e anlamli kabul etmiyorlar. Ciinkii, sekii-
larizm kiliseye ait olmayan sivil ve sonlu bir diigiinceyi ¢agrigtirmaktadir.
Hatta, ¢cogu kez sekiilarizm dinin ve kutsalin 6tesinde, dini kimligi bulun-
mayan nesnelerin iistiinliigiinii de tanir. Ozellikle, ¢cagdas Amerika’da
dini motifler, yagsamun 6teki unsurlariyla ¢ok ciizi goriiniimleri yansitirlar.
Ozellikle, giinliik iglerin akiginda, cinsel ahldkin izlenmesinde, mesleki
ve siyasal karar vermelerde, okul ayinmcilifinda dini motifler azalan bir
oranda etkilidirler. Sosyal bilimcilere gore, sekiilarize edilmis bir dini an-
layis artik bir noktada karar kiliyor, o da: “Tamam Din”.

Birlesik Devletler ve Bat1 diinyasinda sekiilarizmin bir diger sonucu
da kutsal giinlerin, kutsal tatillerin Paskalya (Easter) gibi Fitfth Avenue
modalarinda, Noelin ticari aligveriglere doniigmesi siirecinde gozleyebili-
riz. Benzer olusumlar, laiklik olgusunu- din karsiti- bir ¢izgide izleyen iil-
kemizde Ramazan bayrami seker bayramina doniigmiig, kutsal bayramla-
ra ait giinler de ya seyahatler veya yazliklar safasina yonelik toplumsal
kaliplar izlemistir.

Dini kurumlarda gozlenen bu agir1 laiklesme -Birlesik devletlerde se-
kiilarizm- aym zamanda kargit kiiltiir dinlerinin de giindeme gelmesine
yol agmustir. 1960'larin sonu ve 1970'lerin baginda, siyasal yasamda, aile
yapisinda ve gelir tabakalagmalarinda 6nemli degismelere sahne olmug-
tur. Karsit-kiiltiir kahiplar1 birgok iyi geng insanin enerji ve hayallerini eri-
tip %ok etmistir. Bunlarin bir ¢ogu Hristiyan gruplar1 (Allah’in ¢ocukla-
r1, Ozgiir Hristiyan Diinya Cephesi), Paskalya’dan etkilenenler (Agkin
meditasyon, Zen Budizmi, Hare Krishna ve Yoga Gruplan) ve niha-
yet mistik mezhepleri dogurmustur. 1976'da Gallup taramasi géstermigtir
ki, karsit-kiiltiir kurbanlarinin %12'si hi¢ olmazsa yukarida zikredilen
gruplardan birine katilmiglardir®. Kargit-kiiltiir kaliplari daha da tehdit
edici boyutlara siiriiklenmisg, toplumun 6rnek ve temiz genglerinin %4'l
Askin Meditasyona, %3'lii Yogaya, %2'si karizmatik yenilenmeye, %2'si
mistisizme ve %]1'i de Paskalya dinlerine iiye olmuglardir.

36. K.A. Bridges, 1977, New Spiritual Organizations Considered Likely To Last, New
York Times (June 22, 1977): 13.
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Kargit kiiltiir gruplanina katilanlarin yas orami da (18-24) arasidir.
Wauthnow, 1000 geng iizerinde yiiriittiigii bir 6rneklemde teism ve birey-
ciligin Amerikan genglerini kemirdigi ve ¢ocugunun sagduyu ve mantiki-
ligini kaybettigini belirtmistir”. Yine, Wuthnow bir diger incelemesinde
yine dini hareketlerin toplumun kiiltiirel sisteminden kaynaklandigini ileri
stirmiigtiir. Tarihin yoneticisi ve evrenin yaraticisi olarak Tanr ile 6zdes-
lesmeyi ilke olarak benimseyen Theism ile, Protestan ahlikindan kaynak-
lanan her insanin kendi kaderini yine kendisinin belirleyebilecegi bir bi-
reycilik anlayigi, Bati kiiltiiriiniin temel yapisimi meydana getirir.
Wuthnow’a gore, theism gibi bu bireycilik anlayist da gercegin mistik
yonlerini belirleyen “Yeni Suuru” yikiyor. Ciinkii, mistisizm, gergegi
sezgi yolu ile kavrayan derin kisisel deneyimi giiglendiren bir kavrayis
yoludur. Sekiiler dokuyu olugturan bu theism ve bireycilik suur yapisini
bozmaktadir®,

Komiinizmin, Marks’in kapitalizm i¢in kullandig1 deyimle, “tarihin
¢opliigiine atilmasiyla”, iilkemizde de kapitalizm; “tarihin sonu” olarak
kabul edilmig ve adeta otokton diisiincenin bir pargasi haline getirilmistir.
Bireysellesme, 6zgiirlesme ve kapitalistlesme Tiirk ekonomisinin adeta
inang sistemini olugturmugtur. Baz: klasik partiler demokratik sol cephe-
lere boliindiiklerinde jargonlarindaki “alti ok”un devletci kimligini libe-
ral diigiince ile degigtirmiglerdir. Bir zamanlar, dine kars: laiklesme bir
kiiltiirel kod olarak giindeme gelirken, dinin dokusu zayiflamugtur. %ktisadi
liberallegme, bireysellesme ve 6zgiirlesme siirefleri de bu oluguma ekle-
nince, resmi egitimle yetisen kusaklar iizerinde {slamin etkinliginin yavag
yavag diglanmasina tanik olmaktayiz. Son yillarda, gengler arasinda giz-
lenen intiharlar, uyusturucu kullanimu ve benzeri sapkin (deviant) davra-
mglar, aslinda toplumumuzun belirledigi kiiltiir dokusundan kaynaklan-
maktadir. Nitekim, Bakirkdy Ruh ve Sinir Hastaliklari Hastahanesi
Baghekimi Dog. Dr. Arif Verimli’nin Istanbul’da 18 lisede 2850 lise
ikinci simf 6grencileri iizerinde yiiriittiigii genis ¢apli aragtirmasi, 6gren-
cilerin %6.9'unun uyusturucu kullandiklarini ortaya koymustur.

Bat: tipi kalkinma modelleri, Tiirk toplumu igin agik-davranis kalip-
larini olugturdugu siirece, Batihi krizlerin lilkemizin de yasayacag gerce-
8ini higbir zaman unutmamak gerekir. Yirminci yiizyiin ilk geyreginde
giindeme gelen Bat tipi (Fransa) laiklik anlayigi, kisa siirede onu izleyen
liberallegme ve 6zgiirlesmenin kesistigi noktayi belirleyen kapitalizm mo-
delinin hayata gegirilmesini hizlandirmustir. Bu olusum, Bati toplumlarin-
da kagimlmaz olarak gozlendigi iizere, dini yasantinin 6nemsenmemesi
ve zellesmesi olgularini da davet etmistir.

Yukarida belirtildigi tizere, Islam bir kimlik arayis1 olarak Yeni Ge-
lenekgilik diyebilecegimiz bir post-modernist yaklagima hosgorii ile bak-

37. R. Wuthnow, Recent Pattern of Secularization: A Problem of Generations?, Ameri-
can Sociological Review, 1976. Say1: 41, pp.850-867.
38. R. Wuthnow, The Consciousness Reformation, 1976,
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mug, bu da geng kusaklar arasinda Islami degerlerin yiikseligini belirle-
migtir, Cesitli ideolojiler (sosyalizm Marksizm ve milliyetgilik) arasinda
Islami kodlar okullagma siireci sonucu- genglik katinda hakli tercihlere
yol agmugtir. Cemaatlagma, yasal ¢izgiyi ulagtiinda aydinci -islam kate-
gorisi 6n safa gegmis, ancak volk-Islam gevreye itilmistir. Merkez-gevre
diyagram, iilkemizde kisa zamanda volk-islam ve aydinci-isldm ikiligine
neden olmugtur. Merkez, ¢agin dinamikleriyle, ticarilesen bir kimlige yo-
nelirken, volk-1sldm yani ¢evre (marjinal) yalnizliga itilmistir.

Cemaatlagsma olgusu, adim adim kapitalistlesmeyi izlerken, ne olgii-
de Islami kodlar1 kullandiklar hususunda bilimsel aragtirmalar heniiz or-
taya konulmamugtir. Aym bigimde, cemaat mensuplari iizerinde toplum-
sal davramig normlari, etikal degerler ve yiiklendikleri sorumluluk
kaliplar1 iizerinde de higbir aragtirmaya rastlamiyoruz. islami normlar,
birer etikal degerler olarak, cemaat fertleri iizerinde ne tiir yansimalara
yol agmaktadir? Bunlarin, laik kiiltir kodlaryla ¢atisma ve benzegim
alanlar1 nelerdir? Bu hususta da bilgi sahibi degiliz. Ancak, ticarilesen
islamun, kiiltiir dokusu Bati normlarindan olugmasi nedeniyle, 6zellestiri-
len ve bnemsenmeyen bir ¢izgiye dogru kaydig1 ¢ogu kez gozlemlerimiz-
den kagmamaktadir. Gerek ekonomik agilimlari, gerekse toplumsal man-
nerizmlerinde “diizene uyma” kaliplar aligilmamug Slgiide bir yayginlig:
gozler oniine sermektedir. Bdylece, aydinci-islam kesimi tarafindan ¢ogu
kez “miisliiman diisiince bi¢imi” diye ortaya atilan ilkeler laik yasantiy-
la uyum saglamamaktadir®.

Islame1 akimlar, laik yapiy: elestirirken ““diizene uyma” diyebilece-
gimiz tutumlan da gelistirmektedirler. Dog. Dr. Feride Acar, Kadin ve
Aile adli islamci derginin bakis agisim1 yorumlarken, “bir yandan bu der-
ginin laik toplumun kurallarini, kurumlarim ve yagam tarzini kétii ve teh-
likeli olmakla itham edip onlar siddetle reddederken, bir yandan da bu
tiir toplumlarin kaynaklarint gayet iyi tammakta ve saflanina ¢agirmakta,
bunlardan etkin bir bi¢imde yararlanabilmektedirler.” yargisin iler slir-
mektedir®, Tiirkiye’de ii¢ Islame1 kadin dergisi lizerinde varilan sonuglar
dikkat gekici olsa gerek. Bizim Aile ve Kadin ve Aile dergilerinde Acar’a
gore laik toplum ile diyalog gii¢liidiir.

Benzer sekilde, M. Meeker de, yeni Miisliiman Aydinlar iizerinde
yorumlar yaparken: “Ashinda Miisliiman aydin, su anda belki de Cumhu-
riyet tarihinde daha énce oldugundan ¢ok daha fazla élgiide laik aydinla
ayni sorunlara ve deneyimlere tepki vermekte olan bir miimindir.” Boyle-
ce iki grup, aym sorunlarda birlesmektedir. Ancak, her iki aydin grup da,
aym kiiltiir dokusu i¢inde bigimlenmeleri nedeniyle, olaylar kargisindaki
tepkileri cogu kez bir benzesim ortaya koymaktadir. TV rekldmlarinda,
basin-yayin organlarinda, pazarlama ve bankacilik, ingaatgilik girigimle-

39. Richard Tapper, Cagdas Tiirkiye'de Islam, 5.295-296, 1991.
40. Feride Acar, Isldmci Ideolojide Kadm, (R. Tapper, a.ge., 5.205-236).
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rinde kapitalist normlar 6n siray1 tutmaktadur. Piyasa ekonomisine yne-
lik eylem tiirlerinde, tilkketim mallarina olan tutum ve davranig kaliplarin-
da bir farkhlagma gozlememiz giigtiir. Belki, ¢evrede yer alan tarikatlas-
ma ve Aczimendi tiirii toplumun derisinin digina yonelik protesto
kaliplari, merkezi kadrolasmadaki laik benzesimlere tepki olarak diigiinii-
lebilir. Merkez veya cemaat orgiitlesmeleri, gevre ile kiiltiirel dini, sosyal
ve ekonomik baglar1 kurmak suretiyle, egitici roliinii oynamanus, adeta
marjinalde kalmasinda himayeci rol oynamistir. Nur Yalman’mn yerinde
tesbitiyle “tiim bir kusagn, dini yalmzliga ortodoksluk ve kir gelenekten
olugan bir tiir ser ve akil dig1 gii¢ olarak yetistirilmesine” seyirci kalin-
mugtir.

Yiikselen Islam, 1970'lerden itibaren iktisadi, sinaf, egitim ve politik
sektorlerde yerini almaya baglayinca, bélgelerarasi dengesizliklerde
¢Oziim iiretememiglerdir. Daha ziyade, zenginlesme, servet iizerine servet
y1gma, belirli siniflara konut, gida ve tiiketim mallar1 hazirlama, bankaci-
lik, tagimacilik alanlarinda giiglerini kanalize etmek suretiyle cemaatlag-
ma, Bati tipi kapitalistlesme siirecinin dnerme kaliplarini meydana koy-
muglardir. Garaudy’nin yerinde teshisiyle, toplum katlarma adil bir
bigimde yayilmayan, kalkinma istirablari iginde ¢&éziim yollar1 arayan bir
tilkede, “paramin iistiinliigiiniin hicbir degeri bulunmamaktadir.” Birer
sosyal aktdr olarak rol oynamasi gereken bu volk-kalabalik-devre dig1 bi-
rakilarak “pasif vatandas” durumuna getirilmesine adeta seyirci kalinmig-
tir. Allah Kur’an’inda: “Biz bir sehri yok etmek istedigimizde zenginle-
rini gii¢ sahibi kilariz” buyurmaktadir. Unli Islam diigiiniri Ali
Alimoglu “Para zevki arttik¢a Allah korkusu azalir” diyordu. islamei-
aydin bu ¢izgiye dogru yonelmektedir.

Cemaatlagma, sivil toplum orgiitii olarak, 1970'lerden sonra iilkemi-
zin bolgesel kalkinma dinamiginde yeni projeler iiretebilirdi. Yine de
vakit gegmis degildir. Sadece biiyiik metropollere finans giicii ve maddi
potansiyeli yigmak suretiyle, paracil bir ekonomik modele yonelmenin
islamei bir bakis agisiyla ne Slgiide bagdasabilecedi tartisiimalidir.

.. Ulkemiz, 600 yillik zengin, gii¢lii ve A. Toynbee’nin ifadesiyle:
“Uzerinde giinesin batmadigi ender imparatorluklardan” biri iken,
giiniimiizde geri kalmug iilkeler kategorisinde yer almasi diisiindiiriicii
olsa gerek... Asya veya Konfigyus Kaplanlari bile kalkinma trendini yiik-
seltirken, iilkemizin hala arzulanan optimale erisememesi hazindir. Ulke-
mizin, Giineydogu ve dogusunda insanlarin %25'inin bir agiret ve kabile
kimligi altinda yasamasi, hatta gerilla savaslarina sahne olmas, enflasyo-
nunun ii¢ rakamlara tirmanig egilimi tagimasi sosyo-ekonomik ve kiiltiirel
dar bogazlar i¢inde bulundugumuzu gosteren 6nemli kanitlardir,

1962 yilinda DPT adina Frederick W. Frey, 458 koyde yasayan
(6000)den fazla ve yaslar1 14'iin iistiinde olan koyliiler izerinde ylriittiigi
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genig ¢apl bir taramada (survey) ilk kez iilkemizde bolgeleraras: farkli-
lagmalar belirlenmigtir®'. Frey’e gore, bu aragtirmanin amaci: a) Koy nite-
liklerinde bolgesel farkliliklar1 b) Koyliilerin niteliklerinde bolgesel var-
yasyonlar1 ¢) Tiirk koyleri arasinda bolgesel farkliliklarin diger tip
farkliliklarla karsilagtirilmasi gibi sorunlari belirlemektir. Bu arastirma
gostermistir ki; bolgeler aras1 varyasyonlar gercekten sert ¢izgiler halinde
ortaya ¢ikmaktadir. Frey'e gore, Ege ve Marmara birbirine daha fazla
benzeyen iki bolgedirler. Bunlan izleyen oOteki bolgeler ise Akdeniz,
Orta-giiney ve Kuzeydogu yoreleri, nihayet iigiincii ve son kategori ise
Giineydogu ve dogu yoremizdir. Giineydogu, Tiirkiye ortalamasindan 1/3
oraninda geri seviyededir.

Bu acikli tablo ve bolgeler arasi endeksler, aradan 35 yil gegmesine
ragmen onemli bir degigsmeye ugramig sayilamaz. Yine hayvan pisligin-
den kokar yakat (tezek ve kerme) giindemde, yine kirik-dokiik -Etiler’den
bile ¢ok gerilerde kalan-kerpi¢ evlerde siirdiiriilen yasanti; derelerde akar
sularda gilekes koylii kadinlarimizin ¢amagir yikamalar siiriip gitmekte-
dir. Yoreyi belirleyen ve genelde az geligmis iilkeleri temsil eden bir
koylii slogan1 vardir! “Biz koyliiler zavalli toprak kurtlariyiz, hayvan-
larla yasariz, onlarla yeriz, onlarla konusuruz ve onlar gibi koklarz.
Bu nedenle daha ¢ok onlara benzeriz.”

Dogu ve giineydogu yoremiz, bugiin bu ¢izgidedir. Oysa, Ikinci
Diinya Savagindan gikan Almanya ve italya, biiyiik ve dramatik kayiplar
vermelerine kargmn, kisa zamanda disiplin i¢inde kalkinmalarini gergek-
lestirmislerdir. Savas sonrasi, Almanya, Bat1 ve Dogu olmak iizere ikiye
boliinmesi gibi bir talihsizlie ugramug, buna karsilik bolgesel kalkinma
planlarini yiiriitmek suretiyle yeniden diriliglerini hayata ge¢irmiglerdir.
Milyonlarca igsiz kitleler, Grupp tesislerinde son derece ucuz emek is¢ili-
gi ile dayamismay: saglayarak, kalkinmayi bagarmuglardir. Hatta, kirsal
alanlarda yarim-giin kii¢iik ve orta boy sanayi isciligi i¢in olanaklar sag-
lanmus, boylece ¢iftci sabahtan 6gleye kadar tarlasinda, 6gleden sonra da
evdeki atolyelerinde ¢aligmak suretiyle kalkinmanin itici giicline onciiliik
etmigtir. Benzeri kalkinma modelleri, Italya’da da uygulanmus, bu iilkede-
de de kuzeyde uygulanan kalkinma modelleri giineyin kalkinmas: igin tek
unsur olmustur. Bir Olivetti tesisi, her eve daktilo aksamlarin1 dagitmus,
boylece yarim-giin ¢ift¢ilik ve sanayilesme is kollarimi1 yonlendirerek kal-
kinmayi desteklemistir. italya, Bati Almanya kalkinmalar bir mucize de-
gildir. Bir ideal, bir iman etrafinda kiimelenen insanlarin onurlu ve haysi-
yetli onderligi altinda orgiitlenmelerinin sonucudur.

Ulkemizin, dogu ve giineydogu yérelerinden gelerek biiyiik kentleri-
mizde kapitalistlesen isldme1 kurulug ve organizasyonlarin sermayelerini
kalkinma siireci i¢in kullanmalari gerekmez miydi? Bu iilke bizim, bu in-

41. Frederick W. Frey, Regional Variations in Rurl Turkey, Report No: 4, Cambridge,
Massachusetts, 1966.
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sanlar da bizim din kardeslerimiz degil miydi? Dogu’da, sadece 30 yil
hizmet vermis bir insan olarak bu goriislerimi ileri siirerken bir kalkinma
romantizmine bagvurdugum sanilmasin.

Aydinci-isldam, Kur’ani kodlarin miibarek deseni icinde hareket eder-
ken, paracil (acquisitive) toplum imajindan silkinmesi gerekmektedir.
Ekmegini Londra’dan, tragin1 Atina’dan, aksam yemegini Paris’ten sagla-
yan giinlimiiz kapitalist karsisinda Bayan Toyota'mn: “Her Japon insani
devletine vergi vermek igin ¢alsir” tarzindaki yaklagimi ticarilesmis
Islamer kadro igin birer ibret levhasi teskil etmelidir. 1990'1arda, Peter
Ustinov’un Toschiba’y: miitevazi japon evinde ziyaret ettiginde kargilas-
g1 manzara ¢ok sasirtici olmustur. Zira, yash bay ve bayan Toschibalar
gelenekli kilimlerinde (tatami) gubuklarla yer sofrasinda yemeklerini ye-
diklerinde: “Bu kadar zengin oldugunuz halde bu miitevazi yasaminizi
aklim almiyor” tarzindaki Ustinov’un sorusuna, Toschiba aynen su ceva-
b1 veriyordu: “Japon kiiltiiriinii ve ahldkini bozamam.” Bir Japon insam
i¢in toplumundan farklilasmas: bir sosyal sapmadir. Ulkemizde, Batida
gozlendigi lizere iist zenginler iizerinde yapilmug 6rnek olay arastirmalar
mevcut degildir. Wrighte Mills’in, 1950'lerde kaleme aldig1 Iktidar Elit-
leri, Birlesik Devletlerde iist sinifin biiyiik olgiide “siiper dejenere” diye
belirledigi bir kategoriyi olusturmaktadir.

Islamin yiikselisinde, merkezi temsil eden cemaat gruplarinin iki
onemli misyonuna siras1 geldigi i¢in dikkatleri gekmek istiyorum. Ulke-
mizin, Batiyla yatip-Batiyla kalkmas: ve Bati kiiltiirii ile entegrasyonu
baglatmasi nedeniyle, Bati toplumlarinin yiikselis trendini aynen yasama-
s1 gerekir. Bu nedenle, laiklesme siirecinde beliren sivil din, karsit-kiiltiir
dinleri gibi gok degisik olugumlar Tiirk insanini da tehdit edebilir. Isldmci
aydin veya cemaatlar, ilkelerinden kaynaklanan sosyal mobilizasyon gii-
ciinii seferber kilarak, bu tiir sapmalar kargisinda vaziyet almali ve temsil
ettikleri sessiz gogunlugu Islamun yiiksek erdemliligi ile sereflendirmeli-
dirler. Bu, topluma yeni bir norm verme, kani tazeleme, Plato’nun deyi-
miyle, bir gesit aydinlatma, bilgilendirmedir. Ikinci énemli misyon, ko-
miinizmin yikihgindan sonra Kapitalizm, Bat1 ve iilkemizde tarihin sonu
olarak benimsenmistir. Islamun ticarilesmesine kapilmadan, kapitalistles-
meden kazanglarini -Allah rizas igin- iilkemizin Dogu ve Giineydogu y&-
relerine kanalize etmek suretiyle ornek kasaba, 6rnek koy, 6rnek iiniver-
site, ornek hastahane, ornek fabrika kurmak suretiyle Bati Almanya’nin
Italya’min ve Japonya’nmin kalkinmalarindaki atilimiarina benzer erdemli
girisimleri ortaya koymalidurlar. Virjil, “fazilet sehri terkeden son adim-
dir" diyordu. Aydinci-Islam, ilk ve son adimini “cemaatlesme modeliy-
le” atmali ve bir Asr1 Saadeti Dogu ve Giineydogu bolgelerimizde yasat-
malidur...



