Kiiresel Diinyada Kiiciik Dini Gruplarin Varolussal Sorunlari ve
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Ozet

Cok kultlrli toplumlar, teorik bakimdan bitiin asimilasyonlara karsi, her
tarld inang ve kiltire 6zgurlik taniyan, farkhhgin zenginlik oldugunu her
firsatta dillendiren toplumlar olarak tanimlanmaktadir. Bu toplumlarin bir
baska Ozelligi de asiri derecede bireyci olmasidir. Bir toplumda bireyciligin
asiri derecede olmasi dogal olarak o toplumdaki grup endeksli olusumlari
tehdit etmektedir.

GUnUmuz modern toplumlari 6zgirlikel degerlerini 6ne cikartarak baski
altinda gordiigi bitiin dini ve siyasi gruplara kucak agmakta, onlarin hamisi
olmaya soyunmaktadir. Ancak bir yandan da modern ¢ok kultlrli
toplumlarin bireyci yapisinda, esasi cemaate dayanan marjinal dini gruplar
¢Ozulmekte, asimilasyon tehdidi yasamaktadir.

Bu calisma boyunca bu diyalektik iliski Avrupa’ya go¢ etmis olan Yezidiler
Uzerinden incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiresellesme, Cok Kdaltirlilik, Entegrasyon,
Asimilasyon, Yezidilik

Abstract

The Existential Problems and Integrational Assimilation of Small
Religious Groups in the Globalized World: The Case of Yezidis

At least in theory, multicultural societies are described as taking sides
against all kinds of assimilation, freeing all beliefs and cultures and voicing

* Yrd. Dog. Dr. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Ogretim Uyesi, Osmanbey
Kampds, Sanliurfa, TR; saydemirs@gmail.com



mailto:saydemirs@gmail.com

8 Harran Oniversitesi Ilahiyat FaRjiltesi Dergisi, Vil 15, Say 24 (Temmuz-Aralik 2010)

the fact that differences enrich societies. Another feature of these societies
is that they tend to be very individualistic. Extreme individualistic
tendencies in a society naturally stand as a threat to groupings.

By highlighting its emancipating values, contemporary modern societies
plays for homing and preserving all oppressed religious and political groups.
Nevertheless, due to its invidualistic structure, marginal religious groups
based on communal relations are disintegrated and under the threat of
assimilation.

Throughout this study, this dialectical relationship has been examined
within the exemplification of Yezidis migrated to Europe.

Keywords: Globalization, multiculturalism, integration, assimilation,
Yezidis.

Giris

in sosyolojisinin dini gruplari incelerken ulastigi sonuglardan birisi, her

yeni dini grubun yeni bir diinya gorisli, degerler sistemi ve toplum

diizenini de beraberinde getirdigi; digeri ise, hicbir dini grubun, ortaya
ciktig1 kiiltlir cevresinin etkisinden uzak olamayacagi, kiltirel hayatin bitin
kisimlari ile yakin miinasebet halinde bulunmak zorunda oldugu gergegidir.*
Bu tespit dogrultusunda Yezidiler Uzerinden kiglk dini gruplarin gok
kilturli ortamlara entegrasyon ya da asimilasyon sirecini inceleyecegiz.

Yezidiler, uzun yillar Mislimanlarla bazi bélgelerde de Misliman ve
Hiristiyanlarla komsu kdyler olarak veya bir arada inanglarina simsiki bagh
bir sekilde varligini sirdirmislerdir. Bu dini grup, 30-40 yil 6ncesine kadar
tamamen kirsal kesimde vyasayan, tarim ve hayvancilikla ugrasan,
cevresindeki diger dini topluluklar tarafindan Dagli Kiirtler veya Dag Kiirtleri
olarak tanimlanan, inanglari ile baglantih olarak tamamina yakin kismi
egitimsiz, hatta okur-yazar dahi olmayan bir kitledir. 1980’lerden itibaren
kisa siire icerisinde ylizde doksan bes den fazlasi farkli nedenlerle gok
kiltarll, karesellesmenin  ve modern Bati medeniyetinin  merkezi
konumunda olan basta Almanya olmak Ulzere Avrupa’nin farkl Glkelerine
gbc etmislerdir.

! H.Freyer, Din Sosyolojisi (Ankara: Ankara Universitesi yayinlari, 1964), s.64.
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Toplumsal degismenin farkl alanlarini tanimlamada kullanilan® ve daha
cok ekonomik alanda kiresel sermaye ile birlikte anilan bir kavramdir olan
kavram olan kiiresellesme, modernlesme sirecinin bir uzantisi olarak
yorumlanmistir. Kiresellesmeyi birbirini izleyen bes ayri siiregte ele alip
inceleyen R. Robertson; olusum evresinin 15.ylzyildan 18. ylzyila kadar
sird(glinti, 1960’larin sonundan itibaren belirsizlik evresine girdigini ileri
stirmektedir.” Ote yandan Pieters gibi baska sosyologlar, Durkheim’in
yapisalcl teorisinin ve T. Parsons’un onciliglinde gelisen islevselci teorinin
evrilmesi ile modernlesme teorisinin ideolojik olarak siiriiklendigi yolun
kiresellesme teorisinde yeniden ortaya ciktigini savunmaktadirlar.?

Modernligin evrildigi sonuglardan birisi de ¢ok kultirliluktir. Daha ¢ok
Il. Diinya Savasi sonrasinda gorilen kiltirel gogulculukla karakterize edilen
toplumlar icin kullanilan ¢ok kltirlalik, asimilasyoncu idealin karsiti olarak
tanimlanmistir.* Cok kiltiirli olarak tanimlanan toplumlar ayni zamanda
kiiresellesme sirecinin de en o6nemli aktorleri olan toplumlardir. Bu
toplumlar ve yasanan c¢ok kultlrli sireg, teorik bakimdan asimilasyon
karsiti, her tarli inang ve kiltire o6zglrlik taniyan, farkliligin zenginlik
oldugunu her firsatta dillendiren toplumlar olarak tanimlanmaktadir.

Robertson, her globallesmenin ayni zamanda yerellesmeyi kiskirtacagini®
ifade eder ki, bu tez kiiglik dini gruplarin kimliklerine sahip ¢ikmalari ve
varoluslari acisindan anlamli bir tespittir. Ancak buna karsin J. Stevens, cok
kiltlrld toplumlarda her kiltiriin kendini 6zgirce ifade edebildigi ve
varligini strdlrdGgi gibi yaygin bir yanhsin var oldugunu; ¢ok kiltrla
kiiresel dianyanin yerel kimlikleri ve kultlrleri 6zgirlik veriyormus gibi
asimile ettigini ifade etmektedir. Esasen birbirine karsit gériinen bu iki
tespit ile ilgili sunu ifade edebiliriz ki, yerel kiltlrel degerler ve kigik dini
topluluklar kiiresel ortamda daha o6zglirce varliklarini slrdiriyor gibi
goriandrken farkinda olmadan asimile olmaktadirlar. Bu sireci, J. Stevens’in
yaptig1 gibi toplumla bireyin 6z bilincindeki cesitli gerilimlerin diyalektigi

! Nalan Yetim, “Kiiresel Uretim Yapilarina Kiiltiirel Yanitlar: Ulusal-Yerel?”, Dogu Bati, S.18.,
Nisan-2002. s.133.

% Roland Robertson, Kiiresellesme Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, cev. Umit Hiisrev Yolsal
(Ankara: Bilim ve Sanat yay., 1999), 5.98-101.

® pieters J.N.”Globazation as Hybridization”, Global Modernities icinde, der. M..Featherstone,
S. Lash ve R. Robertson, Londra:Sage.” Ugur Kémegoglu, “Kiiresellesme, Modernlesme,
Modernlik”, Dogu Bati, YIl 5, S.18., (Nisan-2002), s.12’deki alint.

* Gordon Marshall, Sosyoloji Soézligi, Cev. Osman Akinhay-Derya Komdrci, (Ankara: Bilim ve
Sanat, 1999).

> Roland Robertson, “Din ve Kiiresel Alan”, Cev. ihsan Capcioglu, Ankara: AUIFD C., XLIV, Sayi
2,(2003), 5.257-272.
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olarak nitelemek daha isabetli bir yargi olacaktir.

Klasik sosyoloji geleneginin olsun, modernist toplum teorisyenlerinin
olsun, temel varsayimlari; “insanlari bir niifus icerisinde yaygin bir sekilde
birbirine baglayan capraz iliskilerin genislemesi ile yerel cemaatler dahil
0zgll alt nifuslar igerisindeki grup igi iliskilerin yogunlugu ve siddeti
arasinda bir degis tokusun var oldugudur”?. Bu teorinin, ¢ok kulturlii
ortamlarin ayni zamanda bireysellesmenin de radikal bir bicimde yasandigi
toplumlar oldugu; asiri bireysellesmenin, 6zlinde kollektivite olan her tirll
cemaat ve gruplasmayi zorunlu olarak ortadan kaldiracagi seklinde daha
somut ifade edilis bicimlerine de rastlaniimaktadir.?

Klresellesme ve sonuglarl, esas konumuz olmadigl icin ayrintiya
girmemekle beraber, kiresellesme siirecinin ortaya cikardigl sonuglara
yonelik degerlendirmelerden “6tekine” yoénelik olanlarina kisaca da olsa
temas etmek gerekmektedir. Bunlar genellikle modernizm elestirleri
icerisinde farkli ifadelerle yer almakta ve ¢ogunlukla modernizm ve onun
uzantisi olan stregleri (burjuva, kiiresellesme, ¢ok kulturlilik vs.) asimile
edici, emperyal slirecler olarak nitelemektedir. T. Eagleton, sirecin farkla
kimligi, 6zelle evrenseli uzlagtiramamasini bir utang olarak nitelemekte ve
bu sirecin kendini kurdugu diizenin en begenilen degerlerinden sayan
mantiga yerlestirdigi elestirisinde bulunmaktadir.* Modernizm ve onun
uzantisi olan kiresel, cok kiltiirli streci emperyalizm kuramiyla aciklamaya
¢alisan F. Jameson, Marksist emperyalizm kuramlarinin, kapitalist sizmalarin
Uglincl diinya (lkelerinde dolayli ekonomik gelismelere yol acacagini
savunurken, modernizm ve onun devami olan sireglerin kendileri disindaki
Ulkelerin ekonomisinin Otesinde edebiyat gibi sosyal alanlarini da
somurdugiini ifade etmektedir.’

Dinlerin bu silire¢ karsisindaki durumunu incelerken kiresellesme
slrecinde ortaya ¢ikan ¢ok kiiltlrlii ortam lizerinden degerlendirirsek; ilk
dénem pozitivist ve materyalist sosyologlarin anlayisina paralel bir anlayisla
dinler arasinda hi¢ ayirim yapmamis, hepsini bir kategoriye koymus ve

! Jacqueline Stevens, Devletin Yeniden Uretimi, cev. Abdullah Yilmaz (istanbul: Ayrinti Yay.,
2001), 5.23 vd.

% peter Wagner, Modernligin Sosyolojisi, Cev.Mehmet Kiiciik, (istanbul:Sarmal Yay. 1996),
s.259.

3 Jacqueline Stevens, Devletin Yeniden Uretimi, s.24

4 Terry Eagleton, Fredrick Jameson, Edward W. Said, Milliyetgilik, Sémiirgecilik ve Yazin, Cev. S.
Kaya, (istanbul: Kabalci Yay. 1993), 5.32.

3 Terry Eagleton, Fredrick Jameson, Edward W. Said, Milliyetgilik, Somirgecilik ve Yazin,
s.45vd.
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sosyal olaylar ve sirecler lizerinde herhangi bir etkisi olmayan edilgen bir
realite olarak almis oluruz'. Oysa modern din sosyologlari biitiin dinleri ayni
kategoriye koymanin disilrebilecegi degerlendirme yanhslarina dikkat
cektikten sonra, evrensel dinin tabiatinin milli dinden farkh olarak
tastyicisinin fert oldugunu, evrensel dinde ferdin bagimsizlasmis ve kendi
varliginin farkina varmis oldugunu® ifade etmektedirler. Ote yandan dinsel
bireycilik olarak nitelendirilen piritenizm, bireysel kurtulusu Tanriya karsi
dogrudan sorumlulugun &ne cikmasinda goérmektedir® Bu ifadeler bizi
evrensel dinlerin drettigi insan tipinin modern c¢ok kiltirli ortama
yabancilik cekmeyecegi veya modern c¢ok kaltlrli ortamin bireycilik-
kollektivite ikilemi ile evrensel dinlerin ortismekte oldugu yargisina
gotirmektedir.

Biitlin dinlerin teorik kitabi kurallari ile o dinin mensuplarinin anladigi ve
yasadigi pratik uygulamalar arasinda az ya da cok farklar olabilecegini
biliyoruz. Dinlerin teorik boyutu ile insani toplumsal deneyim boyutu
arasinda tarihin her déneminde bitin toplumlarda ve dinlerde gorilen bu
farkhiliga dikkat ¢eken Unli din bilimci Mircae Eliade; “kutsall biz diinya
ylziinde hicbir zaman katiksiz ‘saf’ ve ‘piur’ bir sekilde bulamiyoruz. O,
diinya ylzinde, insan topluluklarinda daima bir beseri, toplumsal ve
kultirel ortamda ve onunla sarmas dolas halde hayatiyet buluyor.”
ifadesiyle, onu tecriibe edenlerin mutlaka kendi tarihi, ekonomik, kultirel
ozelliklerini yansitacaklarini vurgulamaktadir. Bu kuralin en gecerli oldugu
topluluklardan birinin Yezidiler oldugunu séylemek abartili olmayacaktir.
Clinku Yezidiler dinlerini kusaktan kusaga sozlii kiltlrle aktaran ve geyrek
yuzyil 6ncesine kadar formel /6rgiin egitime dini gerekcelerle karsi olan bir
topluluktur. iste bu topluluk yizyillardan beri diinyanin en giiclii tek tanrili
U¢ dinine karsi direnirken, kiresellesme slirecinde ¢ok kiltiirlii toplumlar
karsisinda var olma ya da varligini siirdiirme miicadelesi vermektedir.

iletisim, ulasim ve enformasyonun bas déndiiriicii bir bicimde arttig1, cok
kiltarlGlGgin tim yerel inang ve kiltlrleri tehdit ettigi gliniimuzde biylk
dinler olarak tanimlanan dinler dahi bu slirece direnememekte, en azindan
direnmek icin adaptasyon geregi degisim gecirmek zorunda kalmaktadir. Bu
slrec kiclik dini gruplar icin de ya yok olma ya da radikal degisikliklerle
kendini yeniden kurma ve kurgulama gibi bir sireci beraberinde

! Niyazi Akyiiz — ihsan Capcioglu, Anabasliklariyla Din Sosyolojisi, (Ankara: Giindiz Yay. 2008),
s.78-92.

% Gustave Mansching, Dini Sosyoloji, gev. Mehmet Aydin, (Konya: Tekin Kitabevi, 1994), s.78.

3 Adil Ciftci, Din ve Modernlik, (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2002), s.85.

* Unver Giinay, Din Sosyolojisi, (istanbul: insan Yay., 2000), s.53.
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getirmektedir.

Yezidilik degisimden nasil etkilenmektedir? Yok olmakla mi, ya da igerik,
bicim, fonksiyon degisiklikleri ile bu sirece adapte olmakla mi karsi
karsiyadir? Ozellikle giinimiizde radikal degisimin aktérleri olan dinamikler,
Yezidileri bu slrecgte nasil etkilemektedir? Toplumsal degisim karsisinda din,
Ozellikle Yezidiler gibi kapali toplum hayatina alismis olan toplumlarin dini,
mensuplarina ne kazandirmakta ya da kaybettirmektedir?

Yukarida siraladigimiz c¢izgide calismayi gerceklestirebilmek icin; 1-
Yezidiligin teorik temellerini literatlir tarama yontemi ile, 2- Yasayan
Yezidilerden Turkiye’de bulunanlardan biliylik cogunlugu ile ve Avrupa’da
yasayanlarindan gegici izin veya baska sebeplerle Tirkiye'ye gelmis
olanlariyla “odak grup goérismesi” ile; yari yapilanmis ve yapilanmamis
gorisme ile veri toplanmistir. Toplanan bilgiler, sosyolojik arastirma
yonteminin gerektirdigi objektiflik ilkesi dogrultusunda degerlendirilmistir.

Arastirmaya konu olan topluluk Yezidiler olmakla birlikte, s6z konusu
toplulugun bir arada yasadigl ve sosyal iliskiler icerisinde oldugu diger
topluluklar ile de cesitli gorismeler yapilmistir. Yapilan “odak grup
gorismeleri”’nin bazilari tamamiyla Yezidilerden olusmus, bazilarinda da
Siryani ve Misliiman katihmcilar bulunmustur. Yezidi olmayip da uzun yillar
onlarla bir arada yasamis veya onlarla farkli ortam ve sartlarda bir arada
bulundugu icin onlari yakindan tanima olanagi bulmus olan kimselerle de
gorasmeler yapilmistir. Bu tirden yapilan gériismelerden elde edilen veriler
gbzlem ve degerlendirmelerde kullanilmistir. Arastirma gercevesinde cenaze
toreni, taziye, “Sor Carsamba” olarak isimlendirdikleri dini bayram
kutlamalari gibi dini ritlellerine goézlemci olarak katilma olanagl elde
edilmistir. Gortisme yapilan kisilerin isimleri belirtilmedigi gibi her hangi bir
bigimde kodlama da yapilmamistir. Zira gériisme grup ile yapilmakla birlikte,
¢ogu zaman iglerinden birisi konusmus, digerlerinin sessiz kalarak, tasdik
ederek veya ilave agiklamalarla onaylayip destek olmalariyla yrutilmustir.
Boylesi gorismeleri dogrudan konusulan kisiye hasretmemek icin kodlama
uygun bulunmamistir.

1. Kaynaklara gére toplulugun isim ve kimlik seriiveni

Yezidilik, kimi rivayetlerde (kendi kaynaklari) insanhgin var oldugu
ginden beri var olan, tim dinlerin atasi olan bir din®, kimi kaynaklarda

! Mushaf-1 Res, (Yayina hazirlayan), Maxmillian Bittner, Die Heiligen Bucher Der Jezidian Oder
Teufelsanbeter, (Kurdisch und Arabischd), Wien 1913. (Bu derleme Yezidilerin kutsal kitaplari
olarak kabul edilen Kitab-i cilve ve Mushaf-1 Res’in Kiirtge Almanca ve Arapgalari ile Almanca
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Zerdustliigiin bir devami veya kolu, islam’in bir mezhebi veya tarikati, bazi
rivayetlerde de bunlar Adi isminde bir Nesturi kesisin kurdugu Hiristiyan
tarikati olarak gegmektedir."

Yezidi kelimesinin kdkeni ile ilgili tartismalarda ortaya cikan gorislerde;
i.  Bunlarin ashnin iran’in Yezd sehrinden oldugu icin bu ismi aldiklari,

ii. Farsgada veya kutsal kitaplari Mushaf-1 Res’teki yaratilis efsanesinde
zikredilen melek veya tanri adina izafeten bu ismi aldiklari,

iii. Kendilerinin kullandigi tanriya tapan anlamindaki Ezidi, izidi veya lzdi
kelimesinden tiredigi,

iv. Emevilerin birinci Halifesi Muaviye’'nin oglu Yezid'in takipgileri
olduklari igin bu ismi aldiklari gibi bircok iddia bulunmaktadir.

Yezidi isminin kaynagl ve Yezidilerin kokeni ile ilgili tartismalarda
cogunlukla Muaviye’nin oglu Yezid’e baglliklarindan dolayi onlara bu ismin
verildigi ve Yezidilerin islam dininin sapkin bir mezhebi oldugu goriisii genel
kabul géren goristir.> Nitekim, 1980 yilinda bu topluluk ile ilgili igisleri
Bakanhgl Nifus isleri Genel MudirlGgi’'niin sorusuna Diyanet Isleri
Baskanhgi’'nin vermis oldugu cevapta “Yezidilik Mislimanlar arasinda Hicri
I. Asirda ortaya cikan Haricilerin ibadiye Firkasinin kollarindan biridir.”
denilmektedir.* Bunun yani sira Yezidilere bu ismin verilisi ile ilgili kendileri
tarafindan kullanilan “Tanri beni yaratti” olarak agikladiklari aez da (dam
yerine) Hudd kokiinden veya ezdai kokiinden geldigi tezinin de Muaviyenin
oglu Yezid’e bagliliklarina atfedilmesi kadar dikkate alinmasi gerektigini
diistintyoruz. Zira bu toplulugun yapisi oldukga kati, kapah bir yapidir. Yezidi
olmanin temel sartlarinin basinda Yezidi anne ve babadan dogmak gelmekte
ve Yezidi birisi Yezidi olmayan birisiyle evlendiginde dinden c¢ikmis
sayllmaktadir. Boylesi kapal yapilarda toplulugun isminin inanglariyla cok i¢
ice gecmis olmasi beklenmelidir. Nitekim benzer yapidaki Yahudilerin tanri
Yahve ismi ile iliskilendirilmesi de boyledir.

cok genis bir degerlendirmesinde olusmaktadir. Musha-1 Res burada 33 madde (ayet) olarak
yer almaktadir.) Ayrica, Mushaf-1 Reg’in Kitge orijinal metninin Sincar nishasini, Arapga
metninin Musul nlshasini ve Tirkgesini tercimesini Mehmet Sait Cakir yayinlamistir. Bkz. M.
Sait Cakir, Yezidilik, (Ankara: Vadi Yayinlari, 2007), s.319. (Burada yayinlanmis olan niishalar
Bittner’in yayinladigi niishadan 6nemli bir farklilik arz etmemektedir.)

Roger Lescot, Yezidiler, istanbul, 2001, s.17

Ahmet Turan, Yezidiler, (Samsun: Eser Matbaasi, 1993), s.3.

Roger Lescot, Yezidiler, (istanbul: Avesta Yayinlar, 2001), s.17; i.A.Cubukgu ve N.
Cagatay,islam Mezhepleri Tarihi, (Ankara: AUIF Yayini, 1977), 5.219.; i.A.Cubukgu,”Yasayan
Yedilik”, AUIFD, S.37, s.24.

Ahmet Turan, Yezidiler, s.120.



14 Harran Oniversitesi Ilahiyat FaRjiltesi Dergisi, Vil 15, Say 24 (Temmuz-Aralik 2010)

1.1. Yezidiligin Tarihi

Bir toplumun tarihi yazilirken, tarihi yazanlar, o toplumun icerisinden de
disindan da olabilmektedir. Boyle olmasi tarihsel bilgilerin dogrulugunu
kontrol etme agisindan olduk¢ca 6nemlidir. Yezidiler inanglari geregi okuma
yazmaya 6nem vermeyen, inan¢ ve kdltlrlerini sifahi olarak aktaran bir
topluluk olduklari icin kendi tarihsel ge¢mislerini yazamamis, inang ve
kilturlerindeki degisimi kendi kaynaklarindan takip etme olanagi bulamamis
bir topluluktur. ilk defa bir Yezidi tarafindan Yezidiligin anlatildigi kitap,
1934 yilinda ismail Bey Cél tarafindan “el-Yezidiyye Kadimen ve Hadisen”
adiyla yazilmis ve XVI+136 sayfa olarak Beyrut’ta basiimistir.!

Yezidilerin tarihi ve inanglari ile ilgili kaynaklarin verdigi bilgiler oldukga
spekilatif olup, tarihsel degeri olan belge olmaktan oldukca uzak bilgilerdir.
Zira bu bilgileri iki kaynak beslemektedir ki bunlardan birisi kutsal kitaplari
olarak kabul edilen Mushaf-1 Res (Kara Kitap), digeri ise, Seyh Adiy b.
Musafir'in hayat hikayesidir. Kutsal kitaplarindaki anlatilar olsun, Seyh Adiy
b. Mdisafir'in Hayatina ait bilgiler olsun efsanevi anlatilarin icerisinde
tamamen kaybolmustur. Esasen bdylesi dini gruplarin hayatinda mitolojinin
yeri cok 6nemlidir ve bunu yadirgamamak da gerekir.

Bu calisma, yasayan bir dinT toplulugun sosyolojik incelemesini esas
almaktadir. Bu nedenle onlarin tarihsel kokenlerini bir tarihgi yontemi ile
ortaya koymak, calismanin esas konusunu teskil etmemektedir. Ancak
boylesi yapilarin gecirdikleri tarihsel tecriibeyi ve mitolojik algilari dikkate
almadan yapilacak inceleme ve degerlendirmeler eksik olacagi icin konuyu
kavramaya yardimci olacak dlzeyde tarihsel ve mitolojik verilere yer
verilecektir

Yezidilerin kutsal metinlerinden birisi olan Mushaf-Res’te (Kara Kitap)
onlarin kdkeni bir efsane ile sdyle anlatiimaktadir:

1. Baslangigta Allah kutsal sirrindan bir inci yaratti ve Anfer adli bir de
kus yaratarak inciyi bu kusun sirtina koydu. inci kirkbin yil kusun sirtinda
kaldi

2. Allah’in yarattigi ilk glin Pazar gunidir. Bu giinde Azrail adinda bir
melek yaratti. Bu her seyin baskani Melek Tavus’tur.

3. Pazartesi glinl Melek Derdail’i yaratti. Bu Seyh Hasan’dir.

! Beyrut Amerikan Universitesinde &gretim (yesi olan Dr. C. Zreik tarafindan 6nséz il
yayinlanan kitap 1987 yilinda Samsun Ondokuz Mayis Univ. ilahiyat Fakiiltesinde Ahmet
Turan yonetiminde, A. Zengin tarafindan mezuniyet tezi olarak tercime edilmistir.
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Sali glinii Melek israfil’i yaratti. Bu Seyh Semsettin’dir.
Carsamba giini Melek Mikail’i yaratti bu Seyh Ebu Bekir’dir.
Persembe Gunl Melek Cebrail’i yaratti. Bu Seyh Secadiddin’dir.

Cuma Gilnl Melek Semnail’i yaratti. Bu Seyh Nasuriddin’dir.

@ N o U A

Cumartesi GUnu Melek Nurail (nevrail)i yaratti bu Seyh Fahreddin’dir.
9. Allah Yedi yil bekledikten sonra Melek Tavusu Melekler Uzerine
baskan yapti.
10.Sonra Yeri, Yedi Kat Gogu, Glinesi ve Ay’l yarattl.

11.Sonra Fahreddin Enes’i hayvanlari, yirtici kuslari yaratarak onlari
hirkasinin ceplerine koydu. iste o zaman meleklerin refakatinde inciden
cikti. Meleklerden Fahreddin inciye yliksek sesle bagirdi. Bunun Uzerine inci
dért parcaya ayrildi. icinden su cikti ve deniz oldu. Diinya deliksiz yuvarlak
oldu.

12.Allah Cebrail’i bir kus seklinde yaratti. Onu, dinyanin dort kosesini
yapmasi i¢in gonderdi. Sonra bir gemi yaratti ve gemiye otuz yil bindi.
Akabinde gelerek Lales’e oturdu ve diinyaya bagirdi. Deniz dondu, diinya
meydana geldi ve sallanmaya basladi. Sarsinti dursun diye Cebrail iki inci
parcasina emretti. Bir parcasini yerin altina diger parcasini gégin kapisina
koydu. Sonra semaya giines ve ay’i yerlestirdi. incinin parcalarindan da
gokylzini stslemek igin yildizlar yaratti. Bunlari gokyiiziine asti.

13.Yerylziinde sis olsun diye meyve veren agaclar ve bitkiler yaratildi.
Sonra fers lizerinde arsi yaratti.

14.0 zaman Allah: ey melekler, ben Adem ile Havva’yl yaratacagim ve
Adem’in viicudundan da Sehid b. Cerra’yl viicuda getirecegim. Ondan
yerylziinde bir millet tlireyecek, o millet de Melek Azazil yani Melek
Tavus’a hiirmet edecektir. Bu millete Yezidi milleti denilecektir dedi.

15.Bundan sonra Seyh Adiy b. Miusafir Sam topraklarindan lalese
gelecektir.

16.Sonra Allah Kara Dag’a indi ve haykirdi. Otuz bin melek yaratti. Bu
melekler kirk bin sene kendisine ibadet ettiler. Sonra onlari Melek Tavus’a
teslim etti ve goklere gikartti.

17.Sonra Allah Kudiis topraklarina indi. Cebrail de toprak su, hava, ates
getirdi. Bunlarin karisimindan olan ilk insan Ademi yaratti ve kudreti ile ona
ruh verdi. Cebrail’e Adem’i cennete gétiirmesini ve orada bugdaydan baska
her nimetten yemesini emretti. Adem burada yiiz yil kald.

18.Yiiz yil sonra Melek Tavus Allah’a: “Eger Adem bu meyveden yemezse
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insan nesli nasil cogalir” diye sordu. Allah da ona: “Bitin emir ve komutay
sana biraktim” dedi. Bunun (zerine Melek Tavus Adem’e gelerek:
“pbugdaydan yedin mi” diye sordu. Adem: “hayir Allah beni bundan yemeyi
yasak etti”. Melek Tavus ona: “bugdaydan ye, senin icin daha hayirli olur”
dedi. Adem bugdaydan yedikten sonra karni sisti 1zdirap cekmeye basladh.
Melek Tavus da onu cennetten gikartti, birakti, kendisi goge yukseldi.

19.Adem pislik ¢ikaracak yeri olmadig igin sikisti. Allah ona bir kus
gonderdi. Kus gagalaya gagalaya bir yer acti ve Adem de rahatlad.

20.Cebrail Adem’e yiizyil gériinmedi. Bunun {izerine Adem yiiz yil Gizildi
ve agladi.

21.0 zaman Allah, Cebrail’e Havva’yl yaratmasini emretti. Cebrail’de
Adem’in sol koltugunun altindan Adem’i yaratt:.*

Yezidilerin, etnik koken olarak kendi kokenleri ile ilgili inanglarinin ve
tarihsel gecmislerini algilama bicimlerinin temelini yaklasik olarak bu metin
olusturmaktadir. Arastirma boyunca bircok yezidi ile yiz ylize saatlerce
sliren gorismelerde bulunduk, kendileriyle yari yapilanmis gortisme formu
sorulari ile ve yapilanmamis sorularla yaptigimiz milakatlarda kutsal
kitaplarinin metnini géormus ya da okuma olanagi bulabilmis hicbir Yezidi'ye
rastlayamadik. Buna ragmen kutsal metinlerinde anlatilan yaratilis
efsanesinin 6zline uygun bir bicimde kendilerini se¢kin gdérme anlayisini
bazen aciktan ifade ederek, bazen de ortili bir bicimde davranislarina
yansitarak gosterdikleri goriisme ve gozlemlerle tespit edilmistir.

2. Silanin Kimliginden Gurbetin Ekmegine, Gurbetin Ekmeginden Silanin
Kimligine: Yezidi Cemaatinin Son Yillarda Yasadigi Gelgitler

Bu boélimde Tirkiye’de yasayan, Avrupa’da yasaylp cesitli nedenlerle
memleketine gelmis olan Yezidiler ve onlarla komsuluk iliskisi icerisinde
olan Mduslimanlarla vyapilan goriismelerden elde edilen bulgular
degerlendirilecektir. Kendileriyle yapilan gorlismelerde bazi hassasiyetleri
dikkate alinarak ilk gériismeden sonra ses kayit cihazi kullanilmamis, bunun
yerine izin alinarak cevaplari yaziyla kaydedilmis ve gorisme bitiminde
gozlem ve edindigimiz intibalar uzun uzun not edilmistir. Bltin bu
hassasiyetlerin nedeni, bdlgede yasanan terdriin bu inang ve etnik toplulugu
dogrudan etkiliyor olmasidir. Bu topluluga kendilerinden farkh inang sahibi
olan halk ve devlet gorevlileri tarafindan bazi bolgelerde 6rgiite yardim ve
yataklik edebilecek grup, bazi bolgelerde de korucu ve devlet destekgisi,

! Maxmillian Bittner, Die Heiligen Biicher Der Jezidian Oder Teufelsanbeter, s.24-32.
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hatta ajani olarak bakilmaktadir.

Yezidilerde de “yezidi” ismi hem dini bir topluluga hem de etnik bir
topluluga isaret etmektedir. Bunlarin etnik ve dinsel topluluk olmalari;

1- Bu dine disaridan birisinin girmesine izin verilmemesi ve

2- ister kiz olsun, ister erkek, Yezidi olmayan birisi ile evlenmeyi
kesinlikle yasaklayan (bu yasagi ihlal edeni dinden c¢ikmis sayan) kuralin
ylzyillar boyunca 6diinsiiz uygulanmasindan kaynaklanmaktadir.

Bu calisma cercevesinde vyapilan odak grup goérismelerinde olsun,
yapilanmis soru formu ile ve yapilanmamis sohbet tarzi gériismelerde olsun
batin katilimcilara dinlerinin temel rittellerinin neler oldugu, sabah ve
aksam gilinese karsi yapilan ibadet (dua)orug, hac; yezidi inanci agisindan
yemesi yasak olarak algilanan yiyecekler, dogum, siinnet, evlilik, 6lim vs.
sorulmus, ne dizeyde bildikleri dinlerinden haberdarlik dizeyleri
belirlenebilecek derecede sorgulanmis, bu ibadetleri yerine getirip
getirmedikleri, dualarini bilip bilmedikleri biliyorsa orijinal sekliyle bize
okumalari istenerek tespit edilmistir. Elde edilen verilere gore;

Cemaatin kognitif yapisinin tam bir homojenlik gostermedigi, malumat
diizeyinde bilgi olarak dini ritiiellerin adini, ylizeysel olarak seklini hemen
hepsinin bildigi tespit edilmistir. Buna karsilik dua metinlerinin orijinal
(kurtce) kalibini gértisme yapilan 100 kadar Yezidi’den Tirkiye’de yasayan
sadece yedi kisinin okuyabildigi, bunlarin da birisi seyh, birisi (mrid) diger
dordii pesimam ve birisi de fakir sinifindan birinin esi (bayan) belirlenmistir.
Ote yandan Almanya’da yasayan bir cenaze nedeniyle gelmis 30-40
yaslarinda alti yezidi geng ile yapilan goriismede bir kutsal kitaplarinin olup
olmadigi varsa adini bilip bilmedikleri sorulup hepsinin kutsal kitaplarinin
varligindan haberdar olduklari, ancak hi¢ birinin adini bilmedigi tespit
edilmistir.

Gorusme yapilan katihmcilardan bir kisminin dualarinin orijinal metnini
kalip dua olarak olmasa da, igerigini Tirkce olarak ve yaklasik olarak
bildikleri gorilmistir. Ayrica dort ailede Yezidilige ait yazili dokiiman
bulunmustur. Bunlar; bir ailede yazari bulunmayan kii¢clik dua kitapgigi, bir
ailede vyazari belli olmayan Tiirkce dua kitapgigl fotokopisi, bir ailede
Yezidilik {izerine yapilmis bir lisans tezi (Davut Okgu Yezidilik, A.U. ilahiyat
Fak) kitap olarak basiimis ve bir kiside de Kirtce yezidi dini bilgiler, dualar
iceren bir kitaptan ibarettir.

Mardin’in Nusaybin ilgesi Cilesiz Mezrasinda bir taziyeye katilma olanagi
bulduk ve taziye esnasinda Almanya’da yasayan bir grupla yaklasik 10-15
kisi ile (rakamlari kesin vermememizin nedeni ¢ saat kadar siren
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gorismeye ilerleyen saatlerde yeni katilan ve ayrilanlar olmustur)
goriusilmistir. Gruba genel olarak komsu koylerdeki diger Musliiman ve
Hiristiyanlarla iliskilerini sordugumuzda birka¢ metre 6tede oturan 20-25
kisilik topluluktaki Mislimanlari tek tek gostermisler ve ayni masa etrafinda
oldugumuz grubun igerisinde iki Misliiman oldugunu (gostererek)belirtip
birisinin yakinlarinin kirvesi oldugunu ifade ederek;

“Kardes gibiyiz, 6zellikle diigiin, 6liim gibi cemaat gerektiren her isimizde
Allah razi olsun kosar gelirler. Bizim de lzerimize diisen ne olursa yapariz.”
seklinde ifadelerle iginde vyasadiklari cenaze torenindeki katki ve
yardimlarina isaretle tesekkir etmislerdir.

Buna karsilik “ayni inangtan olanlarin iliskilerinde bile zaman zaman
uyusmazlik tartisma hatta kavga olurken hi¢ anlasmazlik olmamasi biraz
yapay ve zoraki olmasina isaret degil mi?” seklindeki sorumuza, Misliman
olan;

“Eskiden bunlar Avrupa’ya gitmeden énce bizim kendi aramizda,
Miisliiman komsumuzla iliskilerimizde tartisma, anlasmazlik ne kadarsa
oluyorsa, bunlarla da o kadar olurdu, ama simdi bunlar AlImanya’dan birkag
haftahigina misafir geliyorlar ve kéyde kalan yedi aile de onlarin bize
emaneti gibi, onun icin bizim tartisacak, hir giir edecek durumumuz
olmuyor”. cevabli vermis, digerleri de verilen cevabi desteklemislerdir.

Yapilan diger bir¢ok goriismelerde de Yezidilerin Mislimanlarla
iliskilerini tespit amaciyla benzer sorular tekrarlandiginda benzer cevaplar
alinmis; biyik ¢ogunlugu yurt disina go¢ etmis toplulukla Mislimanlarin
iliskileri tarihsel farklihga dayali anlasmazlik, 6tekilestirme, dislama ve
ayrimcilik Gzerine olmaktan butandyle ¢ikmis, misafir olmanin zorunlu
sonucu olarak kisa sireli sicak, samimi kaynasma iliskisine dénlismustar.
iliskilerdeki bu iyilesmede gbé¢ etmis olan Yezidilerin ekonomik
durumlarindaki iyilesme ve geride birakilan arazinin kullanimindan
kaynaklanan ekonomik menfaate dayali iliskinin de biyiik katkisinin oldugu
gbzlemlenmistir.

Cilesiz mezrasinda yapilan bu odak gériismede katilimcilara Almanya’da
inanglarina yonelik bir baski gorlip gormedikleri, ibadetlerini yapip
yapamadiklari, gocuklarinin dinlerini 6grenme imkanlari soruldugunda;

“Cok ézgiirtiz, Yezidi Kiiltiir ve Dayanisma Dernegi, bir araya gelip
kimligimize sahip ¢ikabildigimiz, kiiltiirimiiz yasadigimiz, isteyenin ibadet
edebilecegi mahallelerde evlerimiz bulunmaktadir. Bos zamanlarimizda
burada bir araya geliyoruz, ¢ocuklarimizi da alip gétiiriiriiz. Oraya gelen
Seyhlerimiz, pirlerimiz ¢ocuklarimiza dinimizi anlatir, égretir. Bu bakimdan
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higbir sikintimiz yok” cevabi vermislerdir.

Bunun Uzerine katihmcilara tek tek sen sabah glines dogarken hi¢ dua
yaptin mi? Sorusuna bu goérismede “evet” yaniti veren hi¢ olmamis, kalp
olarak bu duayi bilen olup olmadigi soruldugunda, hig bilene rastlaniimamis,
surekli etraflarinda “seyh”, “pir”, “pesimam” gibi dini siniftan olanlarin var
olduguna, toplu olarak yaptiklar faaliyette bir dua okunmasi gerekirse

bunlarin yapabildigine atifta bulunmuslardir.

Dindarligin kesin ve somut bir oOl¢itd bulunmamakla birlikte, baz
gostergeler bir dinin mensubunun dini ile iliskisinin dizeyi hakkinda fikir
vermek bakimindan anlamlidir. Bunun en somut gostergeleri de genellikle
ibadetler ve dini torenlerle ilgili gostergelerdir. Gorisme yapilan bu
toplulugun dinlerine bagliklari ibadet ve dini térenler bakimindan zayif
gorinmektedir. Buna karsin giiclii bir mensubiyet bilinci ve st kimlik olarak
dinlerini gérme egilimi bulunmaktadir.

Mardin’in bir baska ilcesi Midyat’'in bir kdylinde evine bir gece misafir
oldugumuz bir Yezidi ile birka¢ seans sliren goriismeler yapilmistir. Bu kisi
mirit sinifindan birisi olmakla beraber sosyal statlisii ve cevresi itibariyle
oldukga etkili, esleri (iki evli) ve cocuklari Almanya’da yasadigi icin yilda
birka¢ kere Almanya’ya gidip her bir gidisinde birka¢ ay kalmaktadir. Bu
Yezidi ile yaptigimiz goriismelerden ilkinde bir Siryani, iki Misliman ve
Almanya’dan yillik izin kullanmak Gzere gelmis iki Yezidi bulunmus, zaman
zaman bunlar da cevaplara katilmis ya da ek aciklamalarda bulunmuslardir.
Ayrica kendisi ile bas basa oldukga ayrintili konulari derinlemesine konusma
olanagi elde edilmistir. Midyat ilgesinde yasayan bir Siiryani gériisme igin
kdoye gitmemize ve tanismamiza yardimci olmus ve ilk goérismemizde
bulunmustur.

Yezidilerin etnik kokeninin ne oldugu sorusunu “Kirt misinaz?”
aciklamasiyla detaylandirdigimizda; “hayir biz Ezdaiyiz, Ezdai ayri bir irktir ve
bu irkin mensuplari ayni zamanda Yezididir. Baska kavimden olan bu dine
giremez.”seklinde Yezidilerle ilgi ¢cogu kaynakta yazilanlarin ve yasayan
Yezidilerin birgogunun algisinin hilafina bir cevap ile karsilasilmistir. Bunun
Uzerine soru daha radikal bir bicimde “son yillarda terér 6rgiiti PKK ve
taraftarlarinin etnik ideolojilerinin bir geregi olarak Kurt milli kimligini
olusturmak icin bir Kiirt milli dini bulmak gerektigi buna en uygun dinin de
Yezidilik olabilecegi” gibi bir anlayis icerisinde olduklarini distiniyor
musunuz? sorumuza; “biz onlarin atasi olsak ¢atismaya gétiirdiikleri Yezidi
gocuklarini en 6n safa koyup da zaten tiikenmis olan Yezidi soyunu iyice
kurutmaya kalkismazlar. Bu tamamen ideolojik ve politik bir tavirdir.”
seklinde cevaplamistir. Midyat’in bitin Yezidi kdyleri Avrupa’ya go¢ etmis,
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bu gortismelerin yapildigi kdyde birkag yash kalmis ve Almanya’ya yerlesmis
olanlardan bazilari kdye ¢ok gorkemli villalar (tamamlanmis ¢ adet ancak
yarl insaat ve temel asamasinda olanlarla yedi adet) yaptirmislar. Cok
kiltlrlh ortama entegrasyon ya da asimilasyon sorunlari bu ve buna benzer
bazi davranis ve konusmalari neticesinde sorgulanmistir.

Yapilan liks evleri isaret ederek “Almanya’dan dénmeyi dislinerek mi
yapiyorlar?” sorumuza; “hocam kim memleketine dénmek istemez, ama
bizim ¢ocuklar ve ¢evremiz is, gii¢, kurduklari diizen ¢ok zor goériiniiyor,
dénmek istiyoruz fakat beceremiyoruz.” diyor. Neden donmek istediklerini,
sordugumuzda; “bizim inancimiz da Miisliimanlarinki gibi domuz etini
haram olarak gériir, ama Almanya’da yasayan ¢ocuklarimiz yiyorlar. Bir
yezidi hanimin kiyafetlerinden birisi topuguna kadar kapatan bir don
bulunuyordu, simdi Almanya’da yasayan kadinlarimizin bacaginda don yok.
Benim babam 94 yasinda 6éldi. Annemden baska kadin tanimamisti,
ogullarim... hocam konusturma beni,” diye derin bir i¢ gecirerek,
inanglarindan uzaklasmakta olduklarinin tedirginligini ifade etmektedir. Bu
konusma (zerine, orada var olan Yezidi 6rgiitlerinin dernek, ev vs. buralarda
yapamayabileceklerini sordugumda; “Hocam o érglitlerin hepsi ihtiyactan
doguyor, can c¢ekisiyoruz, acaba neslimizi koruyabilir miyiz? diye
orgiitleniyoruz ama ndfile, yeni nesil ne dil biliyor ne din, ne 6rf, ne haya,
ahlak, érgiitlensek ne olacak”. Ama bunu size Almanlar yaptirmiyor ki, bu
yasanilan ortamin sartlari ve sizin cocuklarinizin tercihi, dedigimizde,
¢ocugunun okulundaki bir 6gretmenle aralarinda gecen tartismayi aktariyor.
“Alman 6gretmen ¢ocuguma, Hz. isa’min tanri oldugunu séylemis. Haber
génderdim benim ¢ocuguma bunlari 6§retmeyin biz Yezidiyiz bize gére isa
tann falan degil dedim. Ogretmen terbiyesizlik etmis babanin akli ermez
demis. Bunun lizerine okula gittim...” burada Ogretmenle yaptigi
tartismadaki hakaret ve kifirleri siralayarak, kendisinin ¢ok sert tepki
gosterdigini baska velilerin boylesi olaylar takip etmedigini ifade ettikten
sonra “Hocam, hi¢ kimse kimseyi kendi haline birakmiyor. Bizim Alman
vatandashdi almis kéyliilerimizden birkagi buraya villa yaptirinca Alman
hiikiimeti bunu takip etmeye basladi biraz énce birlikte geldiginiz Siiryani’ye
mesafeli durmamizin sebebi Alman hiikiimeti ile iliskisi olabilecegi
kuskumuzdur” diyor. “Buradaki Muslimanlarla iliskileriniz nasil” seklindeki
sorumuza “Biz onlarin kestigi hayvanin etini yeriz, onlar bizim kestigimizi
yemezler, niifus ciizdanimiza Yezidi yazdirmazlar, ama 6liimiize aglar,
diigiiniimiizde oynar beraber liziiliir, beraber seviniriz.” gibi sitemi de
romantizmi de bir arada olan bir iliski bicimini 6zetlemistir.

Cocugunun 06gretmeninin Hiristiyanlik propagandasina tepkisinden
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hareketle Almanya’nin Yezidilere karsi tutumunu sorgulayarak; “sizin
tepkinizin sertligi ile alakali olmasin, bildigimiz kadariyla AlImanya Yezidilere
kucak agmis ve isteyen her Yezidi Alman vatandashg alabiliyor”
dedigimizde; “Almanya’ya ilk girisimde beni dért saat sorguladilar. Bu kadar
uzun siirmesinin nedeni, vatandaslik talebimiz oldugu zaman ilkemizin
aleyhinde konusmamiz bekleniyor ve ben olumsuz higbir sey séylemedim. Bu
bana dért saate mal oldu. Eger Tiirkiye’de baski altindayiz. Bize haksizlik,
zuliim yapiyorlar gibi laflar etsem yarim saatte génderirlerdi” demistir. Ote
yandan, Alman hiikimetinin kdye villa yaptiranlara gosterdigi tepkiye
benzer bir tepkiyi, Adana’da bir banka subesine para yatiran birisine de
gosterdigini aktarmistir. Bir Yezidi’'nin Adana’da bir banka subesinde
actirdigi bir hesaba Almanya’da yaptig tasarruftan 100 bin Euro civarinda
bir parayl yatirmis, bunu Alman hikiimeti her nasilsa tespit etmis ve o
vatandas Turkiye’den Almanya’ya dénerken sinirda bu paradan dolayl uzun
slire sorgulanmistir. Esasen bu arastirmada konu, hikiimetlerin kiglik dini
gruplara sagladig1 6zgirlik, entegrasyon veya asimilasyon politikalari degil,
cok kultlirlii slirecin spontane olarak kiclk dini gruplar donistlirmesi
acisindan incelenmektedir. Ancak s6z konusu siirecin yonetici aktorlerinin
slrecin seyrine dogrudan miidahaleleri de konusmanin seyri esnasinda
ortaya ctkmistir.

Midyat'ta evinde misafir oldugumuz ve bircok konuyu ayrintili
konustugumuz (yukarida bahsedilen) Yezidi ile bir giin sonra Batman’in
Besiri ilcesinde bulunan Yezidi grupla gorismek lzere gittik. Yezidilerin Pir
sinifindan dort kisi, Fakir sinifindan vefat etmis bir Fakir’'in esi ve iki miridin
es ve c¢ocuklarinin bulundugu grup goriismesi yapiimistir. Bu goriismede
bulunanlarin tamami Tirkiye’de yasiyor olmakla birlikte, hepsinin basta
gocuklari olmak Uzere birinci derece yakinlari Avrupa’da yasmaktadir. Pir
sinifindan olanlar, birka¢ yil dncesine kadar Avrupa’da yasiyorken, geri
donilis yapmis kisilerdi. Bunlara nigin gittikleri ve nigin dondikleri
soruldugunda; “ Geg¢im derdiyle, ekmek parasi igcin ve bélgemizdeki terér
olaylarindan kaynaklanan huzursuzluktan kag¢mak igin gittik.” cevabi
verdiklerinde, “sayilan gerekgeler ortadan kalkti mi ki dondiiniz?”
sorumuza “ekonomik bakimdan Almanya ile memleketimiz arasindaki fark
azaldi, terér de eskisi gibi éniine gelen herkese saldirmaktan ziyade askerle
catisma veya siyaset yapmaya ugrasiyorlar, dogrusu oralar bize gére degil
buna bir de memleket hasreti eklenince..” bu sirada sbéze giren birisi,
“hocam buralarin dagi, tasi, topradi burnumuzda tiitliyor, hatta mezardaki
Oliilerimizi bile 6zliiyoruz.” seklinde cevap vermistir. “Orada dininizi
yasamaniza bir mani mi vardi?” Sorumuza; “hayir hicbir mani yoktu. Ama
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cocuklarimizin dinden imandan haberi yok, géstermelik bazi isler,” bu sirada
sOze giren birisi “bizim dinimiz orada Hiristiyanhk gibi oluyor” diyor. Bununla
neyi kastettigini sorguladigimizda masanin Uzerinde bir tabakta duran
boyanmis yumurtayi gosteriyor ve “bu diin ‘Sor Carsamba’ idi, onu kutlamak
igin kaynatilmis yumurtadir. Almanya’ya gitmeden 6nce béyle kutlama
bilmezdik, buna bizi Almanlar zorlamadi ama illaki taklit ediliyor” diyerek
cok kaltirld ortamda baskin kiltlrin diger alt kiltirleri etki altina alarak
asimile edisine isaret etmektedirler.

Bir baska goriisme de Midyat’a Gliven Kéyi'nden gelmis olan bir 6zurlu
g¢ocugu disinda iki kizi, bir oglu Almanya’da yasayan yasl bir Yezidi ile
yapilmigtir. Bu kisi de cocuklarinin yanina, Almanya’ya ara sira gidip
geldigini, Almanya’da yasamayi sevmedigini, tercihinin dogup buylidugua
topraklar oldugunu, ifade etmistir. Yezidiler cocuklarina isim verirken bir
arada vyasadigi Mdislimanlarla ayni isimleri kullaniyorlar. Ancak bu
gorismeyi yaptigimiz aile istememize ragmen ¢ocugunun isminin Slryan
oldugunu soyleyince, Stryanilikle iliskilerinin olabilecegi dislincesi ile bu
ismin nereden geldigini sorguladigimizda, kizlarindan birisinin adini Suriye,
birisinin adini da Tirkiye koymak istedigini, nifus memuru uygun
bulmayinca “Siiryan ve Tirkan olarak isimlendirdigini ifade etmislerdir. Bu
kisa diyalog Uzerine, Suriye ve Turkiye tercihinin kafiye kaynakli ses tercihi
mi, yoksa bu tlkelere duyulan bir muhabbet mi oldugunu sorguladigimizda;
“benim 6mriim Suriye’de ve Tiirkiye’de gecti. Bu topraklar vefalidir. Ben de
bu topraklara vefa géstermek istedim,” biciminde bolgesel degerlere bagllik
ifade etmeye calismistir. Esasen gorisiilen bu yash Yezidi ¢ocuklarina isim
verirken henliz Avrupa ile iligskileri bulunmamakta ve Avrupa endeksli bir
tavir ve tepki olmamasi beklenmektedir. Ancak, gurbet-sila iliskisi ve
muhtemelen Avrupa’da yasayan torunlarinin kendi yerel degerlerinden
uzaklasiyor olmalarinin fark edilisi, derin bir tepkiye ddénisebilmektedir.
Cocuklarina bu isimler verilirken yerel inancin ¢ok kultiirli ortama
entegrasyonu veya asimilasyonu gibi bir konu giindemde olmasa da,
telaffuz edilip sorgulanirken ortaya konulan tavir, bu insanlarin bu siiregten
halihazirda etkilenmekte olduklarini géstermektedir. Bu sirada; “ama
gocuklarinizin Avrupa’da varlikli olmasi, sizin burada rahat etmenize, onlarin
sizi koruyup kollamasina neden olmuyor mu?” sorumuza; “oradan sadece
para geliyor, biz neler kaybediyoruz. Torunlarim bu sartlarda sizin kadar
bizimle oturmuyorlar,” demistir. Sartlardan kastettigi, iki klclik odah
diizensiz kenar mahalle-kdy evi ortamini torunlarinin begenmemeleri ve
sonucunda ayni  ortami  paylasmaya uzun sireli tahammiil
gostermemeleridir.
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Bu tespitler dogrultusunda belirtmeliyiz ki, modern c¢ok kiltdrli
toplumlarda, kiictik dinler, ibadet ve dini torenler gibi daha dogrudan ve saf
din mensuplari tarafindan tecriibe edilme alanlarinin, degismekte veya bir
alanda odaklanmakta oldugu dindarliklarinin islevinin degismekte oldugu
degerlendirmesine sevk etmistir. Geleneksel toplumlarda dinlerin bircok
islevi olmakla beraber, esas islevi, dinsel ve Uyelerini sirf dini bakimdan
orgutleyen kurumlar olmasidir. Stiphesiz bu toplumlardaki dinlerde,
mensuplarina mensubiyet bilinciyle birlikte, grup kimligi kazandirma islevi
bulunmaktadir. Oysa modern ¢ok kiiltirli toplumlarda, bu dinlerin dinsel
ogelerinin oldukca zayifladigl, dinin din formatindan adeta kimlik aracina
donlistigl gorilmektedir.

Yasadiklari cografyada var olan bitin dinlerin, temel kutsal degerlerinin,
ritGellerinin hemen hemen tamaminin, hatta dinlerin kaynaginin atasinin
kendi dinleri Yezidilik (ezidilik- ezdailik) oldugunu savunuyorlar. Gérisme
yaptigimiz hicbir Yezidi, kutsal kitaplarini gormemis olsa da, tipki kutsal
kitaplarinda anlatildigi gibi, bir yandan, tek tanrili din olduklarini, tek tanrili
dinlerin ilkinin kendi dinleri oldugunu ileri striyorlar, 6te yandan bitin tek
tanrilh dinlerde koétaligin semboll, tanrinin lanetli varligi kabul edilen
seytani (Melek-i Tavus),” kutsal olarak niteliyorlar. Yuzyillardan beri bir
arada yasadiklari dinT topluluklarla, bir yandan ayni din mensubu gibi uyum
ve ahenk igerisinde, oOte yandan da radikal farkliliklarini koruyarak
stirdtrdikleri geliskili, catismaci tutumlarindan da 6diin vermemektedirler.

Yezidiler, yakin zamana kadar Tiirkiye, Irak Suriye, iran, Ermenistan ve
Azerbaycan sinirlari iginde yasamaktaydilar. Yasadiklari bélge, tarih boyunca
birbirinden ¢ok farkli birgok dinin yasadigi ve tarihin derinliklerinde
kayboldugu bir bélgedir. islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi bugiin diinya
nifusunun yaklasik yarisinin inancini olusturan, son birka¢ bin yildir
insanhgin kultir ve uygarhginin belirleyicisi olan, dinlerin dogup gelistigi ve
varligini hala sirdirmekte oldugu bolgedir. Buna ragmen bu kigik
toplulugun, inanglarini yitirmeden sirdirebilmis olmalarinda, toplumsal
yapilarinin dnemli etkisi bulunmaktadir.

Yezidiler, endogaminin (i¢ evlilik) yiz yillardan beri 6diinstz bir bicimde
her iki cinsiyete uygulandigi bir topluluktur. Oyle ki, tarih boyunca
varliklarini stirdirmelerinin, hem de yakin zaman kadar hemen hemen hig
degismeden strdliirmelerinin en 6nemli sebebi bu olsa gerek. Baska dinden

* Seytan kelimesi Yezidiler tarafindan tabu olarak goriliiyor ve kesinlikle bu kelime
kullanilmiyor. Hatta Mauslimanlar tarafindan bu kelimenin kasitli olarak yanlarinda
kullanilmasini kendilerine hakaret olarak niteliyorlar.
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olan birisi ile evlenen kiz veya erkek Yezidi, dininden ve dogal olarak
cemaatten aforoz edilmekte ve herhangi bir bicimde geri donils olanagi
bulunmamaktadir.

Yezidilerin yasadiklari bolgede toplumsal yapinin esasini asiret
yapilanmasi olusturmakta ve bitiin dinsel topluluklar kendi aralarinda asiret
diizenini, 6zdes dini grup (asiret-din) olarak devam ettirmektedirler. Asiret
tipi toplumsal yapilanma, Yezidiler icin de gecerli temel bir 6rgitlenme
bicimidir. Ancak, Yezidilerin toplumsal yapisinin esas belirleyicisi, inanglarina
dayali kati kast sistemidir. Sistem, énce Miridler ve Ruhaniler olmak lzere
iki ana gruba sonra da Ruhaniler kendi aralarinda yedi sinifa ayrilmaktadir.
Bunlar; 1-Mirler, 2-Seyhler, 3-Pirler, 4-Fakirler, 5-Pesimamlar, 6-Kavvallar, 7-
Kocekler ‘den olusmaktadir.

Baska din mensuplari ile evlenmeyi yasaklayan kati i¢ evlilik kurallari,
cemaat ici farkh toplumsal sinif Giyelerinin birbiri arasinda da gecerlidir. Yani
alt siniftan birisi Gst siniftan birisi ile evlenememektedir. Yapi korundugu
slirece denetim mekanizmasi devam etmektedir.

GUnlUmuzde bu toplulugun mensuplarinin ¢ok blyidk bir boélimi
Avrupa’da (Almanya) yasamaktadir. Toplulugun modern c¢ok kiltarla
toplumsal yasam ile karsilasmasi ile gecirebilecegi sosyal degisme
incelenirken, en oncelikli varsayimimiz geleneksel dinsel degerlerinin
modern toplumsal yasamin algilari ile ¢atismasi durumunda vyapilacak
yorumlarla esnetilecegi, seklindeki varsayimdi. Bunun en tipik 6rnegi olarak
da; kast sisteminin cagdas toplumlarin degerlerine uymadig icin ugrayacagi
yorumlamalarla yapilacak esneklesmeydi. Ancak Avrupa’da yasayan ve
dinsel ritlelleri yerine getirme bakimindan, inang ve kutsal kitap ile ilgili
sorularimiza cevap verirken, dinleri ile baglantilarinin olduk¢a zayif
olabilecegini tahmin ettigimiz katihmcilara dahi kast sistemi ve kastlar arasi
evlenme vyasagl soruldugunda; “keg¢i ile koyun evlenir mi” gibi bir
degerlendirmeyle, grup ici hiyerarsik yapiyl degisebilen sosyal statii olarak
degil, ontolojik farklilik olarak algilayan, ¢ok derin bir deger yargisina sahip
olduklari tespit edilmistir. Ote yandan, ayni goriismede bulunan ve
istanbul’da yasayan bir Yezidi, esinin Ermenistanli bir Yezidi oldugunu
belirtmis, ancak baska gorlismede, tesadiifen bu kisinin esinin Ermenistanli
bir Yezidi degil, Ermeni oldugu ifade edilmistir. Modern sartlara inanglarini
entegre edemeyince, modern ortamin zorladigl davranisi gizledikleri
goralmastir.

2.1. Yezidi inang ve ibadetlerindeki Marjinallik ve Dinf Partikiilarizm
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Bir grup ya da bireyin marjinallesmesinden s6z edilirken, o grup ya da
bireyin dini, siyasi, ekonomik gii¢ konumlarina ulagimlarinin engellenmesine
atifta bulunulur.’ Marjinallesme, grup ya da bireyin bizzat kendisinin
marjinallesmeyi tercih etmesi veya baska toplumlarin karsisindakine bakisi
ile ilgilidir. Marjinallesme, hangi taraftan kaynaklanirsa kaynaklansin,
marjinallesen grup ayirimin ve 6tekilesmenin nesnesi haline gelir. Stphesiz
ki, hicbir grup ya da birey, dislanma anlaminda ayirimin ve 6tekilesmenin
nesnesi olmayi tercih etmez. Ancak onu, baska tercihleri, inanglari ve
davranislari zorunlu ve spontane olarak marjinal konuma getirir.

Yezidilerin inanglari ile ilgili 6ncelikle belirtilmesi gereken husus, bu
toplulugun sistematik bir teolojisinin (keldam) olmamasidir. Toplulugun
kendisi Gmmi bir topluluk oldugu ve tarih boyunca mitolojik anlatilarin sozlii
aktarimi disinda bir bilgileri bulunmadigi icin bliyiik dinlerdeki gibi bir inang
sistemi ile karsilagilmaz. Bunlarin inanglari ile ilgili, gergevesi net belirlenmis
bir sistemden cok, temel kavramlardan bahsetmek daha isabetli olacaktir.
Bugtline kadar bu topluluk Gzerinde yapilan ¢alismalar, buyik dinlerdeki gibi
sistematik dizenli olmasa da bir inanglar kategorisi vermektedir. Ancak
bunlarin hangilerinin kendilerine 6zgli, 6zgiin inang¢, hangilerinin, kiltarel
etkilesim cercevesinde bir arada yasadiklari inang gruplari ile baglantili
oldugu cok acik degildir. Bu toplulugun inanclari ve ibadetlerinde basta
Zerdistilik olmak Uzere, islam, Hiristiyanlk ve Yahudilik etkileri dikkat
cekmektedir. Ancak “Melek Tavus” 6zel isimlendirme bicimiyle seytani
kutsayan ve yer yer tanrilastiran anlayisla, ¢cok derin ve tarihsel baglari olan
bu dinler karsisinda marjinallesen bir tercih sergilemektedirler.

Ote yandan, bdylesi dinlerin bir diger dzelligi, dini partikiilarizmi ¢cok 6ne
cikartan bir anlayisin yaygin olmasidir. Partikilarizm; insanin  kendi
inanglarinin en dogru inan¢ olduguna inanmasi, diger dinlere ve din
mensuplarina  bakisini  bu ¢ercevede olusturmasina isaret eder.
Partikiilarizm, dinf inancin bir alt boyutu olarak da degerlendirilmektedir.?

Yezidiligin kutsal kitabi Mushaf-1 Reg’te anlatilan yaratilis efsanesinde; “O
zaman Allah: Ey melekler, ben Adem ile Havva'yi yaratacagim ve Adem’in
vicudundan da Sehid b. Cerra’yi viicuda getirecegim. Ondan yeryiiziinde bir
millet tireyecek, o millet de Melek Azrail yani Melek Tavus’a hirmet
edecektir. Bu millete Yezidi milleti denilecektir, dedi.”?® ifadeleri yer alir. Bu
ifadelerle, insanlik Yezidiler ve Adem’in soyundan gelen diger insanlar

! Gordon Marshall, Sosyoloji S6zliigii, Marjinallesme mad.
2 M.Emin Kéktas, Tiirkiye’de Dini Hayat, (istanbul: isaret Yay., 1993), 5.98.
3 McMill Maxmillian Bittner, Die Heiligen Biicher Der Jezidian Oder Teufelsanbeter, s.28.
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biciminde bir ayirm vyapilarak, dini partikiilarizmin temelleri, etnik
partikilarizmle birlikte, bir inan¢ formu olarak atilmaktadir. Kendileri ile
goristigumiz Yezidilerin dini bilgileri ¢cogu zaman malumat dilzeyinde,
ylzeysel, folklorik bilgi tiirli gibi olsa da dinleri ve soylarinin seckinligi s6z
konusu oldugunda hepsinin ayrintili bilgilere dahi oldukga vakif olduklari
goralmdistlr. Bu tutum onlarda gicli bir dini partiktlarizm algisi olarak
kendini gostermektedir. Bu, baska din mensuplari ile toplumsal iliskilerine,
genellikle Yezidi kizlari baska dinden birisi ile evlendigi zaman, kizin
yakinlarinin ¢eyrek asirdan fazla kiis kalmasi, kizlarini aforoz etmeleri gibi
davranislara oldukca radikal bir bicimde yansimaktadir.

Gerek Mushaf-1 Res’'te anlatilan oykide kendilerini Gstiin irk ve din
temsilcileri olarak gormeleri gerekse egzogamiye (dis evlilik) karsi sert
tutumlarinda, dini partikiilarizm anlayisi cok acik bir bicimde goriilmektedir.
Yezidilerin dini partikilarizm anlayislari bunlarla da sinirl olmayip ¢ok daha
irkgt ve elitist, anlayis ve uygulamalarla kendini godstermektedir.
Sanliurfa’nin Viransehir ilcesinde goériisme yapilan bir Yezidi'ye, kaynaklarda
kendilerinden islam Dini’nin bir mezhebi olarak bahsedildigi, erkek
cocuklarin siinnet ettirilmesi, Lales’de yapilan Hac ibadetlerindeki bazi
benzerlikler ve domuz etinin haram olarak goriilmesi gibi uygulamalarin
bunu destekledigi soylendiginde; “Mdislimanlar bunlari bizden almislar”
cevabi vermistir. Bunu bir espri mahiyetinde olup olmadigini anlamak Uzere
irdeledigimizde Yezidiler arasinda Hac ile ilgili “Seyh Adi Hac ile ilgili her seyi
Arabistan’dan Lales’e getirmis Araplara sadece kara tasi (Hacer’ul Esved)
birakmis” inanci oldugunu ifade etmistir. Kdkenleri lizerine siiren diyalog
devam ettigi icin Zerdusti kokenleri sorgulandiginda; “bizim dini téren,
ibadet ve muamelatimizin kaynadi Zerdiistiliktir fakat onlarin atasi
Yezidilerdir.” gibi partikilarizm algilarinin son derece radikal oldugunu
yansitan yaklasimlar sergilemistir.

Daha o6nce de sik sik belirttigimiz gibi, Yezidilerin dinleri hakkindaki
batin bilgileri sifahi ve ylzeysel olmakla beraber, dini partikilarizm algilari
hepsinde ortak bilgi ve kiltiir olarak canhhgini sirdirmektedir.

2.2. Melek Tavus ve Tanri inanci

Her ne kadar kendilerini tek tanrili bir din olarak goérseler ve kendileri
hakkinda “seytana tapanlar” bicimindeki yargiya kizsalar, hatta “seytan”
kelimesini tabulastirip agizlarina almasalar da, kutsal kitaplarinda Adem’e
yasak meyve yedirme olayl gibi, kendilerinin de hafizasinda var olan
betimlemelerde ‘melek tavus’ seytan’i cagristirmaktadir. ister diger
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meleklerle iliski ve hiyerarsik yapidaki yeri bakimindan, ister bir Yezidinin
kendisini dinsel kimligi bakimdan tanimladiginda olsun Melek Tavus’a inang
Ogeleri arasinda verdigi yer, en temel inang 6gesi olarak géze carpmaktadir.
Zaten kutsal kitaplarinda yaratilis giiniiniin ilk gliniinde yaratilan melekler
Panteonunun basinda yer alan bir melek olarak anlatilmaktadir.

Tanri inanci ile ilgili hem kutsal kitaplarinda, hem de dualarinda ve kendi
ifadelerinde, bir yaratici tanridan bahsedilmekte ve genellikle de Yezidiligin
kokeni olarak zikredilen, islam’in tanrisi gibi tasvir ve tasavvur edilmektedir.
Ancak zaman zaman Melek-i Tavus olarak nitelendirdikleri varligi, tanr
olarak ifade etmeseler de tanri statlslini zimnen vermis olduklari
gorilmektedirler.

Daha o6nce de belirttigimiz gibi teolojisinin olmamasi, bunlarla ilgili
inanglari tespit ederken zorlamaya sebep olmaktadir. inang sistemleri,
temel birkag 6zgiin inang kavrami disinda, yasayan yezidiler tarafindan fazla
bilinmemekte ve detaylandirilamamaktadir. Bunun yani sira, dinin térensel
boyutu dedigimiz, dini bayramlar ve ibadetler daha belirgin olarak varligini
stirdirmektedir. Yezidilerin buglin blyuk bir cogunlugu, temel ibadetleri
olan glinesin dogusu ve batisina karsi yapilan sabah ve aksam dualarini dahi
bilmemektedir. Yine birgogunun bu ibadeti de yapmadigi tespit edilmistir.
Ancak bilgi olarak “Yezidiler neye, nasil ibadet eder?” seklindeki bir soru
karsisinda; bitin Yezidilerin ilk refleks olarak, sabah ve aksam glinese karsi
yapilan duayi bildigi tespit edilmistir. Buna karsin ¢ok az sayida Yezidinin bu
ibadeti yerine getirdigi, yukarida da belirtildigi gibi, bu ibadetin dualarinin
orijinal seklini eksiksiz ezbere okuyabilenlerin ancak yedi kisi oldugu tespit
edilmistir.

2.3. Tiirkiye’deki Yezidilerin Miisliiman Cevresi ile iliskileri

Toplum tanimlanirken bir boyutu olarak da “sonsuz iliskiler agi” olusuna
atifta bulunulur. Kigiik topluluklar, 6zellikle gevresi tarafindan marjinal grup
olarak algilanan topluluklar, s6z konusu oldugunda bu iliskileri kavramak,
onlari dogru kavramsallastirmalarla ifade etmek toplumun bitinini
kavramak (zere yapilacak sosyolojik ¢oziimlemelere olduk¢a yardimci
olacaktir.

Kiresel, ¢ok kdltiirli diinya ile entegrasyon ve asimilasyon sikintis
yasayan Yezidilerin, yasadiklari bu siireci dogru analiz edebilmek igin,
onlarin gé¢ 6ncesi ve sonrasi Misliman cevreleri ile olan iliskilerini de
dikkate almak gerekmektedir. Yezidiler Avrupa’ya go¢ etmeden Once,
tamami kdy veya mezralarda yasayan topluluklardir. Oyle ki, kiigiik ilce veya
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kasaba dlzeyindeki yerlesim birimlerinde dahi yasama tecriibesi
kazanmadan modernligin ve ¢ok kiltirli ortamin ug¢ noktasi sayilacak
Ulkelere go¢ etmislerdir. Bu go¢ Oncesi ve sonrasi kendi toplumlari ile
iliskilerinde sorunlar yasamislardir. Oyle anlasiliyor ki, gé¢ etmeden &nce
Mdslimanlarla aralarindaki iliskilerde ortaya ¢ikan sorunlarin ¢ogu, inang
farkliligindan ¢ok, ekonomik temele dayali sorunlardir. Arazi ve mera
kullanimlarinda, asireti gicli olanlarin baskisindan, bu toplulugun
mensuplarinin da etkilenmis olduklari anlasilmaktadir. Bununla beraber
Yezidiler, bunu bir kin davasina dénistliirmek istemedikleri icin bugiin acik¢a
dile getirmemektedirler. Bazilari ¢ok 0Ozel gortismelerde “fakirken pek
yiiziimiize bakmazlardi,” gibi ifadelerle dile getirmislerdir. Ote yandan
siradan iliskilerde ahsiimis ve kaniksanmis davranislarinda, zaman zaman iki
farkli inang grubunun iliskilerinde olumsuz izler birakabildigi tespit
edilmistir.

Yezidilerin iliskilerini, dnce cemaat ici (kendi aralarindaki) iliskiler ve
komsu olarak yasadiklari diger inang¢ gruplari ile iliskiler seklinde ikiye
ayirabiliriz. Kendi aralarindaki iliskileri, ylzyillardir degismeden siiregelen ve
oyle anlasiliyor ki, toplulugun devam ettirmekte oldukca kararl oldugu,
hiyerarsik yapilanma esasina dayanmaktadir. Diger (Misliman cevreleri ile
olan) iliskilerini de;

1. idari otorite (devlet) ile olan dikey ve resmi (formel) iliskiler

2. Birlikte yasadiklari Misliman cevre ile olan yatay (enformel) iliskiler,
olarak ayirabiliriz.

Arastirma cercevesinde odak grup veya derinlemesine miilakat
cercevesinde vyapilan goriismelerde, arastirmaya konu olan toplulugun
yonetim erki ile olan iliskilerinde, bolgede yasanan etnik terére bagl,
dogrudan  kendilerinden  kaynaklanmayan, kendilerinin  disindaki
siniflandirmalardan tedirgin olduklari gézlemlenmistir. Bununla birlikte ¢ok
basit sayilabilecek resmi uygulamalar, yeterli agciklamanin yapilmamasiyla
birlesince cemaatte derin bir kirginlik ve serzenis nedeni olmaktadir. Bunun
en tipik 6rnegini, nifus hiviyet clzdanlarinin din hanesine, dinlerinin
“Yezidilik” olarak yazilmamasi olusturmaktadir. Gortsme yapilanlarin
bircogunun kimligi resimlenerek de tespit edilmis olan bu uygulama, 1980
yilinda igisleri Bakanhg Nifus ve Vatandaglik isleri Genel Midurligi ile
Diyanet isleri Baskanhg arasinda yapilan bir yazismanin sonucunda ortaya
ctkmis hukuki bir prosediire dayanmaktadir. Niifus ve vatandashk isleri
Genel Midiirliigi, Diyanet isleri Baskanhgina yazdigi bir yazi ile Yezidilerin
Din mi yoksa mezhep mi oldugunu sormustur. Diyanet isleri Baskanhgi bu
soruya; “Yezidilik Mislimanlar arasinda Hicri birinci asirda ortaya ¢ikan,
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Haricilerin ibadiye Firkasinin kollarindan birisidir,” seklinde cevap vermistir.
Bunun iizerine Niifus ve Vatandaslik isleri Genel Mudiirligii, mezhep olarak
degerlendirip, “din hanesine mezhep vyazilamaz”, hikmiyle hareket
etmistir. Bunun uygulamasi da; isterlerse Misliiman yazdirabilecekleri,
istemezlerse bos birakilma, tire, carpi veya nokta gibi isaretlerle isaretlenme
seklinde olmustur. Bu uygulamanin Yezidiler arasinda, devlete karsi icten ice
bir kirginlik duymalarina neden oldugu tespit edilmistir. Ayrica, hicbir
Yezidi'ye hukuki prosediir aciklanmadigi icin de ayirimcilik ve asagilama gibi
anlasildigl da tespit edilmistir. Ote yandan, bazi yezidi genglerinin terér
Orgutine karismis olmasi, bazi devlet gorevlilerinin Yezidi cemaatini terére
yardim ve yataklik eden topluluk olarak degerlendirmesine neden olmustur.
Bu konuyu dile getiren bir Yezidi; “herhangi bir asiret mensubu terér
Orgiitiine katildigi zaman, o asiret terér érglitiine yardim ve yataklik ediyor
diye degerlendiriimez de neden Yezidiler toplu yargisiz infaz edilir,” diye
ifade ederken sitemkar bir tavir icerisinde oldugu ses tonuna dahi
yansimistir.

Ote yandan Miisliimanlarla sosyal iliskileri agisindan, ézellikle diigiin,
cenaze gibi sosyal hayatin donim noktasi sayilabilecek térenlerde son
derece icli dish olmalarina ragmen, Misliman cevreleri tarafindan, Yezidi
komsularinin kestigi hayvanin etinin yenmemesine, (cok acgiklamasalar da)
alindiklari tespit edilmistir. Bunu; “biz onlarin kestigini yeriz, onlar bizim
kestigimizi yemiyorlar, sirf onlari memnun etmek icin her hangi bir téren
veya ziyafetimizde hayvan kesmek icin Miisliiman komsularimizi ¢agiririz”
bigiminde ifade etmektedirler. Gériismelerin ileri asamalarinda, glicenmis
oldugu godzlenmekte ve sorgulandiginda da Mislimanlara da devlete de bu
iki konudan dolay! sitemlerini ifade etmektedirler. Bu iliskide, Yezidilere
komsu olan Miuslimanlarin tutumu, yukarida bahsedilen Diyanet isleri
Bagkanligi’'nin gorusi ile geliski olusturmaktadir. Zira ayni dinin farkh
mezhebi olarak goriilmesi halinde, bunlarin kestiginin helal olarak
degerlendirilmesi, ¢cok basit bir fikih kaidesidir.

Bliylk bir tarihsel dénemi, kapali toplum hayati icerisinde gecirmis
olmalarina ragmen, kendileri ile barisik, cevresindeki gesitli grup ve yapilarla
oldukga saglikh sosyal iliskileri olan bir topluluk olduklari gorilmistir.
Zaman zaman yakin doneme kadar etraflarina gizilen ¢izginin disina
ctkamamalari, 6zellikle ¢ocuklarinin dislanma ve asagilanmasina neden
oldugu icin sosyal iliskilerini bozacak, toplumsal yasamdan dislayacak,
marjinallestirecek davranis kaliplariyla karsilasmis olsalar da, bu giin
oldukga saglikh iliskilerinin oldugu tespit edilmistir. Her ne kadar agik¢a
ifade edilmese de, bunda Yezidilerin Avrupa’ya gogclerinin, hem gog¢
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edenlerin ekonomik durumunun gelismis olmasina, hem de geride kalan gok
az sayida Yezidi'nin blylk topragl islemesinden kaynaklanan ekonomik
iyilesmenin bu topluluk mensuplarinin ekonomik agidan giiglenmelerini
saglamasina neden olmustur. Bu ekonomik gliciin diger biiyik dini topluluk
(Mislimanlar) Gzerinde, 6nemli etkisi olmustur. Go¢ 6ncesi, bazi yorelerde
Mdslimanlar, Yezidilerin farkhligini, marjinal grup olusunu o6ne ¢ikartip,
onlar otekilestirirken; go¢ sonrasi, ortak tarih ve kiltirel gecmislerini
hatirlamayi tercih eden bir tutumu benimsemislerdir.

Sonug

Hakim kiresel Bati kiltirdndn, yerel kiltirlere, kendi ontolojik sinirlarini
ve gorinurligini tehdit etmedigi sirece, varhk sansi
tanidigini/taniyacagini, aksi takdirde entegrasyonal asimilasyondan baska
careleri olmadigini sdyleyebiliriz. Bu ¢alisma ile dogrudan ilgili olmamakla
birlikte, son yillarda Avrupa’da yasanan minare ve burka tartismalari sinirsiz
ozglrlikler diyari Avrupa dlkelerinin tahammdl sinirlarinin nerede baslayip
nerede bittigini gdstermesi bakimindan ilging gostergeler sunmustur.

Bugiin Yezidilik; bir dinin salt dinsel islevleri diyebilecegimiz, dindar
insanin dinini yasayacagl inanglar, ibadetler olarak, Yezidiler tarafindan
uygulanan bir din gibi degil, toplulugun kendini ifade etmek lzere 6ne
cikarttigr kimlik araci olarak varligini siirdiirmektedir. Ote yandan, modern
diinyanin degerleri arasinda ¢ok zorlanacagini tahmin ettigimiz kast sistemi,
kati bir bicimde sirdirilmekte ve din ile higbir organik bag kalmamis
insanlar olarak niteleyebilecegimiz denekler tarafindan bile, insanlar
arasindaki kasta bagl siniflasmanin son derece dogal oldugu ifade
edilmistir. Ancak, ¢ok kiltlrli ortamin baskisi grubun varliginin devamini
saglayan bu sistemi ¢okertmemis gibi goriinse de, Ermeni kiz ile evlenip de
Ermenistanli bir Yezidi ile evlendim diyen geng 6rneginde oldugu gibi, 6rtuli
asimilasyon orneklerini de ortaya ¢ikarmaktadir.

Cok kultlrlu sirece Yezidilerin tepkisinde, iki grubun tepkisinin ayirt
edilmesi gerektigi gercegi ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birisi, kirk elli yas tzeri
olup, Tirkiye’de inanglarinin yuzyilllardir yasandigi ortamda dogmus ve
geleneksel degerlerinin tamamini gelisimine paralel geleneksel 6grenme
surecleri ile kazanmis olanlardir. Bunlar Avrupa’da cok kiltirli ortamda
yasayanlarin inanglarindan ve geleneklerinden uzaklasacagl endisesi
icerisindedirler. ikincisi, gen¢ kusak diyebilecegimiz kirk yas alti, Avrupa’da
dogmus veya kiiclik yasta go¢ etmis, modern ¢ok kiltiirli ortamin sartlarina
adapte olmus, ginlik hayatlarinda din, folklorik bir ayrinti gibi duran
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kusagin anlayisidir. Yezidilerin ¢eyrek asirdan fazla siredir Avrupa’da
inanclarini su veya bu sekilde strdiriyor olmalari, bu iki kusagin veya
grubun birbirini denetleyerek siirece direnmelerindendir. Ayrica, Yezidi
inang ve kultlirliini yasatma dernekleri ve gesitli isimlerle cemaati bir arada
tutmak Gzere agilmis olan evler de bu inang grubunun varhgini sirdiriyor
olmalarina katki saglamaktadir.
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