insan Degerlendirmede Beseri ve Kur’ani Olgiitler
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Abstract

It is unanimously agreed that human being is the most superior, the
most estimable and dignified creature. Yet, it is impossible to say that all of
those who hold differen views are in aggreement on the issue of
valuejudgement and the criteria of superiority. While considering a certain
person, the Qur'an severely criticizes applying arbitrary and subjective
value judgements.

In this article, the criticism levelled by the Qur’an against those use
arbitrary criteria in tehir consideration of the others, the raeson and
content of these criticism and the alternatives put forward in the Qur’an
are dealt with. To this effect, in our study, together with the Qur’an, we will
analyze main Qur’anic Commentaries such as al-Tabari’s Jami al-bayan, al-
Razi’s Mefatihu’l-ghaib, ibn Kathir’s Tafsiru’l-Kur’an. On the other hand,
major hadith collections, like al-Bukhari’s, al-Jami al-sahih and al-Tirmidhi’s
and bayhaki’s Sunan are among the hadith sources of our study.
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Giris
ensanlarin ilahi irsattan yoksun kaldiklari fetret dénemlerinde, bireyle ve
Itoplumlar, genellikle hep maddi milahazalar Gzerinden
degerlendirilmislerdir. Bu da sosyal yapilara gbre toplumdan topluma
farklilik arz etmistir. Kimine gore, bu deger yargisi, kisinin kilosu, boyu-bosu;
kimine gore, serveti, evladi, kabilesi ve asireti; kimine gére soyu-sopu ve
sohreti; kimine gore makam, mevkii ve kariyeri; kimine gore gicd, kuvveti,
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cesareti ve cinsiyetidir.

Kur’an-1 Kerim’e gore, Kainati ve basta insan olmak Gzere kainat icindeki
tim alemleri yaratma, Allah Teald’ya ait oldugu gibi, onlara sahiplik etme,
onlarin hayat dizeni, disiplini ve yonetimiyle ilgili kural koyup, ona goére
degerlendirme ve hiikiim verme yetkisi de yine O’na aittir.! Buna gore, yiice
Allah bu kainati bastanbasa yaratirken tek bir atomu dahi bosuna
yaratmadigi gibi,? onu basibos da birakmamistir.® Tim kainat ve icindeki her
sey O'nun kontrolii altindadir.* Ciinkii kainat O'nun izin ve iradesiyle viicut
bulmus ve yine O'nun izin ve iradesiyle mevcudiyetini stirdiirmektedir.” Her
seyin anahtari O’nun yaninda, her seyin dizgini onun elindedir.® O halde,
kainatin 6zii ve en mikemmel Grind olan insani her yonden en iyi ve en
dogru degerlendirme yetkisi de, O’na aittir.”

Kur’an-1 Kerim’de o6lgcme, “vezn” olarak, degerlendirme ise, “kader”
olarak gecmektedir. Kur’an-1 Kerim’de “vezn” (uJs) kavrami, tlrevleriyle
birlikte yirmi dort yerde, “kader” (U2) kavrami ise, tiirevleriyle beraber bu

anlamda otuz yerde gecmektedir.?

Gall das (5505 “O giin tarti, hakka gore olacaktir”® ayetine gére, Hesap

glni kurulacak olan Allah'in mizaninda, haktan baska higbir seyin agirlig
olmayacak ve tabif biitlin agirhg olan da yalniz hak olacaktir. Kisinin yki
hakka yakinligi oraninda agir ya da hafif gelecektir. insan, beraberinde
getirdigi hakkin agirligi ile tartilacak ve sadece onun o6lglisiiyle hesaba
cekilecektir.® Yice Allah, inkarcilarin deger yargilarina ve bu dogrultuda

Y “Haberiniz olsun, yaratmak da, emir de (yalnizca) O'nundur. Alemlerin Rabbi olan Allah ne
ylicedir!” (A'raf, 7: 54).

% “Biz, bir 'oyun ve oyalanma konusu' olsun diye gégd, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari
yaratmadik.” (Enbiya, 21: 16).

® “Onda her seyden Ol¢lisii belirlenmis driinler bitirdik.” (Hicr, 15: 19).

4 Hasir Suresi, 23. Ayette gecen "el-Miheymin"; koruyan, sahit olan, ihtiyaglari gideren olmak
Uzere bir arada Ug¢ anlama gelmektedir. Miheymin'in de mef'uli belirtiimediginden, tim
mahllkatin koruyucusu, yaptiklarini gozetleyen ve tiim kainatin ihtiyacini karsilayan seklinde
anlasilir. Bkz. Ebii'l-A'la Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’én, terciime: Muhammed Han KARANI, Yusuf
KARACA, Nazife SISMAN, (ikinci basim. istanbul: insan Yay. 1991).

> “Allah, her seyin yaraticisidir. O, her sey lizerinde vekildir.” (Zimer, 39: 52);::  “Her seyin
hiikiimranhk ve miilkiiniin elinde bulundugu (Allah ne yiicedir." (Yasin, 36: 83).

® “Géklerin ve yerin anahtarlari O'nundur.” (Zimer,39: 63).

7 “Iste biz boyle takdir ettik, ne giizel takdir ederiz biz!” (Mirselat, 77: 23).

8 Kader kavrami Kur'an-i Kerim’de, ayrica "kismak", "glic yetirmek" anlamlarinda da
kullanilistir.

o A‘raf, 7: 8.

0 Epyl-A'la Mevdudi, Tefhimi’l-Kur’én, (trc. Muhammed Kayanf, Yusuf Karaca, Nazife Sisman),
I, 11.
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kendilerince iyi diye degerlendirdikleri eylemlerine higbir 6nem
vermeyecegini acik bir sekilde duyurmaktadir.*

Micahid, tefsirinde bu ayetle ilgili su hadis rivayetine yer vermektedir:
“(Kiyamet glnd) iri yapili, uzun boylu, (diinyadayken) cok yiyip icen bir
adam getirilerek (kendi degerleriyle) tartiya konulacak, onun agirhgi (6nemi)
Allah katinda bir sinek kanadi kadar bile olmayacaktir. "

Buna gore insani degerlendirmede asil sabit olan deger, Yiice Allah
katindaki haktir. Hak, hadd-i zatinda dogru ve makbul olan her seydir.
Bunun zitti batildir.’> Buna goére Yiice Allah'in belirledigi hak olcuistintn
disinda kalan her sey batildir. Kisilerin veya toplumlarin farklihgina gére hak
cesitleri olamaz. Bu nedenle, “hak birdir, taaddit etmez” kurali her zaman
gecerliligini korur. O halde hak noktasinda bir karmasaya meydan
verilmemesi acisindan hak ve batili belirleme yetkisi, yine sadece ylce
Allah’a aittir. Bu nedenle bazi kesimlerce cok 6nemsense bile, batil seylerin
Allah katinda higbir gecerliligi yoktur.*

Esasen Allah Teald’nin, insanlari ilkin yarattig1 gibi, 6limiinden sonra
yeniden yaratmasindaki ylice maksadinin, toplumun 6zl olan muteber ve
makbul insanlari ortaya cikararak degerlendirmek oldugu, bazi ayetlerin
akisindan anlasilmaktadir.’ insanin, Allah tarafindan yaratilmis oldugunu
kabul eden bir kimse, insana sahiplik edecek, niyet ve davranislarina gore
onu degerlendirecek olanin, yine Allah Teald oldugunu kabul etmek
durumundadir. Cink{ yaratmak ile degerlendirmek arasinda direkt bir iligki
vardir.®

Diinyaya gelen her bir insanin, mutlu bir hayat siirdlirmek istemesi, onun
en temel ve tabii hakkidir. Boyle bir arzu, herkesin ortak talebidir. Yiice
Allah’in zamanin icabatina gore, din adiyla insanlar icin bazi yasalar, kurallar
ve prensipler vaz'etmesindeki temel esprisi de bu ortak glcli talebi
karsilamaktir. Gortintirde beseri bazi dinamiklerin de ayni amaca yonelik

Y "Bunlar. Rablerinin ayetlerini ve O'na kavusmayi inkdr edenlerdir. Onlarin hayir adina
yaptiklari her sey bosa gitmistir. Artik Kiyamet giinii Biz onlara bir deder vermeyiz." (Kehf, 18:
105).

% Ebii'l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Kuregsi, Tefsirii'l-Mticahid, tahkik: Muhammed Abdi's-Selam,
I, 333.

® Bkz. Ebu Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, IV, 1480, "hkk" maddesi.

* “Giinahkérlar istemeseler de,( Allah,) hakki gergeklestirmek ve batili gegersiz kilmak ister.”
(Enfal, 8: 8)

® “iman edip salih amel isleyenlere adaletle karsilik vermek igin yaratmayi baslatan, sonra onu
iade edecek olan O'dur.”(Yunus,10: 4)

® Bkz. el-Cevheri, es-Sihah, 1V, 1471 “halk” ve “takdir” maddeleri.
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oldugu soylenebilir. Ancak, ilaht ve beseri dinamikler arasindaki temel fark,
beseri bir takim dinamiklerin belirli cevrelere has gikar endeksli olmasi; ilaht
dinamiklerin ise, hem evrensel boyutta herkese yonelik olmasi, hem de her
iki diinya mutlulugunu hedefler sekilde yalinizca ylce Allah tarafindan
vaz'edilmis olmasidir.

Bu temel farkhliga dayali olarak beseri deger yargilarina gore bazen
hayat dahil, ferdin tim haklari topluma feda edilebilirken, ilahi kistaslara
gore ise, istisnai bazi durumlar disinda genel bir kaide olarak ferdin tim
haklari saygin ve kutsal olup, kendi rizasi olmaksizin en kiictik bir hakki bile
topluma feda edilemez." Kur’an-1 Kerim’e gore, bir insanin hayat hakkini
elinden almak, biitiin insanhigin hayatina kast etmekle es degerdir.”

islam’a goére insanlar, Allah’a kul olma ve mab{d olmaktan uzak olma
noktalarinda, taragin disleri gibi esittir.®> Temelde ayni ana-babadan gelme
noktasinda ise herkes kardes olup, takvadan baska kimsenin, kimseye
ustinlugu yoktur.* Hedef, birilerini degil, herkesi bu temel ilke tizerinden iki
diinyada da mutlu etmektir.

ilahi ve beseri olmak lizere, mense’ bakimindan temelden farkli olan bu
Olcitler, tasidiklari oOzelliklerin etkilerinin  meydana getirdigi gercek
anlamdaki bir mutluluk ve mutsuzluk gibi sonuglari bakimindan da 6nemli
farkhhklar arz eder.

Seyyid Kutub’un da dedigi gibi, Kur’an ile materyalizmin insana bakis
farkhliklari; insani degerlere saygi gosterilmesiyle onlarin ¢ignenmesi,

! ed-Darekutni’den yapilan rivayette Resulullah (s.a.s), “Isldm iistiindiir, hicbir sey Ondan (istiin
tutulamaz!” hadisi, “Hakkin hatiri dstiindiir,  hicbir hatira feda edilmez!”seklinde
yorumlanarak bazi metinlere ge¢cmistir. Bkz. el-Aclni, Kesfi’l-Hafa, I, 127.

% “Kim bir nefsi, bir baska nefse ya da yeryliziindeki bir fesada karsilik olmaksizin (haksizca)
oldiiriirse, bttiin insanlari 6ldirmds gibi olur.” (Maide, 5: 32.)

Mevdddi, Talmud’tan séyle bir tespit yapmaktadir: “israil'den tek bir kisiyi éldiren, tiim irki
éldirmis gibi cezalandirilacaktir ve israil'den tek bir kisiyi koruyan, Allah'in Kitabi'na gére,
tiim diinyayr korumustur.” Bkz. Ebi'l-A'la Mevdldi, Tefhimii'l-Kur'dn, |, 477. Bu ise, Israil
Ogullarinin Tevrat'i nasil irkgi miilahazalarla degistirdiklerini gostermektedir.

® Enes ibn Malik'ten yapilan rivayete gére Resulullah (s.a.s); “insanlar taragin disleri gibi
esittirler.” buyurdu.” Bkz. Ebu Abdillah Muhammed b. Selame b. Cafer el-Kuda‘l, Miisnedii’s-
Sihab, tahkik: Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi, I, 145.

* “Allah, sizden Cahiliye’den kalma bébiirlenmeyi ve babalarla 6gliinmeyi gidermistir. Hepiniz
Adem’densiniz, Adem de topraktandir. Allah katinda en degerliniz, takvaca en ileri
olaninizdir.” Bkz. Ebu Abdillah Muhammed b. Omer el-Vakidi, el-Megazi, I, 339. Hz.
Peygamber (s.a.s), Veda Hutbesinde de sunlara dikkat ¢ekmistir: “Ey Insanlar! Rabbiniz,
birdir, hepiniz Adem’densiniz, Adem ise topraktandir. Allah katinda en degerliniz, takvaca en
ileri olaninizdir. Arabin, Arap olmayanin lizerinde, takvadan baska higbir Ustinligii yoktur.”
Bkz. Muhammed b. Afifi el-Hudarfi, Nuri’l-Yakin, fi Sireti Seyyidi’l-Miirselin, 1, 190.
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insanin onurlandiriimasiyla asagilanmasi gibi, toplumsal dizenin karakterini
farkl sekillerde etkiler bicimde olmalaridir.!

Kur’ani degerlendirme, tam anlamiyla adalet ilkesine dayaldir. Adalet,
dengelemek, dengede tutmak anlamina gelmektedir. Kur’ana’ gore, tolum
dizeninin dengede tutulmasi igin; esitlik adaleti (adl) ve liyakat adaleti (kist)
olmak Uzere iki tiir adalet ilkesini 6n gérmektedir.’

Toplumda yer alan, her ferdin, ilahi vahye gore saglam kistaslara gore
maddi ve manevi her tlrli ¢ikar ve haklarinin garanti altina alinmasi, hicbir
zaman tanri tanimaz ve Ol¢li tanimaz varlikh bazi kesimlerin isine
gelmemistir. Bu nedenle toplum tzerindeki egemenligi her zaman ellerinde
tutmaya calisan bu glclerin, tarih boyunca, ilahi mesajlara karsi hep
direndiklerini hatta savastiklarini; buna karsilik, hegemonya tutkusu
olmayan avam halkin ise akl-1 selimle hareket ederek haktan yana tavir
aldiklarini Kur’an’in, cesitli ayetlerinden anlamaktayiz. Bu temel bakis
farkhliklari, hak ile batil arasindaki tarihsel miicadelenin hep nirengi
noktasini olusturmustur.

1. Kur’én-1 Kerim’de Elestirilen Bazi Beseri Olgiiler
a. Mal ve Evlat Coklugu

Kur’an-1 Kerim’in beyanina goére, mal ve evlat, hayatin damari ve
ziynetidir. Evlat sevgisi, anne-baba acisindan karsiliksiz olup fitri oldugundan
yiice Allah, Baba ile evlat arsindaki bu alakaya yemin etmektedir.> Bununla
beraber, yice Allah’in mal ve evlattan bahseden birgok ayetlerde, mal
evladin oniine cikardigini gérmekteyiz.* Bunun nedeni, malin hem baba,
hem de evlat icin her zaman, her yerde bir destek ve ziynet olmasidir. Ancak
evladin ziynet olusu babalik ¢agina varincaya kadardir. Obiir taraftan evlat,
neslin devaminin vesilesiyken, mal hayatin idamesi bir aractir.”> Bu nedenle
dilimizde, “mal, canin yongasidir” denilmistir.

Her seyden &nce, isldam, heldl dairede hayatin ziynetinden

yararlanilmasina yasak getirmenin hi¢ kimsenin yetkisinde olmadigina vurgu
yapmaktadir. “De ki! Allah’in kullari igin ¢ikarmis oldugu ziyneti ve glzel rizki

! Seyyid Kutub, Fi Ziléli’I-Kur’an, 1, 33.

2 Kur'an-i Kerim’de, "adl" 19 yerde, "Kist" 1se, 29 yerde gegmektedir.

3 “Babaya ve dogan ¢ocuga da yemin olsun!” (Beled, 90: 3)

* Bu sekilde Kur’an-1 Kerim’de mal ve evlattan bir arada bahsedilip de malin evlattan 6nce
zikredildigi ayet sayisi 20’ yi bulmaktadir. Bkz. Muhammed Fuad Abd{’l-Baki, el-Mu‘cem’iil-
Miifehres li elfazi'l-Kur'dnil-Kerim, 1, 738 “mvl” maddesi.

s Ebu’s-Sulid, irsad-ii Akli’s-Selim, I, 253
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kim yasaklayabilir?”* “Allah nimetinin eserini kulunun Gzerinde gérmekten
hoslanir.”?

Boylece, insan tarafindan Yiice Allah’in Ustlin iradesine uygun bir
tasarruf ve terbiye tedbirinin alinmasi durumunda mal ve evlat, ebediyet
terazisinde tartilmaya deger blylk bir 6nem kazanmaktadir. Ancak
sorumlulugu yerine getirilmeyen bir mal ve evlat ne kadar ¢ok olursa olsun,
gecici birer dlinya ziyneti olmaktan, dolaysiyla insana blyik sorumluluk
getirmekten ileri gidemez.

Kur’an’da beyan buyruldugu gibi, boyle bir hevese gonil baglamaktansa,
insana ahiret yurdunda ebedi hayir getirecek gilizel s6z, tutum ve davranis
tarzlari demek olan salihata deger verip onlara ilgi duymak, elbette daha
hayirlidir.? Fena ve zevale mahk(m olan diinya hayati ve ziynetiyle, ancak
ahmak cahiller magrur olabilir.*

Kur’an’i-Kerim’de, biri inkarci, digeri mi’minin olan iki kardesin® durumu,
darb-1 mesel olarak Hz. Peygamber tarafindan musriklere anlatiimasi
emredilmektedir. Bu kardeslerin kissalari, Kur’an-1 Kerim’de soyle
zikredilmektedir:

Onlara iki adamin 6rnegini ver; onlardan birine iki tGizim bagi verdik ve
ikisini hurmaliklarla donattik, ikisinin arasinda da ekinler bitirmistik. iki bag
da yemislerini vermis, ondan (verim bakimindan) hi¢ bir seyi noksan
birakmamis ve aralarinda da bir irmak fiskirtmistik. (ikisinden) Birinin baska
aran (veren yer) leri de vardi. Boylelikle onunla konusurken arkadasina dedi
ki: "Ben, mal bakimindan senden daha zenginim, insan sayisi bakimindan da
daha glcliyim." Daha sonra bahgesine girdi ve kendisine zulmederek:
"Bunun hi¢ yok olacagini sanmam." dedi. "Kiyametin kopacagini da
sanmiyorum. Buna ragmen Rabbime dondirilecek olursam, slphesiz
bundan daha hayirli bir sonug bulacagim."®

Bu ayetlerde konumuzla ilgili éne ¢ikan kisim, iki kardesten zengin olan
inkarci Kartus'un, fakir olan mi’min kardesi Yehuza'ya karsi Yl &ie S0 Ul
1586 3els "Ben, mal bakimindan senden daha zenginim, insan sayisi
bakimindan da daha gigliyim." demis olmasidir. Kartus, kardesiyle
tartisarak ve ona karsi bobirlenerek, “Ben, senden daha zengin olmak ve

! A'raf, 7: 32

% Bkz. Tirmizi, Siinen, V, 123.

3 Seyyid Kutub, Fi Ziléli’lI-Kur’én, V, 66

* Muhammed Al es-Sabini, Safvetiit-Tefasir, |, 192

> Rivayete gore bu iki kardes, Beni israil’den inkarci olan Katrus ile mi'min olan Yehuza’dir.
Bkz. Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil, IV, 12

®Kehf,18/ 32, 33, 34.
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daha ¢ok taraftar ve hizmetgi sahibi bulunmakla daha serefliyim!” demistir.*
O, bunu ileri siirmekle, mal, evlat ve taraftar ¢oklugu yoniinden diinyada
kendisini Gstlin gordigl gibi, ayni zamanda kendisine gore, "Ben, 6ldikten
sonra bir hayatin olacagina inanmiyorum. Sayet olsa bile, bu diinyadakinden
daha fazlasina sahip olacagim. Clinkl zenginlik ve servetim, Allah katinda
gozde oldugumun acik bir delilidir."? diyerek orada da stinltgiiniin devam
edecegi iddiasinda bulunmustur.

Yice Allah, bu ayetteki darb-1 meselle, biri inkarci, digeri mi{’min olan iki
kardesin portresini cizmekle, temelde kardes olan her kavmin, kendi
peygamberine ilk karsi gelenlerinin ve ona ilk inananlarinin ayri ayri genel
karakterini ve boylece ayriliga diisiis nedenlerini de ortaya koymaktadir.

Bu sekilde, cesitli kavimlere génderilen her bir peygambere daima ilk
karsi cikanlar, mal ve evlat ¢oklugunu, bu nedenle de makam mevki
yuksekligini kendileri icin bir ayricalik kabul eden bu nedenle de insanlara
tepeden bakan jakoben kesim olmustur. Gligstiz cogunlugun kiglk bir kismi
ise, ya safliklariyla bunlarin biyikliklerine inanarak veya bunlarin baskisi
altinda kalarak inkar etmek durumunda kalmiglardir. Ancak bu kesimin
onemli bir kismi, gercekleri gormezden gelmelerine neden olacak mal,
makam mevki, sohret gibi bir takintilari olmadigi gibi, baskici zihniyetin
istibdadi da onlarin gozlerini yildiramadigi icin gercekten yana olmakta fazla
gecikmediler. Kur’an-1 Kerim mal ve evlat ¢okluguyla simaranlarin, her
toplumda inkara oncilik ettiklerini ve bu iki vasitanin kendilerini ahirette
de kurtaracagina yonelik diistincelerini soyle haber vermektedir:

Gy BA3 13V 515 Wil T (A8
"..Ve yine; "biz mal ve evlat bakimindan daha g¢ogunluktayiz, biz azaba
ugratilacak da degiliz” dediler.”?

Bunlar, ahireti dlinyayla kiyaslayarak, ylice Allah’in diinyada kendilerine
mal ve evlat verdigi gibi, ahirette de kendilerine azap etmeyecegini
sanmislardir.’Katade, bu ayetin tefsiri baglaminda; "insanlari mal ve evlat
cokluguyla degerlendirmeyiniz! Zira servetler, bazen inkarcilara verilirken,
mi'minlerden de kisiimis olabilir" demistir.’

BUtun peygamberlerin mesajlarina ilk karsi ¢ikanlarin servet, niifuz ve
yetki sahibi olan zengin kimseler olduklari gergegi Kur'an'in birgok yerinde

! Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii't-Tefasir, 11, 191.

% Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’an, Ill, 171.

* Sebe’, 34: 35.

*Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii’t-Tefdsir, 1l, 556.

® ibn Ebi Hatem, Tefsiri'l-Kur'dnil-'Azim, tahkik: Es'ad Muhammed et-Tayyib, XX, 3157.
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zikredilmektedir.! Bu nedenle, her dénemde maddi Ustiinliigii ellerinde
tutan toplumun kodaman kesimleri, bulunduklari memleketin gii¢ ve
yonetimini de ele gegirmeyi hicbir zaman ihmal etmemislerdir. Clinkii servet
hirsi, beraberinde hegemonya tutkusunu getirir. Sorumsuz bir hakimiyet
anlayisi ise beraberinde zulmii getirir.

Tarihe bir goz attigimizda, hakimiyeti kayitsiz sartsiz kendi 6z haklari
olarak goren tim toplum sefleri icin zulmun, iktidarlarinin olmazsa olmazi
oldugunu gérmekteyiz. Bu zihniyet erbabi, hicbir zaman kontrolleri altinda
tuttuklari toplumun ortak servetini, toplumun ¢ikarina degil, sadece kendi
tahakklimlerini gliclendirerek devam ettirmek ve bencil duygularini tatmin
etmek icin kullandiklarini gormekteyiz. Bu nedenle Kur’an'da, kendilerini
hep baskalarindan buyiik goren elit tabaka icin, "mistekbirin" ({5 i),
inkarcihga oncalik yaptiklar icin  de, “kifar oncileri” anlaminda,
“eimmety’|-Kufr” (LU <), bu kesimin basit, gligsiiz ve siradan gordikleri
halk kitlesi icin de, "hor gorilenler" anlaminda "mistad'afin" ((séxaiuw)
tabirleri kullaniimistir.

Kur’an, kendi halki dahi olsa, higcbir kimseye veya kimselere, toplumun
herhangi bir kesimini insan hak ve hiirriyetlerinden kismen veya tamamen
mahrum etmek soyle dursun, onlarda en ufak bir kisitlama yapma veya
onlara en kiclk bir saygisizlikta bulunma hakkini asla vermemektedir.
Bilerek bir hayvani korkutmayi bile, onun hakkina bir saldiri oldugu
gerekgesiyle yasaklamaktadir.

Kur'an’a goére, bir islam devleti, ayri bir llkenin despot ydnetimi
tarafindan zulme ugramalari sonucunda, caresiz kalarak imdat isteyen
glgsliz, savunmasiz tebaasinin feryatlarina karsi bile duyarsiz ve sessiz
kalamaz. Bu diktatoérlerin zuliimlerinden vazgegmemeleri durumunda sirf bu
mazlum, magdur insanlari kurtarmak amaciyla Kur’an devlete, bu zalim
yonetime karsi midahale hakkini vermekte ve bunu bagka bir Ulkenin ig
islerine karisma olarak kabul etmemekte, aksine zulme karsi tepkisiz
kalmayi, onu onaylamak olarak kabul etmektedir. Bu nedenle islam, “zulme
rizanin zulim, kiifre rizanin ise, kifiir’ olduguna hiilkmetmektedir.

G5 Osbsk Gl oty Ly JATN e Guiniilialls B Jae 3 0 Y T g
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“Size ne oluyor ki, Allah yolunda ve: "Rabbimiz! Bizi halki zalim olan bu

! Bkz. En'am, 6: 123; A'raf, 7: 60, 66, 75, 88, 90; H(d, 11: 27, isra, 17: 16; Mimindn, 23: 24, 33,
38, 46; Zuhruf, 43: 23.

% Bkz. Nahl, 16: 189.

3 Tevbe, 9: 188.
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Ulkeden ¢ikar, bize katindan bir veli (koruyucu sahip) gonder, bize katindan
bir yardim eden vyolla" diyen erkekler, kadinlar ve cocuklardan zayif
birakilmislar adina savasmiyorsunuz?”*

Basta hayat hakki® olmak Gzere saldiri olmak tizere, diktacilarin insan
haklarina yaptiklari saldiri ve haksizliklarindan dolayl sorgulanmayacaklari
yolundaki zanlarinin kinandigi Sebe' Suresi 35. ayetinde, bu kesimin
ellerindeki imkanlarin, segkinliklerinin ve Ustinliklerinin bir delili olmakla
beraber ahirette de kendilerini azaptan kurtaracak bir siginak olacagina
iliskin iddialari, bir ibret vesilesi olarak dile getirilmistir.

Obir taraftan, “diinyadayken kendilerine ibadet ettikleri ve
kendilerinden yardim diledikleri cin ve meleklerin ahirette kendilerine hig
bir fayda saglamayacagini, olsa olsa kendilerine fayda saglayacak ve
kendilerini koruyacak olan tek seyin mal ve evlatlari olacagini
zannetmislerdir.”

Mevdudi, bu ayetin tefsiri kapsaminda bu kimselerin dislince tarzini
soyle dile getirmektedir: “Biz, size nazaran Allah'in daha gbzde kullariyiz.
iste bu nedenle Allah bize, sizi mahrum biraktigl veya az miktarda verdigi
nimetlerden bol bol ihsan ediyor. Eger Allah bizden hosnut olmasaydi,
bltln bu serveti, mal ve giicl bize verir miydi? O halde bu mal ve evlat
varligi, O’na yakinhigimizin delidir.* Simdi, bu diinyada bize bu kadar bol
nimetler veren Allah'in ahirette bizi cezalandiracagina nasil inaninz? >0,
Kendilerine iyilikte bulundugu kimseleri degil, sadece bu dinyada
nimetlerinden mahrum biraktiklarini cezalandiracaktir.”®

Buna karsilik Kur’an, rizkin bolluk veya darliginin, Allah’in iradesi
dogrultusunda cereyan eden iki durum olup, bollugun kendi basina Allah’in
rizasinin alameti olamayacagl gibi, darhgin da mutlak manada O’nun
hosnutsuzlugunun delili olamayacagini, her iki durumun sadece birer sinav
vesilesi olduguna’ dikkat cekerek, onlarin bu ¢lrik olcilerinin gecersizligini
soyle ortaya koymaktadir:

! Nisa, 4: 75

% Hz. Peygamber’in (s.a.s), Beni israil'den bir kadinin, elini tirmaladigi igin bir kediyi hapsedip a¢
ve susuz birakmakla 6limiine sebebiyet vermesi nedeniyle cehennemlik olduguna dikkat
¢ekmesi, islam’in hayvan bile olsa hayat hakkina ne kadar énem verdiginin delillerinden
biridir. Bkz. Buhari, I, 149; Muslim, Il, 622.

® Bkz. Seyyid Kutub, Fi-Ziléli'l-Kur'n, VI, 120.

4 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, XX, 410.

> Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’én, IV, 533.

® Bkz. Kurtubi, el-Cami' li-Ahkdmi'l-Kur'én, XIV, 34.

7 Bkz. Seyyid Kutub, fi Zildli’l-Kur’dn, VI, 123.
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“De ki: "Stiphesiz benim Rabbim, rizki diledigine genigletir, yayar ve kisar
da. Ancak insanlarin ¢cogu bilmiyorlar."* Onlar bu diinyada rizik ve nimetlerin
paylastiriima esasinin hikmetini anlamiyorlar ve bu diinyada kendisine bol
nimet verilenlerin Allah'in sevgili kulu, az nimet verilenlerinse Allah'in
gazabina ugrayan kullari oldugu seklinde, yanlis bir zanna kapiliyorlar. Oysa
gercek su ki, cevresine acik ve goren gozlerle bakan herkes, cogu durumda
kot ve igreng karakterlere sahip olanlarin zengin, buna karsin ahlaken
temiz ve mikemmel insanlarin fakir oldugunu fark edecektir. Bu durumda
hangi sagduyulu insan Allah'in temiz karakterli kimseleri sevmedigini,
glinahkar ve kotl insanlari tasvip ettigini soyleyebilir?"®> O halde diinya
hayatindaki rizkin genisligi, Allah sevgisinin ve ebedi saadetin delili olarak
zannedilmemelidir.?

Rizkin bolluk ve darlik sebepleri, ister insan davranisina, ister Allah’in
hikmetine dayali olsun, mal ve gocuk sahibi olmak, kendi basina Allah
katinda 6nde olmanin veya geride olmanin bir delili degildir. Allah katinda
ileride veya geride olmak, kisinin darlik ve bolluk hallerindeki tutum ve
tasarruf sekline baglidir. O halde Allah, bir kimseye mal ve evlat bahsedip,
kendisi de bunlarda glizel tasarrufta bulunursa, Allah’in nimetine giizel bir
karsilik vermis olmasindan dolayi, yiice Allah da onun sevabini artirir®.
Ancak kisi, bunlarda su-i istimal ederse de nimete karsi nankorliik etmenin
ve emanete hiyanet etmenin cezasina carptirilir.®

Kur’an, “cokluk kuruntusu sizi o kadar oyaladi ki, sonunda kabirleri
ziyaret ettiniz!”® Ayetiyle, Kureys’in coklukla éviinme yarisina girerek kabir
ziyaretine gittigine dikkat cekmektedir. Bu ziyaretin, tefsirlerde iki sekilde
yorumlandigini gérmekteyiz:

“

Birincisi; “mal ve nesep c¢okluguyla Ovinme, esas vazifeniz olan
Rabbinize ibadet etmekten o kadar sizi ¢cok oyladi ki, sonucta ehl-i kubur
oldunuz. Bu oyalanmayla bir d6mir tiketip sonunda kabre kadar geldiniz.
(kabirlere defnedildiniz.)”

ikincisi; ibn Biireyde’den vyapilan rivayete gére, “bu s(re, Ensardan
Harise ogullari icindeki iki kabile hakkinda inmistir. Bunlar, “sizde falanlar,

! Sebe’, 34: 36.

% Bkz. Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’én, IV, 533.

* Muhammed Al es-Sabini, Safvetii’t-Tefdsir, Il, 557.
N Seyyid Kutub, fi Zilali’'lI-Kur’édn, VI, 121.

> Seyyid Kutub, fi Zildli’l-Kur’én, s. 121.

® Tekastir, 102: 1, 2.
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falanlar var, bizde de falanlar, falanlar vardir” diye birbirlerine karsi hayatta
olan adam sayisi cokluguyla Ustinlik tasliyorlardi. Daha sonra, “haydi
mezarliga gidelim!” diyerek, bu sefer kabirleri birbirlerine gostermekle,
“sizden falanlar vardi, bizden de falanlar vard” diye diye bu sefer 6lu
cokluguyla Ustiinlik saglamaya calistilar. Onlarin, nasil boyle bos islerle
mesgul olduklarini géstermek icin bu sure (Tekas(r Suresi) inmistir.”

ibn Kesir, birinci gorisiin daha sahih oldugundan yanadir.' Taberi de
ayni goriisii benimseyerek konuyla ilgili su hadise yer vermektedir:
Mutarrifin, Babasindan yaptigl rivayete gore, Babasi Resulullah’in yanina
geldiginde, O’nu bu sureyi okurken gormis ve sureyi tamamlayinca da soyle
buyurdugunu duymustur: “Ademoglu! Senin malin ancak yiyip tiikettigin,
giyip eskittigin veya tasadduk edip de bakilestirdigindir.”?

Mal biriktirip, onunla oviinmeyi kinayan diger mustakil bir sure ise,
“Hameze Suresi”dir. Bu surede de, mal ¢oklugunu deger yargisi yapanlar
soyle kinanarak tehdit edilmektedirler:

Arkadan cekistirip duran, kas goz hareketleriyle alay eden her kisinin vay
haline ki o, mal yigip biriktiren ve onu saydik¢a sayandir. Ger¢gekten malinin
kendisini ebedi kilacagini sanmaktadir. Hayir; andolsun o, "hutame'ye
atilacaktir. "Hutame"nin ne oldugunu nereden bileceksin? Allah'in
tutusturulmus bir atesidir ki o, ytreklerin Gstline tirmanip, ¢ikmaktadir. O,
onlarin Uzerine kilitlenecektir; (Kendileri de) Dikilip, yikseltilmis sGtunlarda
(baglanacaklardir)?

Mal g¢oklugunun Ustlnlik o6lglsi kabul edilerek gigsiizlerin alaya
alinmasi, bir taraftan haksiz bir biylklenme, diger taraftan baskalarini
hafife alma ve kiiclik disiirme oldugundan, kisilik haklarina bir saldiridir.
Alaycilar bu hareketleriyle her ne kadar Yice Allah’a bir zarar
dokunduramazlarsa da, Kainatin Sultani olarak, riayetinin haklarini
saldirganlardan almak, O’nun, hassas adalet prensibinin geregidir.

Konuyla ilgili yukarida gecen ayetlerden de anlasilacagi lizere, mal ve
evlat ¢oklugu, insanin zaaf noktalarindandir. Dikkat edilmedigi takdirde
insanin manen ayaginin kolayca kaymasina neden olabilirler. Bu nedenle,
ylce Allah, bu noktada mi’minleri de soyle uyarmaktadir:
ahoadgh aud gy Gay & 83 08 SIS Yy ahadl akel Vsl ol @i b
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! Bkz. ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’éni’l-Azim, VIII, 473.
% Bkz. Taberi, Cami‘ul-Beyan, XXIV, 580.
* Himeze, 102: 1-8.
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Ey iman edenler, ne mallariniz, ne gocuklariniz sizi Allah"i zikretmekten
'tutkuya kaptirip, alikoymasin'; kim boyle yaparsa, artik onlar hisrana
ugrayanlarin ta kendileridir*

Beser kalbi uyanik olmadigi, varlik gayesini anlamadigi ve kendisi igin
ylce bir hedef belirlemedigi takdirde, in var oldugunun bilincinde olmadigi
takdirde mal ve evlat, her ikisi de yiice Allah’t zikretmekten (O'nun
hoslanacagi bir hayat tarzini takip etmekten) alikoyacaktir. Ancak Kur’an ve
slinnetin takviyesiyle teyakkuzda olan bir kalp, sahibine mal ve evladin,
oyalanmak icin degil, yerylziinde, hilafet 6devini yerine getirmesi icin ylice
Allah tarafindan kendisine bahsedildigini hatirlatir.” Burada "mal ve
cocuklarin" 6zellikle zikredilerek vurgulanmasi, insanlarin umumiyetle mal
ve cocuklarinin hatiri igin imanin sorumluluklarindan yiiz c¢evirmeleri
nedeniyledir. Clnkld insan umumiyetle bunlar yiziinden nifak, iman
zaafiyeti, fisk ve itaatsizligin batakligina saplanir. Aslinda kastedilen, insani
Allah'tan gafil eden diinyadaki her seydir. Allah'tan gaflet, her kotilGgin asil
sebebidir.’

Bu baslhkla ilgili son olarak vyiice Allah’in su hiikmine ve hz.
Perygamber’in ilgili hadisine yer vermede fayda vardir:
Ao 3l e iy 43 a3l Al gl W)
Mallariniz ve ¢ocuklariniz sizin icin ancak bir fitne (bir deneme) dir. Allah
ise, bliylk ecir (en glizel karsilik) O'nun katinda olandir.

Beydavi, bu ayetin tefsiri sadedinde sunlari séyler: "Mal ve cocuklariniz
sizin igin birer sinav vasitasidir. Allah sevgisini ve O’nun buyruklarina
uymayl, mal ve ¢ocuk sevgisine ve sirf onlar igin ¢alismaya tercih edenler
icin Allah katinda biytik bir miikafat vardir."*

Bu ayette gecen fitnenin iki anlama gelmektedir. Birincisi; “deneme
sinama”, ikincisi ise, “ilgi cekici sey” anlamina gelmektedir. Birinci anlama
gore; “mal ve cocuklariniz, sizin icin birer deneme sinama aracidir. Onlarla
ilgili olarak sinavdan basariyla cikmaya dikkat ediniz!” ikinci anlama gére ise,
“mal ve cocuklariniz sizin igin ilgi odagidir. Bunlara sirekli veya asiri bir
sekilde ilgi duyarak Allah’in emirlerini ihmal etmemeye, dikkat ediniz!” Bu
seklide, her iki anlam bakimindan da ayette bir uyari ve tembih vardir.

et-Taberani’nin, Ebu Malik el-Es‘ar’den yaptigl rivayete gore Resulullah

! Miinafikdn, 63, /9

% Seyyid Kutub, fi Ziléli’I-Kur’an, VI, 220.

3 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’én, VI, 333.

4 Beydavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil, |, 347.
s Seyyid Kutub, Fi Ziléli’l-Kur’én, VII, 227.
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(s.a.s); “Senin dismanin, kendisini 6ldiirdiglinde senin igin bir nur olan veya
seni 6ldurdidginde cennete girecegin kimse degil, asil en blylik diismanin,
sulbiinden gelen ¢ocugun ve elinin altindaki malindir”* buyurmustur. Ebu
Musa’nin rivayetinde ise, “sizden dncekileri helak eden, sadece bu dinar ve
dirhemlerdir. Bunlarin sizin icin de heldk edici oldugunu goriiyorum.” Bu
hadislerden, ilahi iradeye uygun bir tasarruf ve egitimden uzak her bir mal
ve evladin, kisiyi ahirete yonelik asli gorevinden alikoyucu potansiyel bir risk
tasidiklari anlasiimaktadir.

b. Seref ve Sohret Ustiinliigii

Onceki tiim peygamberlerin déneminden, Hz. Peygamber (s.a.s)in
dénemine kadar, topluma hikmedenler, kendilerini icinde bulunduklari
topluma, kendilerinin en sereflisi, en asaletlisi ve en itibarlisi olarak
saydirmaya calismislardir. Bu kodamanlar, genel halk kitlesini 6zellikle
glcsiiz ve fakir kisileri; basit, bayagi insanlar, hatta toplumun en rezil kitlesi
olarak kabul ederlerdi.’> Bu nedenle kendilerini toplumun ileri geleni ve
esrafi olarak kabul ettirenler, her donemde, peygamberlere inananlarin
cogunlugunu olusturan fakir ve glicsiiz insanlarla ayni safta yer almak
istememislerdir. Kur’an-1 Kerim, bunun tipik 6rnegini Hz. Nuh kavmiyle
Kureys halkindan vermektedir.

Hz. Nuh’un Kavminin bu sekil ileri gelenleri; "Sana, siradan asagilik
insanlar uymusken Biz sana inanir miyiz?" demislerdi.”> Hz. Nuh’un &gt
kapsaminda, onlara vermis oldugu cevaplardan birisi de, “Ben mi’minleri,
yanimdan kovacak degilim!”* ve “Ben inananlari yanimdan kovacak
degilim!”*seklinde olmustur. Yani, “esrafiniz ve ileri gelenleriniz degildirler,
diye putlari birakip, Allah’a inanan ve O’nun vahdaniyetini ikrar edenleri
yanimdan uzaklastiracak degilim!”®

Bu sekil bir karsilik verme, kendilerine gore, ihtisam ve erisilmezlikleri
yoninden klaslarinda gormedikleri mi’minlerle beraber ayni yerde
oturamayacaklari gerekgesiyle, Hz. Nuh’tan onlari kovmasini ismam eden
taleplerine karsilik verilen bir cevaptir. ’

! Nureddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi, Mecma‘u’z-Zevdid ve Menba‘u’l-Fevdid, X, 245.
%ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur'n'il-'Azim, IV, 317.

*su‘ara’, 26: 111.

*su‘ara’, 26: 114.

> Had, 11: 29.

6 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, XV, 300.

7 Bkz. ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dn'il-'Azim, 1V, 317.
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Nitekim ayni zihniyet erbabi, Hz. Peygamber déneminde de kendisinden
ayni sekilde yoksul mi’minleri yanindan kovduktan sonra, yani basinda
kendilerine has &zel bir yer tahsis etmesini istenislerdir." Bunun iizerine
ylce Allah, Hz. Peygamber’e; “Sabah-aksam Rablerine dua eden
(mU’minleri) yanimdan kovayim deme!..Eger Oyle yaparsan zalimlerden
olursun!"uyarisinda  bulunmustur. Gerek Hz. Nuh gibi gecmis
peygamberlerden, gerekse Hz. Peygamberden bu istekte bulunanlar, kendi
toplumlarinin ileri gelenleri, zenginleri, reisleri ve soylulari idi. Buna karsin,
Hz. Peygamber dahil tim peygamberlere ilk inananlarin ¢cogunlugunu, fakir,
glcsliz, issiz, sosyal hayatta herhangi bir mevkii olmayan genclerden
olusuyordu. EI-Mevd(di konuyla ilgili soyle bir degerlendirmede
bulunmaktadir:

“Kavminin, Hz. Nuh'a (a.s) inanmadiklarinin sdzde gerekgelerinden birisi
de suydu: "Nuh'un mesajinda dikkate deger bir sey olsaydi, ona once
toplumdaki zenginler, bilginler, din adamlari, soylular ve akilli kimseler
inanirdi; fakat bunlarin hi¢ biri ona inanmiyor; yalnizca ona uyanlar,
toplumun sagduyudan yoksun en alt katmanina mensup akilsizlardir. Bu
durumda, bizim gibi soylu ve makam sahibi kisiler, bu siradan insanlara nasil
katilabilir?"

Herakliyus'un sorularina Ebu Sifyan, "Muhammed'e kavmimizin
yoksullari, zayiflari ve bazi akilsiz gengleri uyuyor" cevabini vermisti. Onlara
gore, toplumun ileri gelenlerinin kabul ettigi, ancak ger¢ek olabilirdi. Clinki
yalnizca sagduyu ve degerlendirme glicline sahip olanlar onlardi. Siradan
halkin, zaten siradan olusu, onlarin sagduyu ve degerlendirme giliciine sahip
olmadiklarinin deliliydi. Oyleyse, onlarin kabul ettigi bir sey, ileri gelenlerce
reddedilirse, bu demektir ki, bu sey, herhangi bir kiymet ve degere sahip
degildir.”?

Musliiman olduklarini sdyleyen, ancak bazen iglerindekini disa vuran
Medine miunafiklarina; “(O zaman), siz de samimi halkin inandigi gibi
inanin!” denildigi zaman, ‘Biz beyinsizlerin inandig gibi mi inanacagiz?’

! el-Maverdi tefsirinde, bu ayetin nuzll sebebiyle ilgili olarak soyle bir rivayete vyer
vermektedir: Hz. Peygamber (s.a.s)'in yaninda; Ammar, Suheyb, Habbab, Bilal ve ibn Mesad
gibi fakir sahabilerin bulundugu bir sirada, Kureys'in ileri gelenlerinden bbir grup,
Resulullah(s.a.s)'in yanina gelerek; "Ya Muhammed! Bunlar bizim azaldi kolelerimizdir,
bunlari yanindan uzaklastirirsan, sana uyabiliriz."demeleri lizerine Hz. Omer,; Ya Resulallah,
onlarin ne yapacaklarini sirf 6grenmek igin isterseniz gegici olarak bir deneyiniz."demesi
Gzerine, Resulullah(s.a.s) da buna yeltenince, bu ayet indi." Bkz. el-Maverdi, Tefsiri'l-
Maverdi, Thk. Es-Seyyid ibn Abdi'l-Maksud, 1I, 117

2 Bkz. ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’én'il-'Azim, 4, 318

* Mevdudi, Tefhimi’l-Kur’an, IV, 45.
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dediler. Biliniz ki, gergek beyinsiz (dusik akill) olanlar, kendileridir. Ancak
onlar, bunu bilmezler.”*

Mekke musrikleri, daha da ileri giderek Resuliin (s.a.s) siradan bir insan
olamayacagini, bu nedenle, Kur’an’in aristokrat sinifina mensup Mekkeli
Velid b. Mugire’ye veya Taif’li Urve Mes‘ud es-Sakafi’ye inmesi gerektigini
sr'jylijyorlardl.2 Kur’an, bir ibret olarak onlarin bi iddialarina soyle yer
vermektedir: "..Ve "Bu Kur'an iki sehrin (Mekke ve Taif) birinden bir bliyiik
adama indirilmeli degil miydi?" dediler."

Tim bu iddia ve itirazlar, slire¢ bakimindan aralarinda asirlar bile olsa,
inkarcilarin, peygamberler dahil insanlari degerlendirmedeki olcitlerinin
ayni oldugunu gostermektedir.

c. Cinsiyet Farklihgi

Sunu, unutmamak gerekir ki, dilimizde evlat denildigi zaman, cinsiyet
farki gozetilmeksizin, kiz ve erkek cocuklari bir arada kast edilir. Ancak
cahiliye insaninin, 6gindiga evlat, kesinlikle kiz evlat degil, sadece erkek
cocuklari idi. Bu insanlar, kiz cocuklariyla 6giinmek sdyle dursun, onlardan
ar duyarak nefret ediyorlardi.

Cahiliye Araplari, evlatlari cinsiyetlerine gére kendileriyle Allah arasinda
bir paylasima tabi tutuyorlardi. Yani hoslanmadiklari kiz cocuklarini Allah’a,
erkek cocuklarini da kendilerine ayiriyorlardi.* Boyle bir ayirm, Kur’an’in
beyaniyla carpik ve haksiz bir paylasim idi.”

Cahiliye Araplarinin, bir taraftan Lat, Menat ve Uzza isimli putlara,6
Allah’in kizlari olarak kabul ettikleri melekleri sembolize etmeleri hasebiyle
birer ildhe (tanriga) olarak taparlarken,” 6biir taraftan da kiz cocuklarindan
ar duyarak nefret etmeleri ve bu nedenle onlari diri, diri topraga gdmmeleri,
biyuk bir geliskiydi.

Bu itibarla, kendilerini Cahiliye toplumun esrafi olarak kabul edenlerin,
batil inancglarinin kompleksinden kaynaklanan ar ve itibar duygusuyla kendi

! Bakara, 2: 13.

% Bkz. Diyanet isleri ( yeni) Meali, Zuhruf, 43: 31. ayet agiklamasi.

3 Zuhruf, 43: 31.

* Bkz. Nahl, 16: 62.

® “Erkek (eviat) sizin, disi de O'nun mu? Eder 6yleyse, bu ¢arpik bir paylasmadir.” (Necm, 53:
22).

6 Lat, Beni Sakif'in; 'Uzza, Kreys'in; Menat ise, Beni Hilal'\n taptig putlardi. Bkz. ibn Ebi
Zemeneyn, Tefsirii'l-Kur'dni'l-Azim, tahkik: Ebu Abdillah Huseyn b. 'Ukkase, 1V, 308.

7 Bkz. Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye ild Biiligi'n-Nihaye, Xl, 7157.
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kiz cocuklarini kendi elleriyle diri, diri topraga gémmeleri' ve bundan da
zevk duymalari,® Kur'ani olcilerine gore, sevgi, sefkat ve merhamet gibi
insani degerlerin erozyona ugramasi demek oldugundan, hadd-i zatinda tam
bir arsizlik ve itibarsizlik idi. Bu nedenle Kur'an, bu girkin cinayeti isleyenleri,
yoldan ¢ikmislik ve kus beyinlilikle nitelemekle beraber, diinya ve ahirette
de biiylik zarara ugrayacaklarini haber vermektedir.?

Esasen islam 6ncesi Araplarda cocuk 6ldiirme gelenegi; aclik korkusu,
inan¢ geregi olarak cocuk kurban etme disiincesi ve ar duygusu olmak
Uzere li¢ temel anlayisa dayaniyordu.

Aclik endisesiyle kiz, erkek ayirimi yapilmadan c¢ocuk o&ldaralirda.
Kurban olarak, ya ilahlara yaklasma veya adak olarak ¢ocuk kurban edilirdi.
Mesela, bir kimse; "su kadar oglum olursa bir tanesini kurban ederim!" diye
dilek tutup, dileginin yerine gelmesi durumunda ogullarindan bir tanesini
kurban ederdi. Nitekim Resulullah'in dedesi Abdi'l-Muttalib de; "on oglum
olursa, bir tanesini Kabe'nin yaninda kurban ederim!" diye ahdettikten
sonra, on oglu olunca, bir tanesini kurban etmek (izere ogullari arasinda
kur'a cekmistir. Kur'a, Hz. Peygamber'in babasi Abdullah'a dislnce,
karsihginda fidye olarak on deve ayirmistir. Anacak, on kur'a cekilerek her
seferinde kur'anin Abdullah'a diismesi, onuncu seferde deve sayisinin 100'U
bulup kur'anin develere diismesi sonucunda develer kurban edilerek
Abdullah kurban edilmekten kurtulmustur. Ar duygusuyla ise, sadece kiz
cocuklari diri diri topraga gomulerek dlduraliirdi.*

Kur'an, temelde kainatin kiiclik bir 6rnegi olan insani éldirmeyi sirkten
sonra en blylik glinah olarak kabul eder ve masum bir insani dldirmeyi,
tiim insanlari 6ldiirmekle es deger tutar.” Bahse konu, dldiiriilen ¢ocuk ise,
Ozellikle Yiice Allah'in yaratisinda cinsiyet ayirimi yapilarak bu cinayet
isleniyorsa, eylemdeki senaatin boyutunu oldukga ylikseltir. Onun igin dar-i
ahrette yapilacak olan ilk sorgulama bu konuda olacaktir.’

! Bkz. Nahl, 16: 58; Zuhruf, 43: 17; Tekvir, 81: 8, 9.

% "Yine bunun gibi, miisriklerin bircoguna, onlarin ortaklari olan seytanlari ve put hizmetgileri,
onlari heldk etmek ve dinlerini karisik hale getirmeleri igin, kendi ¢ocuklarini 6ldiirmeyi hos
gosterdi." (En'am, 6: 137). Bu ayetin tefsiriyle ilgili olarak, bkz. es-Sa'lebi, el-Kesfii ve'l-Beyan,
1V, 194.

® Bkz. En'am, 6: 140.

* Bkz. Hamud b. Ahmed er-Ruhayli, Menhecii'l-Kurdni'l-Kerim fi da'veti'l-Miisrikin ile'l-islém, |1,
763.

® "Kim bir insani, insana karsilik olmaksizin, yada yeryiiziinde bir bozgunculuga karsilik
olmaksizin, éldiiriirse, biitiin insanlari ldirmiis gibi olur.” (Maide, 5/32)

® “Diri diri gémilen kiz gocugunun, hangi giinahtan 6turd oldiraldigia zaman.” (Tekvir, 81: 8,
9).
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Cogu tefsir kitaplarinda, Araplar arasinda uzun siire devam eden ve
“ve’di’l-Benat” tabir edilen bu vahsiyane gelenegin diger toplumlarda da
mevcut oldugu, ancak cahiliye Araplarinda diger toplumlara gére daha az
rastlandigl ifade edilmisse de, onlar arasinda daha cok yaygin oldugu
kanaati agirlik kazanmaktadir.?

Taberi'nin Tefsirinde gecen su rivayet, oldukca ilgi cekicidir. Katade’den,
soyle dedigi rivayet edilmektedir: “Kays b. ‘Asim et-Temimi, Resu-i Ekrem’e
gelerek, “Ben Cahiliye doneminde, kendi kizlarimdan 8 tanesini bu sekilde
oldirdim.” dedi.” Resulullah, bunun Uzerine, “her birisi icin bir deve
tasadduk et!” buyurdu.”® Yine Katade’den yapilan rivayete gére o. Sdyle
demistir: “Araplar, kopeklerini beslerlerken, kizlarini diri, diri yere
gomerlerdi.”*

Kur’an, islam oncesi Arap toplumunda, bir kimsenin bir kiz cocugunun
diinyaya geldiginin haberini almasi durumunda yasadigi psikolojisini soyle
tasvir etmektedir:

4 58 G el be o3 (e 0I5 RS b 35 435 Ol VL Al SR
G580 W s YT A A b e AR

“Onlardan birine bir kizinin diinyaya geldigi mijdelendigi zaman icinde
siddetlenen o6fkesini gizleyerek ylizi mosmor kesilirdi. Mijdelendigi bu
haberin koétiliginden dolayi, toplumdan (esinden, dostundan) saklanmaya
cahisirdi. Onu, asagilik duygusu icinde yaninda mi tutsun, yoksa topraga mi
gomsun! Bakin verdikleri hiikiim ne kotudiir."®

Kur'an-1  Kerim, musriklerin ¢ocuklar arasinda ayirim vyaparak kiz
gocuklarini utan¢ unsuru kabul edip bu sekil bir uygulamaya maruz
birakmalarinin, bununla beraber hoslanmadiklari kiz cocuklarini Allah'in
payi, erkek cocuklarini ise kendilerinin payl olarak kabul etmelerinin son
derece kot bir hikim olduguna dikkat cekmektedir.

Hikimlerin, degerlendirmelere gobre, degerlendirmelerin ise kabul
edilen kistaslara gore olacagl goz ardi edilemez. Hikmin dogruluk veya
yanlishgl, o hilkmin infaziyla ortaya ¢ikan sonucun insani olup olmadigiyla
anlasilir. Bu itibarla, bir karar sonucu insanlik disi bir sonu¢ meydana gelmis

! Bkz. el-Cevheri, es-Sihah, “ve’d” maddesi.

2 Bkz. Taberi, Cami'u'l-Beyan, c.24, s. 248; es-Semani, Tefsirinde bu adetin, 6zellikle Rebi'a ve
Mudar kabillerinde yaygin oldugunu, Kinane ve diger kabilelerde ise, boyle bir uygulamanin
bulunmadigini kaydetmektedir.

3 Bkz. el-Cevheri, es-Sihah, XXIV, 288.

* Bkz. Taberi, Cami'u'l-Beyan, c. 17 5.228

® Nahl, 16/ 58, 59
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ise, o kararin ve onun dayanagi olan olc¢litin de clirik ve zalimane oldugu
net olarak ortaya cikar. Ayet, musrik Araplarin 0Ozellikle, kopeklerini
beslerken, masum kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gémme adetlerinin igi
ylziindeki girkinligini agiga ¢ikarmakla bu adet ve geleneklerinin ve bunlara
bagh degerlendirmelerinin de son derece c¢irkin olduguna vurgu yaparak
konuyu baglamaktadir. Ancak ayette vurgulanan hiikmin kotilGgu; bununla
sinirll olmayip cocuklar arasinda ayirim yapma, bir baba olarak hayati
boyunca asagihk duygusuyla kiz cocugunu elinde tutma, daha da kotiist onu
diri diri topraga gémme, nefret ettikleri bu cocuklari Allah'in payi olarak
kabul etme gibi konuyla ilgili tiim tutum ve davranislarini kapsamaktadir.

Kur’an-1 Kerim, bu usulle oldirilen masum kiz ¢ocuklarina “mevide”
33354 (diri, diri cukura atildiktan sonra Uzerine atilan topragin agirlik ve
basinciyla maktule olan kiz cocugu)' tabirini kullanmistir. Bu cinayetin
blyuklGgine isaret etme noktasinda, mahserin kurulmasini miteakip ilk
sorgulanmanin, bu konuda olacagini haber vermektedir.?

ibn Abbas (r.a) soyle demistir: Cahiliye déneminde, hamile bir kadin
dogum vakti yaklastiginda, bir cukur kazar ve o cukurun basinda sanci ¢eker.
Eger kiz dogarsa, onu o cukura atarak Ustlnl toprakla kapatir, erkek
dogarsa onu alikoyard.?

Hz. Peygamber’in sairi, el-Hassan; bu masumelerle ilgili su beyti dile
getirmistir:

s 58 ol s g0 e Lglaly ) glaa (85 )5 e Bage 5

Henliz kundak bezine yeni sarilmis bir bebekken, (baksana!) Diri, diri
topraga gomiilen bir maktule olmus,

Henlz basinin altina bir yastik konulmamisken, gébek bagiyla beraber
Usti toprakla értilmis.*

El-Haccac, ibn Ciireyc’den, yapmis oldugu rivayette, Hz. Peygamber'in,
Mekke'den Medine'ye hicret eden kadinlarin biatlerini kabul etmesinin
sartlarindan birisinin ifade eden, “elleriyle ayaklari arasinda iftira uydurup
getirmemeleri”® ayetiyle ilgili olarak sunlari anlatti: “Cahiliye déneminde
kadin bir kiz cocugu diinyaya getirdiginde, (korkusundan) kocasindan

habersiz olarak bir erkek cocugu bulur, eve getirerek “bu senin

! Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami' li-Ahkdmi'l-Kur'én. XIX, 233.

? Bkz. Tekvir, 81: 8, 9.

3 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, XIX, 233; Ebu Muhammed el-Hiseyn b. Mes‘d el-Begavi,
Me‘alimii’t-Tenzil. Tahkik: Abdi’r-Rezzak el-Mehdi, VII, 348.

4 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, XIX, 232.

® Mimtehine, 60,/12
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cocugundur.” derdi.!

Bu durum, Cahiliye déneminde, diinyaya bir kiz ¢ocugu getiren bir
annenin, konjonktirel olarak yasadigl bir ar duygusuyla icine girdigi tuhaf
bir psikolojik halin ifadesidir.

islam’in gonillerde gerceklestirdigi fetih, berberinde hayata ve fitrata
dogru bakis tarzini getirmistir. Dolaysiyla sosyal hayatta gorilmemis bir
actlimin koklesmesini saglamistir. Sonugta gerek baba ve gerek anne, kiz
cocugu ebeveyni olmanin zilletinden, ya da, birer evlat katili durumuna
dismenin vahsetinden kurtularak, peygambervari kiz babasi olmanin
izzetine erismistir. Bunun gibi, kiz cocugunun kendisi de, bir ar vasitasi
olmaktan, dolaysiyla da ebeveyni tarafindan dislanmaktan veya vahsiyane
oldurdlmekten kurtulmus, anne-baba tarafindan daha cok sevilen Allah’in
sempatik bir hediyesi derecesine ¢ikmistir.

Kur'an, erkek veya kiz ¢ocugu diinyaya getirmenin, Yiice Allah'in
iradesine bagl bir husus olduguna; bu nedenle ebeveynin cinsiyet tercihi
gibi sansinin bulunmadigina; bunlardan birisinin veya her ikisinin birden
ebeveyne verilislerinin arasinda hicbir fark olmadigina, erkek cocugu gibi kiz
¢ocugunun da ylice Allah’in bir hibesi ve bir armagani olduguna dikkat
gekmgktedir.

3 2083 pLE Gl Gy BU) S Gl G L% L GG pa iy ciglald) il
Gy U183 agd 550

Goklerin ve yerin egemenligi, Allah'indir. O, diledigini yaratir. Diledigine
kiz (cocuklar)ihsan eder, diledigine de erkekler (¢ocuklar) armagan eder
veya onlari erkekli kizli(ikizler) olarak yaratir...”?

Zemahseri, bu ayette Yiice Allah’in, ¢cocuk armagan etmesi baglaminda,
once kizlardan bahsetmesindeki yiice maksadini soyle acgiklamaya
galismaktadir: "Araplarin bir beld olarak kabul edip de istemedikleri kiz
cocuklarinin éncelikli olarak, bir beld degil, onlarin da birer armagan oldugu
gercgeginin yerlestiriimesi 6nem arz etmekteydi. Bu nedenle énem arz eden
bir hususa dikkat c¢ekilmesi icin s6z esnasinda ona 6ncelik verilmesi, daha
uygun diismektedir."> Boylece, Kur'an, kiz cocuklarina ar vesilesi nazariyla

ibn Abdi’l-Berr, et-Temhid limé fi’l-Muvatta’ mine’l-Me‘anf ve’l-EsGnid, c. 12, s. 240. Aslinda
“elleriyle ayaklari arasinda iftira uydurup getirmemeleri (Mumutehine, 60: 12). ayeti, bir
kadinin baskasindan olan bir ¢ocugunu kocasina isnad ederek “bu senin ¢ocugundur.” diye
kocasina ihanet edip iftira etmesiyle ilgili iken yukarida el-Haccac’in tahdis ettigi durumun da
ayni kapsama alindigi anlagiimaktadir.

% S(ra, 42: 49, 50.

3 Zemahseri, el-Kessaf, VI, 213.
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degil, birer ilahi hediye nazariyla bakilmasi dislincesine insanlik
kamuoyunun dikkatini c¢cekmekle, gonillerde 6nemli bir devrim daha
gerceklestirmis oldu.

Obir taraftan, gerek Cahiliye doneminde, gerekse Hiristiyanlk
anlayisinda kadina bir glinah vasitasi veya potansiyel giinahkar nazariyla
bakildigindan, hem baba hem de koca evinde bir siginti kabul edilir, varlig
her iki tarafa da agir gelirdi. Bu nedenle yukarida da temas ettigimiz gibi,
hentiz bir gocukken ya diri diri gdmiilerek katledilir veya zilletle alikonurdu.
Koca evinde ise, at ve devenin kendisinden daha degerli ve daha kiymetli
oldugu bir meta’ olarak kabul edilirdi. Kocasi tarafindan bosandigi takdirde
bosayan kocasi izin vermedik¢e bir baskasiyla evlenemezdi. Kocaslyla
kiistslip baba evine geldiginde, kari koca barisip, yeniden bir araya gelmek
isteseler bile, ailesi tarafindan izin verilmedikce kocasina bir daha
donemezdi. * Yine o donemde, kadinlara yonelik “zihar” denilen bir
uygulama vardi. Bu ise, kocasinin hanimina kizmasi sonucunda, “Senin
sirtin, bana annemin sirti olsun!” demesiyle ev icinde kari kocanin fiilen
birbirinden ayrilmasi demekti. Bunun (zerine erkegin esine yaklasmasi
tamamen haram olur, bununla kadin ne evli ne bosanmis, iki durum
arasinda muallakta kalmis bir hal alird:.?

Konuyla ilgili “Micadele” adiyla bir Kur’an Suresi inmistir. Bu suredeki
ayetlerle Kur’an;

a. Her seyden o6nce, kadina karsi erkegi kayitsiz, sartsiz dogal olarak
hakh gérme anlayisini ortadan kaldirarak, bir kadinin kocasiyla ilgili olarak
Hz. Peygamberle tartismasini hakl bulmustur.?

b. Boylece kadini hakh oldugu bir konuda kocasini sikayet etme hakkini
vermistir.

c. Kadini olduk¢a magdur edici bdyle zalimane bir uygulamaya son
vererek bununla nikah akdinin bozulmayacagina hilkkmetmistir.

d. Bir erkegin esinin sirtini, karnini veya baska bir tarafini kendi
annesinin sirtina, karnina veya bakmasi haram olan bir uzvuna benzetir bir
ifade kullanmasini, anne ve es sayginligina ters diisen ve nikah akdini hafife
alan cirkin bir s6z olarak degerlendirmistir. * Bu konuda yapilan uyarilarin
ise, Allah’in sinirlari olduguna, dolaysiyla bunlari dikkate almamanin bu
sinirlari agsmak olduguna dikkat cekmistir.

! Seyyid Kutub, Fi Ziléli’l-Kur’én, 1, 233.
2 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn,V1, 42.
3 Micadele, 58: 1.
* Miicadele, 58: 2.
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e. Bununla beraber, yine de bir erkegin boyle bir yola basvurmasi
durumunda ona ceza olarak su mieyyidelerin uygulanmasini 6ngdérmdustir:

a. Keffaret 6deyinceye kadar esine yaklasmamasi,

b. Keffaret olarak varsa dncelikle bir kéleyi hiirriyetine kavusturmasi,’
c. Yoksa araliksiz iki ay orug tutmasi, 2

d. Buna da giicli yetmedigi takdirde, altmis yoksulu doyurmasi.?

O donemde yeryliziiniin baska yerlerinde de kadina bakis bundan ¢ok
daha iyi degildi.*

Tim bunlar gbz 6nine alindiginda, insanhgin kurtulusu ve saadeti adina
Hz. Peygamber’in gonderilisini mucip ylzlerce sebep varken, bunlar
arasinda konuyla ilgili bir nebze bu bahsimiz dahi, kendi basina Onun
gelmesi icin yeterli bir sebepti.

Yice Allah, basta insanlar olmak Uzere canli varliklari erkek ve disi
yaratmasina acikca yemin ettigini;> erkek ve disi olarak insanlari tek bir
nefisten yarattigini®, iman edip, salih amel isleyerek cennetlik olmada
cinsiyet yoninden kimseye bir o6ncelik tanimadigini haber vermektedir.
islam vasitasiyla kadinin bir hasis meta olmaktan ¢ikarilip, evinin sultani
derecesine cikartildigini takva disturuyla amel etme noktasinda Allah
katinda esinden de Ustiin olabilecegini gt')rmekteyiz

A & g Y i o s il faa sy A 5 A {pa ClAllal) (e i Gy

”Erkek olsun, kadin olsun inanmis olarak kim salih bir amelde bulunursa,
onlar, cennete girecek ve onlar, bir 'cekirdegin sirtindaki tomurcuk kadar'
bile haksizliga ugramayacaklardir.”’

Diger taraftan, asagidaki ayette oldugu gibi, Kur'an-i Kerim, en gizel
nitelikleri tasimada hep kadin erkek beraberligini nazara vermektedir.
clialally Gblially iy (il cliasally Gulabally clallally Gpaltual) G
ul.ul.«alb uwbdb ulﬁwb u.\&.\laldb ul.aulalb UMIAJ\J ub.:l.«a]b U-L)*L‘A‘J

Luhﬁ\pboﬂaﬁ.‘ \.\c\u“)smb\}f.'\samwﬁ\.ﬂbul&blb J&u.\hﬁlﬂ\j

“Hi¢ stiphesiz, Misliiman erkekler ve Misliiman kadinlar, mi'min olan

! Miicadele, 58: 3

’ Miicadele, 58: 4

3 Micadele, 58: 4

* Seyyid Kutub, Fi Ziléli’I-Kur’én, 1, 232.

® “Frkek ve disi olarak (Allah’in) yarattiklarina andolsun.!” (Leyl, 92:3).

6 (insan) Kendisi, dékiiliip-akitilan meniden bir damla su dedil miydi? Sonra bir alak (embriyo)
oldu, derken (Allah, onu) yaratti ve bir 'diizen iginde bicim verdi. Béylece ondan, erkek ve disi
olmak tizere cift kildi.”(Kiyame, 75:37,38,39; Ayrica bkz.Necm,53/45;Hucurat, 49: 13).

7 Nisa, 4: 124; Gafir, 40: 40.
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erkekler ve mi'min olan kadinlar, gbniilden (Allah'a) itaat eden erkekler ve
gonidlden (Allah'a) itaat eden kadinlar, sadik olan erkekler ve sadik olan
kadinlar, sabreden erkekler ve sabreden kadinlar, saygiyla (Allah'tan) korkan
erkekler ve saygiyla (Allah'tan) korkan kadinlar, sadaka veren erkekler ve
sadaka veren kadinlar, orug tutan erkekler ve orug tutan kadinlar, irzlarini
koruyan erkekler ve (irzlarini) koruyan kadinlar, Allah'i ¢cok¢a zikreden
erkekler ve Allah'' ¢okc¢a zikreden kadinlar, iste bunlar icin Allah bir
bagislanma ve buyiik bir ecir hazirlamistir.”*

Bu ayette, islami ruhun olusmasi ve gelismesinde birbirlerini destekleyen
su nitelikler siralanmistir: islam, iman, kunut, sidk, sabir, husu’, tasadduk,
savm, hifzi’l-Fiiruc, zikrullah. Yice Allah’in 6vdigi bu niteliklerin her birisi,
islami sahsiyetin gelismesinde &nemli bir rolii vardir. Bu nedenle bu
niteliklerin her birisi, tek basina bile kadin-erkek farki gozetilmeksizin yiksek
birer insani degerdir.

d. Yalin Sekilcilik

Mal varhgiyla beraber sekilciligin de beseri olclilerden birisi kabul
edildigini ayet ve hadislerin isaretinden anlamaktayiz. islam kibre alamet
olmamak kaydiyla sekli glzellik ve temizlige 6nem verir. Ancak bu sekli
glzellik ve temizlikle kalbi temizlik ve glizelligin paralelligini esas alir. Yani
giyim-kusam ve so6z giizelliginin, i¢ glzelligin yansimasi olmasini gerekli kilar.
Bu nedenle Kur’an, i¢-dis geliskisini minafikli alameti olarak kabul eder. Bu
durum su ayetle Hz. Peygamber’e bildirilmistir:

Aaia {8 sy B il S gl ol ool )3 pdabiad] Siasd 5 11
G881 A Al 2k Had1d i) ab agile

“Sen onlari gordigiin zaman cisseli-yapilari begenini kazanmaktadir.
Konustuklari zaman da onlari dinlersin. (Oysa) Sanki onlar, (siitun gibi)
dayandiriimis ahsap-kitik gibidirler. (Bu dayaniksizliklarindan dolayi da)
Her c¢agriyi kendileri aleyhinde sanirlar. Onlar diismandirlar, bu ylizden
onlardan kaginip-sakin! Allah onlari kahretsin! Nasil da geviriliyorlar.”?

ibn Abbas'in agiklamasina gére, Abdullah ibn Ubey yakisikli, sihhatli,
cekici konusan bir kimseydi. Onun Medine'nin ileri gelenlerinden olan
arkadaslari da kendisi gibiydi. Hz. Peygamber (s.a) meclise geldiginde sirtlari
yastiklara dayanmis bir sekilde iddiali, iddiali laflar ederlerdi. Oyle ki onlarin
bu halini goéren bir kimse, bu muteber kisilerin, sehrin en algak karakterli

! Ahzap, 33: 35
2 Miinafikan, 64: 4.
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kimseleri olduklarini tahmin edemezdi.*

Bu nedenle Hz. Peygamber ve arkadaslariyla karsilastiklarinda, dilleri
onlarla berber, fakat kalpleri, onlarin diismaniyla beraber olan bu ikiytzIi
insanlardan diisman olduklari icin sakinilmasi konusunda Hz. Peygamber ve
arkadaslari uyariimaktadir.

Su hadis de yalin sekilciligi reddetmektedir:

Allah sizin dis gorlintisiiniize ve mallariniza bakmaz, sizin kalplerinize ve
davranislariniza bakar.”®> O halde, kalp ve davranislarinizi diizeltmeye
bakiniz, tim himmetinizi mal ve seklinize sarf etmeyiniz!”* Bu hadiste Yiice
Allah’in insanlarin sekil ve malina bakmayacaginin ifade edilmesiyle, onlari
bu iki seye gore degil de kalplerindeki samimiyetlerine gore

degerlendirecegine dikkat cekilmek istenmistir.

e. Soy-Sop Ustiinliigii

islam, soy-sopu, ret ve inkdr etmedigi gibi onu asla ihmal de
etmemektedir. Neslin temizligine olduk¢a ®&nem veren islam, aile
kurumunun iki ana umdesi olan kari kocanin nikah akdiyle bir yuva kurmak
Uzere mesruiyet temeline dayali olarak hayatlarini birlestirdiklerini ilan
etmelerini emretmektedir.® Bu akit, eslerin, karsilikli sevgi, saygi anlayisi
icinde birbirlerine her zaman sadik kalacaklarina ve birbirlerinin hukukuna
saygih olacaklarina iliskin, Kur’an’in 6ngérdigi ve Lh-\k‘— ULHA diye tabir ettigi
guiclii bir sdzlesme ve saglam bir akit teminatidir.”

Bu kurumun kutsiyetine isaret emek ve insanin diinyaya gelisindeki ylce

-

Bkz. Ebi’l-Hasan Ala‘lid-Din Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibabii’t-Tevil fi Me‘dni’t-Tenzil. VI,
10; Ebu Muhammed el-Hlseyn b. Mes‘(d el-Begavi, Me‘alimii’t-Tenzil, VIlI, 126.

Bkz. Taberi, Cami‘u’l-Beyan, XXIll, 396.

ibn Mace, Siinen, 1, 1388.

Bkz ibn Mace, Siinen, 1, 1388.

Bkz. Mislim, IV, 1987.

"Su nikahi ilan ediniz ve bunun Uzerine defler ¢aldiriniz!" Tirmizi, Stiinen, I. 611. Fakihler,
hadisin "Nlkahi ilan ediniz!" kismindan, ¢ogunlukla nikah akdi esnasinda iki adil sahidin hazir
bulunmasinin farz olarak ilanin yerine gectigi gorisine varmiglardir. Ancak Malikiler, bunun
yeterli olmadigini ayrica ilanin da farz oldugunu séylemislerdir. Hadiste gegen "ilan" lafzi, el-
Munavi tarafindan; "digiin ziyafetinin digerlerinden farkli oldugunu gdstermek igin,
mesruiyet 6lglileri iginde nese ve sevincinizi izhar ediniz!" seklinde agiklanmistir. Bkz.
Muhammed b. Hibban, el-ihsan fi takribi Sahihi ibn-i Hibban, thk. Suayb el-Ernedt, 1X, 375; Bu
Hadisin baska bir rivayetinde, "Bir koyunla dahi olsa, diigiin ziyafeti veriniz!" buyrulmaktadir.
Bkz. el- Beyhakl es-Stinenii'l-Kiibra, thk. Muhammed Abdi'l-Kadir 'Ata. VII, 473.

%) -u“' Blisa es-u uh\s “Onlar(esleriniz), sizden kesin bir givence (kuvvetli bir ahid) de
almiglard..” (Nisa, 4/ 21).

o v A W N
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hikmetine ve Ustin sanatina dikkat ¢ekmek Uzere, yilice Allah, insanin
diinyaya gelmesinin vesilesi olan baba ile diinyaya gelen evlada yemin
etmektedir. Obur taraftan Hz. Peygamber, Cennetin annelerin ayag altinda
oldugunu buyurmakla insani diinyaya gelmesine vesile olan ailenin diger
umdesinin bu kurumdaki roliintin 6nemine vurgu yapmaktadir.’

Nesli muhafaza, irzi muhafaza demektir ki, tim peygamberlerin getirmis
oldugu zaruriyat-1 diniye denilen bes temel vazifeden biri oldugunda tim
usul alimleri ittifak etmislerdir. Bunlar; dini muhafaza, cani muhafaza, nesli
muhafaza, akl muhafaza ve mali Muhafazadir. *

Ancak, bu sartlar dogrultusunda islam hig kimseye soyuyla 6glinme veya
soyunun UstlinlGginG iddia etme hakkini vermemektedir. Kur’an ozellikle
Babalarla 6glinmeyi bircok ayetlerinde kinamaktadir.® Ancak kisinin ilahi
programi i¢sellestirmesine ve bunu pratige yansitmasina 6nem vermektedir.
Bu bilingte olmayan bir kimsenin babasinin salih bir kisi olmasi, ona bir
fayda saglamamaktadir.

Ebu Hireyre’den yapilan bir rivayette Resulullah (s.a.s), soyun dnemini
soyle vurgulamaktadir: “Bir kadin; gizelligi, soyu, mali veya diyaneti olmak
Uzere dort sebepten birisiye istenir. Sen dindarini al, elin dert gérmesin!”
buyurmustur.

Tarih boyunca, tim bu deger yargilariyla hep mutlu azinhk gruplarina,
bircok imtiyazlar taninmis, toplumun geri kalan ¢ogunlugu ise hep ortak
servetlerden, temel haklardan ya tamamen mahrum birakilmis veya sadece
hayatlarini slrdirebilecekleri kadariyla yetinmek zorunda birakilmiglardir.
Ustelik bu gevreler tarafindan hep hor ve hakir gériilmuslerdir.

2. insani Degerlendirmede One Cikan Bazi Kur’éni Dinamikler

Buraya kadar insani degerlendirmede vahiyden uzak duran kesimlerin
itibar ettikleri bazi hususlari serdetmeye galistik. Simdi de Kur'an-1 Kerim'de
one c¢ikan bazi temel dinamiklere temas ederek aradaki farki anlamaya
calisacagiz.

OTIEY) A33 “Babaya ve dogan cocuga da Andolsun!”( Beled, 90:3)

% "Cennet annelerin ayaklari altindadir." Bkz. Kudal, Miisnedtis-Sihab, 1, 102.

3 salih b. Abdilaziz, et-Temhid, Ii Serhi Kitabi’t-Tevhid, s. 467.

* Ne zaman onlara: "Allah'in indirdiklerine uyun" denilse, onlar: "Hayir, biz, atalarimizi iizerinde
buldugumuz seye (gelenege) uyariz" derler. (Peki) Ya atalarinin akli bir seye ermez ve dogru
yolu da bulmamus idiyseler?” (Bakara, 2: 170; Ayrica bkz. Maide, 5: 104; Hud, 11: 109).

® ibn Hibban, el-ihsan fi Takrib-i ibn-i Hibban, IX, 345.
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a. iman ve Salih Amel

iman, Allah’a bir intisaptir, ilmi bir kabuldiir. Bu nedenle insanla ilgili
ylce Allah’in koymus oldugu olglleri kabul etmek de, imanin geregidir. Salih
amel ise, Allah’a olan saglam baghligin hayata gegirilisidir. Baska bir deyisle
Salih amel, insanin kalben c¢ok sevip baglandigi Rabbinin koymus oldugu
Olcliler dogrultusunda bilingli bir sekilde davranislarini diizenlemesi ve
kontrol altinda tutmasidir. iman ve Salih amel arasindaki siki baglantidan
dolayi, Kur’an-1 Kerim’de bu iki kavram pek cok ayette beraber
zikredilmistir.!

Razi, Salih amelleri U¢ kategoride toplamaktadir:

a. Kalbin ameli ki; kulun inanci ve tasdikidir.

b. Dilin ameli ki, kulun zikri ve sehadetidir.

c. Azalarin ameli ki; kulun taati ve ibadetidir.?

Allah katinda insanin, gercek insan olma 6zelligini kazanabilmesinin ilk ve
en onemli kriteri, imandir. Salih amel ise, kisinin bu kriteri tasidigini
gosteren belge olarak ikinci 6nemli sarttir. O halde her bir salih amel, kisinin
iyi ve makbul bir insan oldugunu cok yonli bir sekilde ispatlayan bir
vesikadir. Bu belgelerin ¢oklugu, kisinin imaninin ve giivenirliliginin glgli
oldugunun bir gostergesidir.

Bu nedenle iman kalpten, tim beden hiicrelerine, dolaysiyla da insanin
davranislarini ortaya c¢ikaran tim organlara yansiyan bir enerjidir. Bu
enerjinin hayata her bir yansimasi, birer amel-i salihtir. Buna gore, insanin
Allah’in iradesi dogrultusunda malinda tasarrufta bulunmasi bir amel-i salih
oldugu gibi, ayni dogrultuda ¢ocugunu salih birer kisi olarak egitmesi de bir
amel-i salihtir. Ayetin isaretine gore, bu sartlar itibariyle ancak mal ve evlat,
Allah katinda birer yakinlik vesilesi olabilirler.

Yiice Allah, boyle bir enerjiden yoksun insanlari, insan statlslinde
miilahaza etmediginin nedenini, soyle beyan buyurmaktadir:
o i ¥ G581 0 s il ¥ gl 1 Gl o 1338 g U3 iy
GlA]) ah Sl of Bl 2k o3y ALaSYAS A ol Ly & sy Y E03T ads
“Andolsun, cehennem igin cinlerden ve insanlardan ¢ok sayida kisi
yarattik (hazirladik.) Kalpleri vardir bununla kavrayip, anlamazlar; gozleri
vardir, bununla goérmezler; kulaklari vardir, bununla isitmezler. Bunlar
hayvanlar gibidir, hatta daha asagiliktirlar. iste bunlar gafil olanlardir.”?

! Bkz. M. Fuad AbdU{’l-Baki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, li’l-Kur’an’il-Kerim, “slh” maddesi
2 Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 34.
3

Araf, 7: 179
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Ayetten de anlasilacagi lzere, kalpten organlara dogru yansiyacak iman
enerjisi olmayinca géz ve kulak gibi insan davranislarini ortaya ¢ikaran
onemli organlarda kayda deger iyi sayilabilecek bir aksiyon da
olmamaktadir. Bu sekilde kalp, g6z ve kulak Uglisl, olmasi gereken
islevlerini yerine getirmeyince, bu organlarin hayvanlarinkinden bir farki
kalmamaktadir. Sonugta bu durumdaki bir insan, sadece sekilsel ve kalipsal
bir insan olmaktan ibaret kalir. Adeta bu ayetle ylce Allah, zimnen bu tir
cinlere ve insanlara, “Ben sizi, kendinizi bu hale dislirmeniz i¢in mi
yaratmistim?” seklinde sitemde bulunmaktadir.

b. Giizel Ahldk

Ahlak kelimesi, “huluk” kdkiinden gelmekte olup bu kdkiin ¢ogul seklidir.
“Huluk” ise, “halk” tan (yaratilistan) gelmektedir. Huluk, Kur’an-1 Kerim’de
iki yerde gecmekte olup, ahlak, huy, karakter' anlaminda kullanildigi gibi,
adet, gelenek anlaminda da kullanilmistir.? Buna gore ahlak, kavramsal
anlamda vyaradilistan gelen tim gizellikleri kapsamaktadir.® Kur’an’in
getirdigi tiim prensiplerin temelinde de yaratilistan gelen bu gizellikler
yatmaktadir. Bu nedenle Kur’an, ayni zamanda bir giizel ahlak mecmuasi
oldugundan hayata her yonden giizellikler kazandirmaktadir.

Hz. Peygamber, her yoniyle bu glizellik prensiplerine uymada en buyik
hassasiyet gosterdiginden, “Hakikaten Allah’in Resuliinde sizler igin, Allah’a
ve ahiret glinline kavusmayi bekleyenler ve Allah’i ¢ok zikredenler igin en
giizel bir nimune vardir’* ayetiyle, mikemmel ahlakin miintehasi olan Hz.
Peygamber’in (s.a.s) beseriyet tarafindan 6rnek alinmasi istenmistir.

Hz. Ayse’ye, Ebid’d-Derda’ tarafindan Hz. Peygamber’in (s.a.s) ahlaki
soruldugunda; “Onun ahlaki, Kur’an’(dan ibaret) idi” cevabini vermi§tir.5
Resulullah, (s.a.s) Kur’an’la ahlaklananlarin yani Kur'an’in 6grettigi adabin
hepsini en iyi uygulayanlarm basinda geldigi igin yilce Allah, kendisi
hakkinda, sl ah & &y Ve sen, siiphesiz pek yiiksek bir ahlak
tizerindesin!”® Buyurmustur. Buna gore Kur’an’la ahlaklanmak, Yiice Allah’in
istedigi model insan olmaya ¢alismak demektir.

Bkz el- Cevhen es-Sihah, “hlk” mad.si
S G Y\ 13 & “bizim tuttuGumuz yol, eskilerin adetlerinden baska bir sey degildir.”
(Su‘ara’, 26: 137).
* Bkz. Miimtehine, 60: 6.
* Ahzab, 33: 21.
> Bkz. Buhari, Edebii’l-Miifred, tahkik: Muhammed Fiad Abd{’l-Baki, I, 115.
® Kalem, 68: 4.
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Kur’an’a gore, glizel ahlakla bezenmek, énce Yahudilik ve daha sonra da
Hiristiyanlik tarafindan vaftiz suyuna batirilip ¢ikarilmakla degil, Allahin emir
ve yasaklarina uymakla O’nun istedigi hayat rengine blriinmekle olur.
Hayata en giizel rengi veren boya, Allah’in boyasidir." Allah, tam varliklari,
ozellikle de insani en giizel bir sekilde yaratmistir.®> Allah Teal3, sozlerin en
gizelini soyler,® hiikimlerin en glzelini verir. Bu nedenle giizel s6z
soylemeyi, glizel davranmayi, glizel giyinmeyi glizel tavirlar sergilemeyi ve
glzel niyetli olmayl emreder. Tim bunlar ve daha fazlasi gizel ahlaki
olusturur ve iyi bir insan modelini ortaya ¢ikarir.

iman; sevgi, hiirmet, merhamet, hosgérii ve tevazu gibi tim gizellikleri
icsellestirmeyi ve hayata gecirmeyi gerektirdiginden, beraberinde; glizel
ahlaki da getirmektedir. Bu nedenle glizel ahlak imanin olmazsa olmazidir.
périlaail aS o a8 U g ¢ IS aguaa Ulag) cppiasall Jasi o
Ebu Hireyre (r.a)’den yapilan rivayete gore, Resulullah (s.a.s) soyle
buyurdu: “Mi’minlerin imanca en mikemmeli, onlarin, ahlakca en iyi
olanidir. Sizin en hayirliniz, hanimlarina en iyi davrananizdir.”” ibn Neccar’in
Hz. Ali (r.a)’den yaptigl rivayette ise Hz. Peygamber (s.a.s), “Mu’minlerin
imanca en mikemmeli, onlarin, ahldk¢ca en iyi olanidir. Muisliman,
Musliimanlarin dilinden ve elinden giivende oldugu kisidir”® buyurmustur.

Kur’an’a gore yice Allah, bu diinyayi insanlar icin bir miisabaka meydani
olarak yaratmistir. Ama hicbir zaman insanligin zararina olan hususlar, bu
yarismanin konusu olmamistir. Bununla daha ¢ok insanin hayir ve faydayla
bulusmasi amaclanmistir. Yice Allah, “Hayirlarda yarisiniz, hepinizin dénis
Allah’adir”’ buyurmakla, bir taraftan hem bu misabaka dallarinin ortak
paydasinin “insanlik faydasi” oldugunu belirlemekte, 6bir taraftan da tiim
insanlarin konuya iliskin hesaba cekilecegine dikkat cekmektedir.

Bundan su sonucu cikarabiliriz ki, ferdin ve toplumun hayrina olan her
sey ahlakidir, zararina ola seylerin timi de gayr-1 ahlakidir. Bu nedenle
ahlakilik, insan icin 6nemli deger yargilarindan biridir.

c¢. Takva

! Bkz. Bakara, 2: 138.
? Secde, 32: 4.
*Tin, 95: 4.
* Ziimer, 39: 23.
® Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Miskili’l-Asar, 1X, 473.
® Celaliiddin b. Abdir-Rahman b. Ebi Bekir es-SuyQti, Cami‘u’l-Ehadis, V, 5, 406.
7 .
Maide, 5: 48.
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Ustiin gelme ve éne ¢ikma anlayisi, her insanin mahiyetine dercedilmis
bir duygudur. Ancak Kur’an, bu duyguyu hep faydali mecraya kanalize etme
yoninde onemli tesviklerde ve hatirlatmalarda bulunmaktadir. Bu noktada
insanlarin géstermis oldugu tim gayret ve cabalarda esas alinmasi gereken
Olclnin, “takva” oldugunu soéyle vurgulanmistir: & & esm\ & Y eS-wS‘ &
Jwd &l “Siiphesiz ki, Allah Katinda en degerliniz, takvada ileri olaninizdir.” *
Yine Kur’an, kendisinin, takva sahipleri icin hidayet rehberi olan bir kitap
oldugunu bildirmistir.> O halde takva, imandan sonra insan icin Kur’an’dan
yararlanmanin alt yapisidir.

Simdi bu Kur’ani bir deger 6lglsii olan “Takva” kelimesinin anlami
Uzerinde biraz duralim: “Takva”; “Vikaye” kokinden gelen bir isimdir. Bu ise
ligat olarak; “Birilerini eziyet gormekten ve basina koétl bir sey gelmekten
muhafaza etmek ve onu koruma altina almak” demektir. Bu nedenle Kur’an-
I Kerim’de; “serri yaygin olan bir glinden korkan; higbir karsilik beklemeden
sirf Allah rizasi igin, icleri cekmesine ragmen yemeyip yoksulu, yetimi ve
esiri yedirenlere verilecek mukafatlardan birisi olarak, “Allah da onlari, o
guintin serrinden korur.”? buyrulmaktadir. “Allah” lafza-i celali ile beraber, &
38 “Takva'llah” seklinde isim tamlamasi olarak kullanildigi takdirde, “Allah
korkusu, O’nun emirlerine imtisal ve yasaklarindan kaginma” anlamlarini
ta§|maktad|r.4 Bu kelimenin Kur’an-1 Kerim’de; Allah’in azabina, o azabin
yeri ve zamanina da izafe edildigini gérmekteyiz. Bu durum itibariyle
“takva”, Allah’in azabindan korunmak, sakinmak anlamini ifade etmektedir.
“Kafirler icin hazirlanan atesten sakininiz!”, Allah’a doéndirileceginiz bir
ginden sakininiz!” ayetleri, “takva”nin bu noktadaki anlaminin érnekleridir.

Takvadaki sakinmanin, siinnette, harama girmemek icin bazi mibahlar
terk etme boyutuna vardigini gérmekteyiz. Atiyye Es-Sa‘di (r.a)’den yapilan
bir rivayete gbre, Hz. Peygamber(s.a.s) soyle buyurmustur: “Kul, sakincali
seylerden sakinmak Gzere bazi mibahlari da terk etmedikce, muttakilerden
olamaz. Diger bir rivayette ise, “takvanin hakikatine
ulasamaz.”*buyrulmustur.

38 “Et-Takva” kelimesi, Kur'an-i Kerim’de 15 yerde gecerken, bu
kelime kok ve tim tlrevleriyle birlikte, 264 yerde zikredilmektedir. Bu
prensibe uyulmasi 85 yerde emir ve tavsiye edilirken, 5 yerde de ylice

! Hucurat, 49/13

% Bkz. Bakara, 2: 2.

3insan, 76: 11.

* Bkz. ibrahim Mustafa ve ez-Zeyyat Ahmed, el-Mu‘cemii’l-Vesit, “vky” maddesi.
Heyet el-Mu‘cemii’l-Vesit, ,

® ibni’I-Esir Camidi’l-Usul min Ehadisi’r-Resul, c.4, s. 2791
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Allah’tan koruma dilemek anlaminda dua seklinde gegmektedir. Bir emrin
cesitli vesilelerle bu kadar c¢ok tekrarlanmasi, konunun 6neminin
blyuklGgini gosterir. Kur’an-1 Kerim’de bu prensibe uyanlar icin, 3 yerde
S8l “taki”, 48 yerdesiall “miitteki” nin cogulu olanysiiall veya (néiall; daha
cok takva sahibi olanlar icin ise 2 vyerdeSY! “el-etka” tabirleri
kullanilmistir.!

&Y\ “ittika” kavrami ise ligat olarak; “insanin zarar ve aci verici
seylerden iyi sakinmakla kendisini korumasi” demektir. Terim olarak kisaca,
“Ahirette kendisine zarar verecek veya aci cektirecek kotiliklerden
sakinmak, iyi ve glzel seyleri davranis haline getirmekle yiice Allah’in
korumasi altina girmek” anlamina gelmektedir. Bu, ayni zamanda bir
yonden “Takva”nin da tanimidir. Zira en biliylk koruma Allah’in korumasidir.
Beserin korumasi gelecege taalluk etmedigi gibi, simdiki zamanda bile
Allah’in korumasina nazaran ¢ok kismi ve ylizeysel kalmaktadir. Bu nedenle
gercek anlamda korunma, vyice Allah’in korumasi altina girmekle
gerceklesen korumadir. Her ne kadar Yiice Allah’in “Rahman” isminin geregi
olarak herkesin bir dereceye kadar yaradilistan Allah’in korumasindan bir
nasibi varsa da, “Rahim” isminin geregi olarak da insanin iradi fiillerine
nazaran kendi hir iradesi ile Allah’in korumasina girmesi gereklidir.

“Ittika”, Kur'an-1 Kerim’de; Allah korkusu, iman, tevbe, taat, ihlas ile
ginahlardan sakinmak anlamlarinda kullanilmistir. Gerek “takva”, gerekse
“ittika”, kavramlari Kur’an-1 Kerim’de incelendiginde, bunlarin (¢ temel
mertebe lzerinde kurulu olduklari gorilir:

1. Ebedi azaptan korunmak icin §|rkten uzak kalmakla beraber gercek
anlamda iman etmektir.4lhiy Gy 31 15085 38N 4 244305 “Allah onlar
takva sozii tzerinde durdurdu. Onlar da buna en gok layik idiler.”” ayeti
buna isaret etmektedir.

2. Biylk glnahlar irtikdp etmekten sakinmak, kiicliklerinde de israr
etmekten vazgecmekle beraber farzlar yerine getirmgktir ki dinen daha en
yaygm takva tan|m| da budur u—a ‘—115)4 ésg_\.b (FEHERY T \Jui Jﬂ‘ Ol & S
Blze kar§| gelmekten saklnm|§ olsalardl, onlara gogin ve yerin bolluklarini
verirdik.”?

3. Kulun, kalbini haktan mesgul edecek her seyden temizleyerek bitin

! Bkz. Muhammed Fuad AbdiVl-Baki, El-Mu‘cemii’l-Miifehres i elfazi’l-Kur’éni’l-Kerim, “vky”
maddesi.

> Fetih, 48: 26.

* A'raf, 7: 96.
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varligiyla Allah’a yénelmesidir.43& (3 AU Pe O PR “Ey iman
edenler! Allah'a karsi gelmekten nasil sakinmak gerekiyorsa Oylece
sakinin!”! ayetindeki ilaht emir, buna isaret etmektedir.?

insan kalbi, manevi kirlerden ve hastaliklardan korunmak, iman ve ilahi
iradeye uygun glizel seylerle doldurulmakla ancak kalb-i selim haline
gelebilir. Hz. Peygamber, Enens ibn Malik’ten yapilan bir rivayette sdyle
buyurmustur: “isldm alenidir, iman kalptedir. (gdgsiine isaret ederek iki
defa:)” takva buradadir, takva buradadir.” *buyurmustur.

Takva mertebeleri, Allah’a giden yolda sebat eden tiim insanlarin sayisi
kadar kisiden kisiye degisen bircok farkhliklar arz eder.

Genel anlamda koruma, sevgi asasina dayalidir. Kisi, nasil sevmedigini
korumak istemezse, sevmedigi bir kisinin korumasi altina girmek de
istemez. Allah, muttakilerin dostudur.”* “Allah, iman edenlerin dostu ve
yardimaisidir”®, ayetlerinin isaretinden de anlasilacagi gibi takva, yiice Allah
ile mid’min kullari arasindaki iliskiler baglaminda bir dostluk bagidir.

Bu itibarla takva, korku ve sevgi olmak (izere iki temel unsura
dayanmaktadir. Ancak takvadaki korku; disman korkusu, her hangi bir
zarara ugrama korkusu veya Cehennem korkusu gibi bir korku tiri
olmaktan ziyade, insanin gerek Rabbine, gerekse O’'nun mahllkatina karsi
yaptigi yanhslar yiiziinden, her zaman, her yonden muhtag oldugu en buiyiik
yardimcisinin dostlugunu ve sevgisini kaybetme korkusu olarak 6ne cikar.

Elbette son derece aciz, fakir ve muhtag¢ olmakla beraber, diismanlari
pek cok olan insanin, her seye glici yeten, her ihtiyacini karsilayabilen,
sonsuz merhamet sahibi bir zatin korumasina son derece ihtiyaci vardir.
Kullarinin bu son derece énemli olan ihtiyacini bilen yiice Allah, onlara
merhamet kucagini agarak;eet.&‘zf\ A9 G foﬂj O halde ey akil sahipleri
benim korumama giriniz.” ® Buna gore, takva prensibiyle hareket ederek
Allah’in korumasina girmek, akh basinda bir insan olmanin geregidir.

iste bunun icindir ki, Hz. Ebubekir, hilafete secildikten sonra ilk vermis
oldugu hutbesinde; “En akilli kimse, muttaki olan kimsedir. En ahmak kimse
ise, Allah’in emrinden cikan (facir) ginahkar kimsedir.” demistir.”

! Al-i imran, 3: 102.
% Bkz. Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’én Dili, 1, 169.
3 Ebu Bekir b. Ebi Seybe, el-Musannef fi'l-Ehadisi ve'l-Asar, VII, 211.
4 .
Casiye, 45: 19.
> Bakara, 2: 257.
6 Bakara, 2: 197.
? el-Beyhaki, es-Stinendi'l-Kiibra, tahkik: Muhammed Abd'l-Kadir 'Ata, VI, 353.
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“Takva” kavraminin, Kur’an-i Kerim’de daha c¢ok; “iman”, “glizel
davranis”, “iyilik”, “sabir”, “affetme”, “hidayet”, “nasihat”, “hak”, “sadakat”,
“cennet”, “gluzel sonug”, “kurtulus”, “Allah sevgisi” gibi kavramlarla bir
arada kullanilmis olmasi, bu kavramlarla ifade edilen ozelliklerin takvanin
birer sonucu ve onun {riini olmasindan dolayidir.

d. Hiirriyet

insani ve islami degerlerden biri olan hiirriyet, kélelik ve esaretin karsiti
olan bir kavramdir.! Hurriyet, tarih boyunca zamanin giclileri tarafindan
hep ihlal, hatta bazen iptal edilen bir insan hakki haline gelmistir. Bu
nedenle hirriyet gaspi, ylz yillarca devam ede gelen bir insanlk drami ve
problemi olarak giincelligini korumustur.

Hirriyeti kisitlanmis hir ruhlu insanlar, onu riyalarinda bile aramaya
calismislar, o sevda ile her seyi terk etmislerdir. Hirriyet, hayati hayat yapan
bir deger oldugu icin, insanlik ailesi icindeki bircok toplumlar, bu haklarini
ellerinden alan bliyik gigclilere karsi bile direnme azmini gostermislerdir.

Ancak, hirriyet imanin bir hassasi oldugundan, bunun zevk ve askini
insanlara asilayan ve onlara bu ugurda miicadele azmini veren ruh, hep
vahy-i ilahi olmustur. Bu nedenle, basta Hz. Peygamber olmak lzere, tim
peygamberlerin kendi donemindeki en kati despotlara karsi gosterdikleri
direnme, aslinda birer hirriyet micadelesiydi.

Kur’an, hiirriyet micadelesini hi¢ kesintiye ugratmadan strekli ve canli
tutmaktadir. Hirriyete kasteden beseri glicler olmasa dahi, seytan ve® nefs-i
emmare’ basta olmak Uzere hirs, tamah, distk arzular, haset, bencillik gibi
duygusal bazda insanin 6zgirliginid her zaman tehdit edebilen tiim
faktorlere karsi Kur'an siirekli bir miicadele ve miicahedeyi 6ngérmektedir.
Zira insan bu micadele ve miicahedeyle ancak gercek hirriyete
kavusabilmektedir.

islam, basta din ve inan¢ olmak lizere, akil, kalp, 6grenim, bilim, bilgi
edinme, sanat, hayata bakis ve tefekkir gibi, hiirriyeti genis bir yelpazeye
seriyor.” Obur taraftan, insan icin mesru tim keyiflerine kafi gelecek
oldukga genis bir hiirriyet alani ciziyor. Ancak insanin bu dairenin disina

! Bkz. Abdii’I-Fettah ‘Asar, s. 439.

2 “Seytan sizin diismaninizdir, siz de onu diisman kabul ederek ona karsi miicadele verin!”
(Fatir, 35: 6).

3 islam, nefisle miicadeleyi, en biiyiik cihad olarak kabul etmektedir. Bu nedenle “biiyiik
cihadda élen siddiktir, kii¢lik cihadda élen sehittir.” buyrulmustur. (Bkz. Hakki, Tefsir-u Hakki,
c. 4,s.437).

* Bkz. Abdi|-Fettah ‘Asdr, s.449.
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ciktiginda, nefsin tuzagina diiserek onun tutsagi haline gelecegini soyleyerek
onu uyarmayi da ihmal etmiyor. Bununla beraber, islAm, hayatin tiim
alanlariyla ilgili ilkelerini sunduktan sonra, insanlari inanip inanmada serbest
birakiyor.*

islam’a gére hiirriyet, imanin dzelliklerinden biri ve Allah’in bir hediyesi
oldugundan, imanin gliclenmesi oraninda hiirriyet anlayisi da parildar. Zira
mi’min, Allah’a imanin vermis oldugu izzet ve vakarla, baskasinin tahakkiim
ve istibdadini kabul etmedigi gibi, imandan gelen sefkat ile de baskasinin
hak ve hiirriyetine saldirida bulunmaktan da son derece sakinir.

Bu acidan, isldam’in hiirriyete bakisi ile Batinin hiirriyet anlayisi arasinda
da belirgin bir farkhlik meydana gelmektedir. Bati dislincesine goére
hirriyet, “Baskasina zarar vermeden kisinin istedigi gibi yasamasidir.” Oysa
islam’a gore hiirriyet, “kisinin ne kendisine, ne de baskasina zarar vermeden
istedigi gibi yasamasidir.”” Buna goére hirriyetin iki yonu vardir: Biri, kisinin
mesru hareketlerinde sahane serbest olmasi, digeri de, baskasina hicbir
sekilde zarar vermemesidir.®

Yukarida da degindigimiz gibi, Hirriyetin karsiti koleliktir. islam oncesi
Arap toplumu basta olmak tzere, bircok Avrupa Ulkelerinde bile, kolelik,
asaletin karsiti anlaminda kabul edilip kéle ve cariyeler, insan degil de
satilabilen 6nemli bir ticaret metar olarak gorilmdistir. Batinin buyuk
distndrlerinden Eflatun, Kéleligin, Cumhuriyet-i fazila icin gerekli bir diizen
oldugunu soylemis ve onlara vatandaslik ve esitlik hakkini yasaklamistir.
Aristo da ondan geri kalmayarak, koleligin, insanhgin bir geregi oldugunu ve
insanlarin bazilarinin dogustan hir, bazilarinin ise dogustan kole olarak
yaratildigini iddia etmistir. Bu dogrultuda babanin kendi evladini satmasi
hatta kendi kendisini dahi satmasi mesrulastiriimis, kélenin ¢ocugu, hiir bir
kisiden dahi olsa kéle kalmaya mahkdm edilmisti.

Bu sekilde 6ne siiriilen bu beseri deger yargilarinin etkisiyle zamanla
kolelerin sayisi, hirlerin sayisina oranla buyilk artis gostermistir. Bir ara
Atina’da hirlerin sayisi 20 bine ulasamazken, koélelerin ntfusu, 100 bini
bulmustu.® Fazla uzak olmayan bir gecmiste bile Amerika’da, bazi
lokantalara kopeklerin girmesine izin verilirken, sirf kole asilli olduklari
diistiincesiyle zencilerin oralara girmelerine izin verilmemekteydi.

! “Deki, ister inanin, ister inanmayimn!” (isra’, 17: 105); “Deki hak, Rabbindendir, dileyen inansin,
dileyen inkdr etsin!” (Kehf, 18: 29).

% Bkz. Bedilizzaman Said Nursi, Miinazarat, s. 55.

® Bedilizzaman Said Nursi, , Miinazarat, 58, 59.

* Abdi|-Fettah ‘Asr, s. 460.
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Bu miiesseseyi kucaginda bulan isldm, hiirriyet anlayisinda oldukca
hassas davranmis ve ona blyik 6énem vererek kolelik kurumunu tasfiye
etmede blyik bir devrim gergeklesmistir.

islam, ilk olarak koéle istihdam edenlere, yediklerinden yedirme,
giydiklerinden giydirme mecburiyetini getirmistir. Ardindan tesvik ve
tecziyelerle' bu kurumu, tedricen islah ederek, bu durumda olan insanlara
hiirriyetlerini kazandirmakla iade-i itibarda bulunmus ve onlara yeniden
sayginlik kazandlrm|§t|r.2

Zeyd b. Harise, Usame b. Zeyd, Bilal-1 Habesi, Selman-i Farisi ve Suheyb-i
Rumf gibi kole asilli mi’minler, basta yakin Peygamber arkadashgi olmak
Uzere, peygamber miuezzinligi, peygamber hisimligi, peygamber
danismanhigi ve peygamber ordusu komutanhig’® gibi maddi ve manevi
onemli mevkiler ihraz ettikleri gibi, Tabiin Déneminde de islami ilimlerde
ozellikle hadis alaninda otorite haline gelerek hadis tarihinde “mevali
donemi”* adiyla 6nemli bir yer almislardir.

Sonug¢

! Kur'an-i Kerim; yanhslikla adam 6ldirme, ziharda bulunma ve yemini bozma durumlarinda,
ceza olmak Uzere, birer kolenin hirriyetlerine kavusturulmasini bir keffaret olarak
ongormektedir. Kur’an-1 Kerim, bu sekil bir keffaret 6demeyi de, “fekkii-Rakabe” (boyundaki
esaret bagini ¢dzmek) olarak tabir etmektedir. (bkz. Nisa, 4: 92; Miicadele, 58: 3; Maide, 5:
59.

? Hz. Peygamber, Hz. Hatice tarafindan kendisine hibe edilen Zeyd b. Harise'yi cok sevdiginden
dolayr onu evlatlik edinmisti. Bunun Uzerine, halk tarafindan Hz. Zeyde “Muhammed oglu
Zeyd” anlamina gelen “Zeyd b. Muhammed” seklinde hitap edilmeye baslandi. Baska bazi
sahabiler i¢cin de ayni durum s6z konusu oldu. Ancak bu durum, Yiice Allah tarafindan insan
kisiligini rencide edici olarak bulundugundan, bu durumda olan kisilere kendi babalarina
nispet edilerek hitap edilmesi emredildi. Babalarin bilinmemesi durumunda ise, onlarin dinde
kardes ve dost olduklarina dikkat cekildi. Ornek olarak; Salim’in, (r.a) Huzeyfe’nin (r.a) azaldi
kolesi olmasi hasebiyle “Huzeyfe oglu Salim!” yerine “Salim kardes!” veya “Huzeyfe’nin
Dostu Salim” anlaminda, “Salim Mevla Huzeyfe” gibi bir ifadenin kullaniimasinin, Allah
katinda daha adilane, daha uygun bir davranis bicimi olacag bildirildi. Boylece Kur’an, kolelik
statlisind ortadan kaldirdigi gibi, bunu c¢agristiran “kul”, “kéle” gibi kaba tabirleri de
kaldirarak yerine “dost” ve “kardes” gibi kibar tabirler koymustur. (Ahzab Suresinin 5.
ayetinin, tefsiriyle ilgili olarak bakiniz, Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Bahri’l-‘Ulam, 111, 44).

* Hz. Peygamber’in azaldi kélesi Zeyd b. Harise’nin oglu olan Uame’yi heniiz on sekiz yasindaki
bir delikanh iken, sahabenin ileri gelenlerinin icinde bulundugu bir orduya komutan tayin
etmesi, oldukca dikkat cekicidir. (Bkz. Ebu Sa‘d Abdi’l-Melik b. Muhammd b. ibrahim en-
Nisaburi, Serefii’l-Mustafa, |, 455.

4 Mevali; dost, arkadas, yardimci gibi anlamlara gelen “mevla” kelimesinin ¢oguludur. (Bkz.
Ebu Tahir Mecdl’d-Din Muhammed b. Yakub el-Feyruzabadi, el-Kamusi’l-Muhit, (et-
tab‘atl’s-sdamine. Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 2005), I, 1344, “vly” maddesi.
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Kainati ve kdinat icinde diinyamizi, diinya lzerinde de insanlari yaratip
onlara hayat bahseden yiice Allah olduguna gore, insanin iki diinyada da
mutlu olmasinin yollarini en iyi bilen elbette ki O’dur. Bu itibarla kullarinin
mutlulugu icin en gegerli bir hayat programini diizenleme yetkisine de yine
O sahiptir.

Kur’an-1 Kerim ve Sinnet, boyle bir programi olusturan diizenlemeler
mecmuasi hiviyetindedir. Bu dogrultuda belirlenen amacin gergeklesmesi
icin bu programin igerdigi ilkelerin hayata gegirilmesini saglamak agisindan
bu iki kaynagin kapsamindaki diizenlemelerin bir takim emir ve yasaklarla
beraber bazi tesvik ve mieyyideler icermesi kaginilmazdir. Bu prensiplere
uyum gostermek tamamen insanlarin menfaati icabi olup, ylice Allah’in
kullarinin olumlu veya olumsuz davranislarindan higbir sekilde etkilenmesi
s6z konusu degildir.

insan kadar Yiice Allah’in isim ve sifatlarinin tecellilerinin odagi
olabilecek baska bir varlik olmadigl gibi, duygu ve arzularina sinir
konulmayan, yikselisi ve dislisi agisindan da insan gibi mertebesi sabit
birakilmayan baska bir varlik bulunmamaktadir.

insan, mahiyetine dogustan birakilmis olan hayir ve ser kabiliyetlerinden
herhangi birini kendi iradesiyle kullanmasi durumuna bagl olarak, oniine
acilan, sonsuz yukselis veya sonsuz disis olmak Gzere iki yoldan birisinin
yolcusudur. Ancak ylice Allah’in muradi hep kullarinin yiikselisinden yana
oldugu icin bu noktada onlar icin gerekli bitlin imkan ve ortami hazirladig
gibi, onlari sonsuz disisten koruma ve kurtarmanin tedbirlerini almis ve
carelerini belirlemistir.

insanin bu iki zit kutba dogru gergeklestirdigi seyri esnasinda vardig
noktay! en dogru bir sekilde belirleyip degerlendirme yetkisi, sadece Yiice
Allah’a mahsustur.

insan, sosyal bir varlik oldugundan cevresiyle ilgili yaptigi
degerlendirmelere gore, onunla olan iletisim ve iliskilerini diizenlemeye
calisir. Bu baglamda, bireyin toplumla kurmak durumunda oldugu bu
iletisim ve iliskilerin saglkl olmasi ve bu baglamda bir takim paranoyalarla,
otekilesmelerin yasanmamasi i¢in, baskasi hakkinda oldugu kadar kendisi
hakkinda da yapacagi saglikh ve tutarli degerlendirmelerde bulunmasi
oldukg¢a 6nem arz etmektedir.

insanin, akilli olmakla beraber, ayni zamanda duygusal bir varlik olmasi
hasebiyle, gerek kendisi, gerek baskasi hakkinda vyaptigi kisisel
degerlendirmelerindeki yanilma ve hata yapma riski oldukga yuksektir.
Haksizlik etmeme ve toplumda bir takim kaoslarin yasanmasina sebebiyet
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vermekle blylk veballer altina girmeme acisindan konuya hassasiyet
gosterilmesi, Gnem arz etmektedir.

Akil, dogruyu bulmak, dogru algilamak ve diinyadan dogru yararlanmak
Uzere insana, Ylce Rabbi tarafindan bahsedilen en bliyik bir cevher ve en
degerli bir hediyedir.

Duygularin kendi basina dogruyu bulabilme yetenegi bulunmadig igin,
aklin egemenliginde bulunmalari durumuna goére ancak vyanilmalari
onlenebildigi gibi, aklin yanilma payi da, ters orantili olarak vahiyle paralel
gidisi derecesine gore azalabilmektedir.

Yice Allah, rahmetinin geregi olarak kullarinin  hep dogru
degerlendirmelerde bulunup, dogru sonuclara varmasini, boylece aradiklari
ve son derece muhta¢ olduklari gercek huzuru bulmalarini saglamak
amaciyla, akillica yararlanmak (zere, onlar icin sasmaz bazi kistaslar
belirlemistir ki, bunlar ayni zamanda temel insani degerleri olusturmaktadir.
Peygamberler ise, bu kistaslari en saghkli bir bicimde kullanmayi ve
onlardan yararlanmayi insanlara 6gretmek Uzere goérevlendirilmis birer
hidayet ve medeniyet 6ncusiddrler.

Beseriyetin bu noktalardaki kayip ve kazanimlarinin, biyik 6nem
tasimasi, bu kayip ve kazanimlarin da dogrudan alakalarinin bulunmasi
cihetiyle, insani dinamiklerin ylkseltiimesine ve onlara geregince itina
gosterilmesine yonelik Kur’an ve Siinnette, biyilk tahsidat yapiimistir.

Sonug olarak; mutluluk, tim insanligin fitrl, vazgecilmez, temel, ortak
ihtiyact oldugundan, insan istedigi takdirde, diinya hayatinda da Cennet
havasina benzer bir mutlulugu yakalayabilmenin ¢aresine sahiptir. O da,
insanin duygusal ve kisisel milahazalara dayali beseri dinamikler yerine, aklt
verileri her zaman 6nemle 6n plana gikaran ilahi dinamikleri benimseyip
icsellestirmesi ve onlari titizlikle pratige gegirmesidir.
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