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Seriyye Sicillerine Gore Urfa'da Kadin ve Aile
(Xvn-Xvi. Yiizyillar)

Dog. Dr. Mehmet Emin UNER®

Ozet

Aile, insanlarin hayatlar1 boyunca en uzun siire iliski kurduklar1 ve
icinde sosyallestikleri; ekonomik ve psikolojik destek aldiklari; gelenek, dil
ve sosyal degerlerin 6grenildigi en 6nemli sosyal birimdir. Aile insani ve
toplumu ayakta tutan temel dinamiklerden biridir. insanlik tarihinin uzun
seyri i¢cinde, zaman zaman aile yapilarinda bazi sapmalar goriilmiisse de,
aile, toplumlarin vazgecilmez sosyal {nitesi olma gorevini daima
korumustur. Kadin ise toplumun temel 0gesi ve aile iginde birlestirici
konumdadir.

Osmanli toplumunda kadin hakkinda bilgi edinilebilecek kaynaklarin
basinda ser’iye sicilleri gelir. Bunun disinda ahkdm defterlerinde az da olsa
bazi bilgiler edinmek miimkiin olmaktadir. Ayrica vakfiyeler de bu konuda
bilgi verirler.

Bizim de temel kaynaklarimizi Urfa ser’iye sicilleri, Urfa’da
kadinlar tarafindan kurulmus olan vakiflarin vakfiyeleri ve 24 Numarali
Rakka Ahkam Defteri olusturmaktadir.

Urfa’da o donemin sartlarinda kadin zamaninin biiyiik boliimiini
evde ve ¢ocuklarla gecirmekteydi. Hemen hemen butln bélge icin sdylenen
cok evlilik konusunun zannedildigi gibi, pek yaygin olmadig Urfa’da da
goriilmektedir. Mihr’in toplumda yaygin bir sekilde devam ettigi, ancak
bunun yani sira eskiden beri var olan bazi geleneklerin islami dénemde de
varliklarinm stirdiirdiikleri goriilmektedir. Bunlardan baslik (kalan) meselesi
mihr ile birlikte devam ettigi ve resmi makamlarca da benimsenmistir. Mal
mulk sahibi olan kadinlar vakif kurmuslar ve bunlar1 yonetmislerdir. Ticaret
konusunda ¢ok aktif olmamiglardir.

Anahtar Kelimeler: Urfa, Osmanli, Kadin, Aile

* Do¢. Dr., Harran Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih  Boliimi,
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Abstract

The family is the most important social unit in which people
socialize, get economical and psychological support, learn their language,
culture and values. The family is one of the essential parts of both a human
and a society. Throughout the history, the family kept its position as the
irreplaceable social unit of the society, even though some differences
occurred from time to time. Women are the essential part of the society and
have a unifying role in the family.

Sharia court records are the first source to obtain information about
women in the Ottoman society. In addition to court records, Verdicts
Registers and vakfiye records holds some information. The sources used in
this article are Urfa sharia court records, the vakfiye records of the
foundations established by women in Urfa, and Rakka Verdicts Register
Number 24.

Women of that period spent most of their time at home with
children. Contrary to what is believed for the whole region, polygamy was
not common in Urfa either. Mihr was practiced commonly, on the other
hand some old traditions still exited in the Islamic period. Baslik were
practiced alongside mihr according to official authorities. Rich women
established foundations and managed them. Women were not so active in
trade.

Key Words: Urfa, Ottoman, Women, Family.

Aile, insanlarin hayatlari boyunca en uzun siire iliski kurduklar1 ve
icinde sosyallestikleri; ekonomik ve psikolojik destek aldiklari; gelenek, dil
ve sosyal degerlerin 6grenildigi en 6nemli sosyal birimdir. Aile insanm1 ve
toplumu ayakta tutan temel dinamiklerden biridir. Insanlik tarihinin uzun
seyri icinde, zaman zaman aile yapilarinda bazi sapmalar goériilmiisse de,
aile, toplumlarin vazgecilmez sosyal {nitesi olma gorevini daima
korumustur. Kadin ise toplumun temel 6gesi ve aile iginde birlestirici
konumdadir.

Bu calismada XVII. ve XVIIIL yiizyillarda Urfa’da kadin ve aile
konusu islenecektir.

A) Evlilik ve Bosanma Olaylari

1) Aile ve Evlilik

Aile, kan baglilhigi, evlilik ve diger kanuni yollarla aralarinda
akrabalik miinasebeti olan, ¢cogu kez de ayni evde yasayan fertlerden olusan
bir birimdir. Fertlerin cinsel, psikolojik, sosyal, kulturel ve ekonomik
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ihtiyaglarinin karsilandigi, onlarin topluma uyum ve istiraklerinin saglandig:
bir sosyal cevre ve milessesedir.® Daha kisa bir ifadeyle bir kizla bir erkegin
baba ocagmi terk ederek yeni bir ev kurmalari olayina evlenme, evlenen
kari-koca ve c¢ocuklardan olusan kiiglik topluluga da aile denir. Genis aile,
bir aile reisinin bagkanliginda es, ¢ocuk, torun, gelin, damat, amca, day,
hala ve teyzelerden olusmaktadir. Ailenin ataerkil veya anaerkil olusuna
gore onu meydana getiren fertlerde degismektedir. Dar veya ¢ekirdek aile
ise bir kar1 koca ile cocuklardan meydana gelmektedirz.

Ailedeki hakimiyetin baba veya annede olusuna gore aileler ikiye
ayrilmaktadir. Baba hakimiyetine dayanan, onun ¢ocuk ve yakinlarini i¢ine
alan aileye “ataerkil”; anne hakimiyetine dayanan, onun c¢ocuk ve
yakinlarini teskil ettigi aileye de “anaerkil” aile denir. Ayrica aile, eslerin
sayisina gore de tek eslilige (monogami) dayanan aile, c¢ok eslilige
(poligami) dayanan aile olmak (izere ikiye ayriimaktadir.®

Aileyi olusturan fertler devirlere, bolgelere, sosyal, iktisadi yapiya ve
sahip olduklar1 inanglarima gore degisiklikler gostermektedir. Mesela;
Yahudilik’te aile sadece sosyal degil, ayn1 zamanda dini bir topluluktur.
Hiristiyanlik ise aile sosyal veya medeni bir kurum olarak degil, tamamen
dini bir kurum olarak kabul etmektedir. Cahiliye devri Araplari’nda ailenin
miistakil bir varligi oldugunu sdylemek pek miimkiin gériinmemektedir.
Zira bu toplumda bir ailenin Gyesi olmaktan ¢ok bir kabilenin lyesi olmak
deger tasimaktadir. Eski Tiirklerde de aile ¢agdas1 bir¢ok toplumlardaki gibi
ataerkil bir yapiya sahip oldugu goriilmektedir. Islim’da ise aile
Hiristiyanlikta oldugu gibi tamamen dini bir kurum degilse bile yine de bu
birlige biiyiik 6nem verilmis ve insanlarin aile kurmalar1 ayet ve hadislerle
tesvik edilmistir. Cilinkii aile hem kisinin huzur buldugu bir ortam, hem
neslin devami i¢in bir sebep, hem de kisiyi dince giinah sayilan cesitli
kétiiliiklerden alikoyan bir kurumdur.*

Osmanli ailesi, Islam hukuku ve Osmanli kanunnamelerinin
belirledigi smirlar i¢inde varligin1 devam ettirmekteydi. Yani Osmanlt aile
hukuku, Islam aile hukukunun Osmanli Devleti boyunca tatbikatindan
ibaretti. Bunu belgeler 1518inda Osmanli toplumunda giinliik hayatinda
yasanan olaylardan da takip etmek miimkiindiir. Sunu da belirtmekte fayda
var Osmanli toplumunda aile hayat1 ve bunu diizenleyen hukuki metinler ve

1 Mehmet Unal, Tiirk Medeni Hukukunda Aile Baskaninin Sorumiulugu, Ankara 1979, s.
39.

2 Mehmet Akif Aydin, “Aile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul
1989, 11, 196.

® Mehmet Akif Aydin, a.g. m, s. 196.

Aydmn, a. g. m., s. 199.
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uygulamalar1 arasinda c¢esitli yilizyillara ait de olsa fazla bir fark yoktur.
Urfa’da aile olaylari, asagidaki alt basliklar altinda belgelerden verecegimiz
misallerde de goriilecegi gibi, mahkemeye intikal eden davalarin ve verilen
kararlarin hep birbirlerini tekrar1 gibidir. Aralarindaki fark, yagsanilan devrin
sosyal, kilturel ve ekonomik durumuna gore ailenin bunlardan etkilenme
derecesi ve dinin bazi hiikiimlerinin yorumlanmasindaki degisikliklerden
kaynaklanmaktadir.

Toplumun hayat tarzi, gelenekleri, kiiltiirii, erkek-kadin niifus orani,
ekonomik ihtiya¢ ve imkan, sosyal statii, bolgesel sartlar gibi dis faktorlerle
de yakindan ilgili olan ¢ok evlilik insanlik tarihinde uzun bir ge¢mise
sahiptir. Burada ¢ok evliligin tarihi gelisimini tartismak konumuzun
sinirlarint asar. Ancak sunu sdyleyelim; Islimiyet’te oldugu gibi Yahudilik
ve Hiristiyanlik’ta da ¢ok evliligi yasaklayan bir hiikim bulunmamaktadir.
Yahudilikte “cok evlilik” uygulamasi, Ortagag’a kadar devam etmis ve
Kitab-1 Mukaddes’te aksi yonde bir hiikkiim bulunmamasina ragmen XI.
yiizyilda Rabbi Gershom tarafindan yasaklanmustir. Incil’lerde de g¢ok
evliligi yasaklayan acik bir ifade mevcut degildir. Luther c¢ok evliligin
yapilabilecegini agik¢a belirtmistir. Islamiyet’te de ¢ok evliligi yasaklayici
bir hilkiim yoktur. Ancak “zorlastiric1” birtakim kayit ve sartlardan bagka
ona bir {ist sinir getirmis ve en ¢ok dort kadinla evlenmeye izin vermistir.!

Osmanli ailesi de bir Islam ailesi 6rnegi olarak ¢ok eslilik (poligami)
serbest olmasina ragmen, fiilen tek eslilik hakimdir. Sanildiginin aksine
gerek arsiv kaynaklari, gerek seyahatnameler ayni anda birden fazla esle
yapilan evliliklerin ¢ok olmadigimi gostermektedir. Mesela XVI. yiizyil
sonunda Osmanli iilkesinden gecen Alman protestan papazi Salomon
Schwigger: “Tiirkler diinyaya, karilar1 da onlara hiikmeder. Tirk kadim
kadar gezen, eglenen yoktur. Cok eslilik yoktur. Herhalde bu isi denemis,
dert ve masrafa neden oldugunu anlaylp vazgeg¢misler. Bosanma pek
gorilmiiyor. Cilinkli bosanirken erkek para ve esya veriyor ve kiz ¢ocuk
anneye kaliyor? demektedir.

Suraiya Faroghi, Osmanlilarda evlilik konusunda su ana kadar
yapilmis aragtirmalarin ortaya ¢ikardigi en 6nemli sonug olarak, bugiine
kadar c¢ok kadimnla evliligin roliiniin iyice abartildigini, halbuki sayfalar
dolusu zabitlarin tutuldugu miras davalarina bakildiginda, Ankara, Kayseri
ve XVIIIL yiizyilin baslarinda Bursa sehirlerinde ¢ok kadinla evlenenlerin

! islam alimleri ¢ok evliligin hangi sebeplerle mesru kilindigi hususunda yaptiklar
degerlendirmeler igin bkz. Kevser Kamil Ali-Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, DIA, Istanbul
1993, VIII, 366-367.

% lber Ortayli, “ Anadolu’da XVI. Yiizyilda Evlilik {liskileri Uzerine Bazi Gézlemler”,
Osmanlt Arastirmalart, 1, (1980), s. 37.



26 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015

hic de fazla olmadigini, 6rnek gosteriyor. Gerek yer, gerek zaman
bakimindan bu durumun tespit edildigi 6rnek o kadar ¢oktur ki, bir Anadolu
sehrinde yasayan “normal” bir ailede tek esli evliligin gecerli oldugunu
kabul etmenin ka¢inilmaz oldugunu belirtiyor.*

Biitiin Osmanli cografyasinda oldugu gibi, Urfa’da da ¢ok eslilik ¢ok
yaygin olmayacak ki bununla ilgili olarak XVIII. yiizyilda kayitlara gegmis
sadece bir tek olayla karsilastik. Rakka Ahkam Defterinde 1197/1777
tarthinde bir veraset olayr miinasebetiyle c¢ikan anlagsmazlik sonucu
haksizliga ugrayan tarafin hiikiimet merkezine yaptig1 sikayet iizerine Ruha
kadisina gonderilen hiikiimde rasthyomz.zEsler arasinda adaleti saglamanin
zor olacagi duygusuyla genellikle tek eslilik tercih edilmektedir.

Osmanlh ailesinde ailenin olusturdugu fert sayisi “avariz” hanesi
tespiti esas almarak belirlenmistir. Buna gore ailenin hane® karsilig1 olarak 5
kisiden meydana geldigi kabul edilmistir’. Osmanli déneminde toplumun
en kiigiik parcasini aile meydana getirmistir Bu aile yapist bir yandan eski
Tiirk anlayisma dayamirken,” diger taraftan Islam dininin ortaya koymus
oldugu prensiplere gore sekillenmistir. Ailenin, temel kabul edildigi biitiin
geleneksel toplumlarda oldugu gibi, Osmanl toplumunda da genis aile tipi

1'S. Faroghi, 18. Yiizyihn baslarinda Istanbul’da bulunmus LadyMontagu’niin bir
gbzlemini de aktarmaktadir. Istanbul’un segkin aileleri arasinda c¢ok evlilik hos
karsilanan bir sey degildir. O devirde yazarin bir tanidiginin kocasi ikinci bir kadin almus;
bundan dolay1 adama koétii gozle bakilmaya baslandigr gibi, ilk karist da onu bir daha
odasma sokmamistir. Bkz. SuraiyaFaroqghi, Osman/i Kiiltiirii ve Giindelik Yasam, cev.
Elif Kilig, Istanbul 2000, s. 117.

2 Urfa (Ruha) sakinlerinden iki ese sahip olan Mehmed vefat ettiginde mal ve emlak irsen

iki esine intikal etmis, ancak bir siire sonra esi Perihan vefat etmis ve diger esi de Arslan

oglu Ismail ile evlenmistir. Arslan oglu Ismail evlendikten sonra akrabalar1 Ibrahim oglu

Osman ve Elhac Osman ile isbirligi yaparak Perihan’in hissesine diigen mirasi

kardeslerine vermedigi gibi adi gecen kisilerle Perihan’in kardesleri Seyyid Ali ve

Seyyid Elhac Hiiseyin’in evlerini basip onlar1 yaraladiklar1 gibi, kadmlari da

dovmiiglerdir. Bunun iizerine ad1 gegen iki kisi mirasin kendilerine intikali ve kendilerini

yaralayanlarin cezalandirilmalari igin hitkiimet merkezine gidip sikayette bulunmuslardir.

Merkez de hem Ruha sancaginin tabi bulundugu Rakka valisine hem de Ruha kadisina

hitaben s6z konusu haksizligin acilen giderilmesi ve ilgili sahislarin haklarinin iadesi

icin emir gondermistir. Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BA),Rakka Ahk&dm Defteri, Nr. 25,

s. 31

Hane deyimi hakkinda bkz. Nejat Goyiing, “ ‘Hane’ Deyimi Hakkinda”, Tarih Dergisi,

32,(1979), s. 331-348.

Tahrir Defterlerindeki verilere dayanarak Osmanli Devleti’nin 16. yilizyildaki biiyiik

sehirlerin niifusunu hesaplayan O. Liitfi Barkan’in hane karsilig1 olarak kabul ettigi 5

katsayis1 genel de kabul gérmiistiir. Bkz. O. L. Barkan, XV. Ve XVI. Asirlarda Osmanl

Imparatorlugunda Zirai Ekonominin Hukuki ve Mali Esaslar: (Kanunlar), Istanbul 1943,

I, 152.

® Bu konuda bkz. ibrahim Kafesoglu, Turk Milli Kltiirs, istanbul 1989, s. 215-217.
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yaygindir. Bu genis aile, li¢ kugsagin bir arada yasadig1, ama yakin akraba ve
kardeslerin ailelerini de i¢ine alan daha genis bir toplulugun iiyesidir. Biitiin
bu bilgiler 1s1¢1nda bir degerlendirmeye tabi tuttugumuzda, acaba hiikiimet
merkezinden oldukca uzak bir tasra sehri olan Urfa’da aile yapisi nasildi?

2) Namzedlik (Nisan)

Ailelerin evlenmeyle tesekkiil ettigi acik bir husustur. Evlenme,
aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir erkek ile kadinin, ortak bir hayat
stirmek ve evlat yetistirmek amaciyla gerekli bagi meydana getirmek {izere
yaptiklar1 bir akit olarak tarif edilebilir. Biitlin Osmanli cografyasinda
oldugu gibi Urfa’da da nikahlarin ¢ok az bir kismi1 mahkemelerde kadilar
tarafindan kiyildig1 goriilmektedir. Cesitli sebeplerle kadilara miiracaat
etmeyenlerin nikahlar1 ise kadi tarafindan degil, ancak yine de kadi
kontroliinde kiyilmaktadir. Bu durumlarda nikahin kiyilmasi, naibler ve din
adamlar1 tarafindan genellikle de bu gorev “mahalle imam1” tarafindan
yerine getirilmektedir.' Ancak imamlar her istendiginde hemen nikéh
kiyamazlar, taraflar bulunduklar1 yerin mahkemesinden nikah icin gerekli
izni alip, o din adamina hitaben bir izin kagidi getirdiklerinde bu gorevi
yerine getirirlerdi. Burada kadi izninin aranmasi taraflarin evlenmeye mani
bir durumlarinin bulunmadiginin yetkili bir hakim tarafindan tespiti amacini
tasir.” Kadinin izni olmadan nikahin kiyilamayacagi, buna ragmen kiyilan
nikdhin gecerli olmayacagi konusunda meshur seyhiilislim Ebussuud
Efendi(6.1574)'nin fetvast vardir.® Bundan anlagiliyor ki Osmanlilarda
evlenmeler, devletin her tiirlii kontroliinden uzak, alim-satim gibi alelade
islerden degildir. IV. Mehmed (1648-1687) devrinde kadilarin aldiklari
“resm”ler arasinda nikahdan, bakire icin 32 ve dul (seyyibe) i¢in 15 akce
aldiklar1 goriilmektedir ki bu akgelerin “izinname” akgesi olarak alindigi
anlasilmaktadir.*

Imamlarin gorevleri icin bkz. Kemal Beydilli, Osmanli Déneminde Imamlar ve Bir
Imamin Giinliigii, Istanbul 2001.

2 M. Akif Aydm, “ Osmanli Hukukunda Nikdh Akitleri”, Osmanli Arastirmalari,
3(Istanbul, 1982), s. 6.

“Mesele: Hakimma'’rifetsiz nikdh olunmaya deyu emr-i Padisahi varid olmus iken, hakim
ma’rifetsiz nikdh sahih olur mu? Elcevab: Olmaz, meger niza’ ve husumet olmaya.”;
Mesele: Hind, izn-i kadi yok iken, birka¢ kimse huzurunda ‘kizim Zeyneb-i sagireyi ,
kardesim Amr’rin oglu Bekr-i sagire verdim’ deyip, Amr ‘Bekr i¢in Zeyneb’i alip kabul
ettim’ dese nikdh olur mu? Elcevap: Izn-i hakimle olmak emr olunmustur”, Ertugrul
Diizdag, Seyhiilislam Ebusuud Efendi Fetvalarina Gore Kanuni Devrinde Osmanli
Hayati, Istanbul 1998, s. 56-57.

Said Oztiirk, Askeri Kassama Ait 17. Aswr Istanbul Tereke Defterleri (Sosyo-Ekonomik
Tahlil ), istanbul 1995, s. 60.
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Urfa’da evlilikle ilgili olarak Osmanli doneminde uygulanan ve
giinlimiizde de yaygin bir sekilde devam eden adetlerden birisi, “nigsanlilik”,
“namzedliktir. Nisan kelimesi, belirlemek, belirti, belli etmek anlamlarina
gelir. Bu sebeple olacak ki, evlilikte karsilikli s6z verildikten sonra, taraflar
bu sozlesmeyi baskalarina da duyurmak isterler. Dolayisiyla bu duyurudan
sonra o kiza kimse talip olamazken, damat adayma da kiz aramaktan
vazgecilir. Nisan, gelin olacak kizin belirlenmesi ile diigline hazirlik
amactyla, soz kesiminden bir siire sonra yapilan torendir. Torenin amaci,
verilen sozu belirlemek, sosyal cevreye duyurmak ve genclerin evlilikleri
icin hazirlik yapmalarina imkan vermektir. Bilinen yazili kaynaklara gore
nisan gelenegi, cok eskilere dayanir. Mesela eski Asur’da ¢ocuklar bazen
besik kertmesi usulii ile nisanlanir, yaslar1 belli bir seviyeye geldiklerinde de
evlenirlerdi. Eger bir taraf nisan1 bozarsa, o zamana kadar verilen
hediyelerden vazge¢mis saylhrdl.1 Besik kertmesi usulii ile nisanlanma, eski
Tiirklerde de goriiliir. Ayrica Cin kaynaklar1 Orta Asya sosyal gruplarinda
cok eskiden beri, nisan gelene§inin bulundugunu belirtirler.? Kazak
Tiirklerinde iki taraf anlaginca belli bir glinde nisan yapilir. Nisanda damat
tarafi kiz tarafina ¢esitli hediyeler gotiiriir. Nisanda yiiziik takmak sart
degildir, onun yerine kiza, kullanabilecegi herhangi bir siis esyasi
verilebilir.?

Islam’a gore nisanlanma, evlenme vaadinden ibarettir. Evlenmeden
once mutlaka bir nisan merasimine yahut bagka bir muameleye ihtiyac
yoktur. Erkegin evlenecegi kadina, kendisiyle evlenmek istedigini agik veya
kapali bir sekilde anlatmasi evlilik oncesi igin yeterli bulunmaktadir.*
Gerekli goriilmemesine ragmen, nisan Adetinin IslAm’1n ilk yillarinda da yer
yer uygulandigi bilinmektedir.> Osmanli toplumunda evlenmeye karar
verenler belli bir siire nisanli kalirlardi. Belgelerde nisanlanma anlamina
gelen “namzed olmak” deyimi kullanilmaktadir. Namzedlik olarak kabul
edilen kizin ailesine bir miktar nakit para veya bunun karsilig1 canli hayvan
ve hububat tiirtinden mal verilirdi ki buna “ baghik™ ad1 verilirdi. Bu konu
lizerinde ayrica duracagiz. Miistakbel esler namzedlikleri siiresince
birbirlerini daha yakindan tanima firsati bulmakta idiler. Bu namzedligin
ortalama siiresi hakkinda kaynaklar bize kesin bir tarth vermeseler de genel
bir fikir vermektedirler.

! K Balkan, “Eski Asur ve Anadolu’da Kizlarin Cocuk Yasinda Nisanlanmasi”, Belleten,
200, (Ankara 1987), s. 417.

2 Bahaddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglari, Ankara 1979, s. 184.

® N. Oraltay, Kazak Turkleri, istanbul 1976, s. 41.

* M. Akif Aydin, Islam- Osmanl Aile Hukuku, Istanbul 1985, s. 14.

> Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, cev. Salih Tug, Istanbul 1990, I1, 59.
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Kimi namzedlik olaymin kizlar daha bulGg yani evlenme ¢agina
gelmeden Once ebeveynler tarafindan gergeklestirildigi  goruluyor.
1039/1629 tarihli Ruha Kad1 Sicili’nde gegen bir hiikiimde Cum‘a kiz1 Afife
“ser‘-1 serif’e bizzat gelip, daha bul(ig ¢cagina varmadan babalig1 ve annesi
tarafindan Emin adli kisiye namzed yapilmis, kendisi simdi bulGiga eristigini
ve ad1 gecen Emin ile rizasiyla evlenecegini beyan etmistir.*

Namzedlikler sonunda evlilikle neticelenenler oldugu gibi, kizin razi
olmayip, istenilen kisiye varmayi kabul etmemek suretiyle bu namzedlik
taraflarin ayrilmalari ile de sonuglanabiliyordu. Bu durumda erkek tarafi
verdigi nakit para veya mal talep edebiliyordu. Nitekim 1039/1629 tarihli
bir Kadi sicilinde boyle bir olay1r miisahede edebiliyoruz. Hizir adli bir kisi
mahkemeye bagvurarak adi belirtilmeyen kiz i¢in baslik olarak 27 kurus
verdigini, ancak kizin kendisi ile evlenmek istemedigini, bundan dolay1 ad1
gecen meblagin kendisine geri 6denmesini istemistir.

Bir bolge veya sehirde yasayanlarin uzak beldelere ve “yabanci”lara
pek kiz vermek taraftar1 olmadiklar1 goriilmektedir. Bunu “ige doniik
evlenme”lerle izah etmenin yaninda, o gilinlin ulagim sartlar1 diisiiniilecek
olursa, ebeveynlerin kizlar1 gelin gittikten sonra ¢ok seyrek gorebilecekleri
veya bir daha hi¢ goremeyecekleri endiseleri de vardi. Bir bagka endiseleri
de damadin evlendikten sonra kizlarini terk edip kendi memleketine geri
donmesi idi. Nitekim bodyle bir olay Urfa’min Seyh Coban Koyiinde
yasanmustir. Bagdatli Cum‘a bin Ganem burada Medine isimli kiza talib
olmus, kizin babas1 mahkemeye bagvurarak bu endisesini dile getirmis, araci
olan Musa bin Ganem’in kefil olmasi sonucunda kizin babasi bu evlilige
razi olmustur.?’

“Afife binti Cum‘a ndm mer’e mahfil-i ser‘-i serife gelip takrir-i kelam ve bast-1 meram
kildp ben sagire iken is bu babaligim Hiiseyin Ali is bu validem Kerime’yi 8 senedir
nikah ile alfip validem ile mezbir Hiiseyin’in yaninda olurdum. Validem beni Emin ndm
kimesneye namzed etmekle hala ben buliguna erisip nefsimi ihtiyar edip mezbQr
Emin’e nikah ile varmagina riza verdum dedikde ikrar1 iizre talebiyle kayd-1 sicil
olundu”, Urfa Ser’iye Sicili (USS), Nr. 207, s. 151/ 336.

“Hizir nam kimesne mahfil-i ser‘de Hiseyin b. Bekir ndm mer’e muvacehesinde bast-1
kelimat eddp bundan akdem mezbdreyi nikah ile bana almak isteylip baglik namiyle
mezblireye 27 gurus vermisdim Hala nikah ile bana gelmeye razi olmayiip meblag-1
mezblr 27 gurusumu taleb iderim. Sual olunsun dedikte gibbes-sual mezbur Huseyin
takrir-i kelam edup filvaki‘ baglik namiyle mezblr Yazici’dan bundan akdem 27 gurus
almigdim lakin kenduye murafaa rizam yoktur meblag-1 mezblr zimmetimde hakkidir”,
USS, Nr. 207, 43/100.

“Karye-i Seyh Coban sakinlerinden Mustafa bin Hiiseyin nim kimesne mahfil-i ser‘de
Musa bin Ganem nam kimesne mahzarinda ikrar edip mezbdrun kebire kiz1 Medine’yi is
bu Cum‘a bin Ganem ndm kimesneye nikéah ile vermek ister mezbur Cum‘a Bagdadli
olmagla kizimi1 aldikdan sonra ihtimaldir ki kizim1 birakiip Musul’a veya Bagdad’a gider
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3) Mihr ve Bashk

Nikah akdi sebebiyle erkek tarafindan bizzat evlenilen kadina verilen
ve onun icin bir ekonomik giivence niteligini tasiyan mala “mihr” denir.
Islam’da esler arasinda mal aymrmi ilkesi bulundugundan mihr, velinin
yahut bir baskasinin degil, sadece kadinin hakkidir. Kadinin bu mali alip
diledigi gibi kullanabilir. Onunla ¢ehiz yapmaya ne kocasi ne de ebeveyni
tarafindan zorlanamaz. Bununla ilgili olarak bir damat aday1 da verdigi mihr
ile miitenasip ¢ehiz talep edemez. Hatta kayinpederi, su miktar mihre su
kadar ¢ehiz diye muayyen miktar talep etse ve alsa dahi, damat aday1 bu tiir
bir talepte bulunamaz.! Ancak kadin isterse mihrin bir kismmndan veya
tamamindan vazgegebilir veyahut da kocasia bagislayabilir. Mihr, evlilik
sirasinda kadina mutlaka verilmesi gerekir, ¢ilinkii nikdhin sahih olmasinin
sartlarmndandir. islam hukukuna gére mihrin muhakkak verilmesi gerekir.2
Miisliiman ile evlenen kadin, zimmi de olsa mihr hakk: aynen gegerlidir.?

Mihr, nikdh esnasinda miktarinin tayin edilip edilmemesine ve
O6deme zamanina gore cesitli isimler almaktadir. Miktar1 tayin edilen mihre
“mihr-i miisemma”, mihrin miktar1 tayin edilmedigi veya lizerinde siipheye
diisiildiigli takdirde, kizin emsali ve akranina bakarak mihrin miktarinin
tesbiti gerekir. Buna “mihr-i misl” denir ki 0Ozellikle vefat halinde
basvurulan islemdir. Nikah sirasinda pesin 6denen “mihr-i mu‘accel”, nikah
hitaminda veya vefat halinde terekenin taksiminde 6denen mihre de “mihr-i
mii’eccel” adi verilmektedir.* Mihrin {ist smiri icin bir smirlandirilma
getirilmemis, ancak alt smir i¢in bir rakam belirlenmis, 10 dirhem (32gr.)
giimiis veya buna tekabiil eden meblagdir. Ancak bu miktar mezheplere
gore farklilik godstermistir.” Mihr-i mieccelin verildigine dair zevcenin
rizasinin mahkeme-i ser’iyede sabit olmasi gerekir. Nitekim bogsanma
halinde bu nevi kayitlara Anadolu’nun diger sehir kadi sicillerinde oldugu
gibi, Urfa kadi sicillerinde de rastlanmaktadir. Nitekim 1640 tarihinde
Hulseyin bin Mustafa mahkeme-i ser‘e gelip, bosadigi karisinin da hazir

deylakd-1 nikdhda teallile ddp bu mezblr Cum‘a Medine’yi tezvic etdukdan sonra
mezblr Medine’yi birakip Musul’a ve Bagdad’a gider ise ben mezblr Cum‘a’nin
nefsine kefil oldum dedikde mezbur Mustafa’nin ikrar-1 mesruhesinibi’l-muvacehe
mezbur tasdik ve kabul edip...”, USS, Nr. 207, 253/583.

O. Nasuhi Bilmen, Hukuk-iisidmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul, 1950, 11, s.
121.

Kur’an’da mehir emredilmistir. Geri alinmaz. “ Kadinlariniza yigin yigin altin verseniz
geri almayiniz.” (Nisa 4/4.)

Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e, s. 122.

* Abdurrahman Kurt, Sicillerine Gore Osmanli Ailesi(1839-1876), Bursa 1998, s. 25.

® Elhac Mehmed Zihni, Nimetii 'I-Islim, istanbul 1990, s. 642.
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bulundugu sirada karisini iki ay dnce bosadigini ve mihr-i mii’eccelini de
0dedigini beyan etmis, hazir olan Elif de tasdik etmistir.t

Kocasmin vefati halinde kadinin aleyhine bir durumun meydana
gelmesine sebep olan ve yine kadin1 ¢ok ugrastiran bir “mihr-misl’ olayidir.
Yukarida da belirtildigi gibi, ya mahkeme kizin emsal ve akranina bakarak
veyahut da kadin mahkemede sahitlerle bu ¢esit mihr miktarini tespit etmek
durumundaydi. Kadi sicillerinde bu cesit olaylara da tanik olmaktayiz.
Nitekim kocas1 vefat eden Izzeddin kizi Nesfa hem kendi adina hem de
kizlar1 adina ger‘i mahkemeye miiracaat ederek, 6len kocasinin malindan
hak talep ettifinde vekil olan Hact Osman bin Omer adi gegen kadinin
mihrinin mikdarin1 bilemedigini ve miktariin tespit edilmesini istemistir.
Bunun iizerine Mevlanad Osman bin Omer ve Seyyid Numan bin Hac1
Ibrahim mahkemede Nesfa’nin nikahi kiyildiginda mihrin miktar1 25 kurus
olarak belirlendigine sehadet etmislerdir. Sahitlerin sehadeti iizerine
mahkeme Nesfa’nin mihr-i mii’ecceli i¢in 25 kurus Odenmesine karar
Vermistir.2

Birgok tilkede goriilen ve evlenme ilgili yaygin kiiltiir kaliplarindan
biri olan “baglik” adetidir. Baglik veya Arap iilkelerindeki adiyla “sadak”
dogu toplumunda ¢ok eski ¢aglardan bugiine az veya ¢ok degisikliklerde
ulagmisg, bu tiir adetler ¢ogu zaman hukuki metinlerde de tasdik edilmistir.
Islami mihr miiessesi bu gelenegi kadin lehine degistirmek istemistir3.
Baglik, mihr ve c¢ehizden tamamen farklidir. Mihr ve c¢ehiz yukarida
belirtildigi gibi, kadinin mali1 iken baslik, nikdhdan 6nce onun velisine
verilmektedir. Islim’dan 6nce Araplar arasinda bu cesit bashk 6demeye
dayanan evlilik gelenekleri vardi. Bu adet dogu toplumunda Islam’dan sonra
da devam ettigi goriilmektedir. Islam’dan 6nce bu kadmin “satis bedeli”
idi.* Islam dini bu adeti mihr konusunda belirtildigi gibi bazi yeni

! “Ruha’dan Hiiseyin bin Mustafa ndm kimesne mahfil-i ser‘-i serife gelip mukeddema
zevcesi olan Elif binti Mustafa’nin mahzarinda bast-1 kelimat ed(p bundan akdem
mezbure ile zindeganemiz olmamagla mihr-i mii’eccel ve nafaka iddeti da‘vasindan
aletarikilhal benim zimmetim ibra etmegin ben dahi mezbire Elif’e 2 aydir ki talak-1
bain ile tatlik eyledim idi mezbir birbirimizden zevcine miiteallikda‘va ve alakamiz
kalmamigtir dedikte merkum Sah Hiiseyin’in kelimat-1 meshuresini bi’l-muvacehe
mezbire Elif’i tasdik ve kabul edlp fil vaki‘iil-hal bi-taleb kayd olundu”, Urfa Ser’iye
Sicili, Nr. 207, 47/107.

2 USS, Nr. 207, 8/10.

[Iber Ortayl, a.g.m, s. 34.

Islamdan ©nceki devirde Araplarda evlilik ve nikdh kadin ve erkegin cinsi

miinasebetinden Oteye bir anlam tagimayan bir miessese idi. Kadin erkek c¢ocuk

dogurmadig1 siirece erkegin karisi sayilmaz, 6ldiigii zaman bile kocasina taziyette
bulunulmaz, sug isledigi zaman diyetini kocas1 degil mensup oldugu oymak 6der. Kizin
satig parasini babasi yoksa yakin akrabasindan erkek alir. Kim uygun fiyat verirse ona
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diizenlemeler ve yasaklamalara baglamistir. Bu paranin bizzat kadina
verilmesi emredilmis, kiz babalarinin veya akrabalarin almasi siddetle
yasaklanmistir.’Ancak bu duruma tatbikatta, her yer, her zaman ve her
topluluk arasinda uyuldugu sdylenemez. Ciinkii eski tarz veya Islami
hiikiimlerden saptirilmis uygulamalari, kiiltiirel ve ekonomik sartlarin
zorlamasiyla giiniimiize kadar gelmistir.

Bilindigi gibi Osmanli doneminde “seriat”, Ozellikle kamu
hayatinda yerini genis 6l¢iide “6rfi hukuk™a birakmistir. Bununla beraber,
ser‘i ahkdmin 6zel hukuk alaninda biitiiniiyle yiiriirlikte olmas1 kesin bir
kaide olmasa gerek. Nitekim bu alanda kati tatbikat ve anlayistan yer yer
uzaklasmalar goze ¢arpmaktadir. Idari ve cezai alandaki farkliliklar ve yeni
mevzuat yaninda aile hukuku alaninda da klasik hiikiimlerden de sapmalar
oldugu goriilmektedir. Nitekim “baslik” gelenegi o devirlerde mevcut ser‘i
hiikiimlere aykir1 da olsa siiregelmektedir. Baslik gelenegi gilinlimiizde de
Glineydogu Anadolu bolgesinde seyrek de olsa devam ettigi gibi
inceledi%'miz kad: sicillerinde de rastlamaktaym.z Urfa kadi sicillerinde
“baglik™ yerine bazi yerlerde “kalan” ifadesi ge¢mektedir ki bu ifade
bolgede buglin aynen kullanilmaktadir. “Baslik” meselesi, resmi
makamlarca da normal bir adet olarak goriiliiyor olacak ki resmi kayitlara da
geemis, bu konuda mahkemeye bagvurular olmustur. Baslik adetinin

satilmasi bilhassa riayet edilen kurallardandi. Semseddin Giinaltay, “Islom’dan Once
Araplarda Kadimi Durumu”, Belleten, XXV, 702-705.

Bagligin bizzat kizin babasina veya akrabasina verildigi hususunun higbir belgede yer
almadigini soyleyenler de vardir. Bkz. Abdurrahman Kurt, a.g.e, s. 27.

Baglik geleneginin giinlimiizde devam ettigine dair bakiz: Sanlurfa Kiiltiirii
Sozliigii,(Hazirlayanlar: Mehmet H. Ocal vd.), Sanlwrfa, 2001, s. 12; U. Merig, kizlarin
kocaya kacis sebeplerini sayarken, bunlardan birinin yiiksek meblag baslik parasi
oldugunu sdylemektedir. Bkz. Umid Meri¢ Yazgan, “ Tiirkiye’de Kadin ve Sosyo-
Ekonomik Analizi”, JUEF, Sosyoloji Dergisi, (1997), s. 194; Sanlurfa’nin Viransehir
ilgesine bagli Burg kdyiinde baglik parasinin yiizde yirmisi kizin amca ve dayisina verilir.
Bkz. D. Bogazlhiyanhoglu, “Bur¢ kéyiiniin Monografisi”, AUDTCF, Antropoloji
Anabilim Dali, Bitirme Tezi, ( Ankara 1988), s. 31.

Urfa’da baslik parast genellikle “sakal 6piimii” ziyareti sirasinda ddenirdi. Sakal 6plimii:
Sanliurfa’da evlilik adetlerinden biridir. Taraflar anlagtiktan sonra ve nigan yapilmadan
once, erkek tarafi kiz evine “kizinizi bize verdiginiz i¢in tesekkiir ederiz” anlaminda
gerceklestirdikleri ziyarettir. Bu ziyaret, erkek tarafin yaslilar tarafindan yapilir. Sakal
Oplimiine gidecek olanlar baglik parasinin tamamini veya bir kismin1 da kizin babasina
veya velisine verilmek Uzere beraberinde goturiirler. Bu ziyaret kadinlar da istirak
ederler. Bu ziyaret sirasinda iki tarafin erkek ve kadinlari ayri ayri odalarda otururlar.
Eger ayn1 mahalleden degillerse birbirleriyle tanisirlar. Kiz tarafi gelen misafirlere cay,
kahve, cerez ve oOzellikle ¢igkdfte ve peynirli kadayif ikram ederler. Bu arada nisan
ginunln tarihi belirlenir ve nisan giinii yapilacak hazirliklar konusulur.  Sanlwurfa
Kiiltiirii Sozliigii, Sanlurfa 2001, s. 82.
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Anadolu’nun her tarafinda farkli boyutlarda da olsa gegerliligini korudugu
anlaslhyor.l Osmanli toplumunda halk kendi meselelerini genellikle aile
icinde ¢b6zme yoluna gittigi icin, mahkemeye fazla intikal etmemistir.
Evlilikteki baslik konusunda da ayni durum sdzkonusudur. Baghk veya
bolgenin mahalli tabiriyle kalan parasi 6deyip kiz1 namzed edip, ancak bu
namzedlik herhangi bir sebeple evlilikle sonu¢lanmayinca, taraflar
mahkemeye bagvurarak verilen “kalan”m geri 6dendigini “resmen” tescil
ettirmiglerdir. Zira evlilik gerceklesmedigi takdirde bu meblagin geri
O0denmesi gerekiyordu. Elbette bu ne “resmi” bir gereklilik, ne de “ser‘i” bir
mecburiyet idi. Sadece “tore”nin vazgecilmez kurali idi. Nitekim Hasan
Celebi bin Hiseyin mahkemeye miracaat ederek, bir stre Once Seyyid
Ibrahim vekaletiyle Urfa sakinlerinden Murad Bese’ye kizi Meryem’i
kendine namzed etmek i¢in 200 Riyali kurusu gondermis, mezbur Seyyid
Ibrahim de bu miktar1 kizin bashig: olarak babasi Murad Bese’ye vermistir.
Ancak her ne sebepse bu namzedlik evlilikle sonug¢lanmamigtir. Hasan
Celebi de baslik olarak verdigi parayr geri almis ve bunu da mahkemede
kizin babasi Murad Bese’nin huzurunda beyan etmistir.? Bu cesit durumlar
bazen iki asiret fertleri arasinda yasanabiliyordu. Nitekim Berazi asiretinden
Haydar oglu Ibrahim Karakecili asiretinden Mahmud oglu Mehmed kiz1
Saliha’y1 kendine namzed etmis ve basligi i¢in de 1 adet okiiz, 13 kurus ve
11 koyun vermisti. Ancak bu evlilik gergeklesmeyince verilen meblag geri
6denmi$tir.3 Kimi zaman baglik parasi iki taraf arasinda problem olmustur.
Ozellikle namzedlik siiresinde iki taraf arasinda meydana gelen tatsizliklar
sonucunda namzedligin bozulmas1 halinde bashik olarak verilen meblagin
geri alinmasi giiclesiyordu.Nitekim; Urfa ser’iye sicili 29 Zilhicce 1039
tarihli bir hiikimde Kamer bin Kademoglu mahkemeye gelerek Ali bin
Hidir'm kizi Fatma’yr oglu Ibrahim’e namzed edeli 4 sene gectigine ve

! Mehmet Gunay, XVI. Yizyiin Ikinci Yarisinda Manisa’min Sosyal ve Ekonomik
Durumu, Doktora Tezi, I. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2000, s. 57-58.

“Der-ali yenigerilerinden Hasan Celebi bin Huseyin mahfil-i ser‘de Ruha sakinlerinden
Murad Bege bin Abdullah mahzarinda bast-1 kelimat eddpmezb(r Murad Bese’nin kizi
Meryem’i namzed etmeye bundan akdem der-ali kullarindan Seyyid Ibrahim’i vekil edtip
200 riyali gurus gondermisdim. Mezblr Seyyid Ibrahim meblag-1 mezbtr 200 riyali
gurusu mezbirenin basligi i¢lin merhum Murad Bese’ye teslim edlp nisan etmis idi hala
mezblreyi almadan... olub meblag-1 mezblr 200 riyali gurusu hala mezblr Murad Bese
bundan ba- tamam alubkabzeyledum ...”, USS, Nr. 207, 12/19.

“Berézi taifesinden Ibrahim bin Haydar ndm kimesne mahfil-i ser‘-i serife gelfip
Karakegili taifesinden Mehmed bin Mahmud ndm kimesne mahzarinda bast-1 kelimat
edlp bundan akdem mezbirun kiz1 Saliha’y1 bana namzed eddp bashig: iglin bir okiiz ve
oni¢ gurus nukud ve 11 koyun mezblr Mehmed’evermisdimmezbiire Saliha’yi
almadan... oldum mezb(r Mehmed’e verdigim zikrolunan bir 6kiiz ve 13 gurus nukud ve
11 koyunu yine mezb(r Mehmed’denaliipkabzeyledum ...”, USS, Nr. 207, 189/431.

2
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“kalan™ yani baghigi icin de 1 ¢ift altin kiipe, 1 tay glimiis bilezik, laltin
yiiziik vs. verdigini ancak mezbiir Ali kiz1 Fatma’y1 nisanlis1 oldugu ibrahim
ile evlendirmeye yanasmadigindan dolayr dava etmistir. Ali bin Hidir da
kiz1 Fatma’yr Kamer’in oglu Ibrahim’e vermedigini dogrulamis ancak kizin
baslik parasi olarak belirtilen meblagi almadigina dair yemin etmistir."

4) Bosanma

Bosanma, eslerden birinin ya da her ikisinin talebiyle evliligin
“gecersiz” hale gelmesidir. Bosanmanim diizenlenmesi ve evliligin
stirdliriilmesinde dinlerin biiyiik etkileri olmustur. Hinduizm ve Katolik
Hiristiyanlik bosanmaya kesinlikle karsi cikarken? islam bunu bir hak olarak
gérmiis, ancak ‘“helallerin en sevimsizi” olarak nite:lendirmistir.3 Islam’da
bosanma, evlilik hayatinin devamina imkan kalmadig1 zaman bagvurulacak
son caredir Buna ragmen hukuken kolay bosanma yolu se¢ilmis ve tek
tarafli bir iglemle evlilik birliginin sona ermesine imkan taninmistir. Bu,
teoride ve bazen pratikte de bodyle olmakla birlikte bosanma hakkini
suiistimal ettirmemek ve bosanmayi zorlastirmak icin de bazi tedbirler
gelistirilmistir. Gerek Islam dininde ve gerekse Tiirk kiiltiiriinde aileye
verilen 6nem dogrultusunda Osmanlilar doneminde birden fazla evlilige sik
rastlanmadigi, genellikle tek eslilik s6z konusu oldugu gibi, bosanma
islemine de fazla bagvurulmadigi anlasilmaktadir. Kolay bosamay1
engellemek i¢in mihr-i mii’eccel miktarmin yiiksek tutulmasi, hanimini g
defa bosayan erkegin, esi bir baskasiyla gecerli bir evlilik yapip ve bir siire
sonra da bosanmadan veya esi 6lmeden onu tekrar nikdhlayamamasi bu tiir
tedbirler arasindadir. Biitiin bu tedbirlere ragmen yukarida da belirtildigi
gibi, bazi durumlar diginda ve taraflarin mahkemeye miiracaatini gerektiren
bir durum olmadiginda bosanma olayini resmiyete baglamak mecburiyeti de
yoktur. Resmiyetten maksat gidip mahkemede bu durumu kayda
gecirmektir. Ancak evlenmelerde oldugu gibi, bosanma olaylarmin da
mahkemeye intikal ettirilmesine dikkat edildigi ve bosanmalarmn kadi
huzurunda gercgeklestigi ve bu durumun da sicillere gecirildigine sahit
olmaktayi1z. Aynen evlilik olayinda oldugu gibi mahkemeye

! «“Ruha’dan Kamer bin Kademoglu ndm kimesne mahfil-i ser‘i serife geliip karindasi oglu

Ali bin Hidir ndm kimesne mahzarinda da‘va eddp bundan akdem dért seneden ziyadedir
ki mezbiir Ali’nin kizi Fatma’y1 oglum is bu ibrahim’e namzed idub kalam i¢iin mezbdr
Ali’ye bir altun yiiziik ve bir ¢ift altun kiipe ve bir tay giimiis bilezik vermisdum hala kiz1
mezbiire Fatma’yr oglum mezkdr ibrahim’e vermekde imtina’ ider...”, USS, Nr. 207,
174/397.

T. B. Bottomore, Toplumbilim, gev. Unsal Oskay, Ankara 1977, s. 195.

“Allah’in en hoslanmadigi helal, bosanmadir” Camiii’sSagir, (haz. Saban Dégen vd.),
Istanbul 2002, s. 37.
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basvurulmasindaki gaye, ilerde ¢ikabilecek piirlizleri ortadan kaldirmak,
bosanmada da yine sonradan ¢ikabilecek anlasmazliklari basta bertaraf
etmek diisiincesi hakim olmustur.

Kadmnin bosandig1 erkek tizerinde basta mihr-i mueccel olmak (zere
iddet nafakasi, varsa yaninda kalan kii¢iik ¢ocuklarinin her birinin nafakasi
ve kisve bahasi, hamile ise hamlinin nafakasi, oturdugu yerin kira bedeli
gibi haklart bulunmaktadir. Kadin hamile ise iddeti dogumuna kadar,
degilse ili¢ ay kadar beklemektir ki, erkek bu zaman zarfinda nafakasini
temin etmek zorundadur.*

Osmanli toplumunda goriilen evliligi sona erdirme, yani bosanma ii¢
sekilde goriilmektedir: Bunlardan birincisi kocanin tek tarafli bir irade
beyaniyla karisin1 bosamasidir. Bu nevi boganmaya “talak” denilmektedir.
Bu tiir bosanmalarda her hangi bir bosanma sebebinin var olmast
gerekmedigi gibi, meydana gelebilmesi i¢in bir mahkeme kararina da gerek
yoktur; kocanin “seni bosadim” gibi bu yonde iradesini belirleyen tek tarafli
bir irade beyani1 bosanmanin meydana gelebilmesi icin yeterlidir. Ikinci tiir
bosanmada, kar1 kocanin anlasarak ayrilmalar1 s6z konusudur. Bu tiir
bosanmada ayrilma talebi genellikle kadin tarafindan gelir ve kadin belirli
bir mal genellikle alacakli oldugu mihr karsiliginda kocasindan kendisini
bosamasini ister. Kocasi bu teklifi kabul eder, karisim1 bosarsa, bosanma
gerceklesmis olur. Bu tiir bosanmaya “muhalaa” veya “hul‘” denir. Hul‘un
terim manas1 bir bedel karsiliginda kadmin evlilik bagindan kurtulmasi
demektir. Muhalaa bu konuda kadin ve erkegin karsilikli anlasmasini ifade
eder.? Bu durumda kadin, muhalaa yoluyla sevemedigi, anlasamadig fakat
kendisini bosamak da istemeyen kocasindan yukari da belirtilen mihr
alacagi, iddet nafakasi vs. gibi avantajlarindan vazge¢cmek suretiyle evlilik
hayatina son verebilmektedir. En ¢ok basvurulan muhalaa sekli mihr-i
mii’eccel ve iddet nafakasi masraflari karsihginda yapilandir. Ugiinciisii ise
belirli sebeplerin varliginda, eslerden birisi, genellikle kadin mahkemeye
bagvurmakta ve hakimden bosanmay: talep etmektedir. Sebeplerin varid
olmasi durumunda hakim, taraflarin ayrilmalarina hiikmetmekte ve hikiumle
bosanma gerceklesmis olmaktadir. Buna “kazai bosanma” veya “tefrik”
denmektedir.®

Bosanmanin hukuki boyutlarinin ayrintilarini bu konuda yazilmis
eserlere birakip, Urfa’da meydana gelmis bosanma olaylarinin ¢esitleri
hakkinda malumat vermek daha faydali olacaktir. Sicillerde eslerin ayri

! Genis bilgi igin bkz.: M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, Istanbul 1999, s. 295-310.

2 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, istanbul, 1982, 1, 311.

® M. Akif Aydin, “Osmanli Hukukunda Kazai Bosanma  Tefrik’”, Osmanli Arastirmalari,
Istanbul 1986, V, 2.
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yasamas1 veya evliliklerinin bitisi i¢in “siddetli gegimsizlik” olarak tarif
edebilecegimiz “zindegane olmama” tabiri kullaniliyor. Ancak gec¢imsizlik
sebep veya sebepleri ya mahkemede agiklanmamis ya da agiklandigi halde
kayda gecirilmesi gereksiz gorilmiistiir. Belki de toplum anlayis1 Oyle
gerektiriyordu. Bosanan her iki taraf da bu durumlar1 bagkalari tarafindan
bilinsin istemiyordu. Urfa’da bosanma davalarinda daha ¢ok erkeklerin
mahkemeye miuracaat ettikleri goriilmektedir. Genellikle erkek esini
bosadiktan ve kadinin mihr-i mueccelini 6dedikten sonra mahkemeye
miiracaat ederek tasdik mahkeme tarafindan tescil ettirmistir. Nitekim
Abdullah oglu Mirza, bosadig1 esinin de hazir bulundugu mahkemede esi
Murad kiz1 Saadet’i bosadigini, mihr-i mii’eccelini de kendisine 6dedigini
evlilik konusunda aralarinda bundan bdyle herhangi bir bagin kalmadigini
beyan etmis, hazir bulunan esi Saadet de onu tasdik etmistir." Bazen de
hicbir sebep belirtmeksizin kadinin kendi haklarindan yani mihr-i mii’eccel
ve nafaka iddetinden feragat ettigi goriilmektedir.? Bu durumda kadmin
bosanmak istedigi, ancak erkegin bosamak istemediginden kadin erkegi
buna razi etmek i¢in muhtemelen bdyle bir yolla bagvurmaktadir. Kimi
zaman kadin, ¢ocugundan ayrilmamak icin nafakasiz ¢ocugu kabule razi
oluyordu. Bazilar1 daha da ileri giderek cocugun nafakasini istemedikleri
gibi, kendi hakki olan mihrinden de feragit edebiliyordu.® Mahkeme

! “Ruha sakinlerinden Mirza bin Abdullah ndm kimesne mahfil-i ser‘-i serife geltip zevcesi
Saadet bin Murad ndm mahzarinda bast-1 kelimat eddp ve bunum ile zindeganemiz
olmamagin mihr-i mii’eccel ve nafaka iddeti talak-1 bain ile tatlik eyledim dedikte
minba‘d zevciyete miiteallik birbirimizden alaka ve miidahalemiz kalmad:i dedikde ve
merkum Mirza’nin kelimat-1 meshuresinibi’l-muvacehe mezbure Saadet tasdik ve ...”,

USS,Nr. 207, 34/78. Sebebi gec¢imsizlik olarak belirtilen bosanma davalart ilgili

sicillerde daha ¢ok misal bulmak miimkiindiir. Mesela, Ruha’dan Ali b. Bekir

mahkemeye miiracaat ederek zevcesi Giilistan ile “zindeginemiz olmayub”diye

bosadigini ve mihr-i mii’eccelini de kendisine ddedigini belirtmistir. Ayni sicil sayfa 13

/23.

Dondi binti Ferman kendisini bosayan kocast Mehmed’den mihr-i mieccel ve nafaka

iddeti parasi1 almayacagin1 mahkemede beyan etmistir. “Nefs-i Ruha’dan Mehmed bin

Soylemis nam kimesne mahfil-i ser‘-i serife gellp zevcesi Dondii binti Ferman

nammer’e mahzarinda bast-1 kelimat edp mezbdre ile zindegdnemiz olmay(p mezbdre

mihr-i mii’eccel ve nafaka iddetinde alel- tarikii’l hal’ benim zimmetim ibra-1 1skat
etmegin ben dahi mezbire Dondii’yii talak-1 selése ile tatlik eyledum imdi hala yedine
hiccet virsun dedikte mezb(r Mehmed’inkelimat-1 mesruhesini bi’l- muvacehe mezbire

Dondii tasdik ve kabul etmegin ...”, USS, Nr. 207, 10/16.

Zeliha binti Veli’yi yaninda alikoymak karsiliginda koca Hiiseyin bin Ali’den gocuk

nafakasi istemedigini mahkemede belirtmistir. “ Nefs-i Ruha’dan Hiiseyin bin Ali ndm

kimesne mahfil-i ser‘de zevcesi Zeliha binti Veli nAm muvacehesinde ikrar ed(p mezbdr
ile zindegdnemiz olmayQlp mezblr mihr-i mii’eccel ve nafaka iddeti da‘vasindan benim
zimmetim ibra edlp ben dahi mezblr Zeliha’y1 talak-1 bain ile tatlik eyledim ve
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kayitlarinda ¢ok nadir de olsa bosanmanin &6zel sebebi veya sebepleri
belirtilmistir. Bu anlamda bazen kar1 koca ile aralarindan higbir problem
olmasa da esiyle ailenin diger fertleri 6rnegin annesi ile ge¢imsizlik de
bosanmaya sebep olabiliyordu.l Gayrimiislim eslerinden birinin Miisliiman
olup digerinin Islam’a girmemesi de bazen eslerin ayrilmalarina sebep teskil
edebiliyordu. Nitekim muhtemelen Hiristiyan Ermeni olup Miisliiman
olduktan sonra Abdiilkadir adin1 alan bir kisi, girdigi yeni dini olan Islam’a
davet ettigi esi Mesfal veled-i Yagob Miisliman olmayinca, kocasi
tarafindan bosanmistir ki mahkemede bosanmanin sebebi de bu
gés‘[erilmistir.2

Bosanma sonrast kadinin eski kocasi tarafindan rahat birakilmadigi,
zaman zaman ta’riz edildigi vak’alar da goriilmektedir. Nitekim Hizir kizi
Ayse Seydi Hasan oglu Dervis sahitler huzurunda bosadigi halde, kendisini
ta‘riz etmeye devam etmis bunun iizerine mahkemeye miiracaat eden Ayse
eski kocast Dervis hakkinda sikayette bulunmustur. Ancak Dervis, kendisini
bosamadigint  iddia edince sahitler bosadigina dair sehadette
bulunduklarindan mahkeme, Ayse’nin Dervis tarafindan ta‘riz edilmesini
men etmi@tir.3

kenduden miitevellidsagir oglum Veli’yi bi-la nafaka kenduye hifz ve terbiye etmek lizre
mezblreye teslim eyledim dedikte mezbir Hiseyin’in ikraratt bi’l- muvacehe mezbr
Zeliha tasdik ve kabul edtp...”, USS, Nr. 207, 7/7;

Ruha’dan El- Hac Allahvedi bin Mehdi haniminin iyi bir kadin oldugunu, aralarinda
herhangi bir ge¢imsizlik olmadigini ancak annem ile geginemediginden dolay1 bosadigini
ve kendisine mihr-i miieccellini de gonderdigini mahkemede beyan etmistir. “Nefsi
Ruha’dan ElhacAllahverdi bin Mehdi ndm kimesne mahfil-i ser‘de zevcesi Done binti
Zeynel mahzarinda bast-1 kelimat ed(p mezblre Déne mustakim ve Salihalardan olub
l&kin validem ile zindegénesi olmamagin validem hatirini riayet i¢iin mezbiire Done’yi
talak-1 selase ile tatlik eyledim ve mihr-i mii’ecceli iciin muslimanlar ile iki bin kenduye
akce verdim dedikte mezblr Haci Allahverdi’nin keliméat-1 meshuresini bi’l-muvéacehe
mezbiire Done tasdik ve ...”, USS,Nr. 207, 32/73.

“Ruha’dan Abdiilkadir bin Abdullah ndm miihtedi mahfil-i ser‘i serife gelp mukeddema
zevcesi olan Mesfalveled-i Yagob ndm zimmiye mahzarinda bast-1 kelimat ed(p mezb(re
benim zevcem olub Isldim’a da‘vet eyledikte islam’a gelmeyip kiifiir iizre kalmagla
mabeyinimizde zindegdnemiz olmamagin bundan akdem bir senedir ki esbabini ben dahi
mezblre Mesfal’1 talak-1 selase ile tatlik eyledim birbirimizden alaka ve da‘vamiz
kalmayub dedikte mezbir Abdiilkadir’in kelimat-1 mesruhesini bi’l-muvacehe mezbure
Mesfal tasdik ve kabul edip...”, USS, Nr. 207, 186/425.

“Ruha’dan Ayse binti Hizir ndimmer’e mahfil-i ser’i serife gelub mukaddema zevci olan
Dervis bin Seydi Hasan nadm kimesne mahzarinda da‘va edlp mabeyinimizde
zindeganemiz olmamagla mezblr Dervis onbes giin vardir ki beni talak-1 selése ile tatlik
eylemis iken hala ta’rizden hali degildir ser‘lesudl ve sicil olunmasini taleb iderim
dedikte gibbes-suil merkum Dervis takrir edub ben mezbure Ayse’yi talak-1 selase ile
tatlik eylemedum dey( inkar ile cevab vermegin mezbure Ayse’den sidk da‘vasina
mutabik yine taleb olundukda Ali bin Hiseyin ve Devir Ali bin Osman ndm kimesneler
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Basta da soylendigi gibi, Islim hos gdérmemesine ragmen aile
huzurunun devami i¢in yiirlimesi ¢ok zorlasmis evliliklerin bosanma ile
sonu¢lanmasina da miisaade etmistir. Ancak evliligin devami i¢in kadin ve
erkege telkinde bulunmak ve bosanmayi zorlastirmak i¢in bir takim
tedbirlerin alindig1 yukarida belirtildi. Esasen Tiirk toplumunda da boganma
olay1 pek hos karsilanmamis, bundan dolayidir ki bosanma olaylar1 ¢ok
fazla gerceklesmedigi goriiliiyor. Bosanma durumunda kadin tamamen
caresiz bir durumda birakilmamakta, mihri, nafakasi ve sekene bahasi
verilip, iddeti bitinceye kadar kendisine ekonomik bir giiven verilmektedir.
Iddet siiresi dolduktan sonra baska bir erkek ile yeniden evlenebilme
durumu hasil oluyordu. Kadin yeniden baska bir erkek ile evlenmek
suretiyle 1rzini, namusunu koruma altina aldig1 gibi, ekonomik olarak
kendini glivenceye almis oluyordu. Bosanma sirasinda kocalarindan mihr ve
nafaka talep etmeyen kadinlarin iddet siireleri boyunca gegimlerini
saglayabilecek kadar ekonomik durumlarinin iyi oldugu disiintilebilir.
Ancak sevmedigi, gecinemedigi birisiyle bir 6miir ge¢irmektense bdyle mali
bir fedakarliga katlanmis olunabilecegi ihtimalini de gdzden uzak tutmamak
gerekiyor. Ozellikle kiiciik ¢ocuklarinin kendilerine verilmesi karsiliginda
bu haklarindan vazgeg¢melerini “annelik duygusu” ile agiklamak herhalde
daha yerinde olacaktir. Ancak yukaridaki orneklerde goriildiigii gibi,
bosanmalarda genel olarak kadinlarin mihrlerinin kendilerine 6dendigi
gorultyor.

B) Sosyal ve iktisadi Hayatta Kadin

1) Aile Reisi Olarak Kadin

Osmanli kentlerinde evlenmeden yalniz basina yasayan kadinlara
pek rastlanmazdi. Ama dul kalan kadinlar da her zaman bir erkek
akrabasinin evine tasinmazlardi. Koca daha evliligin basinda karisina, kendi
Olimii halinde, paylasilmadan 6nce mirastan alinacak ve kadinin hemen
eline gececek bir miktar para verilmesini taahhiit etmek zorundaydi.
Karisim1 diisiinen bir koca ya da kizim1 korumak isteyen bir baba daha
hayattayken ona bir seyler bagisliyor ya da bir aile vakfinin miitevellisi
yaparak oradan bir gelir elde etmesini sagliyordu. Ama bu kaynaktan elde
edilen gelir de ¢ogu kez yetmediginden bir¢ok dul kadin bir an 6nce yeniden

meslis-i ser‘e haziran olub eda’y1 sehadet ediip tarih-i kitabdan onbes giin mukaddem
vardir ki merkum Dervis mezblre Ayse’yi bizum huzurumuzda talak-1 seldse ile tatlik
eyledi imdi biz biliyoruz sahidiz sehadet dahi ideriz deyQ sehadet ettiklerinde sehadetleri
kabulde vaki oldukdan sonra mezbur Dervis ta’rizden men‘ olunub...”, USS, Nr. 207,
168/380.
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evlenmek icin firsat kolluyordu. Biitiin bunlar gerceklesmezse, dul kadin
cocuklarina bakabilmek i¢in para kazanmanin yollarini aramak zorundaydi.

Yine devletin merkezinden hayli uzak bir tasra sehri Urfa’da
kadinlarin sahsi miilkiyetlerinin olduklarin1 ve bunlar istedikleri sekilde
tasarruf edebildiklerini yani ekonomik hayatta da rol oynadiklarmi da
miisahede edebilmekteyiz. Kadinlar kendine ait gayri menkullerini yine bir
kadina® satabildikleri gibi, bu alim-satim islerini erkeklerle’ de yapiyorlardi.
Bunlarin disinda kadinin toplum i¢inde giinlilk hayatta yasanan ‘“normal”
olaylara igtirak ettigini, alis-veris yaptigini ihtiya¢ duydugunda bagka
erkeklerin bor¢ para aldiklarin1 da miisahede etmekteyiz. Nitekim Ruha
kadisina yazilmig 1195/1780 tarihli bir emirde Hact Seyh adli bir kisinin
alacakli oldugu kimseler arasinda bir kadinin ismi de gegmektedir.3

2) Vakif Kuran Kadinlar

Osmanli toplumunda kadinin durumu genel olarak islam toplumunda
kadinin sahip oldugu statiiden farkli oldugu sdylenemez. Ancak sosyal
yapinin milletten millete ve hatta bolgeden bolgeye degisebildigi goz Oniine
alinirsa Islam toplumlari arasinda bu noktada farkli uygulamalarin ortaya
cikmast kacinilmazdir. Bu sebeple genis Osmanli cografyasinin her
bolgesinde kadinin sosyal hayatta oynadigi rol da ayni olmamustir. Bir tarim
toplumu manzarasi arzeden Osmanli toplumunda kirsal kesimler harig,
kadin i¢in bir calisma ortaminin ve giiniin sartlar1 geregi bir c¢alisma
thtiyacinin olmadigl ve kadmin iktisadi hayatta erkekler kadar faal olmasi
da s6z konusu degildir. Sehirlerde yasayan Osmanli kadinin hayati esi,
cocuklari, komsuluk ve akrabalik baglari cercevesinde kendi sosyal
cevresiyle smirlidir. Kadinlarin 6zellikle sehirlerde erkeklerle miisterek
sosyal faaliyetler igerisinde yer almamalari kadinin hemcinsleri arasinda
sosyal bir hayatinin olmadig1 ve her tiirlii sosyal faaliyetlerden mahrum

Meseld Zeliha binti MehmedBabii’l Emir mahallesinde bulunan bir meskiin ev, bir
mahzen ve istiinde bin cardak, bir tandirlik vesaire mistemil evini Sultan binti
Abdurrahman’a 43 esedi kurusa sattigin1 ve parasini da aldigini mahkemede ikrar etmis,
evi satin alan Sultan da tasdik etmisdir. USS,Nr. 207, 32/72

Neslihan binti Haci1 Hizir, Samsad kapisinda bulunan kendisine ait bir biiyiik ve bir
kii¢iik ev ve bir tandirlik ve yeteri kadar avluyu miistemil evini Ziyad bin Mehmed’e 49
Esedi kurusa satmigtir. USS, Nr. 207, 33/75.

“Ruha sakinlerinden Hac1 Seyh gelip Ruha mahalleleri sakinlerinden Seyyid Ebubekir ve
Mehmed ndm kimesneler zimmetlerinde birbirleri kefaletleriyle 1190 senesinden beri
510 gurus alacak hakki ollip mukeddema sabit ve i’lam olunmus iken vermeylp ve
bundan bagka dahi 600 gurus olmagla ve yine Ruha sakinlerinden Vesile ndm hatun
zimmetinde ba-temessiik 600 gurus alacak hakki olub...”, BA, Rakka Ahk&m Defteri,Nr.
25, s.14.
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kaldig1 anlamina gelmemelidir. Esasinda kadin hukuki ve mali haklar
bakimindan erkeklerinkinden hemen hemen farksizdir. Kadinin bir miilkiyet
hakki vardir. Kendisine intikal eden miras paymi, mihr olarak aldigi ve
diger yollardan elde etmis oldugu mal varligin1 serbest¢e kullanma hakkina
sahiptir. Islam hukukunda sadece mal varlig1 rejimi kabul edildiginden ve
kadinin mallar1 evlenmekle kocasinin miilkiyeti veya idaresi altina
gecmezdi.

Osmanli toplumunda hanimlarin mal edinme yollarina kisaca temas
etmek yerinde olacaktir. Bilindigi gibi, Osmanli toplumunda kadinlarin
sosyal ve ekonomik hayattaki konumlari1 daima 6nemli bir tartisma konusu
olmustur. Osmanli toplumunda kadinin 6zellikle ekonomik hayatta mal
edinip edinmedigi, mali tasarruflarda bulunup bulunmadigi ve eger
bulunduysa sahip oldugu serveti hangi yollarla elde ettigi merak konusu
olmustur. Siiphesiz kadinlarin belirli mal varliklar1 bulunuyordu. Kadinlar,
bu mal varliklarini hangi yollarla kazaniyorlardi ya da elde edebiliyorlardi?
Kaynaklara bakildiginda, Osmanli toplumunda kadinlarin servet
edinebilecekleri baslica dort kaynak bulunmaktadir. Bunlar; aile
bireylerinden birinin 6lim0 halinde kendilerine miras intikal etmesi,
herhangi bir sekilde kendilerine mal varligi hibe edilmesi, nikah akitleri
esnasinda ddenmesi gerekli olan mehir ve fiili olarak bir iste calisma olarak
gorilmektedir.

Yukarida sayilan herhangi bir yolla servete sahip olan kadin, bu
servetini istedigi sekilde degerlendirme hakkina da sahipti. Urfa’da
kadinlarin ~ sahip  olduklar1 mal  varliklarin1  ¢esitli  sekillerde
degerlendirdikleri goriilmektedir. Mesela ¢ok sayida kadin vakif kurarak
degerlendirmistir: Bunlardan bir kism1 ailevi vakiflar kurarken bir kismi da
hayri vakiflar kurarak topluma faydali olmaya calismislardir. Ailevi vakiflar
da kismen topluma katkida bulunmaya calismislardir.

Hayri vakiflar statiisiine girenler de bir kismi miistakil vakiflar
kurarken, bir kismi da daha dnce kurulmus bir vakfa katkida bulunmay1
mevcut bir vakif eserin bakim ve onarimini saglamayi, camii, mescid ve
zaviye gibi “miiessesat-1 hayriye’nin 1sinma, aydinlatma, temizlik ve
donatim giderlerini karsilamayi, buralarda hizmet géren personelin iicret ve
sosyal haklarin1 iyilestirmeyi bunlarin hepsinden daha fazla “uhrevi”
mukafat arzusuyla kendisi icin hatim, mevlid okutup dua ettirmeyi, hayri ve
sosyal gayelerle yardimda bulunmay1 amaglayan, eski donemlere gore daha
kiicik kapsamli vakiflar kurmay1 tercih etmislerdir. Kadinlarin kurduklart

! Genis bilgi i¢in bakiniz: Saadet Maydaer, “Osmanli Klasik Déneminde Kadmlarin Servet
Edinme Yollar1 (Bursa Ornegi)”, UludagUniversitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008,
XV, (Say12), s. 365-381.
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bu vakiflarin miitevellisi olup, bununla ilgili biitiin igleri bizzat kendileri
yiriitiiyorlardi. Bununla ilgili olarak Urfa’da bircok oOrnek gostermek
mimkindir. Burada sadece bir iki 6rnek verilecektir."

1194/1779 tarihinde Dilaver Pasa Vakfi’nin miitevellisi olan Hatice
Hatun, vakif mesklkatindan icare verdigi “miitegalibe ve cebabireden”
Hizarcioglu zimmetinde biriken meblagi 6demekten imtina edince, Hatice
Hatun Urfa’dan Istanbul’a kadar gitmis ve Hizarcioglu hakkinda sikayette
bulunmustur. Hiikiimet de kadiya adi gecen sahisdan icare parasi olan
meblagin tahsil edilip Hatice hatuna 6denmesini istemistir.

Yukarida goriildiigii gibi vakfin miitevellisi olan kadin, Urfa’daki
isleri yiirtitmekle kalmiyor, isleri hiikkiimet merkezinde de takip ediyor.

Sayilar1 azda olsa egitim konusu ile ilgilenip bunun igin medrese
yaptiran kadinlarin da oldugu goriiliiyor. Bu kadinlardan biri de Ahmed
Pasazade Omer Pasa’nin hanimi1 Ummii Giilsiim’diir.

Bugiin mevcut olmayan Riziiye Medresesi, Ahmed Pasazade Omer
Pasa’nin esi Ummii Giilsiim tarafindan 1193/1779 tarihinde yaptiriimstur.
Aym tarihli vakfiyeden, Ummii Giilsiim Hanimin, geng yasta vefat eden
oglu Ahmet Bey’in &liimiine gok iiziildiigii, bunun iizerine esi Omer Pasa bir
“sadaka-i cariye” olmak T{izere Rizdiye Medresesini yaptirdigi
anlagilmaktadir.

Islam hukukuna gore kadinin sahip oldugu mal ve miilkiinii diledigi
gibi tasarruf edebilme hakkina sahip oldugunu yukarida belirtmistik. Buna
dayanarak bazi hayirsever kadinlarin sahip olduklari gayri menkullerini
mescid veya hayir miiesseselerine bagisladiklarini ve bunu da mahkemeye
giderek kayda gecirdikleri gordliyor. Sicillerde bunlardan bahsedilirken
“sahibii’l hayrat ve’l-hasenat” diye bahsedilir. Bunlardan Saliha binti Elhac
Ramazan, Babii’l Bire mahallesinde bulunan bir meskiin evini Haremeyn-i
Serifeyn’e  vakfederken,” Giilbese binti Mansur ise Babii’l-Ma

! Genis bilgi i¢in bakiniz, Mehmet Emin Uner, “Osmanli Déneminde Urfa’da Hanimlar

Tarafindan Kurulmus Vakiflar”, Sanlwrfa Kiiltiir Sanat Tarih ve Turizm Dergisi, 2014,
(Say1 18) s. 8-18.

“Hadice ndm hatun gellp miitevellisi oldugu miiteveffa Dilaver Pasa evkafi
meskiikatindan kaza-i mezblre dahilinde medine-i Ruha’yakarib bir bab vakif degirmeni
lcretimu‘accele ve mii’eccele mislinden noksan iicret ile nakise-i Ucret olarak Ruha
sakinlerinden miitegalibe ve cebabireden Hizarcioglu demekle ma‘ruf kimesne...” BA,
Rakka Ahkam Defteri.,Nr. 25, 6/1.

¥ Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi, Nr. 588, s. 95.

“... Sahibii’l hayrat ve’lhasenat Saliha binti Elhac Ramazan ndm hatun Meslis-i Ser‘i
Serif-i Nebevi ve mahfil-i ....Mustafaviye hazir olip hali suretinde ve kemal-i sthhatinde
olup ikrar ve i’tiraf eddp dahil-i Ruha’da Bébii’l Bire mahallesinde vaki‘ kibleten Ahmed
veresesi milkii ve sarken tarfk-i am ve simélen kezalik tarik ile ni‘mel bab ve garben
Neccar Sah Hiiseyin miilkii bu hudid-i erba‘a ile mahdud ...miistemil dardan kaddince
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mahallesinde bulunan evini Aga Yusuf mescidinin hali ve kilimlerinin satin
alinmasi i¢in Vakfediyordu.l

Burada su notu da ekleyelim: Urfa sehir merkezinde vakif kuran
hanimlarin hayatlar1 hakkinda bilgiye ulasmak maalesef mumkiin olmuyor.
Bunlar hakkinda elde edilen tek bilgi vakfiyelerde gecen bilgilerdir ki
bunlar da c¢ogunlukla baba isimleri ve dogup biyiidiikleri mahalle
isimlerinden ibarettir. Bazen de eslerinin isimleri de gegmektedir.

C) Giindelik Hayatta Kadin

1) Kadinin Giyim-Kusam

Gundelik hayat iginde bahsedilmesi gereken bir konu da giyim-
kusam ve mutfak kiiltiiriidiir. Ancak elimizdeki kaynaklar bu konuda yeterli
bilgi sunmuyor. Fakat sehri ziyaret eden yerli ve yabanci seyyahlar bu tiir
konulara az da olsa bahsetmislerdir. Evliya Celebi kadin erkek ayrimi
yapmadan, ayan ve ileri gelenlerinin samur, sincap kurkd atlas
giydiklerinden soz eder.? Orta halli insanlarn ise daha ziyade pamuklu
kumaslardan c¢uka, kirmizi1 bez, has bez, ham bez ve kara bezden mamiil
giyecekler kullandiklari anlagiliyor.?

XVIIL. yilizyilin sonlarinda Urfa’ya ugrayip onbes giin kadar kalan
Fransiz hekim Olivier(6. 1814), giyim konusuna Evliya Celebi’ye gore daha
ayrintili anlatir. Olivier, kadin giyeceklerinden bahsederken, sadece

havsu ile yonii kibleye bir mesk{in ev ve iginde bir ¢ardak ve altinda bir kab dehliz yonii
simale bir sofa ve altinda bir ev ve bir tandirlik ve bir hela ve su kuyusu olan kendi
nefsim ...benim ve benden sonra Harmeyn-i Serifeyn makarasina vakf ve hibe edub ve
tescil i¢lin miitevellinasb eyledigim isbu Sah Hiiseyin’e vakfi i¢lin teslim eyledum
dedikte dedikte mezbure Saliha Hatun’un ikrar ve i’tirafibi’l-muvacehe mezkir Sah
Hiseyin tasdik ve mevkuf-u mezbir dar1 sart-1 mezbiriizrevakf-1 mezkir i¢iinkabz ve
kabul eyledigine ....”, USS, Nr. 207, 162/364.

“... Glilbesebinti Mansur ndm hatun mahfil-i ser-i serife gellp mihtedi mutvellisi
Ahmed Bese’nin tevliyeti mezbureye vekil olan karindasi AgaYusuf bin Abdullah
mahzarinda ikrar ve i’tirafedlp dahil-i Ruha’daBabii’l Ma‘ mahallesinde vaki‘ kibleten
Serce Halil miilkii ve sarkentarik ve simalen kezaliktartk ve minel-miicAz ve géarben
zimmi miilkii bu hudud ile mahdud iki kiigiik ev ve bir tandirlik ve bir su kuyusu ve
kaddince havsumiistemil miilk-ti mesruh darimi evveld kendu nefsim mademki hayatta
mutasarrif olup ve ba‘del vefat mescid-i mezbire hali ve kilim alinfip dosemek Uzrekabz
ve semen edlp la-cel tescil miitevellisi vekili olan igbu Aga Yusuf vakfi igiin teslim
eyledum....”, USS., Nr. 207, 187/428.

“Ayan ve ileri gelenleri hepsi samur, sincap kiirkii ve atlas giyerler. Orta halli olanlar1
¢esitli kisa elbise giyerler. Pamuk ipliginden kaput gibi bezi olur ki, Musul bezinden
daha giizel ve temizdir.” Evliya Celebi, Seyahatname, sadelestiren: Tevfik Temelkuran-
Necati Aktas, Istanbul 1986, TTI-1V, 118.

Bu sehre giren kumas ¢esitlerinden anlasiliyor. Genis bilgi i¢in bakiniz: Mehmet Emin
Uner, Osmanl:’dan Cumhuriyet’e Urfa Tarihi, Ankara 2009, s. 208 vd.
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baslarindan topuklarina kadar inen beyaz bir carsafa biiriindiiklerini ve
yiizlerini bir siyah tiilden bir pecge kapattiklarini sdylemekle yetinir.1 Bagka
elbise cesitlerinden s6z etmez. Sehirde ileri gelenlerin es ve kiz ¢ocuklart
elbiselik kumas olarak muhtemelen daha ¢ok ipek ve kadife tercih ettikleri,
halkin diger kesiminin ise daha ¢ok pamuklu kumas cesitlerini kullandiklari,
disardan sehre giren kumas miktarlarindan tahmin edilebilir.?

2) Evdeki Hayati

Osmanli donemi Urfa’sinda kadin ve giindelik hayat denilince ilk
once belli mekanlar zihinde canlanmaya baglar. Bunlar “ev” ve “mahalle”
ortamlaridir. Giindelik hayatta kadinin Omriinlin ¢ogunun tiiketildigi
mekanlardir, bunlar.

Kadmin giindelik hayatinda elbette ki en onemli unsur “ev”idir.
Onun i¢in mahalle ve sokagin temelini olusturan genelde “ev’den 6zelde
ise,“Urfa evleri”’nden de bahsedilmesi gerekmektedir.

Ev veya meskenler insanlarin hayatlarini devam ettirebilmek icin
yapilir. Meskenin temel iki islevi; dig diinyanin tehlikelerine karst korunma
ve giivenlik ve aynt zamanda insanin rahatca istirahat edebilecegi
barindirma; digeri de “ruhi” bir huzur ifade eden mahremiyettir.

Urfa evlerini ise en giizel sekilde herhalde Cihat Kiirk¢lioglu
tanimlar: “Urfa evleri genellikle ‘haremlik’ ve ‘selamlik’ olmak iizere iki
bolimden olusurlar. Bazen bu iki boliim aralarindan bir duvarla ayrilmas,
sokak tarafindan ayr1 ayr1 birer kapilari olan iki ayr1 ev gOriinlimiinii
verdikleri gibi, bazen de tek kapiyla girilen, bir iki odali ve kiiciik avlulu
selamliktan sonra ikinci bir kapiyla haremlige gegilen bir plan gosterirler.
Selamlik ve haremlik arasindaki duvara, kadinlarla erkeklerin birbirlerini
gormeksizin haremden yemek almaya, erkek hizmetcilere is siparis etmeye
veya esya alip vermeye yarayan, dikine bir mil {izerinde donen bir tarafi
acik ve rafli silindirik donme dolap yerlestirilmistir4.

Ev halkinin ve kadinlarin oturdugu evin esas kismini haremlik
olusturur. Selamliga nazaran daha ¢ok fonksiyonludur. Haremlik avlusunun
kuzey tarafinda cephesi giineye bakan ve ‘Kis Oturacagi’ denilen ortada bir
eyvan yanlarinda birer oda, giiney tarafinda ise bunun simetrisi durumunda

! Guillaume Antoine Olivier, Tiirkiye Seyahatnamesi, ¢ev. Oguz Gékmen, Istanbul, 1991,

11, 120-121.
2 Bkz.: Mehmet Emin Uner, a.g.e, s. 208 vd.
Alexander Block, Mesken Ihtiyacinin Tahmini, gev.: Rusen Keles, Ankara 1961, s. 15.
Cihat Kiirk¢iioglu, “Imar Caligmalarinin Eski Urfa Evleri Uzerindeki Olumsuz Etkileri
ve Kentin Tarihi- Mimari ve Dokusunun Korunmasi Yo6niinde Alinmasi Gerekli
Tedbirler”, Tarihi ve Kiiltirel Boyutlar: Icersinde Sanlwrfa ve Giineydogu Anadolu
Projesi Sempozyumu, (haz. Abdiilkadir Karahan), Istanbul 1988, s. 45.
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cephesi kuzeye bakan ‘Yaz Oturacagi’ boliimii bulunur. Sedir gorevi goren
iki yam tas sekili eyvanlarin arka duvarlarina hava cereyanini saglayan ve
yazin serinlik veren dam’la baglantili hava kanallar1 agilmistir. Nadir de olsa
baz1 eyvanlara bolgedeki Artuklu gelenegini siirdiiren ‘Selsebil’ler
yapilmistir. Eyvanlarin ikinci katta olanlar1 genellikle cepheden iki siitun ve
‘Sakall1 Kemer’ tabir edilen kemerlerle li¢ goze ayr1lm1$t1r1.

Eyvan ve odalar bazen yerden 1-2 metre yikseklikte olup alt
kisimlarinda kiler odalar1 ve mahzenler yer alir. Haremlik avlusunun diger
cephelerinde tandirlik (mutfak), hamam, odunluk gibi boliimler bulunur.

Nahit denilen diizgiin kesme tas doseli haremlik ‘hayat’inin
ortasinda mermer bir havuz, su kuyusu, i¢ersinde incir, dut, nar, portakal,
zakkum ve asma gibi agaglardan biri veya birkac1 yer aldigi ‘cigeklik’
bulunur. Evin ihtiyarlari, kadinlar ve ¢ocuklar yaz giinlerinde eyvan ve
bahceyi kullanmakta; kisin ise sedirlere oturarak pencereden disariyi
seyredebilmektedir. Kadinlar bu pencereler vasitasiyla sokakta oynayan
cocuklarii kontrol edebildikleri gibi sokaktan gelip gegenleri, avlu kapisini
calanlar1 ve beylerinin aksam saatlerinde isyerinde eve gelisini de takip
edebilmektedirler. Ozellikle avlu, kadin ve yetiskin kiz cocuklarmin rahatca
hareket edebildikleri, ¢amasir, bulasik yikayip, kurduklari salincaklarla
cocuklart uyutabildikleri, komsu kadin ve kizlar1 ile bir araya gelip sohbet
ettikleri, dikis- nakis isledikleri ve oynayabildikleri bir mekan olmasi
itibariyle, kadinin dort duvar arasina sikisip kalmasini onleyecek bir islev
gormektedir. Evlerin bu sekilde iki bolimlii insa edilmeleri ve sokak
tarafindan penceresiz yiiksek duvarlarla gevrilerek gizlenmeleri Islam’daki
aile hayatinin mahremiyeti geregi ortaya g¢ikmustir. Bu sekilde disariya
kapali olan evlerin birer sarayr andirir 6lgiide biiyiik yapilmasinin sebebi
birlesik aile diizeni ve dolayisiyla ailelerin kalabalik olmasidandir”.?

Yukarida goriildiigii gibi, Urfa’da ev gilindelik hayatta son derece
onemli bir yer tutmaktadir. “Modern hayat”in bize dayattig1 “otel tarz1” bir
evden ¢ok farklidir. Ciinkii zamanm biiyiik boélimii evde gegmektedir.
“Sifahi kiiltlir” denilen so6zlii kiiltiir nesilden nesile burada aktarilmaktadir.
Ailelerin kalabalik olusu ¢ok ¢ocuklu olmaktan 6te, belki de {i¢ neslin bir
arada yasamasindan kaynaklanmaktadir. Zaten sifahi kiiltiir aktarimi da

! C. Kiirkgiioglu, a.g.e, s. 46.

2 Urfa evleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Cihat Kiirk¢iioglu, “Imar Calismalarmin Eski
Urfa Evleri Uzerindeki Olumsuz Etkileri ve Kentin Tarihi- Mimari ve Dokusunun
Korunmasi Yéniinde Alinmas1 Gerekli Tedbirler”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlar: Icersinde
Sanlwrfa ve Giineydogu Anadolu Projesi Sempozyumu, (haz. Abdilkadir Karahan),
Istanbul 1988, s. 42-49.
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ancak bu nesiller yoluyla yapilmaktadir. Bu evde dede erkek torunu, biiyiik
anne kiz torunu hayatta hazirlardi.

3) Mahalledeki Hayati

Mabhalle, idari olarak, Osmanlidan klasik beri, idari sistemin
kentlerdeki en alt birimidir. Ancak ayni zamanda mahalle, Osmanli’dan
giintimiize kent hayatinin ve kiiltiiriiniin en temel birimi ve ana tastyicist da
olmustur. Gerek devlet, gerek birey agisindan mahalle, Osmanli toplumunda
ana ¢ekirdegini olusturmaktadir. Birey i¢in Oncelikle “toplumsal kimlik”
araci olarak mahalle, ayn1 zamanda, birey ve toplum iliskilerinin giindelik
hayat boyutunda orgiitlendigi bir toplumsal hayat alanidir. Devlet i¢in ise
yonetilenlerle iliskisini saglayabilecek hem toplum ve hem de kurum olarak
orgiitlenmis bir “ara birim”dir. Ayn1 zamanda toplumsal ve mali kontrol
alamdir. Her iki agidan da bakilmak istendiginde, mahalle, iktisadi, sosyal,
ve yonetim boyutlart kapsaminda, Osmanli kiiltliriinii yansitan bir toplumsal
olgu olarak, belirlenmektedir.*

Kadin mahallede bir nevi daha 6zgiirdiir. Mesela cars1 pazara fazla
gidemezse de mahalle bakkalina mahalle firinina daha rahat
gidebilmektedir. Esasen mahallenin bakkali da firincisi da dahil olmak tizere
mahalle biiyiik bir “aile” gibi goriilmektedir.

Mahallede de 6zellikle “¢ikmaz sokak”larin glindelik hayatta kadin
etkinliklerinde 6nemli bir rolii vardi ve bu yakin zamanlara kadar da devam
etmisti. Mahalle, giindiiz erkeklerin “is”de olmalarindan dolay1r kadinlara
kalirdi. Onun i¢in bu ¢ikmaz sokaklar kadinlarin ikindi sohbetlerinin yan1
sira nakis ve kanavige Orneklerinin birbirlerine aktarma alanlarydi. islam
sehirlerinde dolayisiyla Urfa sehrinde de ¢okga rastlanilan ¢ikmaz sokaklar
bu sozli kiiltiiriin aktarma mekénlari olarak algilanmalidir.

Sadece Urfa’da degil, ¢ogu Islam sehirlerindeki bu ¢ikmaz sokaklar
disaridan gelen insanlarin da dikkatini c¢ekmistir. Ornegin; Yerasimos,
¢ikmaz sokaklarin mahremiyet i¢in de ¢ok uygun mekanlar oldugunu
belirtir: “Islam kenti, bir ugtan biiriine, bir mahalleden digerine kisilerin
diledikleri gibi gecebilecekleri bir alan degildir; kapi, ¢arsi, ulu camii gibi
kamusal niteligi en belirgin yerlerin en 6zel mekan olan eve blylk sokak,
kiiciik sokak ve c¢ikmaz sokak aracilifiyla, yani gittikge kamudan ozele
gecmeyi saglayan bir ilerlemeyle varilabilir. Cikmaz sokak mahremiyetin ve

korunmanin biitiin avantajlarina sahiptir”.2

1 Adalet Bayramoglu Alada, Osmanli Sehrinde Mahalle, Istanbul 2008, s. 123.
2 Paul Dumont-Francois Georgeon, Modernlesme Siirecinde Osmanli Kentleri, cev. Al
Berktay, Istanbul 1996, s. 10-11.
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Sonug¢ olarak; aile ve kadin konusunu isledigimiz bu calismada,
evlilik konusunda sunlar sdylenebilir:Hemen hemen biitiin bélge icin
sOylenen ¢ok evlilik konusunun zannedildigi gibi, pek yaygin olmadig:
Urfa’da da goriilmektedir. Her ne kadar elimizdeki verilerden bir istatistik
¢ikaramazsak da ornekler bu yondedir. Mihr’in toplumda yaygin bir sekilde
devam ettigi,ancak bunun yan1 sira eskiden beri var olan bazi1 geleneklerin
Islami dénemde de varliklarmi siirdiirdiikleri goriilmektedir. Bunlardan
baslik (kalan) meselesi mihr ile birlikte devam ettigi hatta resmi
makamlarca da benimsendigini mahkeme kayitlarinda goriilen Grnekler
gostermektedir. Aile kurulurken eslerin birbirlerini yakindan tanimalarini
saglamak amaciyla adaylar arasinda bir namzedlik doneminin yasandigi
goriilmektedir. Bunlarin bir kismi ya teyid ettirmek icin ya da olumsuz
sonuclaninca verilen mihrlerin geri alinmasi i¢in mahkemeye miiracaat
etmislerdir. Evliliklerde ailelerin uzak yerlere ve “yabanci”lara kiz vermek
istemedikleri de mahkeme kayitlar1 arasindadir. Ancak yapilan evliliklerinin
hepsinin  saglikli yilirimedikleri bunlarin bir kismmin bosanmayla
sonuclandiklart da goriilen olaylar arasinda yer almaktadir. Elimizde ¢ok
sayida veri olmadi81 i¢in bunlarin ne kadarmin bosanmayla sonuglandigini
hesaplama imkani bulunmamaktadir. Kadmin sosyal ve iktisadi hayat
konumunda ise kadina bigilen roliin biiyiik 6l¢ciide evde i¢ islerini ¢evirmek,
cocuk terbiyesi ile ilgilenmek olarak goriilmektedir. Zamanin biiyiik boliimii
evde ve ¢ocuklarla ge¢mektedir. Bunun disinda mal miilk sahibi olan
kadinlarin vakif kurduklar1 da ve bunlarn bizzat yonettikleri de
goriilmektedir. Ancak ticaret konusunda ¢ok yaygin olmadiklar1 yine
miisahede edilen konular arasindadir.
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