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Yusuf Hakiki'ye (6.1487) Gore Seyr-u Suldk

Taha AGCA®

Ozet

Bu arastirma ile Tiirk-Islam Tarihinde tasavvufi rolii olan Yusuf b.
Hamid (Yusuf Hakiki, Yusuf Baba)'in Tasavvuf Risalesi esas alinarak, onun
seyr u siilldk diisiincesine bakisint ortaya koymak amaclanmistir.
Eserlerinde kendisinden Yusuf b. Hamid adiyla da s6z eder. Anadolu'da IV.
yy.da yasayan Yusuf Hakiki, Somuncu Baba'nin oglu, Hac1 Bayram Veli'nin
ogrencisidir. Anadolu’da yetisen mutasavviflardan hakkinda Tasavvufi
bakimdan teferruathh arastirma yapilmamis bir sahsiyettir. Tiirklerin
Anadolu’ya ¢ok kalabalik ve daginik kitleler halinde gelip yerlestikleri
diisiiniildiiglinde, bunlar arasinda birligi saglamakta en 6nemli unsurun din
oldugu, bu din birliginin Anadolu'da dallanan “Alperenler” sayesinde
olustugu siiphesizdir. En az bunlar kadar énemli bir baska husus, Tiirkleri
yeni vatanlarinda diisman cevrelere karsi topyek(n birlikte ve canli tutan
kuvvetin tasavvufi din anlayis1 oldugudur. Bu makalede tasavvufta énemli
bir yeri olan seyr ve siiluk konularina Yusuf Hakiki'nin goziiyle bakacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Alperen, Somuncu Baba, Haci
Bayram Veli.

ABSTRACT

This research is studied in order to introduce Yusuf Hakiki, who has
mystical role in Turk-Islam history. He calls himself as Yusuf b.Hamid in
his works. Yusuf Hakiki, who lived in Anatolia in IV th century, is son of
Somuncu Baba and student of Hac1 Bayram Veli. He is a sufi grown up in
Anotolia whose personality has not been studied in terms of mysticism in
detail. Religion is the most improtant element to provide unity among Turks

*

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni.
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while they migrate to Anatolia as very crowded masses, and it is apperent
that the unity is established by Alperens’ who are brancing in Anatolia. It is
another important point that Sufi Religious Understanding is a power that
keeps Turks’ unity and liveliness against enemy surroundings. In this paper
we are studing on seyr and sullk with Yusuf Hakiki’s perspective which has
an important role in mysticism.

Keywords: Mysticism, Alperen, Somuncu Baba, Hac1 Bayram Veli.

Giris

Turk-Islam tarihinde tasavvufun rolii ana hatlariyla bilinmekle
beraber Anadolu’da yetisen mutasavviflar konusunda ayn1 iddiada
bulunmak miigkiil goriilmektedir. Tirklerin Anadolu’ya ¢ok kalabalik ve
dagimik kitleler halinde gelip yerlesmeleri bilinmektedir. Bunlar arasinda
birligi saglamakta en Onemli unsurun din oldugu ve din birliginin bu
“Alperenler” sayesinde olustugu siiphesizdir. En az bunlar kadar 6nemli bir
baska husus daha vardir ki, o da stirekli gaza halinde yasayan Tiirkleri yeni
vatanlarinda diisman cevrelere karst topyekun birlikte ve canli tutan
kuvvetin tasavvufi din anlayisi oldugudur.

Anadolu Tiirkleri arasinda tasavvuf hareketinin gelisme seyrine
bakilirsa bu husus daha agikca goriilebilir. Asya’dan Avrupa ortalarina,
Bizans-Turk ve Turk-Rumeli sinir boylarina kadar gazilere baglica manevi
destek, erenlerden olagelmistir. Bu durumda tasavvufun Anadolu’da Tiirk
devletinin tesekkiiliinde, gazalarda ve 1’1a-y1 Kelimetullah’ta, yani Islim’m
ilerlemesinde biiyiik katkisi olmustur. Cok genis topraklara sahip Osmanli
Devleti’nde merkezi otoritenin tesirli olamadigr yer ya da zamanlarda
asayisin temini ayni sekilde tekkelerin terbiye edici ve wuzlastirici
hususiyetleri sayesinde miimkiin olmus kaba, sert ve hasin insanlar
cemiyetin sakin ve sefkatli bir {iyesi haline gelmistir. Bu tekkelerde yetisen
dervigler koselerinde 6lumi beklemek yerine gerek ferdi, gerekse igtimai
hayatin her safthasinda hizmetten geri durmamislardir.

Uzerinde galisma yaptigimiz Yusuf b. Hamid', veya Yusuf Baba
XV. Yiizyillda yasamis, hakkinda islam Tasavvufu bakimindan teferruatl
bir akademik ¢aligma bulunmayan Aksarayli bir Tiirk mutasavvifidir. Adeta
glinlimiiz insanina seslenircesine yazmis oldugu eserleriyle dini, sosyal ve
kiiltiirel anlamda ilim ve edebiyat tarihimizde hak ettigi yer ve sohrete de
sahiptir. Arapca ve Fars¢ayr ¢ok iyi bilmesine ragmen eserlerinde yasadigi

! Hem arsiv kayitlarina ve hem de mezar kitabelerine bakildiginda 892/1486 yilinda 103
yasinda vefat ettigi anlagilmaktadir. Bk. Akgiindiiz, Ahmet, Arsiv Belgeleri Isiginda
Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi, SOHEV Yay, Istanbul, 1995 s. 160-161
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donemin Tiirkcesini Ozellikle kullanmast O’na Tiirk Dili ve Edebiyati
bakimindan da ayr1 bir deger kazandirabilir.

Bu yazimizda Yusuf b. Himid’in hemen hemen tamami nesir olan
Tasavvuf Risalesi esas alinarak onun seyr i siiluk diisiincesine bakisi ortaya
koymak amaclanmistir. Diger taraftan XV. yiizyll diinyasinda Anadolu
insaninin diisiince yapisin1 daha iyi anlama hususunda bir katki saglamak da
hedeflenmistir.

1. Tasavvufta Seyr-u Sulk

Ligatte yirimek, yolda gitmek, seyahat demek, bakmak olan seyr,
tasavvufta Hakk’a ermek, manevi yolculuk yapmak, usul dairesinde
maneviyatin ylikseltilmesi, Hakk’a ermek i¢in bir rehberin Onciiliigiinde ve
denetiminde ¢ikilan manevi ve rdhi yolculuktur (buna seyr-U siluk da
denir).* Seyahat etmek anlaminda sefer de denilmektedir.?

Esas yigitlik nefsin®, tasavvufi diisiincenin baslangici® olan
“emméare™ mertebesinde dini hiikiimlerin kiliciyla baginin vurularak terbiye
edilmesidir. Gazzali (6.1111) nefs terbiyesi hususunda detayl bilgiler verir:

! Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Marifet Yay, Istanbul, 1991, s. 427-428;
Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 2. Baski, MEB
Yay, istanbul, 1971, 111, 198.

2 Krs.Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 417-418, Kelabazl, et-Taarruf li Mezheb-i
Ehli't-Tasavvuf, Terc: Siileyman Uludag, Dergah Yay., 2. Bask, Istanbul, 1992, s.124
Kelabazi, burada sefer kelimesini fikhi anlamda kullanir.

 Gazzali nefs kelimesinin manasmi soyle aciklar: Nefis birgok méndya gelir. Bu
manalardan sadece ikisi bizim maksadimizla ilgilidir: 1: Nefis'ten insanoglundaki gazap
ve sehvet kuvvetini toplayan mana murad edilir. Tasavvuf ehli cogu zaman bu manay1
kullanmaktadirlar. Ciinkii ehl-i tasavvuf nefisten, insanoglunun c¢irkin sifatlarini toplayan
asil ve esasi kastederek 'Nefisle miicahede etmek ve nefsi kirmak muhakkak l1azimdir'
demektedir. Nitekim bu méaniya Hz. Peygamberin su hadis-i serifi isaret etmistir: Senin
en siddetli diismanin, iki yaninin (kaburgalarinin) arasinda bulunan nefsindir! 2: Insanin
hakikati olan ve daha 6nce zikrettigimiz latifedir. Bu latife insanin zatidir. Fakat bu latife
ayni zamanda hallerinin degismesi hasebiyle c¢esitli sifatlarla sifatlanir. Bu bakimdan
emrin altinda durdugu ve sehvetlerin muhalefetinden Otlirii tirtir titredigi zaman
kendisine nefs-i mutmainne adi verilir. Allah Tedld bu nefsin benzeri hakkinda sdyle
buyurmaktadir:"Ey itaatkar nefis! Don rabbine! Sen O'ndan razi, O da senden razi
olarak.."Birinci manaya gelen nefis i¢cin Allah'a doniis tasavvur edilemez. Ciinkii o
manadaki nefis, Allah'tan uzaklastiricidir ve o nefis, seytanin partisindendir. Nefsin
stiklineti tamam olmadigi, fakat sehvani nefse kars1 direndigi ve itiraz ettigi zaman, ona
nefs-i levvame adi verilir. Ciinkii bu nefis; sahibi, mevlasinin ibadetinde kusur yaptigi
zaman sahibini kinar. Nitekim Allah Teala 'Kasem ederim pismankar nefse
ki...'(Kiyame/2) buyurmustur. Eger nefis itiraz etmeyi terk ederse, sehvetlerin istegine ve
seytanin ¢agirisina itaat edip bas egerse ona nefs-i emmare-i bi's-sui (kotiiliigii emreden
nefis) adi verilir. Allah Teald, kulu ve peygamberi olan Hz. Yusuf'tan veya Aziz'in
hanimindan haber vererek sdyle buyurmustur: "Ben nefsimi temize de ¢ikarmiyorum.
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Ahlakta ftidal, nefsin sihhati demektir. itidalden uzaklasmak ise, bir
hastaliktir. Tipki mizacta itidalin bedenin sihhati, itidalden sapmanin o
mizagta bir hastalik oldugu gibi. Bu bakimdan biz bedeni misal olarak ele
alip deriz ki; kotii huylarin giderilmesi, faziletlerin ve gilizel ahlakin
kazanilmas: hususunda nefsin tedavisi, bedenin illetlerini kendisinden
uzaklastirmak, sihhatini kazandirmak hususundaki tedavisine benzer.

Nasil ki mizacin esasinda, matedil olmak galip ise, mideye
gidalardan ve degisik durumlardan zarar geliyorsa, tipki bunun gibi ¢ocuk
da fitraten sihhatli ve mutedil olarak dogup diinyaya gelir. Ancak annesi ve
babas1 onu Yahudi, Hiristiyan veya atesperest yaparlar; yani alistirmak ve
ogretmek siretiyle ona rezaletleri kazandirirlar! Nasil ki beden, baslangigta
tam ve kamil bir sekilde yaratilmiyorsa, ancak gida ile terbiye edilip
gelistiriliyor, yavas yavas kemale dogru gidiyorsa, nefis de miikkemmellige
kabiliyetli oldugu halde, eksik olarak yaratilir.

Ancak terbiye, ahlakin gilizellestirilmesi ve ilim ile gidalandirmak
stretiyle miikemmellestirilir. Eger beden sihhatliyse, doktorun vazifesi bu
sthhatli bedene, sthhati koruyucu prensipleri gosterip, kanunlar1 6gretmekse,
beden hasta oldugu takdirde doktorun durumu ona sihhati kazandirmaksa,
tipki bunun gibi senin nefsin temiz ve saf ise, sana uygun diisen hareket o
temizligi korumak i¢in ¢alismaktir. Onu daha fazla kuvvetlendirmek, daha
fazla temizlemek icin calismaktir. Eger nefsin miikemmel, saf ve temiz
degilse en uygunu, nefse saflik kazandirmak i¢in c¢alismandir. Nasil ki
bedenin mutedil durumunu degistiren ve hastaligi getiren illet, ancak
ziddiyla tedavi olunuyorsa, eger hastalik hararetten ise sogukla, eger
soguktan ise hararetle tedavi edilir. Tipki bunun gibi, kalbin hastali1 olan
rezaletin de tedavisi ziddiyladir. Bu bakimdan cahillik hastaligi, 6grenmekle
tedavi olunur.

Cimrilik hastaligi comertlikle, gurur hastaligi tevazu ile, oburluk
hastalig1 zoraki bir sekilde yemegi kesmekle tedavi olunur. Nasil ki ilacin
aciligina ve istahin g¢ektigi seylere sabretmenin siddetine, hasta bedenleri
tedavi etmek icin katlanmak gerekiyorsa, tipki onun gibi hasta kalbin
tedavisi i¢in de sabir ve miicahedenin aciligina katlanmak 1azimdir. Hatta bu

Ciinkii nefis gercekten kotiiliigli siddetle emreder. Ancak rabbimin esirgedigi
miistesnadir”. (Yusuf/53). Bazen nefs-i emmare'den gaye; nefsin birinci manasidir demek
de caiz olur. Bu bakimdan, nefis, birinci mana acisindan gayet cirkin ve kotiidiir, ikinci
manasiyla mahmid ve giizeldir. Ciinkii ikinci ména ile insanin nefsi; yani insanin zati
Allaht ve diger bilinenleri idrdk eden hakikatidir. Krs.Gazzali, Thya, Terclime: Ahmet
Serdaroglu, Ist, 1977, 111, 10-11.

! Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, AUIF Yay, 2. Baski, Ankara, 1991, s. 46

Nefs-i emmare, tizeri yogun ve kalin perdelerle ortiilii nefs demektir. Bk, Uludag,

Tasavvuf Terimleri SozIigti, S. 369.
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daha evladir. Ciinkii insan bedenin hastaligindan 6liim ile kurtulur. Kalbin
hastalig1 ise Allah korusun 6liimden sonra da ebediyen devam eden bir
hastaliktir. Nasil her soguk, sebebi hararet olan her hastaliga elverisli
degilse, ancak belli bir sinirda oldugu zaman elverisli oluyorsa, bu da siddet,
zayiflik, devamlilik veya devamsizlik, ¢okluk ve azlik ile degisir ve buna
faydali miktar1 belirten bir ayar(doz) lazimdir. Ciinkii eger bunun ayari
bilinmezse, fesat daha da artar. Aynen bunun gibi kotii huylarin tedavisinde
kullanilan zit unsurlar i¢in de bir ayar lazimdir.

llaglarin dozu, hastaligin durumundan &grenildigi gibi, doktor da
hastaligin hararetten veya soguktan geldigini bilmedik¢e tedavi edemez.
Eger hastalik hararetten ise, onun derecesini bilmesi gerekir. Acaba zayif
mudir, siddetli midir? Bunu bildigi zaman, bu sefer bedenin durumunu
dikkate alir. Hastanin sanatina, yasina ve diger durumlarina bakar. Sonra
onlara gore tedavi eder. Tipki bunun gibi Onder olan ve miiridlerin
nefislerini tedavi eden ve irsad isteyenlerin kalplerine ilag veren seyh de
maridlere 6zel riyazetleri ve birtakim zorluklar tatbik etmeye kalkismamali,
onlarin hastalik ve huylarin1 bilmedik¢e 6zel bir yolla bu formiilleri
kendilerine tatbik etmemelidir. Nasil doktor, biitiin hastaliklara tek bir ilaci
tatbik ettiginde onlarin gogunu oldiirtirse, seyhin durumu da boyledir.

Eger biitiin miiridlere, bir cesit riyazet uygularsa, onlar1 heldk eder
ve kalplerini Oldiiriir. Miirsid miiridin hastaligin1 tedkik etmeli, onun
halinin, yasinin, mizacinin ve biinyesinin kaldirabilecegi riyazeti giizelce
diisiinmelidir ve bunun iizerine uygulamasini yapmalidir. Eger miirid acemi
ise, seriatin smirlarin1 bilmeyen bir cahilse, 6nce kendisine tahareti, namazi
ve i1badetlerin zahirlerini Ogretmelidir. Eger miirid, haram bir malla
mesgulse veya bir giinah isliyorsa, her seyden 6nce ona o giinahi terk etmeyi
emretmelidir. Ne zaman ki mdiridin zahiri, ibadetlerle suslenir, zahiri
giinahtan azalar1 temizlenirse, o vakit miirsid, durumun karinesiyle onun i¢
alemine bakmalidir ki kalbinin hastaliklarin1 ve ahlakini sezebilsin. Eger
onun yaninda zaruri ihtiyacindan fazla bir mal goriirse o mali kendisinden
alip hayir miiesseselerine sarf etmelidir. Onun kalbini o fazla maldan
bosaltmalidir ki miiridin kalbi o fazla mala iltifat etmesin. Eger miiridin
kalbinde hamakat, gurur ve nefis izzetinin galip oldugunu goriirse, ona ¢ars1
ve pazarlarda dilenme emrini vermelidir ki nefsin izzetini, riyaset davasini
kirmis olsun. Zira nefsin riyaset iddiast ancak zillet ile kirilir. Dilenmekten
daha biiyiik bir zillet yoktur. Bu bakimdan miirsid, bir zaman i¢in miiride
Kibir ve gururu kirilincaya kadar dilenmeye devam etmek teklifinde
bulunmalidir. Zira kibir, insanoglunu oldiiriicii hastaliklardandir. Hamakat
da boyledir.
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Eger miirsid miiridin, beden ve elbise temizligine fazla Snem
verdigini goriirse ve kalbinin de buna meyyal oldugunu miisahede ederse,
kalbin bununla sevindigini, buna iltifat ettigini hissederse, bu sefer, boyle
bir miiridi tuvalet temizlemekte, pis yerleri siipiirmekte, mutfagin ve
dumanli yerlerin iglerini yapmakta ¢alistirmalidir ki, temizlik hakkindaki
hamakat1 giderilsin. Cunkl elbiselerini temizleyip suslenen ve susli
yamalari, renkli seccadeleri arayan kimseler ile biitiin giin kendisini siisleyip
pusleyen gelinler arasinda higbir fark yoktur. Bu bakimdan insanin kendi
nefsine ibadet etmesiyle bir puta tapmasi arasinda higbir fark yoktur. O
halde kul ne zaman Allah'tan bagkasina ibadet ederse, Allah'tan perdelenir.
Kim elbisesinin helal ve temiz olmasi cihetinden kalbinin iltifat edecegi bir
sekilde bagka bir seyi gozetirse, bu kimse nefsiyle mesguldiir. Riyazetin
inceliklerindendir ki miirid, kendiliginden hamakati terk etmek veya baska
bir sifat1 terk etmek suretiyle miisamaha gdstermedigi ve onun ziddiyla amel
etmeye yanasmadigl zaman, en uygunu onu o kotii ahlaktan, ondan daha az
kotii olan bir ahlaka nakletmesidir. Tipki kani idrar ile yikayan, sonra idrar1
su ile yikayan bir kimse gibi. Bu da su kani1 gidermedigi zaman caiz olur.

Nitekim ¢ocuk, Once top oynamak, celik ¢omak firlatmak ve
benzerini yapmak slretiyle mektebe gitmeye tesvik edilir, sonra oyundan
Zinete ve guzel elbiselere nakledilir, ondan da riyaset ve makama tesvik
edilir, ondan da ahirete tesvik edilir. Bu bakimdan mertebe ve makami
birakmaya nefsi raz1 olmayan bir kimse, o makamdan giinah yoniinden daha
hafif bir makama nakledilir. Diger sifatlar da boyledir ve bdylece miirsid,
obur olan miiride oru¢ tutmayr ve az yemeyi emretmelidir. Sonra ona
lezzetli yemekleri hazirlama zahmetine katilmasini emretmelidir. O lezzetli
yemekleri ona degil, onun eliyle baskasina takdim ettirmelidir. Hazirladig1 o
guzel yemeklerden yememeli ki boylece nefsi kuvvet bulsun, sabretmeyi
adet edinip oburlugu kirilsin. Miiridi geng iken evlenmeye istiyakli gordiigii,
nafaka vermekten aciz oldugunu miisahede ettigi zaman miiride orug
tutmay1 emretmelidir. Miiridin nefsinin orug¢ tutmakla terbiye edilmedigini
gorlirse, bu sefer ona bir gece su ile iftar edip yemek yememek, baska bir
gece de yemek yeyip su igmemek siiretiyle oru¢ tutmayr emretmelidir. Ona
et yemeyi ve katigi, nefsi zelil oluncaya ve sehveti kirilincaya kadar
yasaklamalidir. Bu bakimdan iradenin baslangicinda agliktan daha bagka bir
tedavi formiilii yoktur. Eger miiridde 6fkenin galip oldugunu goriirse, ona
hilmi ve susmay1 emretmelidir. Ahldken kotii olan bir kimseyi ona musallat
etmeli, ahlaken kotu olan bir kimsenin hizmetini kendisine vazife olarak
vermelidir ve onun sertliklerine gégiis germek hususunda nefsi yetisinceye
kadar bu vazifesi devam etmelidir.
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Nitekim hikdye olunuyor ki bir zat, nefsini hilim sifatina alistirip
Ofkenin siddetini gidermeye calisirdi. Halk arasinda kendisine kiifretmek
icin adam kiralardi. Nefsini sabretmeye zorlar, 6fkesini yutmaya alistirirdu.
Hatta bu sekilde hilim onun i¢in bir adet oldu. Hilim hususunda 6yle gelisti
ki bu vadide onunla darb-1 mesel getiriliyordu. Bir zat da nefsinde korkaklik
ve kalbin zafiyetini hissetti. Secaat ahldkini kazanmayi istedigi i¢in kis
mevsiminde denizin dalgalar1 kabardigi anda denizde seyahate ¢ikiyordu.
Hindistan abidleri de ibadetteki tembelligi biitiin geceyi tek ayak iizerinde
gecirmek suretiyle tedavi ederler. Seyhlerden biri baslangicinda ibadet
yapmakta tembellesiyordu. Biitiin gece basinin {izerinde dururdu ki nefis
kendiliginden ayak iizerinde durmaya razi olsun!

Bazilar1 da mal sevgisini biitiin malin1 satmak ve denize atmak
suretiyle tedavi etti. Ciinkii malin1 satip halka dagitmakta comertlik
hamakatina ve vermek suretiyle riyaya diismekten korkuyordu. Iste bunlar
birka¢g misaldir. Sana kalplerin tedavi yolunu gosterirler. Bizim burada
gayemiz her hastaligin ilacini zikretmek degildir. Zira bu husus, kitabimizin
diger kisimlarinda gelecektir. Bizim simdilik gayemiz, bu husustaki umumi
yolun, nefsin her isteginin ziddin1 yapmak ve ona meyletmek olduguna
dikkati ¢cekmektir. Allah Teald biitiin bunlar1 aziz kitabinda bir climleyle
sOyle ifade etmistir:

“Ama kim rabbinin divaninda dur(up hesap ver)mekten korkmus ve
nefsi(ni) kotii heves(ler)den menetmisse, onun barinagr da cennettir.”
(Naziat/40-41)

Miicahedede en mithim temel, azim gdstermektir. Bu bakimdan kisi
sehvetin terkine azmettii zaman, onun sebepleri kendisine miiyesser olmus
demektir. Bu da Allah Teald'dan bir iptila ve denemedir. O halde burada
sabrederek devam etmesi uygundur. Cilinkii kisi azmin terkini adet edinirse,
nefis buna alisir ve sonunda bozulur. Eger kazara azim zaafa ugrarsa, en
uygunu nefsine bu hususta ceza vermesidir. Nefsini ceza vermekle
korkutmadig1 takdirde nefis ona galebe calar, sehvetine uymayr giizel
gosterir. Boylece riyazet ve ¢alismasi tamamen bozulur.

Netice olarak bagkalarmin islahina yardimci olmak ve bu hususta
calismak, kisinin kendi nefsinin terbiyesine dayanir. Cilink{i nefsini 1slah
etmeyen bagkasini 1slah edemez.

2. Yusuf Hakiki'de (6. 1487) Seyr-u Suldk
Yusuf Hakiki de kisinin ilk Once kendi nefsini terbiye etmesi
gerektigi diislincesinden hareketle ise koyulur. Bunun i¢in dinin

! Krs. Gazzali, Thya, Terciime:Ahmet Serdaroglu, Ist, 1977, 111, 139-143.
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hiikkiimlerinin kilict ile nefsin boynunun wvurularak Allah'a kul olma
hususunda istikametli olmay1, sonra da seyhine hizmette kusur etmeden yol
almak gerektigini ifade eder:

“Pes bir gercek er gerek ki, ol seyf-i ahkam-1 ser‘ile nefsi boynin
urmis ola ve makam-1 ubudiyetde istikamet hasil edub durmis ola. Ve kendii
seyhi hizmetin ihtiramile idub yol varmis ola.” !

Zira makam-1 ubudiyette ancak boylelikle istikamet hasil
olabilecektir. Bu da nefs terbiyesinde ilk ve 6nemli bir adimdir. Yine bu
maksatla Bakara(2) suresinin 54. ayetini delil gdsterir.? “Onun igin
Yaradaniniza tevbe edin de nefislerinizi (kétii duygularinizi) éldiiriin.”

Olim veya mevt esasen tasavvufta nefsin heva ve hevesinin kokini
kazimak demektir. Nefsin can1 bu heva ve hevestir. Onu maddi hazlara ve
bedini zevklere yoOnelten heva ve hevesin yok edilmesi nefsin 6limu
anlamma gelir. “Olmeden evvel dlmek” budur. Nefs siifli aleme cekilince
kalb olur, ulvi aleme cekilince kalb ve ruh hayat bulur. Nefsi 6ldurmek igin
acilan savasa cihad-1 ekber denir. Oliimiin cesitleri: 1- Beyaz 6lim: Nefsi
ac ve susuz birakmak. 2- Kara 6lim: Halkin eza ve cefasina katlanmak. 3-
Kizil oliim: Nefse muhalefet. 4- Yesil 6liitm: Yama uUstiine yama dikmek.
Bazi mutasavviflar tabii oliimii sevingle karsilar. Asik ma’sukuna
erdiginden diigiin yapilir. Mevlana’nin 6lum giniine seb-i ards (digiin
gecesi) denir.?

Nefsin arzularina karst gelmek kanli 6liim, mesakkatli olim*dur.
Mdaellifimiz buna “mevt-i ahmer” (kizil 6liim) der. Muhabbet-name’de
Allah’a hakiki abd olmanin, ibadetlerin biitiiniiyle kabuliiniin nefsin
arzularina kars1 gelme sayesinde miimkiin oldugu, aksi halde 6dmriin bosa
gidecegi belirtir:

“Kalellahu Te’ala: “Onun icin Yaradaminiza tevbe edin de
nefislerinizi (kotii duygularinizi) 6ldiiriin.”( Bakara, 2/54) Femen tabe katele
nefsehu. Ya’ni kim ki, tevbe etdi, nefsin depeledi, bundan 6tiiri mesayih,
muhalefet-i nefse mevt-i ahmer tesmiye ederler.”

“Ger ol girceklik ile Halik’a kul
Ola ta’atlertin ta kiilli makbil

Krs. Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 28a.

Bk, Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, 31b.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 331-332.

Develioglu, Ferit, Osmaniica-Turkce Ansiklopedik Ligat, 2. Baski, Dogus Matbaasi,
Ankara, 1970, s.761.

Yusuf b. Himid, Tasavvuf Risalesi, 31b.

2 W N P



134 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 35, Ocak-Haziran 2016

Heva-y1 nefse olma imdi tabi’
Ki kiilli ‘6mriini itmeye zayi>™

"Sen Allah'a gercek kul olursan ibadetlerinin hepsi kabul olur. Oyle
ise nefsine uyma ki, 6mriini zayi etmeyesin."

“] goniil sehvete esir olma
‘Irzunu bekle gey hakir olma

Ne zebunluk durur mezeletle
Nefsin iclin halka kul emir olma

Sunma el her hasise 1 dervis
Kan’i ol nan-taleb fakir olma”

"Ey goniil sehvete esir olma, namusunu bekle ¢ok asagi olma. Ne
zilletli diskiinliiktiir ki, nefs icin halka kul olma. Ey dervis, her cimriye el
uzatma, kanaatkar ol, fakir olup ekmek dilenme."

Nefsin arzularini yenmek sonug¢ta miiridi kdmil bir seyhin sancagi
altinda dalaletten kurtarip hidayet nuruna, cehaletten marifete ve ebedi
hayata ulastiracaktir:

“Yani kum’-1 hevayile nefsi depeledi, yani kim ki rayet-i vilayet-i
seyh-i kamil tahtinda seyf-i mucé&hedéatile nefsi 6ldurdi, nlr-1 hidayetile
dalaletden ve ma’rifetile cehaletden hayat-1 sermedi hasil itdi.” > Bunu bir
ayetle destekler: E ve men kane meyten fe ahyeyndhu “Olu iken
dirilttigimiz” (En’am, 6/122). “Yani meyten bilcehli, feehyeynihu bi’l-
ilmi « * demekle, ayette gecen meyten kelimesini cehalet, ehyeyna
kelimesini ise ilim olarak tefsir eder. Burada da 6limu cehalet anlaminda
kullanmaktadir.

Neticede miiellifimiz gore “seyr” dort kisma ayrilir:

1. Seyr ilallah
Seyr ilallah (Allah’a dogru yolculuk) nefs menzillerinden baslar,
ufk-1 miibine kadar devam eder. Kalb makammin®son, isim tecellileri

Y Cavusoglu, Ali, Yusuf Hakiki’nin Muhabbet-ndme’sinin Tenkitli Metni ve Incelemesi,

Basilmamig Doktora Tezi, Kayseri, 2001, s. 49.

Yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, 1/31a.

Krs. Yusuf b. Himid, Tasavvuf Risalesi 31b.

Krs. Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 31b.

Makam kelimesi menzil, merhale, konak, mertebe demektir. Tasavvufta salikin
gosterdigi faaliyetle ulastigi, sikintilara katlanarak azimli bir sekilde gerceklestirdigi
merhale demektir. Salikin makami bu suretle ulastigi ve ikamet ettigi yerdir. Haller
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makammimn baslangic noktasidir.’salik Hakk’i taniymca bu  yolculuk
biter.®Velayet-i sugra dairesinin sonu olup buna “Fena fillAh” mertebesi
denir. Seyr-i ilallah iki nevidir: Birine seyr-i afaki (siiluk), digerine seyr-i
enfiist (cezbe) denir.’?

“Seyhu hod miirid-i sadika, es-seyr ilallahda ki, menazil-i nefsden
ufk-1 miibine yetise ki, ol nihayet-i makam-1 kalbdiir ve mebde-i tecelliyat-1
esmaiyedir. Cln Cemal-i Vahdetden andan kesret-i hucub def” ola, icazet
viriir.”*Neticede salikin kalbinden kesret perdeleri kalkmis, Esma-i
ilahiyenin tecellileri baslamistir. Boylece salik icazet verilmeye de ehil
olmustur.

“Ve biz ona sah damarindan daha yakimiz.” (Kaf, 50/16) ayetini
seyr ilallah bakimindan s6yle acikalar:

“Bu bi haseb-i bu’diyyet-i nefsdiir Hazret’den vasita-i hicabla. Pes
kulun irtifa-i hicabda sa’yine seyr ilallah dirler. Cun bu mesafeyi kat’ idub
kadem kendiiden tasra basdi, seyr ilallah miintehi olur.”

2. Seyr Fillah

Seyr 0 stlukun dort mertebesinden ikincisi seyr fillah (Allah’ta
seyr)dir. Bu da Hakk’in sifatlar1 ile sifatlanma ve isimleriyle hakikatlenme
ahlakiyla ahlaklanmakla olur. Ufk-1 a’lﬁGya kadar devam eder. Biitlin begeri
sifatlar1 fani ve miizmahil bulmaktir. Bu da vahidiyet hazretinin son

Allah’in salike bagisidir. Makam ise irade ile calisarak kazanilir. Haller gelip gegici,
makamlar ise kalic1 ve siireklidir. Bashca haller: Murakabe, kurb, mahabbet, havf, reca ,
sevk, lins, itmi’nan, miisahede, yakin. Bashca makamlar: Tevbe, vera’, ziihd, fakr, sabr,
riza, tevekkiil. Bir makami tam olarak uygulamadan hakkini vermeden ve halletmeden
onu takib eden makami ge¢memek sarttir. Hal-makam ayrimi kesin degildir. Bazi
sofilerin hal saydiklart makami, diger bazilar1 makam sayar. “Riza” da oldugu gibi. Riza
Irak’lilara gore hal, Horasanlilara gére makamdir. Veliler gibi peygamberlerin de
makamlar1 vardir. Hz. Tbrahim’in makami dostluk, Hz. Musa’nin makamu ilahi hitabi
isitme, Hz. Muhammed’in makamu mahabbettir. Faka bir veli tebaiyet yoluyla
peygamberlerin makamlarindan nasib alabilir. Yaygin olan bir tasnife gore “ usul-i asere”
adini alan tasavvufi makamlar on tanedir: 1-Tevbe, 2- Zihd, 3- Tevekkil, 4- Kanaat, 5-
Uzlet, 6- Devamli zikir, 7- ,Allah’a tevecciih, 8- Sabir, 9- Murakabe, 10- Riza. Krs,
Uludag Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 314-315, Kara, age, s. 127-1278.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 417.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 427.

Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri SozIligii, 111, 199.

Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 30a.

Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 39a.

Ufuk: Yerle gogiin birlesir gibi goriindiigii yer. Tasavvufta ufk-1 a’la: Ruh makaminin
sonu, vahidiyet ve uluhiyet mertebesi. Ufk-1 miibin: Kalb makaminin sonu demektir. BK,
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 497.
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nokta§1d1r.18alike ilm-i lediin’miinkesif olur. Bu makama “Beka Billah”
denir.

“Belki ufk-1 a’laya viisul muhakkak olmayinca es-seyr fillahda feth-i
mibin® husul-1 zuhur-i envar-1 ruhile ki, ol goniil fethidiir,” hey’at-1
muzlimeden belki hey’at-1 nuraniye ve miiktesebden muhakkak olmayinca
kimse hilafete layik olmaz.” °

Salikin ulastigt bu son makamda kalb kesin olarak hey’at-1
muzlimeden kurtulup, hey’at-1 nuraniyeye ulasmistir. Ancak boyle bir miirid
artik irsad etme yetkisine layiktir.

Yalniz burada salikin seyri Allah’in sifatlar1 {izerindedir. Bir halden
bir hale, ve ya bir makamdan bir makama gecer. Zira istikamet yolunu
aragtirma makamindadir. Buna tasavvuf lisaninda “telvin” denir.’Bu
mevzuda miiellifimiz de sdyle der:

“Es-seyril fillahi, ya’ni fi sifatillahi salike zira bir sifatdan bir sifata
terakki olur ki, Hak Te’ala ani bir sifatdan bir sifatile dahi asgina eyler.
Madem ki, salike bir sifatdan bir sifata terakkide ola, telvindediir. 8

“Levh-1 zamirden yuyilup naks-1 kdyinat
Pak old1 ol levami’ila mazhar-1 sifat

Cin zahir old1 ayineden cevher-i yakin
Mabhv old1 ol cilada kamu jeng-i miimkinat™®

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 417; Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri SozIligii, 111, 139.

Hakk’in katindan gelen bilgi. Mutasavviflar biitiin ilimlerin Allah katindan geldigine
inanirlar. Ancak ser’i ve zahiri ilimler melek ve Rasul aracilig1 ile gelir. Ilham ise
aracisiz olarak dogrudan Hak’tan gelir. Onun i¢in ilhama ilm-i lediin denilmistir. Bu ilim
kisiye 6zgii mahrem bir bilgidir. Tlm-i husali: ZahirT ilim. Tlm-i huzQri: Batini ilim.
Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIigii, S. 245.

Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, 111, 199.

Apacik Feth: Kula agilan velayet makami ve ilahi isimlerin nurlarinin tecellileri. Bunlar
kalbin sifat ve kemallerini beyan ve tesbit eder. Nefsin sifatlarini siler. Feth 48/1 ayeti ile
bu hususa isaret edilmistir. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 177-178.

Kalb goziiniin agilmasi.

® Krs. Yusuf b. Himid, Tasavvuf Risalesi 38b.

Kelime olarak “boyama, renklilik” demek olan bu terim i¢in Bk,Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 479; Pakalin, Osmanlt Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, 111,
751.

® Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 39b.

Yusuf b. Hamid, Hakiki-name, Somuncuoglu niis, I, 52b.
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"Mevcudatin nakislari ilm-i Ilahiden yayilinca, O'nun nuru ile
sifatlarin zuhurati pak oldu. Ciinkii, ayineden yakin cevheri goriiliince,
biitlin miimkinatin kiri, pas1 o cilada yok oldu."

3. Seyr Maallah

Seyr Maallah, (Allah ile seyretmek), ayn-1 cem ve ehadiyet
hazretine yikselmektir. Bundan maksat salikin her mertebede Allah ile olan
seyridir. Bu mertebede ikilik saibesi ortadan kalkar. Bu mertebye “ makam-
1 kabe kavseyn ev edna” denir." ikilik mevcut oldugu siirece burasi “kabe
kavseyn” makanudir. Ikilik kalkinca “ev edni” makami olur. Velayetin son
noktasidir. Bu seferin nihayeti aynii’l-cem mertebesinde kiilliyetle ezdad1
zahiren ve batinen mahvolmus bulmaktir.>Temkin” makamidir: Kelime
olarak istikamet {izere karar kilma ve iyice yerlesme makami demektir. Kul
yolda oldugu siirece bir halden digerine gectiginden telvin ehlidir. Hakk’a
erince temkin ehli olur.

“Hak bir goniil verdi bana, ha demeden hayran olur

Bir dem gelir sadi olur, bir dem gelir giryan olur

Bir dem cehaletde kalir, hi¢ nesneyi bilmez olur
Bir dem dalar hikmetlere Calinos u Lokman olur”  (Yunus)?

“...Makam-1 temkindiir andan sonra es-seyrii ma’allahi olur halet-i
temkinde.”

Mduellifimiz, seyr maallah mevzuunu maiyet, ittihadiye veya
isneyniye manalarindan hari¢ tutmak maksadiyla soyle bir tesbihte bulunur:

“..Bir kimse bir katreyi deryaya atsa, katre viicud-1 deryada
miistagrak ve miistehlik olur likin ittihad olmaz. Zira derya deryadur, katre
katredur. Mugayeret ortada zahir...”

Ayni zamanda irade-i ilahiyeyi de kdmilen teslim etmektedir:

“...Pes eger derya ciinbiis idiib temevviic tuta, ihtiyar bahrun olur,
katreniin degiil.”6

Mi'rac konusunda cwj <8 5&s03 31 "Fe kane kabe kavseyni ev ednd." Ayetinde
"Peygambere olan mesafesi iki yay araligi kadar, yahut daha az oldu." denilmektedir.
Necm/9.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 479; Pakalm, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri SozIigii, 111, 200.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 749-780.

Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 39b.

Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 39b.

Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 39b.
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Bu 6yle bir makamdir ki, miiellifimiz bunu “mesayih-i harabat” diye
tabir eder.

Burada “harabat” harab yer, viraneler, mecazen meyhane demektir.
Tasavvufta beseri viicudu ve bedeni tahrip (ifna) etme, madi mevcudiyetten
fani olma, nefsani arzular tahrip, siifli duygular1 imha, hayvani egilimleri
harab etmek, kotii huylar1 yikmak. Allah’in kahhariyet tecellisi karsisinda
mahv ve fani olmaktir. *

“ .0l terakkidiir ayn-1 cem’a ve hazret-i ehadiyete’ makam-1
istigrak ve istihlakdur. Mertebe-i hasdur. Anda ne iradet sigar, ne hilafet, ne
mesihet. Mesayih-i harabat ol makama dirler.”

Burada “cem” toplama demektir. Tasavvufta Hakk’1 halksiz temasa
etme, halki degil, sadece Hakk’1 seyretme, biitlin esya ve varliklarin Allah
sayesinde mevcut olduklarini gérme, her seyi Allah’tan gérme. Aynu’l-cem
ise biitlin fillerin hakiki ve yegane faili olarak Hakk’it gorme (1 faile
illallah)dir.Tam cem hali. Cem halinin t& kendisidir. Bu halde bulunan sofi
her seyi yok ve fani, sadece Allah’1 var ve baki olarak goriir. Biitiin
varliklar1 ya Allah veya Allah’tan goren sofi, bu hal i¢inde tam olarak fani
(aynu’l-fena) oldugundan her isi Allah’a nisbet eder ve “Allah’tan baska fail
yoktur “der. (La faile illallah, 1a meshdde illallah). Bayezid Bistami bu
halde iken “Kendimi tenzih ederim, sanim ne yiice!” Hallac “ene’l-Hak”
demisglerdir. Hakta fani olduklarindan bu sozleri onlarin diliyle sdyleyen
Allah’tir.  Aynu’l-cem tevhide verilen isimlerden biridir. Aynu’l-cem
halinde sofi her seyi Hak olarak goriir.

Yunus Emre goziin ag bak iki cihan dopdoludur
Hak giimam sidk oduna yak s6yle asikare nihandandir*

Yine bu hal i¢inde sofi her seyi kendi olarak goriir . Ama o Hak’ta
fani oldugundan Hak’la aralarinda gayrilik degil, vahdet vardir. Bu fani, o
bakidir.

Benem ol 15k bahrisi denizler hayran bana
Derya benim katremdir, zerreler umman bana (Yunus)®

Y Bk, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 209.

2 Allah’in saf ve halis zat1. La-taayyun mertebesi. Bk, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii,
s. 217.

® Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 39a.

4 Bk, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 74,112.

5 Bk, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 74,112.
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Metinde gecen “istigrak” kelimesi gark olmak, batmak demektir.
Tasavvufta ilahi sevginin istilas1 altinda sevgiliyi temasa ederken salikin
kendisi maddi alem ve masiva hakkinda hicbir his, idrak ve suura sahip
olmamasi. Bu halde bulunana miistagrak denir. Istigrak halindeki bir salik
suya atilan ve batan tas gibidir. Ilahi mahabbet ummaninda ve vahdet
denizinde Oyle batmis ve yok olup gitmistir ki, geride bir eser ve nisan
birakmamustir.®

“Biz ne Cennet biliiriiz ne hod sevab
‘Aski biliiriz heman rah-1 savab

Biz Ezel Bezmi’nden isbu ‘aleme
Mest gelduk gideriiz mest (i harab

Od1 virdiik yila topragi suya
Kilali séki bizi gark-1 sarab

Bize sol sekli gostermis diir ol
Gormemis diir diisde dahi aftab

Isk eriniin ne yolin urdi Cahim
Ne olur yolda ana Cennet hicab™?

"Biz ne Cennet, ne de sevap pesinde degiliz. Sevap yolu olarak o
anda aski biliriz. Ezel Bezmi'nden bu diinyaya mest geldik, bu diinyadan da
ask denizine batmis olarak gideriz. Feyyaz-1 Mutlak bizi aska batirdigindan
beri yil1 atese, suyu topraga verdik. Bize Oyle bir sey gostermistir ki, glines
bile rityasinda gérmemis. Yolda ask erine Cehenem tesir etmez, Cennet de
ona perde olmaz.”

4. Seyr Billah, Seyr Anillah

Seyr billah anilah (Allah’tan Allah ile sefer) bu mertebelerin
sonuncusudur. Buna “sefer-i rabi” denildigi gibi, “telvin ba’de’t-temkin”
de denir. Bu hareket, vahdetten kesret tarafina olan seyirdir. Bundan maksad
Hak’tan halka riicu edip talipleri terbiye ve irsad etmektir.’Bu mertebeye
“beka ba’de’l-fena”, sahv ba’de’l-havf”, “fark ba’de’l-cem’” de denir. Bu

! Bk. Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, S, 258.
2 Yusuf b. Hamid Hakiki-name, Somuncuoglu niis. I/40b.
® Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, |11, 199.
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mertebeye erismis olan zat, vahdeti kesrette, kesreti vahdette gorir. Bu
seyrdeki salike “miintehi-i kamil”denir.}

Yusuf b. Hamid, bu son seyrde “makam-1 beka”dan bahseder.”
“Beka” kelime olarak kalici olma demektir. Tasavvufta kotii huylarin,
davraniglarin yok olmasi, “fend” yerlerini giizel huylarin ve iyi davranislarin
almas1 “bek&@”dir. (Tahalluk bi-ahlakillah). Kulun kendi nefsani sifat ve
vasiflarindan siyrilip ¢ikmast  “fend”, Allah’in sifat ve vasiflartyla
siislenmesi “beka”dir (Ittisaf bi-evsafillah). Insanm kendisini, etrafindaki
halki ve esyay1 gormemesi bekadir. Insanin kétii fiil, hal ve vasiflarda baki
ise bu sefer 1yi fiil, huy ve vasiflardan fanidir. Bu anlamda beka, yani ¢irkin
olanda baki olma koti oldugu gibi, gilizel olandan fani olma da kotiidiir.
Kotl olanda fani, iyi olanda baki olmak suretiyle tasavvuf yoluna girilir.
Nefsinden fani olan Hak ile baki oldugu gibi, Allah’ta fani olan da Allah ile
baki olur. Allah’ta fani olma haline fena fillah, Allah’ta baki olma haline
beka billah denir. Bu halde bulunanlara fani fillah, baki billah denir.?

Neticede salik irsada ehil olur fakat yine ya miirsidinin icazetiyle
veya Allah’tan gelen bir isaret ile miimkiin olmaktadir. Miielifimiz 6zetle
sOyle der:

“Sefer-i rabi’de ki, es-seyru billahi anillahi dirler ana ki ol, makam-1
bek&ddur ba’de’l-fena. Cin feth-i mutlak ki,musarun ileyhdiir. Hak
Te’ala’nun bu kavliyle ki, “Allah'in yardimi ve zaferi geldigi” (Nasr 110/1)
ki ol vahdet kapusi agilmakdur. Fena-y1 mutlak ve istigrakile ayn-i cem’de
stihud-1 Zati ve nur-1 Ehadiyle ki, nasr-1 izdca’e nasrullahi virile. Seccade-i
irsad helal olur. Hem yine seyhden icazetile ye Hazret-i izzetden isaretile.” *

Sonug

Yusuf Aleyhisselam ".. ss2Jb 564 (a3 & 5 &5 63 " yani "Ben
yine de nefsimi temize cikarmiyorum. Ciinkii nefis siddetle kotiligi
emreder. Ancak Rabbimin rahmetiyle yargiladigi miistesna" demis. Bu
acidan nefsini begenmek ve ona dayanmak yerilmis, nefsinin ayibini
gormek ise Oviilmiis hasletlerdendir. Boyle insanlar bahtiyardir. Fakat bazen
seyr U sllukta nefs-i emmare, ya levvameye veya mutmainneye inkilap
ederek siladhlarmi ve cihazlarim sinirlere devreder. Boyle bir insan kalbi

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 417, Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri SozIligii, 111, 199.

BK, Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 38a.

Bk, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 90-91.

Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 38a.

Yusuf/53.
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hastaliklardan arinmistir. Sinirler ise, insan yasadik¢a devraldigi o vazifeyi
émrunun sonuna kadar gotardir.

Iste Anadolu'da tasavvufi din anlayismin hakim olmasinda 6nemli
etkisi olan Alperenler nefsin terbiyesine kendilerinden baslayarak tasavvuf
yoluyla dine hizmet etmisler, daginik halde yasayan kitlelerin birlesmelerine
ve biitiinlesmelerine zemin hazirlamislardir. Bunlar, feyizlenmis olduklari
dumansiz birer fabrika gibi tiiten sayisiz kiigiik tekyelerin ve zaviyelerin
katilmasiyla genisleyen bir tekye, bir hangah, bir zikirhane, bir irsadgahta
bir miirsidin rehberliginde Kur'an'in ve Siinnet'in yolunda Hakk'a eren
kimseler idi.

Miirsidi Ankara'da medfun Haci Bayram Veli olan Yusuf b. Hamid,
Osmanli cografyasinda en yaygin tarikatlardan biri olarak kabul edilen
Halvetiye-Safeviye-Bayramiye tarikat silsilesinden O6nemli bir halkasini
olusturur. Tasavvuf ve tarikatlar tarihi bakimindan 6nemli bir sahsiyettir.
Telif ettigi manzum ve mensur eserleriyle dini-tasavvufi Tiirk edebiyati
bakimindan da 6nemli bir yeri olan sair ve miitefekkir bir mutasavviftir.
Mensur eserlerinde manzum ifadelere yer vermesi, iki eserinin tamamen
manzum olmasi ve Halvetilik negvesiyle birlikte kiymetli sayilabilecek
eserleri olmas1 O’nun 6nemli bir kisilige sahip oldugunun gostergesi olarak
kabul edilebilir. Tasavvuf Tarihi ve edebiyatiyla ilgili kaynaklarda Yusuf b.
Hamid’in hak ettigi yeri buldugunu tam olarak sOylemek zordur. Stnni
tasavvufun Anadolu'da XV. yiiz yilda parlayan Onemli bir sahsiyeti
oldugunu sdyleyebiliriz.
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