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Ebu Said Mubammed Hadimi’'nin Hikmet
Anlayrsi ve Felsefeye Bakag:

Wisdom Understanding Of Abu Saced Mubammad Khadimi And
His View To Philosophy

Irfan GORKAS®

OZET
Hadimi, 1701 yilinda dogmusg, 1762 yilinda vefat etmistir. Ogrenim hayatma Hadim’de bag-
lamis, Konya'da devam etmis, Istanbul’da tamamlamg, Hadim'e geri donmiistiir. Hadim med-
resesi miiderrisligi, Hadim miiftiiliiii ve Naksi seyhligi yapmistir.

Eserlerinin sayilart tizerinde ihtilaflar vardir. Osmanly ilim diinyasida, Huzur dersi hocaligi,
Fatiha tefsiri sohbeti ve Mecamiu’I-Hakayik ve Tarikat-1 Muhammediye serhiyle (Berika) ta-
mnmgtiy. Mecami'nin ilim diinyasinda ilgi gormesinin nedeni iizerinde, bildigimiz kadariyla
bugiine kadar, durulabilmig degildir. Onu ilgi cekici kilan yonlerinin basinda, eserde hig siip-
hesiz giiclii bir manti§in hikim olugu, bir ilkeye, bir temele baglt olarak ele almmas: gelir. Da-
ha net soylemek gerekirse, eser, “cevher-araz” iliskisi temelinde, kelami-felsefi bir bakisla ele
alinmugtir. Yani Hadimi'nin giiclii bir Mantik bilgisi vardir. Bu bilgisini o, ortaya koydugu,
serh ve hasiye olmayan Mantik eserleriyle ilim diinyasina gostermistir. Ayni bakis agisini ve
yontemini, tasavoufi eserlerinde, 6grencilerine 0giit olarak yazdig, vasiyet olarak biraktigi
mektup ve vasiyetlerinde gormek miimkiindiir.

Bu baglamda bize gore Hadimi nin hikmet anlayis: ve felsefeye bakis: onemlidir. Hadimf, hik-
meti, teorik (nazari) ve pratik (ameli) hikmet olmak iizere ikiye ayirarak kabul eder. Birgivi,
“iginde felsefe var, okuyant ilhada gotiiriir” gerekgesiyle Kelam’a karst ¢ikarken, onun bu soz-
lerini Hadimi, “felsefe var, ama ilhada gotiirecek Gazali’nin soziinii ettigi ii¢ konu disinda
ilhad fikrinin olmadig1, aksine Ehli Siinnet’in miilhidlere karsi savunulabilmesi igin Kelam'in
okunmast, okutulmast zorunludur” seklinde Birigivi'ye kars: ¢ikar. llhada giden ve ilhada
gotiiren felsefeyi, materyalistler (tabiiyyun) olarak ortaya koyar ve para igin yapilan felsefeyi
elegtirir.
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ABSTRACT
KHadimi was born in 1701 and died in 1762. He began his education life and maintained it in
Konya and studied in Istanbul. Then he returned to Khadim. He lectured at the madrasah . He
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was mufti of Khadim and shayh of Nakshi order.
His works number is not known by sources. He is well-known in Ottoman science world via
lecturing sultan and talking Fatiha commentary and his work Macami al-hakayik and Sharh
Tarikat al- Muhammadiya called Barika.

The cause of why Ottoman authors interested in Macami hasn’t been investigated until now.
According to me it has got a strong logic and it has been written in basic principal. These
qualifications attracted Ottoman authors. It is a philosophical principal and the relation of

essence (cawhar) and attributes (araz). In that, KHadimf has got strong logical knowledge. He
showed it in his mystical works and his written advices for pupils and his letters left as will.
In this circle, according to us the view of falsafa and understanding hikmah of KHadimf are

important. He divided hikmah into two parts. One of them is theoretical hikmah and the other
is practical one. The author Birgivi was objected to Kalam because there is falsafa in it.

Reading Kalam which had falsafa will take reader to swearing “ilhad”. Thus he wanted to ban

teaching Kalam. But his commentator KHadimi said that reading Kalam was necessary
because there aren’t a lot of views from falasifa in Kalam except three points. Mutakallimun
also defended the beliefs of orthodox “Ahl al-Sunna and wa al-jamaah” via it contrary to
mulhidun. According to KHadimi, Mulhidun are physicists “Tabiiyyun” one of falasifah.

KEY WORDS
KHadimi, Wisdom (Hikmah), Philosophy, Being, Knowledge, human



TURKIYAT ARASTIRMALARI DERGISI « 231

1.Hayati:

1176 /1762 yilinda vefat eden Hadimi'nin dogum tarihi ile ilgili muhtelif ra-
kamlar verilir. Mesela Sak, 1113, Numanoglu 1113/1697, Kiiciikdag 1701, On-
der 1113/1701, de oldugu gibi bu farklilik hicri rakamin miladi rakama gevril-
mesinden kaynaklanir. Bu sebeple biz, dogum yilin1 1701 olarak kabul edebili-
riz.

Hadimi, 6grenimini Hadim'de babas1 Fahru'r-Rum Karahaci'dan, Konya'da
Karatay miiderrisi Ibrahim'den ve Istanbul'da Kazabadi'den yapar. Istanbul'da
kalmas1 yoniindeki 1srarh tekliflere ragmen Hadim'e déner. Hadim Medrese-
si'nde babasi ve kardesiyle birlikte miiderrislik yapar, babasinin 6liimiiyle Nak-
si seyhligini ve Hadim miiftiiliigiinii ytriitir.

Basta kendi ¢ocuklar1 ve kardesinin ¢ocuklar1 olmak tizere Osmanli ilmiye-
sine ve biirokrasisine birgok dgrenci yetistirir. Ayrica Omer Nasuhi Bilmen'e
gore Mecamiu'l-Hakayik isimli eserindeki "kavaid-i kiilliye"sinden Mecelle'ye 33
maddesi alinir. Tetkik eserlerde, Bursali ve Bagdatli'dan hareketle 25 ile 30 ara-
sinda degisen eser isimleri verilir.

Asil ad1 Muhammed b.Mustafa olan Hadimi, oglu Said'den dolay:1 Ebu Said
kiinyesi alir. Hadimi-Konevi nisbesiyle anilir. Berika ve Huzur dersi yaninda
Besmele gerhiyle taninir. $6hretinin yayilmasinda énemli bir diger etken, Naksi
seyhi olmasi, bagka bir deyisle hayatinin menkabelesmis olmasidir. Menkibeleri
ilk olarak kendi ¢ocuklar1 ve 6grencileri vasitasiyla ilim diinyasina duyurulur.
Ayrica kendisi de eserlerinde ig tecriibelerini (hatir) anlatir. Biz burada bunlara
girmeyecegiz.!

Hadimi, geriye 6grencilerini, kiitiiphanesini ve yazdig1 eserlerini birakar.
Hadim'de vefat ederek buraya defnedilir. Giiniimiizde Hadim'de diizenlenen
senliklerde, sempozyumlarda veya panellerde adina yer verilir, kabri ziyaret
edilir.

1 Yaptigimiz ¢alismanin bir kismi, Hadimi derlemeleri ile Hadimi'nin Nasiha risalesi ¢evirimiz,
Ramazan Kizilkaya'nin, Ebu Said Muhammed el-Hadimi Hayat: ve Eserleri, Konya, 2008 adl1 ya-
yimninda yer almis, ancak yayinda, adimizdan, ¢galismamizdan ve derlemelerimizden s6z edil-
memistir. Ayrica bak. www.hadim.bel.tr/Hadimi.doc
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2.Eserleri:

Hadimi'yle ilgili yazilan tetkik eserlerde ve iizerinde yapilan tezlerde, Ha-
dimi’ye ait oldugu belirtilen 25-30 rakamindan baslayarak 70-80’lere cikarilan?
eser isimlerine girmeden, dliimiinden bir y1l sonra sayim ve dékiimii yapilarak

tutanak altina alinan, Hadimi Kiitiiphanesi vakfiyesinden hareket ederek eser-

lerinin isimlerini bir tablo halinde vermek istiyoruz. Eser tespitinde vakfiyede

~

Hadimi, "vakif" olarak belirtilmis, eserinin kendi hatt1 olup olmadig1 kaydedil-

mistir.

Eser Ismi Yazan
Risale fi hakki la yiiraddii'l-kaza illa'd-diia | Vakif
Serh-i Sifa Vakaf
Besmele gerhi ! kendi hatti
Tefsir-i ihlas hasiyesi " kendi hatt1
Eyvyiihelveled serhi " kendi hatt1
Nukirru serhi " kendi hattt
Kaside-i mudariyye serhi " bagkasinin hatt1
Sivak-1 mesnuniyye " bagkasinin hatt1
Mecamiu'l-hakayik " kendi hatt1
Arais " kendi hatt1
Nefais " kendi hatt1
Meani " kendi hatt1
Beyan ve Bedi " kendi hatt1

Hasiye-i Diirer

bi-hatt1 gerif

Berika-i Mahmudiye fi serhi
muhammediye

tarikat1

Risale mevdua li't-tevhid

Tertilii'l-Kur'an

Husuiyye

Vesaya

bi-hattihi'l-kerim

Risale mevdua li'l-kiyas

Risale mevdua li-eczai'l-kaziyye

Bak. Firat, Yavuz; Ebu Said el-Hadimi ve Risaletii Tertili’l-Kur'an, (Marmara Universi-

tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi) Istanbul, 1991; Giilden, Ali, Ebu
Said Muhammed Hadimi ve Vahdet-i Viicud Anlayisi, (Ankara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi) Ankara, 1997; Gorkas, Irfan, Ebu Said Muham-
med Hadimi'de Bilgi Meselesi, (Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora

Tezi), Konya, 2006.
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Baslayan ve bitiren igin yararli muhtelif | Ekserisi Vakifindir
Talikatlar

Bazi nahiv kaideleriyle birlikte Sarfiyye ve | Vakif Her ikisi de kendi hattiyla
Zarfiyye

Hasiye tefsir-i nebe Vakaf bi-hatti serif

Hadimi ile ilgili yazilanlar dikkatle incelendiginde, 6grencileri tarafindan
zaman zaman onun "mecmua’sinin varligindan bahsedildigi goriilecektir. Vak-
fiyeden tespit ettigimiz listeye gore Hadiminin risaleleri dért cilt icinde top-
lanmig goriinmektedir. Birinci cilt Besmele serhi'dir. Iginde on risale, Besmeleyle
birlikte on bir risale yer almaktadr. Ikincisi Tevhid Risalesi’dir. Tevhid'le birlikte
dért risale yer alir. Ugiinciisii Taftazani'nin  (6.1390) Tezhib'in ikinci kisminin
yer aldigi cilttir. Bu ciltte, Kiyas ve Eczai’l-kaziyye ile talikatlar:; dordiincii cilt olan
Seyyid Serif'in (6.1413) Tarifat'1 icinde, nahiv kaideleri ile Sarfiyye ve Zarfiyye'si yer
alir. La yiiraddii'l-kaza illa’d-diia risalesi ise Kad1 Beydavi'nin (6.685/1286). Fatiha
Tefsiri icindedir. Berika ile Diirer Hasiyesi miistakil birer cilt durumundadirlar.
Toplam 24 eserdir. Fakat Hadimi'nin bugiin bildigimiz, ama listede yer alma-
yan eserleri de vardir. Bunlardan birisi Muhyiddin Ibn Arabi (6.1240) ile onun
karsitlarinin goriislerini, dolayisiyla dinden ¢ikmakla suglanmasinu ele aldigy,
Ibn Arabi'nin suglanamayacag yoniinde fikirlerini ortaya koydugu Viicudiyye
risalesidir.

Biitiin bu tespitler gosteriyor ki 6grencileri tarafindan soylenilen "Mec-
mua"nin varligina, bir yil sonra bile Hadimi'nin kiitiiphanesinde rastlanilma-
maktadir. Mecmua ya o anda kiitiiphanede degildi veya 6grencilerin kullanimi
sebebiyle biitiinliigiinii kaybetmisti. Veya tek bir mecmuadan degil, birkag
mecmuadan soz etmek gerekecektir. Bugiin i¢in bilinen mecmua, ¢ogunlugu
Hadimi'nin risalelerinden olusan, Abdiilbasir Efendi'nin (6.1896) yayinladig;,
Mecmuatur-Rasail'dir.

3.Hikmet Anlayis1

Hadimi, “Ey peygamber, biz seni sahit, miijdeci, uyarici, Allah'mn izniyle
davetci ve aydinlatici (miinir) bir lamba (sirac) olarak gonderdik”? ayetinde ge-
¢en “siracen miinira” kavramini yorumlar. Sirac, lamba; miinir, aydinlaticidir.
Sirac, zahir bir belgedir (hiiccet). Nurlara rehberlik eden, ileten demektir. Sirac,
nefsin karanliklarini aydinlatan demektir. Miinir, bilgisizlik karanligini aydinla-

3 Ahzab, 33/45, 46
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tandir. Bu anlamda gozler, 1s1§1n1 ondan alir. Gecenin karanhigin, 1sik veren bir
kandilin aydinlatmas: gibi cehalet karanligini1 aydinlatir. Kandilin 15181 ile goz-
lerin gorme kuvvesinin arttig1 gibi niibiivvet 15181 ile bilgisizlik karanliginda da
gozlerin gdrme giicii artar.

Hadimi “giinesi kandil (sirac) kildik”4 ayetindeki sirac kavramiyla yoru-
muna devam eder, fizigin “yildizlar 151811 aydan, ay giinesten almaktadir”
yargisinin “felsefi s6z” oldugunu sdyler. Burada, Hadimi'nin felsefe kavramini,
fizik (tabiiyyun) anlaminda kullandigini hatirlamak gerekmektedir. Bu anlam-
da Hadimi agiklamasini soyle stirdiirtir: “Yildizlarin 15181 aydan, aymn giinesten
aldig1 yargisi, seran siibut bulmamus bir yargidir. Gergekte boyle oldugu kabul
edilse bile, siibut bulmasi, ancak giinesin ve aymn burglarin ve o ikisinin birbir-
leriyle karsilastiklar1 zamamni bilenler igindir.”5 Buraya aldigimiz diisiinceleri
itibariyle baktigimizda Hadimi, hikmetle felsefe arasinda bir ayirima gitmekte,
felsefeyi fizik anlaminda kullanmaktadir. $imdi hikmet ve felsefe anlayisinu ayr1
ayri ele alabiliriz.

3.1.Hikmet

Hadimi hikmet kavraminin sozliik anlamin1 Kamus’tan hareketle verir. Bu-
na gore hikmet, maslahat, menfaat, bilginin giizel bir sonucu anlamina gelir.
Hikmetin bir diger sozliik anlami, adalet ve bilgidir (ilim). S6zliik anlaminda
dilde, “hiikmetti, bozulmaktan engelledi, ispat etti (etkane)” denir.

Hadimi, hikmetin terim anlamini, “Kime hikmet verilmisse ona ¢ok hayir
verilmistir” 7 ayetindeki hikmet kavramina tefsircilerin verdigi anlamlari sirala-
yarak ele alir. Buna goére hikmet, ilmin en gercegi, amelin en saglamidir. Hik-
met, insan1 amele ulastiran faydali ilimdir. Hikmet, Kuran, ilim ve fikihtir.
Hikmet, Kuran’dir ve onu anlamaktir. Hikmet, ilim ve onda dogruya ulasma,
dogruyu elde etme, belki de ilimde dogruyu elde etmekten maksat ameldir.
Hikmet, lediinni ilimdir. Hikmet, ilham gelmesi i¢in sirr1 tecrit etmektir. Hik-
met, ilham ile vesvese arasmi ayiran bir nurdur.® Hadimi, “bilinmelidir ki hik-
met hakkinda tanimlar ve goriisler ¢oktur, bu sebeple ihtimalle hiiccet olmaz”

diyerek tefsircilerin farkli goriislerinin kaynak olamayacagini soyler.

4 Nuh, 71/16

5 Hadimi, Berika, c.1, Ter.Bedrettin Sener, Hasan Ege, Seyfettin Oguz, Istanbul, Onsoz tarihi,
1988, 5.207; Bundan sonra esere Berika, Tiir, 1/207 seklinde terciimesine, cilt sayisina ve sayfa
numarasina, Arl/258 seklinde Arapga yayinna, cilt sayisina ve sayfa numarasima atif yapaca-
81z.

6 Hadimi, Berika, Ar, 1/258; Tiir, 2/43

7 Bakara, 2/269

8 Hadimi, Berika, Ttir, 2 /249, 250
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Hadimi'nin tefsircilerden aldig1 tamimlara baktigimizda, hikmetin iki te-
melden hareketle belirlendigini goriiyoruz. Biri bilgi, digeri eylemdir. Birincisi-
ne gore en dogru bilgi, ikincisine gore giiclii saglam ameldir. Birincisine gore
yararl bilgi, yani pratige aktarilabilen bilgidir. Pratige aktarilmakla o, eyleme
doniismiis olmaktadir. Hadimi'nin kavramlariyla sdylememiz gerekirse hikmet,
ilim-amel birlikteligidir. Bu birliktelik, vesvese ile ilhamin arasii ayirmakta,
0zneyi ilhama, teknik terimle sezgiye hazirlamaktadir.

Yine Berika’da Hadimi, bu baglamda hikmet tanimlar1 vererek sézii kesfe
getirir. “Hikmet, ilmin hakikatin1 ortaya koymak ve onu ispat etmektir. Hikmet,
nazari ve ameli hikmet diye ikiye ayrilir. Bir sdze gore seriat ilimleridir. Baska
izahlar1 da vardir.”® “Biz Allah’a, kamil bir marifetle veya inayetsel diisiinceyle
(ru’viyye) ulagiriz. [limler bize, zorunlu ilham olarak agilir (inkisaf) veya zorun-
lu ilhamdan bize gelir.”10

Hadimi'nin bu ifadeleri 6nceki ifadelerine gore hikmet konusunda daha
nettir. Zira hikmet, her seyden énce bir bilgi meselesidir. Onun da temelinde
bilginin dogrulugu (hakikat) meselesi vardir. Yani hikmet, dogru bilgiyi ortaya
koymak, onu sabitlestirmektir. Bu acidan bakildiginda Hadimi’ye gore hikmet,
“teorik (nazari) hikmet” ve “pratik (ameli) hikmet” diye iki kategoriye ayril-
makta, Allah’in bilgisine, teknik terimle dogru bilgiye ise bu iki hikmete sahip
olmakla zuhur ve inkisaf eden zorunlu ilhamla veya inayetle ulasilmaktadur.

Birgivi (6.1573), tinlii eseri Tarikat-1 Muhammediye’de, ahlakin mensei olan
nefsin giiclerini ele alirken hikmeti, “nefsin dogruyu (savab) yanlhstan (hata)
kendisiyle idrak ettigi meleke” diye tarumlar.!’ Yani Birgivi, “nefsin melekesi”
kavramiyla hikmeti, bilgiyi elde eden 6zne, 6znenin bilgi araci olan idrak mele-
kesi olarak belirler. Yani hikmet, Birgivi'ye gore nefsin “mutedil idrak meleke-
si”dir. Hadimi, serhinde, Birgivi'nin hikmet tamimina devamla yeni tanimlar
getirir. SOyle der:

“Hikmet yine, orta fiillerin kendisinden sadir olan meleke, ayrica diisiinme
gliciiniin (el-kuvve el-nutkiyye) kendisiyle idrak etmesi gerekli durumlar: idrak
ettigi orta “heyet”e denir.”’? Yani Hadimi, Birgivi'nin bilgi agisindan tanimladi-
&1 nefsin mutedil idrak melekesi kavramina, “orta fiilleri” ortaya koyan, idrak
glicii veya “orta heyet” seklinde bilgi-amel birlikteligini vurgular. Hadimi'nin

9 Hadimi, Berika, Ttir, 1/59

10 Hadimi, Berika, Ar,1/144

11 Birgivi, Mehmet, et-Tarikatu'l- Muhammediye fi Sireti'l-Ahmediye, Cev.Celal Yildirim, Istanbul,
1969, 5.97

12 Hadimi, Berika, Ar, 1/428
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meleke olarak hikmet, Natik nefsin orta hali ya da ifrat ve tefritten uzak dii-
siinme sekli tanimi, hikmet tanimina “orta” niteligini ve eylemi (amel) yiikleyen
bir tanimdr.

Hadimi’ye gore, kitaplarda, hikmetin birbirine yakin ¢ok manalar1 vardir.
Hadimi bunlara iki 6rnek verir. Birini Mevakiftan alir. Mevakif da Hikmet, ilim-
deki miibalagadir. Digeri Ibn Arabi’dendir. Ibn Arabi’de hikmet, ilimde son
noktadir.’® Bu iki drnege gore hikmet, ilimde ulagilan en son bilgi seviyesi de-
mektir.

Buraya kadar soylediklerini tekrarlarsak hikmet, sozliikte maslahat, menfa-
at, bilginin giizel bir sonucu, adalet ve bilgi (ilim) anlamlarina gelmekte, tefsir-
ciler Kuran'da gegen hikmet kavramina farkli anlamlar vermektedirler. Farkli
anlamlardaki ortaklik ise hikmetin, hem bilgi (ilim) ve hem eylem (amel) olma-
sidir. Onlarin temelinde de bilginin dogrulugu meselesi vardir. Teknik terimle,
Hadimi'ye gore hikmet, nazari ve ameli olmak {izere ikiye ayrilmaktadir ki,
bilindigi gibi bu ayirim Farabi (6.950) ve Ibn Sina (6.1037) geleneginin ortaya
koydugu bir ayirimidir.

Bilgiyi elde edecek ve eylemi ortaya koyacak olan insandir. Insan, natik ne-
fistir. Hikmet ise bu natik nefsin, muhayyile giiciiyle elde ettigi bilgi ve eylemde
bulundugu orta durumudur (heyet). Bu sekliyle hikmet, “meleke”dir. Ulastig1
bu sonug, aynm1 zamanda hikmetin terim anlamidir. Hadimi'nin Hikmet igin
verdigi terim anlami su sekildedir. “Terim olarak hikmet, nazari akilla ve begeri
glicii kadariyla, insani nefsin kemale erdirilmesidir. Denilenleri yaklastirmak
icin hikmet, hakikatin ve beseri giiciine gore nefsin durumunun kendisinden
istifade edildigi ilimdir. Denilmistir ki hikmet, beserin giicii kadar esyaya uy-
gunluktur.” 14

Hadimi'nin terim olarak verdigi hikmet tanumlarina baktigimizda birincisi-
nin, Ibn Arabi'nin felsefe tanimu oldugunu gériiyoruz.1 Ibn Arabi’ye gére nef-
sin olgunlasmasi, nesnelerin hakikatlarini olduklar1 gibi bilmek ve onlarin
varoluslari ile hiiviyetleri konusunda hiikiim vermek suretiyle gerceklesmekte-
dir. Bagka bir deyisle hikmet, nesnelerin mahiyet ve hakikatlarim1 kavramak
suretiyle insan nefsini olgunlastiran ilimdir. Olgunlasma ise, “nazari akil”la ve
“begeri gii¢”le saglanmaktadir. Nefsin olgunlagsmasin saglayan bu iki yon, fel-

13 Hadimi, Berika, Ar, 1/428

14 Hadimi, Berika, Ar, 1/428

15 Krs.Keklik, Nihat, Felsefe Mukayeseli Temel Bilgiler ve Kaynaklar, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1978,
s.13



TURKIYAT ARASTIRMALARI DERGISI « 237

sefenin teorik ve pratik yoniine atiftir. Bu anlamda da felsefe kendisinden ya-
rarlanilan ilim olmaktadir. Hadimi, bunu “denilenleri birbirine yaklastirmak”
olarak ifade etmektedir. Ibn Arabi'nin ifadesiyle bu, hususi bilginin bilgisidir.1¢
Ikinci anlamuyla “hikmet, beseri giiciin giicii yetti§i kadaryla esyaya uygun bilgiyi
elde etmesidir.” Bu tanim, Kindi (6.873)nin “insanin giicii yettigi olglide kiilli
ebedi seylerin hakikatlarini, mahiyetlerini ve sebeplerini bilmesi” ve Ibn Si-
na’nin “nesnelerin hakikatlarina bir insanin vakif olabilecegi kadar vakif olma-
sidir”?” taniminin bir baska seklidir, diyebiliriz. Boylece Hadimi, hikmet anlayi-
sin ana gizgilerini vermis olur. Yani onun hikmet anlaysi, Ibn Arabi-Gazali-Ibn
Sina-Farabi'nin hikmet anlayis: ¢izgisidir, denilebilir.

Hadimi bunlardan baska Hikmetle ilgili tanimlara da yer vermektedir. Bu
tanimlar: soyle ifade edebiliriz. “Hikmet, hakikata uygun her s6z; Lediinni ilim;
seyi kendi yerine (mevdi1’) koymak, helak ediciler konusunda sahibini kurtarici
bilgi (el-kelime el-miinciye); bilgi ve eylem bakimindan nefsin yetkin olmasi
(kemal); bilgi ve eylem bakimindan nefsin, kuvveden fiile ¢ikmasi; eylemle
mesguliyet; fiilleri gerektigi gibi yapmaktir.” 18 O halde hikmet, teorik ve pratik
olarak insan nefsinin kuvveden fiile ¢ikmasini saglayan, nesnelerin hakikatleri-
ne uygun olarak elde ettigi, ulastig1 en son bilgi seviyesidir. Bu seviyede, bilgi
ve eylem birlikte olup bu seviyedeki insarun ilmi de, led{inni ilimdir.

Bu tanumlardan bagska Hadimi, hikmete yukaridaki tanimlardan daha genis
ve onlar1 da igeren ii¢ anlam daha verir. Verdigi anlamlar1 ayetlerle destekler.
Buna gore Birisi, seriat ilmidir. Bu anlam, “Hikmeti diledigine verir. Kime hik-
met verilirse muhakkak ona cokga iyilik verilir’1 ayetindeki anlamdir. Ibn Ab-
bas’in, helal ve haram ilmi yorumu bu anlami destekler. Allah’m, “Rabbinin
yoluna hikmetle ve giizel 6giitle cagir”? sozii gibi. Yani Fikihla ¢agir. 21 Goriil-
diigii gibi bu anlam, tefsircilerin Kuran’daki hikmet kavramina verdikleri an-
lamdr.

16 Bak.Keklik, Nihat, age ve yer.

17 Bak.Keklik, Nihat, Felsefenin Ilkeleri, Dogus Yayinlari, Istanbul, 1982, s.17; Bayraktar, Mehmet,
Islam Felsefesine Girig, s.24-26

18 Hadimi, Berika, A1/428

19 Bakara, 2/269. Hikmeti 6greten peygamber i¢in bk. Bakara, 2/129, 151; Al-i Imran, 3/48, 164;
Cuma, 62/ 2 Ayrica Hikmet verilen peygamber icin bk. Nisa, 4/113, 54; Maide, 5/110; Isra,
17/39; Lokman, 31/12; Zuhruf, 43/63

20 Nahl, 16/125

21 Hadimi, Berika, Ar, 1/428
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Ikincisi esyanin hakikatlarini bilmek anlamina gelir. Peygamberin, “Allah’tm, es-
yayt olduklart (mahiye) gibi bize gister” soziinde oldugu gibi. Yiice mertebe (riitbe)
anlamina gelir. Bu anlam, Peygamberin, yiice mertebesiyle birlikte “Allah’tm bize esya-
yt oldugu gibi goster” soziiyle ¢okea istedigi ilim anlanudir ki bu lediinni ilimdir. Le-
diinni ilim, hizmetin neticesi ve riyazetin meyvesidir (semere).22 Zeynii'l-Islam soyle
der: Sagirticidir ki, bu yola giren kimse ve Allah’a varmay: isteyen kimse, kendi sozii-
niin ve Peygamber soziiniin anlamlarini ¢ikarmay: 6grenir. Sonra zikir ve murakabe ile
mesgul olmaz. Lediinnt ilim damlalariin kilbine dokiilmesi icin Allah’tan bagkasimdan
uzaklagwr. Terimleri 6grenmek ve onlar: tasnif etmek icin bin 1l yasasa lediinni ilimler-
den bir koku koklayamaz, izlerinden (dsar) ve nurlarindan bir parilti miisahede edemez,
yiice mertebesinden bir sir elde edemez.?3 Bu ikinci anlam Hadimi'nin natik nefsin
orta hali dedigi anlamdir. Nazari hikmet ve ameli hikmet olarak ikiye ayrilir.
Buna Hadimi, Lediinni ilim ve Serayi’ ilmi de der.?*

Hikmetin anlamlarindan tigiinciisii, sozleri yerlerinden alarak degistirenle-
re (tahrif) isim olarak verilen hikmet, filozoflarin ilmi olan hikmettir. Bu, gor-
meyenin gormekle, helak edici yerin kurtarici yer olarak isimlendirilmesi gibi-
dir. Problemlerinin asillari, dlemin kidemi, Allah’in zatiyla mucib olusu onun
icin ihtiyarin kesinlikle olmamasi, mucizenin imkansiz olusu ve iltiyamu’s-
sema ve benzeri fuhsiyattir. Sagirticidir ki, ehl-i Islam onlarin bilgileriyle (eser)
yetiniyorlar, s6zlerini istiyorlar (rica), goriislerini (mezahib) yayryorlar (schret),
onlarin bilgileriyle (ulum) 6gtiniiyorlar, Rablerinin ilimlerini terk ediyorlar,
Peygamberlerinin siinnetinin ilimlerine tercih ediyorlar. Nefislerimizin kotii-
litkklerinden ve eylemlerimizin kétii olmasindan Allah’a siginiriz. 2> Hadimi'nin
Hallii'r-Rumuz adli eserden aktararak aldigi bu ii¢ anlamdan dglinciisii
miitefelsife anlaminda kullandig, elestirdigi, ilhadla irtibatladig: filozoflarmn
fikirlerini barindiran hikmettir. Dolayisiyla Hadimi’'nin karsi oldugu hikmettir.

Hadimi'nin Hikmete bakisi, “iddialara gore” diye 6rnekledigi Heyet ilmiyle
ilgili verdigi ornekte netlesmektedir. Hatirlatmak gerekirse “iddialara gore
Hikmet'ten Heyet ilmi, nebilerden Ibrahim’e, Lokman’a, Idris’e nispet edilen
ilimdir. Yine iddialara gore Hermes el-Hakim, heyet aletlerini ilk yapan kimse-
dir. Hermes, Ziihal felegine tirmanmus, otuz sene onunla dénmiis, biitiin felek-
lerin hallerine vakif olmus, nihayet yerytiziine donerek yildizlarmn bilgisini (ilm)

2 Hadimi, Berika, Ar, 1/428
2 Hadimi, Berika, Ar, 1/429
24 Hadimi, Berika, Ar,1/6; Tiir, 1/59
25 Hadimi, Berika, AR, 1/429
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insanlara bildirmistir.”2¢ Iste Hadimi'ye gore bu “hikmet, asli baz1 peygamber-
lere verilen “ilahi vahiy”dir ve seriata muhalif olmayan hikmet'tir. 2/

Hadimi’nin hikmet anlayisi, agiktir ki, Ibn Arabi-Gazali (6.1111)-Ibn Sina-
Farabi cizgisidir, bir “theo-sophia”dir. Durmus Hocaoglu'nun ifadesiyle “ilahi
hikmet”tir.?8 Teknik terimle “nass”a dayali hikmet arastirmasidir. Nass’ta karsi-
lasilan sorunlari, merkezi kalp olan muhayyile giiciiniin verileriyle nefsin nati-
ka giiciiniin ¢dzmeye calisti1 bir ¢abadir, denilebilir.

3.2.Hakim

Hadimi hakim kavramin, teorik bilimleri (ulumu'n-nazariyye) kesbederek
insani nefsi kemale erdiren ve giicii nispetinde iyi fiilleri (efali'l-fazila) yapmaya
tam bir meleke kazanan kimse olarak tanimlar? Hadimi, hakim tanimina,
“Lokman’a hikmeti verdik”® ayetini delil gosterir. Yani ayette isaret edilen
hikmet, Allah tarafindan verilen bilgidir.3! Hadimi'nin bu taniminda teorik bi-
limler, insani nefsi kemale erdiren zorunlu ilimlerdir. Ama yeterli degildir. Ay-
rica insani nefsin giicii nispetinde fazil fiilleri yapmaya tam bir meleke kesb
etmesi gerekmektedir. Diisiiniire, hakim niteligi kazandiran hikmet, bu iki nite-
likle yani “bilgi” ve “eylem” sonucu elde edilmektedir. Diisiiniire hakim niteli-
&i kazandiracak olan hikmet, bu iki nitelik sonucu elde edilmekte, hikmet stije-
ye Allah tarafindan verilmektedir. iki niteligiyle bir seyi hakikat oldugu sey
tizere bilme durumuna gelen hakim, Hadimi’ye gore seyin hakikatini ya fera-
setle, ya tecriibeyle, ya alametlerle veya kesifle bilir.3?

Bilindigi gibi hakim niteligi, Kuran’da hem Allah, hem Kuran, hem insan
yani peygamber icin kullanilan bir niteliktir. Acaba Allah i¢in hikmet neyi ifade
etmektedir?

Allah’m isimlerinden olan Hakimi, ¢okca bilen, saglam bilgiye sahip olan,
hitkmeden anlamlarma geldigini; bu iki anlamda hakime, “alim”, “mutkin”,
“hakim” dendigini agiklayan Hadimi, hakimi, esyay1 mahiyeti {izere bilen, es-
yay1 oldugu sey {iizere gerekleri (levazim) ve nitelikleri (havas) bilgisine sahip

olan veya her seyi yerine koyabilen olarak tanimlar. Bu anlamda Allah igin

26 Hadimi, Berika, Ar.1/338

27 Hadimi, Berika, Ar.I/338

28 Hocaoglu, Durmus, “Felsefe ve Hikmet Uzerine”, Tiirkiye Giinliigii, Say1 76, Ankara, 2004, s.87
2 Hadimi, Eyyiihelveled, Mahmut Bey Matbaasi, Istanbul, 1324, s.41

30 Lokman, 31/12

3 Hadimi, Eyyiihelveled, s.41

32 Hadimi, Berika, T5/86

33 Hadimi, Berika, Ar.1/219
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hikmet, esyanin bilgisi ve onlara hiikiimlerin amac1 iizere varlik vermesidir
(icad). Insan igin hikmet, varliklarin (mevcudat) bilgisi ve iyiyi islemedir.3 De-
mek ki Tanr1 ve insan i¢in hikmet, esyanin ve varliklarin “bilgi”si olurken, aymn
zamanda Tanr i¢in “var etme (icad)”, varhig1 yerine koyma; insan igin “iyiyi
isleme” olarak birer “fiil”dir. O halde hikmet, hem Allah, hem insan i¢in hem
“bilgi”, hem “eylem (fiil)”dir. Hem Allah, hem insan (peygamber) hem bilgi,
hem eylem sahibidirler (hakim). insan ve Tanri igin “bilgi” yaminda aym za-
manda “fiil” olan hikmet, bir amag, bir gaye ile mi yapilmaktadir? Insan icin fiil
anlaminda hikmetin, bir gaye icin yapildig1 acgiktir. Bu gaye, Tanr igin de s6z
konusu edilebilir mi? Tanr1'nin yaratmasinda bir sebep (illet) var midir?

Sorunun farkinda olan Hadimi, “ hakikat1 tizerinde ihtilaf edilmistir”, der
ve bu baglamda hikmeti, Kelam ekolleri agisindan ele alir. Maturidiler, hikmeti
oviiniilen, bir sonucu olan sey, diye tanimlar. Esariler, failin kast1 {izere vuku
bulan sey, diye tanimlarlar. Mutezile ise, icinde yarar (menfeat) olan seydir,®
der. Tann igin fiil anlaminda hikmet, “yaratma” ve “emir”dir. Yaratma anla-
minda hikmet, “fiil”i tekrar var etme (bais) degildir. Fiil anlaminda hikmet,
Tanr'nin fiilinin “gayeler”le illetlenmemesidir. Ancak “Insanlari ve cinleri kul-
luk igin yarattim”3 ayetinde yaratma fiili, kullukla (ibadet) illetlenmistir.
Maturidilere gore yaratma fiilinin sebebi (illet), “bilgi (hikmet)” ve “fayda (mas-
lahat)”tir. Esariler icin yaratma fiilinde bir sebep (illet) s6z konusu degildir. Yi-
ne Serhu’l-makasid’a gore Tanrinin fiilleri, 6zellikle ser’? hiikiimler, felsefedeki
“gaye neden (gai illet)” kastedilmeksizin “bilgi (hikmet)” ile illetlenmistir. Yok-
sa, Tann fiillerinin biitiiniinde gaye nedenden (illet) s6z edilemez. Hadimi’ye
gore Tanri’nin fiillerinden biri olan hikmete, illet terettiip edilirse bu illet,
“nur”uyla destekledigi ilimde derinlesenlerde (rasihun) ortaya c¢ikar. Hikmet,
Rasihunda, ortaya c¢ikan “bilgi”dir, bu bilginin illeti rasihuna verilen
“nur”dur.?”

Bu tespitlere gore hikmet, bir yandan esyaya ait bilgi olmakta diger yandan
ilimde derinlesenlerde ortaya ¢ikan esyanin bilgisi ile Tanr1'nin esyay1 var etme
bilgisi (nur) olmaktadir. Yani bilgi (hikmet) bir yandan Tanr1 fiillerinin nedenini
olusturmakta, diger yandan esyaya ait bilgi ve esyanin var olus nedeni, ilimde
derinlesenlerde “nur kaynakli bilgi” olarak ortaya ¢ikmaktadir. Rasihunun
“nur” illetli bu bilgisi, ayn1 zamanda kendi fiilinin illeti olmaktadir. Baska bir

3¢ Hadimi, Berika, Ar.1/219
35 Hadimi, Berika, Ar.1/219
%  Zariyat, 51/56

37 Hadimi, Berika, Ar.1/220



TURKIYAT ARASTIRMALARI DERGISI « 241

deyisle soylersek rasihun, Tanr fiilinin illeti olan hikmete ve hikmetin illetlisi
(malul) olan fiile sahip olmaktadirlar. Bu baglamda Hadimi'nin hakim anlayisi,
Ibn Arabi'nin “ilahi ahlak sahibi olmak (tahalluk bi-ahlakillah)” diye tanimladi-
&1 hakim® anlayisina ulasmaktadar.

4.Seriata Karismis Felsefe

Hadimi felsefeyi soyle tanimlar. Felsefe (ilmu’l-felasife), nefsin ilim ve
amelle kemale erdirilmesidir. Veya felsefe ilmi, mevcudati ayan halleriyle nefsi
emirde olduklar: sey tizere bilmektir (ilim). Hadimi bu tarumi, Berika’da Mantik
disipliniyle alakal béliimde verir.?? Oyle anlasiliyor ki Hadimi, materyalist fel-
sefe soz konusu oldugunda felsefeye karsi olmasina ragmen nefsin ilim ve
amelle kemale erdirilmesi ve mevcudatin mahiyetleri iizere bilinmesi konusun-
da felsefenin yanindadir. Bu baglamda Hadimi, her felsefe, dine muhalif degil-
dir, der. Heyetlerin bilgisi (eser), tip, baz1 yildizlarla ilgili bilgiler*’ boyle bilgi-
lerdir.

Hadimi'nin felsefe lehindeki bu olumlu s6zlerine karsilik Berika’da 6zellikle
Fikih kitaplarina dayali olarak yer verdigi felsefe goriisleri, felsefenin aleyhinde
bir tutum sergiler. Sozgelimi Esbah adl1 eserden “Felsefe, yildizlar ilmidir, ate-
istlerin (dehriyyun) ilmidir, haramdir” alintisinu yapar. Hiilasa adli eserden,
“Astronominin namaz vakitleri ve kible tayinine yetecek kadar 6grenilmesi ge-
rektigini, fazlasinin haram oldugu”nu alintilar.4! Béylece Hadimi, kars: oldugu
materyalist felsefeye (tabiuyyun) ateist felsefeyi (dehriyyun) ilave etmis olur.

Hadimi'nin felsefe karsisindaki bu taraf ve karsit tavri, yani miitereddit
tavri, filozoflarla ilgili genel deger yargilarina da yansir. S6zgelimi Hadimi, fi-
lozoflarin seriata muhalif s6zlerine (akavil) isaret etmek gerekmedigini soyler
ve “seriata karismis”la kelam disiplinine karismayi kasteder, ¢ogu goriislerin-
den kac¢inmak igin filozoflara ait oldugunu soyledigi altmis iki madde sayar.
Hadimi, seriata karistigini soyledigi filozoflara ait bu sdzler hakkinda bir deger-
lendirme yapmadig: gibi bu sozlerin kimlere ait oldugunu da sdylemez. Ayrica
bu sozleri, licli hari¢ kendi diistincesinde, kendi eserlerinde kullanir. Biz bura-
da, bu altmus iki maddeyi bir araya getirdik*? ve varlik, zorunlu varlik, alem,

3 bn Arabi, el-Bulga fi'l-Hikme, Nesr. Nihat Keklik, Faksimile Arapga Metin, Edebiyat Fakiiltesi
Yayn, Istanbul, 1969, 90a

% Hadimi, Berika, Ar, 1/338

40 Hadimi, Berika, Ar, 1/340

4 Hadimi, Berika, Ar, 2/242

#  Hadimi, Berika, Ar, 1/320-322; Tiir, 2/177-180 Bu maddeler, dipnotta olusacak sik tekerriiriin
oniine gegmek icin, dipnot tekrar edilmeyecektir.
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insan ve bilgi,...vb. olmak {izere basliklandirdik. Yine biz burada, Hadimi'nin
sozilinii ettigi “filozoflarin seriata karisan” goriislerini verecek, bu goriislerle
ilgili degerlendirmeyi baska bir ¢alismaya birakacagiz. Zira bu goriislerin sahip-
leri hangi filozoflardir? Hadimi, hangi filozoftan veya filozoflardan alintilar
yapmistir? Bu ve benzeri sorularin cevaplandirilmasmnin Hadimi calismalari
i¢in 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.

4.1.Varlik

Varlik, var olanlar arasinda manevi bir ortakliktir. Varlik, biitiin var olan-
larda ve digerlerinde “bir (vahid)”dir. Varlik, zorunluda (vacib) zatinin ayrudir.
Miimkiinde zatinin ilavesidir (zaid). Yoklukun (madum), aymyla iade edilmesi
imkansizdir. Varlik ve yoklugun her biri, tercih eden bir illete muhtagtir. Zihni
varlik, sabittir. Her yonden bir olandan, birden daha fazlas1 sudur etmez. Im-
kan, varliksal bir sifattir. Hadis, maddeye ve zamana (miiddet) muhtagtir.

[lletin yoklugu, illetlinin (malul) yok olmasinn illetidir. Saglam goz (absar)
duyusuna gére gérmenin sartlar1 zorunludur (vacib). Oteki duyularda bdyledir.
Nisbi arazlarin hepsi, harici varliklardir. Araz, arazla kaim olabilir. Boyutlar
(ebad) sonsuzdur. Taayyiin, varliga ait bir durumdur. Miimkiinde illete duyu-
lan ihtiyag ve sebep, imkandir. Hudus degildir. Birlik ve ¢okluk, iki var olan
durumdur.

Varliklar (mevcudat), on kategoridedirler. On kategori, filozoflarin ihtilaf
ettikleri tizere tekil ve tiir bakimindan harici varliklardir. Cevherler, bestir. He-
yula, suret, ikisinden olusan cisim, akillar ve nefislerdir.

Soyut akillar (miicerredat), vardirlar (sabit). Levh-i mahfuz, faal akildir ve-
ya en ulu melegin nefsidir. Meleklerin elgileri, beser el¢ilerinden daha iistiin-
diir. Mutlak olarak melekler, mutlak olarak beserden daha iistiindiir. Cin, sey-
tanlar ve melekler, iyi (hiyara) ve kotii (serira) nefislerin bedenlerinden ayrilma-
lar1 disinda sabit degillerdir.

Cismani hasr, miimkiin degildir. Arazin arazla kaim olmasi caizdir. Cev-
her, belirsiz boslugu (tahayytiz) gerektirmez. Cevherin anlami, varhktaki mahi-
yettir. Bir yerde (mevzi) var olan, (kevn) mahiyet degildir. Araz, var oldugunda
bir yerde olan mahiyettir.

4. 2.Zorunlu Varlik ve Allah’in Bilmesi

Allah’in “hayat” sifatimn, “ilim” sifatyla nitelendirilmesi dogrudur. Bu anlamda
o, kendisinin hayat: olmayan bir “hay”dir. Allah"in isitici ve goriicii olmasz, igitilenleri
ve goriilenleri bilmesidir. Allah'in sifatlari, zatvmn aymdwr. Allah, ciizileri bilmez. Ak-
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sine kiillileri bilir. Allah, zatini bilmez. Bazilari, sadece baskasini bilmez, derler. Bazist
da sonsuzu bilmez derler. Allah’tan ilk aklin disinda sudur olmaz. Allah, aklf lezzetle
vasiflanir. O, zatwyla zorunludur. Oyleyse bu onun kudreti ve iradesi anlamina gelmek-
tedir. Dilerse yapar dilemezse yapmaz. Bu, yapmasi ve terk etmesi dogrudur anlamina
gelmemektedir.

4.3.Felekler ve Mucize

Felekler, tekil ve tiir bakuimindan heyulalar: ve tiirsel suretleriyle kadimdirler. Un-
surlar, tekil ve tiir bakimindan degil cins bakimindan heyulalari ve tiirsel suretleriyle
kadimdirler. Fiziksel hidiseler (el-havadis el-arziyye), feleki konumlara dayanir.

Alemin Gtesinde bir dlem yoktur. Bosluk, imkdnsizdir. Mekin, belirsiz bir uzam
(bu’d) degildir. Aksine mekan, igeren i¢ yiizeyin (satih) icerilen dig yiizeye olan temasi-
dir. Miktarlar, yani ta’limf cisim, yiizey ve hat cisimsellik iizerine ilave durumlardir.
Kendilerinin evveli olmayan hadisler, sabittir.

4.4.Teselsiil

Teselsiil mutlak bakimdan muhal degildir. Teselsiiliin batil olmasi, varlikta top-
lanma ve irtibatlanma bakimindan var olan seylere hastir.

4.5.insanin Hakikati;: Nefs

Insanin hakikati, kendisiyle ilgili soyut bir durumdur (emr) ve bu soyut hakikat,
tedbir ve tasarrufla ilgilenir. I¢ duyular (el-havas el-batina), canli olan (hayvan) nefiste
sabittir. Nefs, maddf tekilleri (ciiziyyat) idrak etmez. Basit tabiatl cesetler, duyuda (his)
oldugu gibi tek bir bitismedir (ittisal). Ittisal, arazlarin siibutunu, riyazetlerde kazani-
lan halleri, halvetlerdeki miicahedeleri, inkitalari, saf cevherin zat? yatkinligimi ve fitri
zekdy: sart kosar

4.6.Bilgi

ilim, seyin suretinin akilda hdsil olmasidir. Bizde zorunlu bilgilerin (zaruriyyat)
olusmasi, yonelme (tevecciih), duyumlama (ihsas) ve bunlarmm digindaki yontemlere
dayanir. Saglam oz (absar) duyusuna gore gormenin sartlar zorunludur (vacib). Ote-
ki duyularda boyledir. Ilim, dogru diisiinmeyi (nazar sahih) takip eder. Dogru diisiin-
me, zihni hazirlamadir (i'dadi). Oyleyse teorik hikmet (nazar), zihni hazirlar. Sonug,
ona akar (feyz).

Kulun fiilinde tesir eden, kulun olumlu giicii (kudret) ve iki giiciin ihtilafimin im-
kinsizliGidir 43

4 Hadimi, Berika, Ar, 1/320-322; Tiir, 2/177-180
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4.7.Kaza ve Kader

Kaza, Allah’m uygun seyleri bilmesinden ibarettir. Buna Filozoflar “inayet” der-
ler. Kader, mevcudatin, kazada kararlagtinldi§i yonden sebepleriyle “ayni varlik’a (el-
viicud el-ayni)” ¢itkmasindan ibarettir.

4.8.0liim

Canlr (hayvan) nefsin dogal oliimii, rutubetin ¢oziilmesi ve iki dogal sicakliinin
sonmesine; kesintili (ihtirami) 6liimii, afetlere ve hastaliklara goredir.

Hadimi'nin bu sozlerle ilgili olarak her hangi bir degerlendirmede bulun-
madigini, bu goriislerin hangi filozoflara ait oldugundan s6z etmedigini soyle-
mistik. O, bu noktada Gazali gibi davramr. Filozoflarin diisiincelerinden soz
eder, ama kimliginden stz etmez. Ancak hemen su tespitimizi tekrarlamakta
fayda goriiyoruz. Diisliniiriimiiz, seriata karistigin soyledigi filozoflara ait bu
sOzlerin bir iki istisnasi disinda diistinirimiiziin eserlerinde diisiincesini temel-
lendirirken rahathikla kullandig1 s6zlerdir.

Hadimi soylemese de biz, kisaca sz edebiliriz. Sozlere baktigimizda, alinti-
larmmin gogunlugunun Farabi, Ibn Sina, Seyyid Serif Ciircani, Muhyiddin Ibn
Arabi, Taftazani, gibi diisiiniirlerin goriisleri olusturmaktadir. Zira sdzgelimi
Varlik’in zorunluda zatinin ayni, miimkiinde zatina ilave oldugu fikri Farabi*
ve Ibn Sina’ya% aittir. Anlagilacag: gibi burada s6z konusu edilen mesele, var-
lik-mahiyet ayirimidir. Varlikta zorunlu ve miimkiin varlik ayirimina ilk dikka-
ti geken, varligin ve mahiyetin zorunluda ayni, miimkiinde ayr1 olduguna dik-
kati geken ilk filozof Farabi’dir, Ibn Sina da bu konuda onu takip etmis ve gelis-
tirmigtir.

Hadimi'nin filozoflardan alintiladig: varlikla ilgili goriislerinden birisi,
“stidur” nazariyesine dairdir. Ona gore “Zihni varlik, sabittir. Her yonden bir
olandan, birden daha fazlasi sudur etmez. Imkan, varliksal bir sifattir.” “Birden bir
siidur eder”, ilkesi bilindigi gibi Yeni Eflatunculuga, yani Plotinus’a,* Farabi,*
Ibn Sina% ve tasavvufi diisiince agisindan 6zellikle Ibn Arabi’ye® aittir. Yine
Hadimi'nin soziinii ettigi on kategori, Aristoteles felsefesine ait, Farabi'nin serh

4 Bak. Farabi, Serh Risale-i Zenoni'l-Kebiri'l-Yunani, s.4; Fususu’l-Hikem, s.66-67; Aydm, [.Hakki,
Farabi’de Metafizik Diigiince, Bil Yaymnlari, Istanbul, 2000, s.68-82

%5 Bak. Ibn Sina, Sifa, llahiyat, 5.347; Necat, 5.256, 257; Atay, Hiiseyin, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi,
s.74, 80.

4% Plotinus, Enneadlar, Cev.Zeki Ozcan, Asa Kitabevi, Bursa, 1996, 5.21-24, 39-42.

4 Farabi, Uyunii'l-Mesail, Cev.Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Secme Metinler, 5.120

4 bn Sina,

49 ibn Arabi,
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yazdig1, hem mantiga, hem varliga ait bir meseledir. Ciinkii Farabi'ye gore yiik-
sek cinsler nitelik ve nicelikleri y6niiyle Fizikte (Tabiat) miitalaa edilirken, sa-
dece mantiki yonleriyle Kategoriler’de miitalaa edilirler.>

Farabi, cevher konusunda filozoflardan ayrilir, Ciircani’yi takip eder. Ha-
dimi'nin alintiladig1 cevher tanimi ve belirttigi bu besli cevher ayirimi,
Ciircani’ye aittir.>® Hadimi'nin Ciircani’den alintiladig1 bes cevherden biri olan
“Soyut akillar (miicerredat), vardirlar (sabit). Levh-i mahfuz, faal akildir veya en ulu
melegin nefsidir” ifadesindeki Levh-i Mahfuz'un faal akil ve ulu melegin nefsi
olmas, Ibn Arabi’ye ait diisiinceleridir.52

“Cismant hasr, miimkiin degildir” seklinde, Hadimi'nin s6ziinii ettigi cismani
hasrin, filozoflarca reddedildigini daha 6nce de belirttigimiz gibi Gazali iddia
eder. Farabi'ye gore insanin ger¢ek mutlulugu, Faal Aklin maddi olmayan tabi-
atina istirak etmekle gerceklesir.5> Ona gore beden 6ldiikten sonra ruh igin ya
mutluluk (saadet) veya mutsuzluk (sekavet) vardir.5* Ibn Sina &zellikle el-
Adhaviyye adl1 eserinde, felsefi agidan bedenlerin dirilmesi goriisiinii reddeder.
Messai filozoflara gore insan, beden ve nefis olmak {iizere iki cevherden olus-
makta, 6liim denilen tabii hadiseden sonra, beden ile nefis bagimsiz kalmakta,
beden unsurlarina ayrisarak topraga karismakta, olusacak baska varliklarin
maddesini olusturmaktadir. Ruh, diger adiyla nefis, basit ve manevi bir cevher
olmas1 sebebiyle fesada ugramamakta, potansiyel olarak varligmi sonsuzca
siirdiirme 6zelligine sahip olmaktadir. Cismani hasrin miimkiin olmasi, onlara
gore ruhun bedene tekrar donmesi anlamina gelecektir ki bu Eflatun’un ruh
gocii goriisiinden (tenasiih) farkli bir goriis olmayacaktir. Tenasiih goriisiinii ise
[slamla bagdastirmak miimkiin degildir. O nedenle Farabi ve Ibn Sina ruh go-
¢iinii ve bu nedenle de cismani hasri reddederler. Dolayisiyla onlara gére Mead,
sadece ruhanidir. Buna mukabil, teist messai filozof Ibn Riisd cismani hasri kabul
eder. Hadimi'nin alintilad1g1 goriiglerin sahibi “felasife”nin kimler olabilecegine

5% Konu igin bak. Farabi, “Aristo Felsefesi”, Cev.Hiiseyin Atay, Farabi'nin Ug Eseri, AUIFY, Ankara,
1974, s.118-122; Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi, Cev.Kasim Turhan, Iklim Yayinlari, Istanbul,
1987, .93

51 Ciircani, Seyyid Serif, el-Tarifat, s.79. Bu bes cevher anlayisina daha sonra, Sihrini elestirecek,
bunlarin yerine Naksi tasavvuf diisiincesinin “letaif”ini koyacaktir.

52 Bak. Farabi, Fususu’l-Hikem, s.77; Aydm, [.Hakki, age., s.169; Okumus, Mesut, Kuran’in Felsefi
Okunugsu Ibn Sina Ornegi, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2003, 5.158; Ibn Arabi-Ahmed Avni Ko-
nuk, Tedbirat-1 flahiyye Terciime ve Serhi, Haz. Mustafa Tahral, Iz Yayincilik, 3.Baski, Istanbul,
2004, 5.68; Tbn Arabi, Nefsin Terbiyesi, Cev. Selahattin Alpay, Kirkambar Kitaplhigi, Istanbul,
2006, s. 28

5 Fahri, Macit, age., 5.104

5 Farabi, “Felsefenin Temel Ilkeleri Uyunu’l-Mesail”, Cev.Mahmut Kaya, Islam Filozoflarimdan
Segme Metinler, Klasik, Istanbul, 2005, 5.125
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dair, yeterli 6rnekler olacagini belirterek Hadimi'nin felasife elestirisine gegebi-
liriz.

5.Hadimi’'nin Felasifeyle flgili Elestirisi

Hadimi, Berika’”da Gazali'nin filozoflarla ilgili s6zlerine yer verir. Gaza-
i'nin, el-Munkiz mine’d-dalal’inda, “filozoflarin yaptigr mugalatanin hepsi, asil
olarak yirmiye racidir. Bunlarin tigiinde filozoflarin “kiifrii”, on yedisinde “bi-
dat”i gerekir. Onlarin goriislerini iptal icin Tehafiit'i yazdik”>, dedigini anlatir.
Filozoflarin inkar ettikleri ii¢ sey; cismani hasr, Allah’tan ciizileri bilmeyi kal-
dirmak, alemin kidemi ile ilgili s6zleridir. Boylece Hadimi, Gazali’den hareketle
filozoflarin goriislerinde bir ayirima gider. Bu ii¢ iddiaya yapacag atiflarda fi-
lozoflar1 “felasife” kavramiyla anar, kendi tanimina uygun atiflarda daha dog-
rusu hikmet anlayisina uygun olan goriislerde “hakimler (hiitkema)” kavramin
tercih eder. Bununla birlikte Hadimi, Celalettin Devvani'nin (6.908/1502)% de-
lillerle filozoflar kiifiirden kurtarmak icin teviller yaptigini da ilave eder.

Hadimi’nin bu konuda hem Gazali’ye hem Devvani’ye yer vermesi, filozof-
lar1 ti¢ konuda felasife, digerlerinde hiikema olarak isimlendirmesi diigliniirii-
miizii filozoflar konusunda iki diisliniiriin arasinda birakmisa benzemektedir.
Bagka bir deyisle bu ifadeler, Devvani'nin Hadimi tizerindeki tesirini gosterme-
si acisindan onemli goriinmektedir. Meseleyi netlestirmemiz gerekirse Devvani,
eserlerini kelam-felsefe-tasavvuf zemininde oturtmaya calisir. Ugiinii birlestir-
mek ister, ele aldig1 konular {i¢ disiplinin metot ve goriislerini dikkate alarak
agiklamaya calisir. Eserlerinde Kelam ve Tasavvuf yonii agirlikhidir. Devvani
felsefeye ozellikle israk felsefesine ilgi duyar. Israki sezgiyi kabul eder. Hikmete
iliskin bir¢ok meselenin bu sezgi olmadan anlasilamayacagimn savunur. Messail
felsefeye, alemin kidemi gibi bazi konular haricinde sert tenkitler yoneltmez.
Birgok eserinde Ibn Sina ve Farabi'nin fikirlerinden istifade etmesinin yani sira
hiikemanin nurlarini, niibtivvet kandilinden aldiklarin séyler.5

Hadimi filozoflara, kelam sifat: tartismasinda yer vermekte ve filozoflarla
Mutezile’nin, mushaftaki sekliyle Kelam hakkinda, Allah’in zatinin ayn olma-
dig1 fikrinde olduklarim séyler. Fakat kendisi de kelamin mahiyetini, muhayyi-
ledeki “anlam” olarak kabul eder. Bu agidan kendi goriisii filozoflarla ortiistir,
ama buna isaret etmez. Yine Berika’da Hadimi, filozoflara “dirilme” konusunda
atif yapar. Buradaki atif daha 6zeldir. “Teist filozoflar (el-felasife el-miiteellihe),

5% bk.Gazali, “Tehafiitii'l-Felasife”, Mahmut Kaya, age., s.364
5 Devvani igin bk. Anay, Harun, “Devvani”, TDVIA, .9, Istanbul, 1994, 5.257-262
5 Anay, Harun, agm, TDVIA, c.9, s.258, 259
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dirilisin “ruhani” olacagini sdylemektedirler”, demekle yetinir, herhangi bir
Islam filozofundan soz etmez, ama bu konuda, “Galinos”un ismine yer verir.
Galinos i¢in “Hukema”dan biri tanimlamasin kullanir.58

Hadimi'nin olumsuz anlamdaki filozoflari, kavramlar: yerlerinden tahrif eden
kimseler”dir ve “kendilerine hukema” ismini vermektedirler.” Hadimi'nin filozof-
larla ilgili bu genel elestirisi, onlarin davranislariyla ve felsefenin ¢ikar amach
kullanimina yoneliktir. Yani onlar, hakim olmadiklar1 halde kendilerini hukema
diye adlandirmakta ve felsefe/hikmet 6gretimi yapmaktadirlar. Biz, felsefe ta-
rihinde, benzer bir suglamanin Platon tarafindan Sofistlere kars: yapildigini bi-
liyoruz. Sofistler, Islam diinyasina safsatacilar, demogoglar (safsatai,
sofistaiyye) olarak gecmislerdir. Ozellikle sofistlere yoneltilen elegtiriler ve sug-
lamalarla, Hadimi'nin “kavramlar1 yerlerinden tahrif eden”, “kendilerini ha-
kimler olarak isimlendiren”, “felsefe bilgilerini c¢ikar amacgh kullanan”
“miitefelsife” arasinda benzerlik vardir. Acaba miitefelsife ile Hadimi, Sofistleri
mi kastetmektedir? Hadimi'nin kastini belirlemeden 6nce Sofistlerle ilgili sug-
lamalar1 6zetlememiz gerekmektedir.

Her seyden 6nce “sophistes”, her hangi bir anlamda 6ne ¢ikmis kimse, bir
isin “{istad1” demektir. Ozellikle zamanimizda “bilgin”in anlami gibi, “bilimde
tistad” demektir. Bu anlamda Solon (m.5.640-559), Pythagoras’a (m.5.570 - 496)
bu ad verilmis, Xeneophanes’in (m.5.567-477) eserlerinde Sokrates’e (469-399)
ve Antisthenes’e (m.5.444-368); Izokrates’in eserlerinde Eflatun’a (m.5.427-347)
bu ad verilmistir.¢0 Sofistlerin bu olumlu anlamina “kétiilleme” anlaminin ve-
rilmesi Sokrates, Platon, Aristoteles (m.6.384-322) ve Aristofanes’in (m.5.200
yillar1) eserlerindeki tasvir ve elestirilerden dolayidir. Sofistler, sehirden sehre
dolasarak seckin gevrelere degil, herkese yonelen ve hitabet, pratik felsefe, se-
¢im ve politika ustalig1 6gretmenligi yapan kimseler anlamini kazanmais, bu yo-
niiyle elestirilere ugramigslardir. Elestirilerin basinda, “para karsilig1 ders ver-
meleri” gelir. O zamana kadar felsefe, dar, aristokrat ¢evrelerde yapildig icin,
onlarin yaptigi goriilmemis bir sey sayilmigtir. Halbuki felsefe, ¢ikar gozetme-
yecek bir arastirmadir ve yapilan sey bilimin onuruna aykiridir.6! Sofistlerle
ilgili bu olumsuz anlam, 19.ylizyila kadar siirmiistiir.62

5 Hadimi, “Serh Nukirru”, Mecmuatu'r-Rasail, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1302, 5.188

59 Hadimi, Berika, Ttir, 5/86

€  Vorlander, Karl, Felsefe Tarihi, Cev.M.Izzet—O‘Saadettin, iz Yaymcilik, Istanbul, 2004, 5.79
6 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, s.42

6 Vorlander, Karl, age ve yer.
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Para karsihig1 ders vermelerinin yaninda Sofistler, rolativist anlayislarinin
geregi olarak felsefenin konusunu kosmostan insana ¢evirmislerdir. Onlara go-
re bilgi, teorik bir meraki gidermek icin degil; pratik icindir. Baska bir deyisle
bilgi yasamin emrindedir. Yapilacak sey, bilgili, yararh yurttaslar yetistirmektir.
Erdem bakimindan yetistirilecek insan da {stiin ve yetkin insandir. Yetkin in-
sani sofistler, yararh bilgiyle yetismis insan olarak anlarlar. Bu sebeple onlar, dil
ve mantiktan hareketle retorik, bilgi teorisi ve ahlak iizerinde ¢alismislardir.®
Benzer sekilde Farabi de “felsefeyi bir kazang¢ vasitasi yapma”yr “soz-
de/sahte/bos hakim”lerin niteligi sayar.®

Sofistlerin diisiince tarihindeki yerleri, felsefenin konusunu kosmostan in-
sana cevirmeleri, bilgiyi herkese yaymalar1 agisindan Hadimi diisiincesine bak-
tigimizda, distiniiriimiiziin filozoflardan kastinin sofistler olmadig1 anlasil-
maktadir. Zaten Eyyiihelveled Serhi'nde Hadimi soyle demektedir: “Filozoflar’dan
kasit belki de “Tabiat¢: filozoflardwr (tabiiyyun)”. Ciinkii filozoflarin bir kismi bunlar-
dan harictir. Onlar Hikmeti teorik (nazari) ve pratik (ameli) hikmet olmak iizere ikiye
aywrdilar ve nefsin kemalinin ancak ikisiyle oldugunu iddia ettiler.”% Yine
Eyyiihelveled’de “filozoflarin tabiatlarmin inatcilik dizere yaratildigi” gibi siibjektif bir
fikir ortaya koyar. Dolayisiyla onlar, sebat etmezler ve onlarin goriislerini teshir etme-
nin diginda bir yarar: da yoktur® seklinde degerlendirir.

6.Hadimi’'nin Felasife Ayirimi ve Atiflar

Hadimi, Eyyiihelveled’de, agikca filozoflar1 ikiye ayirmaktadir. Ayiriminin
temelinde hikmeti, teorik ve pratik hikmet olarak anlama diisiincesi vardir. Te-
orik ve pratik hikmet anlayis1 a¢isindan filozoflarin bir kisminin hakim oldugu-
nu belirtmekte, onlarin filozoflar anlamina ytiikledigi olumsuzlugun disinda
oldugunu sdylemektedir, ama hakim kabul ettigi filozoflarin kimler oldugun-
dan bahsetmedigi gibi eserlerine atiflar da yapmamaktadir. Adindan filozof
olarak soz ettigi tek bir istisna vardir. O da Ibn Sina ve filozofun [hlas Suresi'ne
dair risalesidir. Ebheri’nin (6.1300) ismine ise daha 6nce gectigi gibi birincisi
dogrudan Mantik ¢alismasi®” dolayisiyla, ikincisi Hidayetii’l-Hikme’sinin Kadi
Mir serhi nedeniyle dolayli olarak yer verir. Filozof kavramini kullanmadan
adindan soz ettigi bir Islam filozofu, Nasireddin Tusi'dir (6.1274).

6 bk.Gokberk, Macit, age., 44, 45, 46

64 Farabi, Mutlulugu Kazanma, H.Atay Cevirisi, s.60; Ayrica bk. Ihsaw'l-ulum Ilimlerin Sayimi,
Cev.Ahmet Ates, MEB, Istanbul, 1986, Giris, 5.9

6 Hadimi, Eyyiihelveled, s.12

¢ Hadimi, Eyyiihelveled, s.28

67 Tiirkge cevirisi icin bk. Ebheri, [sagiici Mantiga Giris, Cev.Hiiseyin Sarioglu, Iz Yaymalik, Is-
tanbul, 1998
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Felasife ve miitefelsife arasinda bir ayirim yapmamiz gerekirse Hadimi,
kendi zamanindaki veya gecmisteki felsefeyle uygun davranislari olmayanlar:
“miitefelsife”, felsefeyle uygun davramnisa sahip olanlar1 “felasife” olarak ayir-
maktadir, diyebiliriz. Ancak bu ayirim, olduk¢a net ve vurgulanmis bir ayirim
degildir. Hadimi'nin bu ayirimini netlestirmemesi, eserlerinde vurgu yapma-
masinin nedeni, bize dyle geliyor ki Gazali'nin, “felasife” kavramini olumsuz
anlamda kullanmasindan kaynaklanmaktadir.

Miitefelsif kavramina tekrar donersek, Arapca dil kurallarina gore
miitefelsife, tefelsiif mastarindan tiiretilen bir kavramdir. Tefelsiif, felsefe yap-
mak, filozof¢a diisiinmek demektir. Ancak miitefelsif, filozof seviyesine yakin
olan ama onun seviyesine yiikselmeyen tefelsiif yapan kisidir. Daha agi8 felse-
fe tahsili yapan ve / veya felsefe bilimi ile mesgul olan kisileri tavsif eden bir
kelimedir. 68

Hadimi'nin ayirimima Hocaoglu'nun ayirim ve tanimindan bakarsak filozof
veya miitefelsife, “hakim” seviyesine yiikselemeyen ve felsefe yapan kimseler
anlamina gelmektedir. Hadimi, gorebildigimiz kadariyla “miitefelsif” kavra-
min: genellikle kullanmaz. Onun yerine bu anlamda, ¢cogu yerde “felasife” kav-
ramuni kullanmay1 tercih eder. Bagka bir deyisle miitefelsife-felasife ayirimin
siirdiirmez ve netlestirmez. Dogrudan filozoflarin eserlerine miiracaat etmeyen
Hadimi'nin, zaten bu ayirimi netlestirmesi de beklenemez. Dolayisiyla diisiinii-
riimiiz, genellikle felasife-hiikema ayirimini kullanmayz tercih eder. Filozof ve
miitefelsif ayirimini kullanmamasinin, onun yerine felasife-hiikema ayirimin
tercih etmesinin 6nemli sebebi, ilim diinyasinda ve yonetim muhitinde olusan
felsefe ve felasife aleyhtarhiginin etki giicliniin ulastig1 nokta olabilir. Zira ese-
rinde Ibn Arabi’nin eserlerinin okunmamasi yéniinde “sultani irade”den s6z
etmesi bunun en énemli gostergesidir.

Hadimi'nin pek bariz olmayan miitefelsife-filozoflar (felasife) ayirimi yeri-
ne eserlerinde daha bariz ve baskin olan filozoflar-hakimler (felasife-Hiikema)
ayirimi, miitefelsifeye ve ii¢ konuda filozoflara yiikledigi kotiilleme anlami so-
fistlere benzerken, yaptig1 atiflarda “ilhad” fikrini temel aldigini goriiyoruz.
Hadimi'nin ilhad fikrini ele almadan 6nce, felsefe tanimini tekrarlamak bu ayi-
rimi1 anlamak agisindan 6nemlidir. Zira tekrar edersek diisiiniiriimiize gore fel-
sefe ilmi, nazari ve ameli olarak, ikiye ayrilmakta, dolayisiyla nefsin ilim ve
amelle kemale erdirilmesi veya nefsin mevcudati ayan halleriyle nefsi emirde

68 bk. Hocaoglu, Durmus, “Felsefe ve Hikmet Uzerine”, Tiirkiye Giinliigii, Say1 76, Istanbul, 2004,
s.64
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olduklar: sey tiizere bilmesi (ilim) felsefe olmaktadir. Hadimi, bu tanimin acili-
minda, eserlerinde c¢ogunlukla “hikmet” kavramini kullanir. Buna gore
miitefelsife, hakim seviyesine yiikselemeyen, felsefeyi gercek anlamindan ¢ika-
rarak tahrif edenlerdir. Miitefelsif, kendisi Hakim olmadig1 halde, kendisine
hakim diyen dolayisiyla tahrif eden, felsefe bilgini (alimii'l-felsefiyye) olmakta-
dir.

Hadimi, filozoflarin goriislerini verirken, onlara atif yaparken farkh kav-
ramlar kullanir. Hadimi, “Kelama karismus filozoflarin fikirleri” i¢in deger yar-
gis1 igermeyen “akavil” kavramim kullanirken, Gazali'nin “filozoflar kiifiirle
itham ettigi” {ic konudaki goriislerini “abatil”, “ezyal”, “gavamud” veya
“fuhsiyat” gibi deger yargilar1 ifade eden kavramlar kullanarak ifade eder.®
Sozgelimi batil'in ¢ogulu olan abatilnt Hadimi, Safii'nin Kelam bilimiyle ilgili
degerlendirmesini anlatirken “Filozoflarin yanlis goriisleri (abatil) ile karismis
Kelam” seklinde; Birgivi'nin, Kelam okuyan insanlarin yanls fikirlere meylet-
melerinden korkulur, ifadesini aciklarken filozoflarin fikirleri karsilig:
“gavamid” kavramini kullanir.”° Yine Birgivi'nin Kelamla ilgili ihtiya¢ miktarini
aciklarken, ister kendisi isterse ehl-i hakk inanglarmmi korumak olsun ikisi de
esittir, dedikten sonra ihtiyag¢ fazlasini, “kelamda derinlesmek ve filozoflarin
fikirlerini (ezyal) 6grenmeye tesebbiis etmek” olarak agiklarken kullanir.”" Bu
anlamdaki goriislerin sahibi filozoflar, heva ehli ve benzerleriyle birlikte “Ehl-i
siinnet”in hasmidirlar. Hadimi’ye gore filozoflarin geneli bu gruba girmekte-
dir.”? Yukarida gegen “Belki fizikgilerdir (tabiiyyun)” ifadesi ile “Geneli bu gru-
ba girmektedir” ifadesi birlikte diisliniildiigiinde Hadiminin filozoflar konu-
sunda tam da emin olamadig1 agiktir. Zira “tabiiyyun” filozoflarin geneli degil,
aksine bir ciiziidiir. Ehli Siinnetin diismani olan filozoflarla ilgili emin oldugu,
belirleyici nokta, anlasilacag: gibi “ilhad"tir.

7.ilhad Fikri ve Filozoflar

Hadimi, Bidat konusunda Birgivi'nin, “minare yapmak, okul yapmak, kitap
yazmak (tasnif) miistehaptir”, soziinii “kitap yazma konusunu, dini kitap ve
onun ilkeleri”, diye aciklar. Yoksa haramdir, der. Selef asrinda da olsa, filozof-
larin kitaplar1 gibi baskasinin elinde de olsa diyorum, dedikten sonra, kendi
zamaninda dini (seriyye) kitap tasnifinin, “vacip” kabilinden oldugunu séyler.

6 Hadimi, Berika, Ar, 1/330, 333, 334
70 Hadimi, Berika, Ar, 1/333, 334

71 Hadimi, Berika, Ar, 1/330

72 Hadimi, Berika, Ar, 1/333
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Hadimi'ye gore dini kitap yazmanin zorunlu (vacip) olmasimin sebebi,
“miilhidleri (Melahide) reddetmek”tir. Melahide, ilhad mastarindan tiiretilen
miilhidin ¢oguludur. Miilhid ise Ehli Siinnet ve Cemaat yolundan uzaklasan ve
onu atil (ta’til) birakan kimsedir. Bu durumda ilhad, sapik firkalarin hepsine
samil olur. Hadimi, bu duruma filozoflar1 6rnek verir ve “Denilmistir ki
miilhidler, “hasr1 ve cezayi inkar ederler.”> Onlar, alemin bekasini iddia eder ve cismani
hagri inkar ederler”7* seklinde Gazali'nin suclamalarini verir. Hadimi'nin alemin
baki olusu, hasrin ve cezanin inkariyla kastinin materyalistler (tabiiyyun) oldu-
gu agiktir. Cismani hasrin inkari ise Teist filozoflara yonelik elestiri oldugu bel-
lidir. Yine Hadimi, Allah’in sifatlarinin zatiyla ayni oldugu konusunda filozof-
lar1, Mutezile ile birlikte sayar.” Bir baska yerde miilhidleri, batinilerle birlikte
verir ve Taftazani’den hareketle Hz.Peygamber’i ve getirdigi zorunlu ilmi (ilm
zaruri) yalanlamalarin ilhadin sebebi gosterir.”

Tespitlerden anlasilmaktadir ki miilhidi Hadimi, Stinni diisiincede olmayan
ve bu diisiinceyi tatil eden kimse olarak tamimlamaktadir. Ilhad nitelemesini,
“hasr1 ve cezay1 inkar, dlemin bekasini iddia etme, cismani hasri inkar etme,
Allah'in sifatlarimin zatiyla ayni oldugunu séyleme, Hz.Peygamber’i ve getirdi-
gi zorunlu ilmi (ilm zaruri) yalanlama”yla temellendirmektedir. Buna Batini
diisiincenin temeli olan “masum ve 6zel bilgi sahibi imam”a inanmay1 da dahil
eder. O halde Hadimi'nin ¢izdigi, ilhad fikrinin ve Siinnilik diisiincesi gerceve-
sinin temelinde Birgivi ve Gazali oldugu agiktir. Gazali’'nin filozoflar: elestirisi-
ni, onlar1 ti¢ noktada tekfirle suclamasi,”” Hadimi tarafindan filozoflarin, Stinni
diisiinceden ¢ikmis olanlardan biri olarak kabuliine yol agmaktadir, diyebiliriz.
Bu diisiincesini Hadimi, Birgivi'nin bidat fikri igersinde islemektedir. Ancak
Hadimi'nin, Stinni diisiinceyi savunurken ilhadin sahibi filozoflari, Gazali’den
farkli olarak, “Tabiatci filozoflar” olarak ortaya koymasi, Gazali'nin tekfirle su¢-
ladig: filozoflar ile Hadimi'nin ilhada dahil ettigi filozoflarm aym filozoflar ol-
madigini gostermekte, en azindan Farabi ve Ibn Sina’y1 hedef almadig: anlasil-
maktadir. O, meseleyi, daha ¢ok Kelam tartismalar1 cercevesinde ele almakta-
dur.

Hadimi diisiincesindeki “miilhid”in anlamini ve muhtevasini belirledikten
sonra Islam diisiincesindeki ilhadin gergevesini, fikri alt yapisini kisaca belirle-
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77 Krs. Gazali, el-Munkiz mine’d-Dalal, Cev.Hilmi Giingoér, MEB, Istanbul, 1990, 22, 27, 28; Ulken,
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memiz gerekmektedir. Acaba Hadimi'nin ilhad fikri ile Islam diisiincesindeki
ilhad fikri 6rtiismekte midir?

[lhad, Islam diisiincesinde “zanadika” ve goriiglerini ifade etmek iizere kul-
larulan bir kavramdir. Ilhad diisiincesi cikis itibariyle Emeviler'in Arap olma-
yanlara kars: ikinci sinif muamelesi olan “asabiyye” tavrina karsilik sosyal ve
siyasal esitlik isteyen “mevali” tavr1 olarak ortaya cikar. Bu tavrin arkaplaninda
Mutezile diisiiniirlerine gore Allah’in varligi ve birligine kars: cikis (seneviye-
dehriyye), dlemin kidemi (dehriyye), niibiivvetin akla aykiri, gereksiz ve zararh
oldugu, yeniden dirilme ve cismani hasri inkar, Kuranin mucize olusunu ret,
olarak ozetlenebilecek bes temel diisiince vardir.”® Taylan, Tabiat felsefesi ad1
altinda Tabiiyyun (Naturalistler), Maddiyyun veya Dehriyyun (Materyalistler),
Batiniler ve bir ¢ok temayiilleri birlestirmeye calishigini soyledigi Thvanu's-
Safa’y1 sayar.” Islam diisiincesinde daha sonra bu bes temel diisiince halkasi
genisletilerek Cehmiyye, Dehriyye, Tabiiyyun ve Hahiyyun olarak adlandirilan
sofistler, ateist-materyalistler, tabiatci filozoflar ile Aristocu egilimli Yeni-
Eflatuncu filozoflar ile Horasan bélgesine mensup Mazdekci akimlar ilhada
dahil edilir. 80

Goriililyor ki Hadimi'nin ilhad iginde saydig diisiince gruplar ile Islam
diisiincesinde miilhid ya da zindik kabul edilen gruplar ortiismektedir. Ancak
Islam diisiincesindeki ilhadla ilgili kabulden Hadimi'nin farkiny, teist filozoflar
bu grubun iginde saymamasini, sézgelimi Ibn Sina'nin adindan, Ihlas Risalesi
Serhi'nde sitayisle bahsetmesi, anlasilacag1 gibi bu sitayisi yaninda eseri serh
etmesini gosterebiliriz. Bu durumda Hadimi'nin filozoflar1 miilhidler iginde
degerlendirmesinin netlestirilmesi gerekmektedir.

Yukarida gectigi gibi Hadimi'yi filozoflarin ilhadin i¢inde olduklar1 yargi-
sma gotiiren sey, Gazali'nin sucglamalariydi. Hadimi, filozoflarin bu diistincele-
rini, “aklin zanla karisma durumu” olarak degerlendirir. Aklin zanla karigmasi
bazen olabilmektedir.8! Filozoflarin alemin bekasi konusundaki stipheleri boyle
bir durumdur. Yine cismani hasri inkéarlari, benzer bir durumdur. Bu durum,
akli tek basina “delil” kabul etmekten kaynaklanmaktadir. Akil, kesin, dogru
bilgi vermede bir kaynak ise de bu her zaman miimkiin olmamakta, bazen zan-
la karisabilmektedir. Ozellikle seriatla ilgili seylerin hig birisini, akil ispat ede-

78 bk.Kutluer, Ilhan, Akil ve Itikad, 1z Yaymcilik, Istanbul, 1996, s.13-15;

7 bk.Taylan, Necip, Anahatlartyla Islam Felsefesi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1991, 5.140
8  pk.Kutluer, ilhan, age., s.13-15;

81 Hadimi, Berika, Tiir, 1/73
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mez.82 Akla, Vehim karisir. Vehmin karismasiyla akil bulaniklasir. Buna bagh
olarak bilgiler, fikirler de bulanikliktan kurtulamaz. 83

Hadimi'nin akil teorisine gore o ozellikle muhayyilenin verilerini dogru
bilgi kabul eder. Buna gore Hadimi'nin akla vehmin karismasindan kasti, mu-
hayyile verilerine vehim giiciiniin verilerinin karigsmasidir. Ilhad durumu da
mubhayyile giicliniin verileri ile vehim giiciiniin verilerinin karisarak natik nefse
aktarilmasi olmaktadir. Bu durumda Hadimi, Birgivi'nin elestirdigi mutasavvif-
lar1 da 6rnek olarak vermesi gerekirdi. Halbuki Hadimi ilhad konusunda on-
lardan s6z etmez. Onlar1 suglamaz. Aksine onlar1 savunur. Yine Berika’da “filo-
zoflarin problemlerinin asillar1”, adi altinda “alemin kidemi, Allah'in zatiyla
zorunlu (mucib) olmasindan Allah i¢in ihtiyarin kesinlikle olmamasi, mucize-
nin imkansiz olusu”nu sayar ve bunlar i¢in “fuhsiyat” kavramin kullanur. “$a-
sirticidir ki ehl-i Islam, onlarin bilgileriyle (eser) yetiniyorlar, sozlerini istiyorlar
(rica), gorislerini (mezahib) yayiyorlar (s6hret), onlarin bilgileriyle (ulum) 6gii-
niiyorlar, Rablerinin ilimlerini terk ediyorlar, Peygamberlerinin siinneti olan
ilimlerine onlar1 tercih ediyorlar”8 diyerek filozoflarin eserlerine Islam diinya-
sinin gosterdigi ilgiyi “sasirticr” bulur. Bir bakima Gazali'nin Ihya’y1 yazma ge-
rekgesini tekrarlar. Birgivi'ye gore ise filozoflarin fikirlerine meyl, insanlar
“ilhad”a gotiirebilecektir. Daha netlestirirsek Kelam’a karismis olan filozoflarin
fikirleri, onlara meyledenleri ilhada gotiirebilecektir. Veya en azindan dini kai-
delerde derinlesmeyeni veya zeki olmayan ihtiyath olmaya veya bilgisi ve an-
layisimin geregi kayitsizhiga, lakayt davranmaya gotiirecektir. Iste Hadimd,
Birgivi'nin kelamla ve kelam 6grenmekle ilgili bu sert ve yasaklayici tavrini
yumusatir ve Birgivi'nin yasaklayici tavrimi Gazali'nin iig¢ iddiasina hasreder.
Dolayisiyla Hadimi, “abatil, ezyal, gavamid” kavramlarini, aklin zanla karisti-
g kabul ettigi, Gazali’den alintiladig {i¢ iddia i¢in kullanmig olur. Hadimi bu
anlamda, yani {i¢ temel nokta ile ilgili atiflarinda genel ifadeyle “filozoflar
(felasife)” kavraminm kullanir.

SONUC

Ozetlersek Birgivi'ye gore filozoflarn fikirleri Kelam igersine girmis, Kelam
diistiniirlerinin ifadeleriyle karismis durumdadir. Dolayisiyla Birgivi'ye gore
bu fikirleri, Kelam disiplininden okuyanlar felsefeye ve filozoflara meyledebile-
cek, sonucta da ilhada gidebileceklerdir. O halde Birgivi'ye gore Kelam’daki bu

82 Hadimi, Berika, Ar, 1/21
88 Hadimi, Berika, Ar.1/22; Tiir.1/73-74
8¢ Hadimi, Berika, Ar, 1/429



254 - TURKIYAT ARASTIRMALARI DERGISI

fikirleri okumaktan insanlar engellenmeli, onlarin sadece Akaidle yetinmeleri
saglanmalidir. Hadimi, Birgivinin bu diisiiniisiinii, Gazali temelinde ele alir.
Bagka bir deyisle Birgivi'nin bu sert ve yasaklayici tavrini, Gazali temelinde
yumusatir. Evet, Filozoflarin fikirleri Kelam’a karismistir, ama Kelamda, onu
okuyany, ilhada gotiirecek olan ok fazla fikir yoktur. Ilhada gétiirecek filozof-
lara ait fikir {igii gegmemektedir. Ayrica filozoflarin hepsi bir degildir. Ozellikle
felsefeyi, nazarl ve ameli olarak ayiran ve kabul eden filozoflar ilhad icindeki
filozoflardan farklidirlar. Bu filozoflar, Teist filozoflardir (el-felasife el-
miiteellihe). O halde Hadimi’ye gore Birgivi'nin sdylediginin aksine Ehli Siinne-
ti savunmak, ilhada gidisi engellemek i¢in kelam zorunlu olarak 6grenmeli ve
ogretilmelidir.

Hadimi, hikmeti, teist filozoflarin teorik ve pratik ayirimi temelinde anlar.
Hikmeti, ilmin hakikatin ortaya koymak ve onu ispat etmek seklinde tanimlar.
Bu baglamda hikmet, her seyden 6nce bir bilgi meselesidir. Onun da temelinde
bilginin dogrulugu (hakikat) meselesi vardir. Yani hikmet, dogru bilgiyi ortaya
koymak, onu sabitlestirmektir.

Hadimi’ye gore hikmet yine, orta fiillerin kendisinden sadir olan meleke,
ayrica diisiinme giiciiniin (el-kuvve el-nutkiyye) kendisiyle idrak etmesi gerekli
durumlar idrak ettigi orta “heyet”tir. Bu baglamda Hadimi'nin kastettigi, bil-
ginin araci olan insan giiciidiir. Hadimi'nin meleke olarak ortaya koydugu
hikmeti, Natik nefsin orta hali ya da ifrat ve tefritten uzak diistinme seklidir.
“Terim anlami” olarak verdigi tamim ise “insani nefsin kemale erdirilmesi”dir.
Insani nefsin kemale erdirilmesi ise Hadimi'ye gére 6zne tarafindan nazari akil-
la ve beseri giicii kadariyla gerceklestirir.

Hadimi'nin hikmet anlayisini, son olarak kendisinin verdigi ii¢ kategoride
Ozetleyebiliriz. Hadimi, “Hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilirse mu-
hakkak ona ¢okga iyilik verilir” ayetinden hareketle, hikmete, ilk olarak, “seriat
ilmi” anlamin1 verir. Tkincisi olarak esyanin hakikatlarini bilmek olarak tanimlar.
Bu “ledunni ilim”dir ki natik nefisle elde edilir, nazari hikmet ve ameli hikmet
olarak ikiye ayrilir. Ugiinciisii ise sozleri yerlerinden alarak degistirenlere (tah-
rif) isim olarak verilen hikmettir ki bu hikmet kendisi “hakim” olmayan filo-

zoflarin ilmi olan hikmettir.

Hadimi, hakimi, yaptigimiz bu tespitler temelinde tanimlar. Ona gore ha-
kim, teorik bilimleri (ulumu'n-nazariyye) elde ederek insani nefsi kemale erdi-
ren ve glicii nispetinde iyi fiilleri (efali'l-fazila) yapmaya tam bir meleke kaza-
nan kimsedir. Dolayisiyla o, teorik ve pratik hikmete sahiptir. Boylece Hadimi,
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Gazali'nin {i¢ iddias1 -ki Hadimi’ye gore bu ikiye inmis goriinmektedir-
disindaki teist filozoflarin felsefesi ile Islam’in (Kelam Fikih ve tasavvuf) hikmet
anlayisini nazari-ameli ayirimda uzlastirmakta, bu uzlasi anlayisina sahip dii-
siiniirleri “muhakkikun” olarak adlandirmaktadir. Baska bir deyisle Hadi-
mi'nin hikmet anlayig: ile felsefeye bakisi, Farabi-Ibn Sina-Ciircani-Ibn Arabi
cizgisinde, bir muhakkikun din-felsefe uzlagtirmasi olarak goriinmektedir. ©
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