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YENI PLATONCULUGUN FARABI’NIN
ASK ANLAYISINA ETKILERI

Fatma Zehra PATTABANOGLU

0z

Yeni Platonculuk Platon’a yeniden doniis olarak goriilse de aslinda kendisinden on-
ceki filozoflarin diisiincelerini sentezleyerek, vahyi felsefi dille yorumlamak bakumindan
gerek Hristiyan felsefesi gerek Islam felsefesi icin bir ¢ikis noktast olmustur. Bu énemli
islevle birlikte, Tanri-dlem iligkisi, ruhun oliimsiiz ve tinsel bir varlik olmast, mutluluk ve
kurtulus gibi konularda da Yeni Platonculugun Islam diisiiniirleri iizerindeki etkisi agiktir.
Nitekim bu akimuin kurucusu sayilan Plotinus’un sudiir teorisinde varligin ve bilginin kay-
nag olarak aska bakisi, Islam diisiincesinde ask felsefesinin gelismesine neden olmustur.
Aslinda her seyin Tanrt’dan ¢ikip tekrar ona donmesiyle alakalr bir konu olan ask, sudiir
teorisinde alttakinin iistteki ile kurdugu baglanti olarak goriilmiistiir. Islam felsefesinde
ilk defa Farabi tarafindan sistemli bir sekilde dile getirilen ask mevzusu, Plotinus’un
anlayisiyla biiyiik benzerliklere sahiptir. Ancak Fdrdbi’nin aska bakisint orijinal kilan ko-
nular da bulunmaktadir. Iste bu makalede Yeni Platonculuk’la -Plotinus’un diisiincesine
dayanan- Fardbi’nin ask anlayisi arasindaki etkilegsimler ve farkliliklar: degerlendirmek
amag edinilmistir.

Anahtar Kelimeler: Plotinus, Yeni Platonculuk, Sudiir, Fdrabi, Ask.

Neo-Platonism’s Effects to the Understanding of Love of Al-Farabi
Abstract

Although Neo-Platonism is understood as going back to Plato, it’s been a starting
point for both Christian philosophy and Islamic philosophy in terms of interpreting the
revelation with a philosophic language by synthesizing the thoughts of philosophers
before him. With this important function the effects of Neo-Platonism’s effect on Islamic
philosophers about God-universe relationship, soul’s state as an immortal and spiritual
existence, happiness and salvation are also obvious. Nevertheless, Plotinus’ view of love
as the source of existence and intelligence caused the development of love philosophy in
Islamic thought. In fact, as a subject, which concerns that everything comes from the God
and goes back to the God, love has been seen as the relation that is built by the one in
the bottom with the one at the very top. The subject of love that had been systematically
mentioned by Al-Farabi for the first time has an important resemblance with Plotinus’
understanding. However, there are also subjects that make Al-Farabi’s view of love
original. In this article it’s aimed to evaluate the interactions and differences between
Neo-Platonism’s and Al-Farabi’s understandings of love, which is based on Plotinus’
thoughts.
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GIRIS

Ask teriminin Arapga ashi “igk” olup sozliikte siddetli, agir1 sevgi anlamina gelmek-
te, Kur’an ve sahih hadislerde gegmemektedir. Islam’in ilk dénemlerinde bu anlamda
daha cok “hubb”, “muhabbet”, “heva”, “aldka” “vecd” ve “viidd” gibi kavramlar kulla-
nilmugtir.' Daha ziyade edebiyat ve tasavvufa konu olan agk, ilahi ve beseri olmak tizere
iki alanda mevcut olurken, felsefede kozmolojik, epistemolojik, teolojik, etik ve estetik
meseleler cercevesinde ele alinmistir. Boylece Tanri-dlem-insan iligkileri merkeze alina-
rak degerlendirilmis, vuslat ve oliimsiizliik kavramiyla mutlak mutluluga ulagsma amag
edinilmigtir.

Felsefede ask terimi ilk kez Empedokles (6. MO. 432) tarafindan ele almmustir.
Empedokles’e gore dlemin meydana gelisi “ask™ ve “nefret” gibi iki zit duygunun karsi
karsiya gelerek miicadele vermesi ve bu unsurlarin birlestirip ayirdigi, bir olug ve bozu-
lug halinin devami sonucu olmustur. Empedokles’in “hareket” diye acikladigi kurama
gore, sevgi ve nefret daima hareket halindedir. Bu olus ve bozulus siireci, dort unsuru
etkisi altina aldig1 gibi, insanlarin da daima bir savag-barig hali icinde olmasi, her tlirden
varlig1 etkisi altina almaktadir.? Ask konusunda diger bir diisiince Sokrates’e aittir. Ona
gore aska dair sonug ve iriinler, Tanrisal bir is ve Sliimlii dogada 6liimsiiz birer 6gedir.
Ask, dinamik ve yaraticidir; insan1 zorunlu olarak eyleme, daha 6nce var olmayan bir
seyin aktiflesmesine, dogusuna ya da yaratihigina gotiiriir.’ Dolayisiyla agk her durumda
zorunlu olarak bir seyin yaratilmasina sebep olmaktadir. Ayrica bireyin 6liimden sonra da
var olmaya devam etmesi durumunda agk, sevene 6lmemekle degil ancak 6liim sayesinde
-Oliimden sonra arkada bir sey birakma anlaminda- bir 6liimstizliik vermektedir. Bu da
oliimli insanlara acik olan tek olimstizliktiir.*

Diistince diinyasinda agk felsefesinin sistemlesmesi, gelismesi ve mistik bir boyut ka-
zanmasi Platon (6. MO. 347) ve Plotinus (6. MO. 270) ile gergeklesmistir. Islam diisiin-
cesi de bu gelismeden etkilenmis, hatta zamanla tasavvufun ana konusu haline gelmistir.

1) Uludag, Siileyman, “Agk”, DIA, C. 1V, s.11.

2) Kautluer, Tlhan, “Agsk(Felsefe)”, DIA, C. IV, s.17; Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi,
Istanbul, 1990, s. 35; Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, Cev. H. Vehbi Eralp, Sosyal Yay., Istanbul, 1991,
s. 29; Arslan, Ahmet, Ilkcag Felsefe Tarihi, Bilgi Universitesi Yay., Istanbul, 2011, C. 1, s.271. ({lk-
cag).

3) Versenyi, Laszlo, Sokrates ve Insan Sevgisi, Cev. Ahmet Cevizci, Giindogan Yay., Istanbul, 2010, s.
200. (Sokrates).

4) Versenyi, Sokrates, s. 201.

5) Plotinus Ilk¢ag felsefesinin son biiyiik akimi olan Yeni Platonculugun kurucusudur. Platon’un takip-
¢isi ve dogru yorumcusu olarak baglatmis oldugu diistince hareketine bu ad verilmigtir. Plotinus’un
kendinden sonraki takipgileri Porfirios (6. yaklasik 305), famblichos (6.326) ve Proclos (6.485) gibi
isimlerdir. Bu isimlere Plotinus’dan 6nce yagamig ve diistinceyi hazirlayicilar olarak Ammonios Sac-
cas, Numenius, Yahudi Philon, Plutarkhos, Albinus, Celsus, Apuleis, Sur’lu Max imus ilave edile-
bilir. Arslan, flkcag, C.V,s. 6. Ancak bu makalede Yeni Platonculgun temsilcisi olarak Plotinus’un
goriisleri goz oniine aliacaktir.
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Islam felsefesinde agka dair yazilanlar iizerinde etkili olan hususlardan biri, Platon’un
Phaidros diyalogunda gecen agkin bir tiir ruhsal hastalik olmasi ve bu durumun ilahi
ve cisman{ iki karakter tasimasidir. Digeri de Solen diyalogundaki agkin ildhi ve yarati-
c1 6zelligini one ¢ikaran estetik boyuttur.’ Nitekim Platon Solen’de Aristophanes’in ag-
zindan sevgiyi soyle dile getirir: “Sevgi denilen sey aslinda yaratilistmizdaki buttinligi
arzulamak, aramaktir. Tanrilara kars1 kusur islemezsek onlar bize yaradiligimizi buldu-
racak, eksikligimizi giderip, mutluluga erdireceklerdir.”” O halde ger¢ek agk Tanri bilgi-
sine ulagmak anlamina gelmektedir. Platon agk: “giizelin sevgisi” degil de “giizel i¢inde
yaratmanin sevgisi” olarak tanimlamaktadir. Ciinki insanin asil amaci gergek ve giizel
bilgiye ulagmaktir. Bu bilgi de tek basina var olan salt glizellie varmak ve asil giizelin
Oziinli tanimaktan bagka bir sey degildir. Asil giizellik her seyden arinmis ve katiksiz
giizellik olup, insan bedenine bulanmis giizellik degil, bir tek goriintisiiyle Tanr1 giizelli-
gidir. Ciinkii biitlin gtizellikler ondan pay aldig1 halde, onun giizelligi ne artar ne eksilir,
ne de bir degisiklige ugrar. Ancak bu gtizellikten pay almak herkese nasip olmaz. Giizele
yalniz Tanr1’nin sevdigi ve gercek erdemleri gerceklestirebilen kisi ulasabilir. Asil giizele
kavusmak da ruhun 6zgtirliigi ile gerceklesir. O halde bedenden ayrilan iyi ruhun, 6nce
diinyanin giizelliklerinden baglamasi, sonra hi¢ durmadan basamak atlayarak yiice giizel-
liklere yiikselmesi gerekir. Burada bedenden, bilgiye uzanan bir yolculuk séz konusudur.
Iste bu bilgi sayesinde mutlak salt giizellige ulasma ve asil giizelin dziinii tanima miimkiin
olur.® O halde ruh, diisiince, davranig ve bilgi giizelliginden mutlak giizellige yiikselirken,
agkin biiyiik giict ile kendini de giizellestirir, gelistirir ve egitir. Bu da aslinda ruhun
olimsiizliik isteginin bir yansimasidir.

Platon’un Phaedros ve Timaeus’daki evrene iligkin farkli yaklagimlari, Plotinus’u
kurtulug 6gretisi gelistirmeye ve bu diinyay1 kavramaya yoneltmigtir. Dolayistyla Plo-
tinus, Platon’un bir sarihi, bir taklitcisi olarak degil, bilakis ona ekledikleri ile yeni bir
akima sebep olmustur.’ Plotinus, Platon’un agkla Tanr1’ya, giizele ve 6liimstizliige ulagma
konusundaki diistincelerini, Bir’den ¢oklugun tagmasi diyebilecegimiz “sudir” ogreti-
siyle dini ve mistik boyutlara tagimistir. Suddr felsefe terimi olarak, kdinatin meydana

6) Gemuhluoglu, Zeynep, “Kozmolojik Prensipler Etik ve Estetige Temel Olabilir mi? Ibn Sind’da Ask
Kavrami Uzerine Bir Inceleme”, Uluslararast Ibn Sind Sempozyumu Bildirileri, Istanbul, 2008, 22-
24 Mayss, s.156. (Ibn Sind’da Ask).

7) Platon, Solen, Cev. Sabahattin Eyiiboglu-Azra Erhat, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yay., Istanbul, 2015,
s. 31. Agathon da diyalogda sevgiyi Tanr1 olarak goriir. Ciinkii Tanrilarin icinde en giizel, en geng,
en ince ve en iyileri odur. Sevginin giizellikle baglantisindan sonra erdemle baglantisi anlatilir. Sevgi
hakli, 6lgiilt, yigittir ve en bilgilidir. Stiphesiz sevgi insanlara pek cok sey 6gretir. Musalara miizigi,
Hephaistos’a demir dovmeyi, Athena’ya kumag dokumayi1, Zeus’a bile tanrilar1 ve insanlar1 yonet-
meyi 0greten. Sevgi ortaya ¢iktiktan sonra Tanrilar arasindaki giiriiltii ve patirtilar bir diizene gir-
migstir. Clinkii giizellik ise karigmistir. Sevginin kendisi her seyden giizel, her seyden iyidir, sonrada
bagkalar1 i¢in daha bagka giizelliklerin, iyiliklerin kaynagidir. Platon, Solen, s. 33-37.

8) Platon, Solen, s.55-56.

9) Kurtoglu, Zerrin, Plotinus’un Ask Kurami, Asa Kitabevi, Bursa, 2000, s. 61.
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gelisini yorumlamak iizere tasarlanmis olup, yokluktan yaratma inancindan farkl bir dii-
stinceyi ifade eder. Bu kelime yerine akmak, figkirmak, tagsmak manasindaki “feyz” de
kullanilir. Bat1 dillerinde sudir, procession; feyz ise, emanation terimleriyle ifade edilir.'°
Plotinus’un 6gretisi, Platon’un etkisinde sekillenmis goziikse de metafizik ve idealizm
anlayigindan farkli bir sisteme sahiptir. Clinkti Platon’dan farkli olarak dualist anlayistan
styrilip, Bir’i felsefe 6gretisinin temeline yerlestirmekte, Aristotelesci metafizik 6greti-
sine kars1 da mistik bir 6gretiyi bicimlendirmektedir. Bu sebeple Plotinus 6gretisini an-
lamaya yonelik her caba Platon ve Aristoteles felsefesinin yan1 sira Helenistik donemde
ortaya ¢ikan dini ve felsefl karakterdeki felsefe anlayislarini, Zerdiistliik ve Mani dinsel
Ogretilerini bilmeyi gerekli kilmaktadir."

Plotinus Stoacilardan 6diing aldig1 sudir 6gretisine dayanarak'? bir taraftan, Bir’den
coklugun nasil meydana geldigini ve Bir’in tekligine nasil zarar gelmeyecegini ispatla-
maya calisirken, diger taraftan da bu 6gretide agka yer vererek varlik hiyerarsisinde aga-
&1da olanlarin yukartyla olan iligkisinin keyfiyetini anlatmak istemistir. Ancak asil mesele
hicbir seye ihtiyact olmayan, hicbir sey arzu etmeyen miikemmel varligin, ni¢in tagti-
&1 ve nicin kendi diginda bir sey meydana getirdigidir. Aslinda Plotinus bunun cevabini
Platon’un Timaeus diyalogunda bulur. Platon burada evrenin nasil meydana geldigini an-
latirken Yaratanin iyi oldugunu, iyi olanda da higbir seye karsi hirsin, kiskan¢ligin olma-
digin1 s6ylemektedir. Bu sebeple Tanr1 her seyin elden geldigince kendisine benzemesini
istemektedir."® Felsefe diinyasinda 6zellikle semavi dinlerin Tanri ve evren tasavvuruna
getirdigi yaklagimlar bakimindan Plotinus’un sudiir 6gretisi, Bati’da ve Dogu’da pek cok
diistiniirii etkilemis goziikmektedir. Farabi (6.950) ve Ibn Sina (6.1037) gibi Islam filo-
zoflarinin da dahil oldugu bu sistemin Isldm diisiincesinde ask felsefesiyle gelistirilmesi,
Messailer’den Israkiler’e, onlardan da mutasavviflara kadar Tanri-Alem-insan iligkileri
baglaminda mutlak mutluluga ve 6liimsiizliige giden kapilari aralamisg, farkli bakis acila-
rinin gelismesine olanak saglamustir.

Islam felsefesinde ilk defa agki felsefi bakis acisiyla yorumlayan Kindi (6. 873) olsa
da sistemli olarak onu yorumlayan Farabi’dir. Ibn Sina da sembolik eserlerinde ve agk
risdlesindeki diigtinceleriyle meselenin mistik bir hal almasina onciiliik etmistir. O halde
kozmolojisi, metafizigi, etik ve siyaset felsefesi dahi sudiir anlayisinin yansimalarindan
ibaret olan Farabi’nin agk anlayisini anlama hususunda Plotinus’un Bir ve cokluk kav-
ramlarini, tagma felsefesini ve bu anlayisa gore aski nasil yorumladigini iyi tespit etmek
gerekmektedir.

10) Kaya, Mahmut, “Sudiir”, DIA, C. XXXVII, s. 467.

11) Durak, Nejdet, Plotinus ta Metafizik Diisiince ve Etkileri, S6giit Yay., Istanbul, 2008, s.15. (Plotinus ta
Metafizik).

12) Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kurami, s.69.

13) Platon, Timaios, Maarif Matbaas1 Yay., Cev. Erol Giiney-Liitfi Ay istanbul, 1943, 5.24; Kéroglu, Bur-

han, Isldm Kaynaklar: Isiginda Yeni Platoncu Felsefe, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), M.U. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2001, 5.69. (Yeni Platoncu Felsefe).
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A. PLOTINUS’UN ASK ANLAYISI

Plotinus’un sisteminde gercekligin yapisi ve rasyonel aciklamasina iligkin felsefi
problemle, Tanr1 ve ruha dair dinsel problemler yan yana durmaktadir. Yani Plotinus bir
taraftan Yunan felsefe mirasinin ve hakikatin insan akliyla anlasilabilecegini kabul ede-
rek varliklar arasinda rasyonel iligkileri incelerken, diger yandan akli da asan En Yiice
Ilke’den ve varliklarin bu ilkeyle olan uzaklik ve yakinliklarina gore elde ettikleri kut-
sallik derecelerini degerlendirerek farkli bir varlik ve bilgi anlayisi ortaya koymaktadir.'*
Nitekim Plotinus felsefesinde kozmosta inis ve ¢ikis olmak tizere iki tiir hareketin varligi
s6z konusudur. Inis hareketi filozofun metafizik sistemini ortaya koyarken, ¢ikis hareketi
de mistik tavrini gostermektedir. Buna gore Plotinus sistemi, Philon gibi Tanr1 fikrinden
baslayip yine Tanri ile biitiinlesme arzusuyla sona ermektedir."

Plotinus’un tizerinde durdugu inis ve ¢ikis hareketi, varlik ve bilgi felsefesinin teme-
lini olusturan “suddr” 6gretisidir. Bu 6gretide baslica “Bir”, “nous (akil)” ve “ruh” olmak
lizere {i¢ hipostaz (t6z, uknum) vardir. Iyi, her seyin ona bagli oldugu ve her seyin ona can
attig ilkedir, o eksiksizdir ve hicbir seye ihtiyaci yoktur. “Diigtinen 6zne”, “diisiiniilen
nesne” ve “diisiince” nin tek ve ayni seyi olusturduklari en yiice akil, Iyi’den kaynak-
lanirken, en yiice akildan onun seyrine dalmis olan evrensel ruh kaynaklanir. Bu ti¢ toz,
kotiiliige tamamen yabancidirlar. Bir ya da lyi, bizzat kendi yalinlig geregi ilk ve mut-
laktir. Akil, en kusursuz 6zdeglige varincaya kadar diislinen 6zneyi, diisiiniilen nesneyi
ve diistincenin kendisini bizzat kendinde birlestirir. Evrensel ruh da akilla kavranilabilir
dlemi temaga eder. Plotinus’a gore li¢ t6z dogalarinda bulunan kusursuzluklarindan do-
lay1 agag1 varliklara herhangi bir sey verebilme imkénina sahip oldugu i¢in, varliklarin
stirekli olarak onlar tarafindan meydana getirildikleri sonucu ortaya ¢ikar.'* Buna gore ilk
t6z, Iyi'nin iyi olusu, kendisi icin degil, asag1 dogalar icindir. Iyi yalmzca tim seylerin
kendisinden kaynaklanmasi ve her seyin kendisine can atti$1 amag olmasi sebebiyle diger
varliklardan tstiindiir ve onlara benzememek zorundadir.'” Bir, zorunluluga boyun egme-
digi halde kendisi diger varliklar i¢cin zorunluluk ve yasadir. O halde Bir kendi kendisinin
sebebidir, miimkiinliik onun i¢in s6z konusu degildir, agkin ve yiicedir. Ayn1 zamanda
hem 4sik olmaya deger, hem de agktir. Bizzat kendi dolayistyla giizel oldugu i¢in bizzat
kendinin sevgisidir."® Plotinus’a gore Iyi, dogmaya neden oldugundan ve dogurulan var-
liklar doguran ilkelerden daima asagida bulunduklarindan, sudtrlar dizisi derece derece
zayiflayarak varligin son kademesi olan madde veya kétiiliige kadar gider.' Plotinus bu
tasmada yer alan lyi, akil ve ruhun hareketlerini ve iligkilerini soyle anlatir:

14) Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kurami, s.59; Koéroglu, Yeni Platoncu Felsefe, s.65.

15) Koroglu, Yeni Platoncu Felsefe, s. 66.

16) Plotinus, Enneadlar, Cev. Haluk Ozden, Ruh ve Madde Yay., Istanbul, 2008, s. 26, 43.
17) Plotinus, Enneadlar, s.168-169.

18) Plotinus, Enneadlar, s.172-173.

19) Plotinus, Enneadlar, s.27. Plotinus’a gore her kudretin bizzat kendi yetkinligi ve dogurtkanligi 6l-
clisiinde tiretebilmesi evrensel bir yasadir. Boylece birbirini takip eden bir ilerleyis misali Bir, akli;
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“Gogiin dairesel hareketi, ti¢ t6ziin dogasinin bir sonucudur. Burada
Iyi, bir merkez olarak tasarlanabilir. O her seyin kaynaklandig1 ilkedir.
Akil, hareketsiz daire olarak tasarlanabilir, Iyi’ye dogrudan sahip olup
onu kapsamaktadir. Ruh ise istek tarafindan harekete gecirilen hare-
ketli bir daire olarak kabul edilebilir. Ciinkii aklin iizerinde yerlesmig
Iyi’ye can atmaktadir. Iyi’ye can atan ruha sahip bulunan semavi kiire,
tipki bir bedenin yapabilecegi gibi kendisi de disinda bulundugu ilkeye
can atmakta yani ona her yerde sahip olmak i¢in etrafinda yayilmaya
caligmaktadir. Bunun sonucunda da donmekte ve dairesel hareket et-
mektedir.”?

Plotinus’da t¢ t6ziin her biri tinsel bir gerceklik olan varliklarin meydana gelme dii-
zeninde hiyerarsik bir gortintime sahiptir. Nitekim Bir, biittin diger seylerin varolusunun
nedenidir. Plotinus varlik ve 6zii nous diizeyinde 6zlegtirir. Clinkii ilk t6z olan Bir, varliga
ve Oze agkindir. Bu nedenle ilk varlik, hakiki varlik, Bir degil, noustur.?' Plotinus’a gore
Bir’i varlik olarak tanimlamak yanlis olur. Ciinkii varlik diigiiniilebilir olan bir seydir.
Diistiniilebilir olan sey ise diislinen 6zne ve diisiiniilen nesneyi gerektirir ki bu durum da
ikilige yol acar. Bir hakkinda soylenecek her sey onun dogasinin saf birligini bozacaktir.
Tanrt dil ve diistince bakimindan askindir. Dolayisiyla onun ne oldugunu degil, ne olma-
digin1 soyleyebiliriz.?> Nous Platonik idealarin ve Aristoteles¢i formlarin diinyasi olan
Tanrisal zihindir.* Nous, Plotinus’ta agkin diyalektiginin zorunlu terimi olarak tanimla-
nir. Plotinus’a gore duyusal nesnedeki giizellige duyulan agk, hakiki giizelligin, kendinde
glizelligin agkina yiikselebilme potansiyeli tasir. Ciinkii duyusal diinyadaki giizellikler,
noustaki giizelligin yansimalaridirlar. Asik bu diinyadaki giizelligin yalnizca bir imaj
oldugunu fark edince gordiigii her duyusal giizellikten soyutlanarak zamanla kendinde
glizele ytikselecektir. Boylece Platon’un giizel ideasina yiikseldigi yerde, Plotinus nousa
ulagacaktir. Ruha gelince o ikili bir goriiniim arz etmektedir ve bir yandan bedenlerin

akil da ruhu meydana getirir ve bu is miimkiin olanin en son sinirlarina ulagincaya ve her seyin kendi
bireysel dogasmin onu icerdigi lciide Tyi’ye istirak edigine kadar siirer. Bireysel ruhun kendi kudre-
tini tezahiir ettirmek ve zitlar simavi vasitasiyla akilla kavranilabilir dlemin biiyiik mutlulugunu daha
iyi takdir edebilmek amaciyla yeryiiziine gelisi de bu yasanin geregidir. Ruh bdylece hem yukari
dlemdeki akil ile temasa eder hem de agag1 dlemdeki bedeni yonetir. Bir nousu, nous ruhu meydana
getirir. Ruh da biitiinliigiine yani eksiksizligine akli temaga ederek ulasmis ve boylece onda doga
dogmustur. Demek ki birinciden sonuncuya kadar olan bir dizilis vardir. Bu diziliste her varlik ken-
disinden onceki tarafindan olusturulmus ve daima farkli kalmak ancak yaratici (dogurucu) varliktan
ve sogurulmaksizin i¢ine ge¢gmekte oldugu dogurulmug varliktan ayrilmamak suretiyle kendinden
sonrakini de meydana getirmektedir. Plotinus, Enneadlar, s.108-110.

20) Plotinus, Enneadlar, s.32
21) Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kurami, s.67,94.

22) Cevizci, Ahmet, Felsefe Tarihi, Say Yay., istanbul, 2012, s.163; Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kuram,
$.66.

23) Cevizci, Felsefe Tarihi, s.165.
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organize edici giicii, 6te yandan alin yazisinin yeri olarak iglev gormektedir. Ancak ev-
rensel ruh hala noustadir, maddeye karisan ruhun alt kismi ise dogadir.?* Yani ruh bir
yoniiyle nousa yonelirken saf diigtince olarak ortaya cikip saf idealar1 temasa ederken, 6te
yandan duyusal diinyaya yonelerek maddeye diizen getirir. Plotinus bu durumda ruhun
bedene dahil olmasi bakimindan doga ya da madde kavramini gelistirmistir. Sud@run
bu asamasinda madde fenomenlerin duyusal ve bireysel varliklarin degisen niteliklerinin
gerisindeki zorunlu dayanak, duyusal formlarin pasif alicis1 durumundadir. Tanri’dan en
uzak noktada bulunan mutlak yoksunluk ve kotiiliik ilkesidir.®

Plotinus Enneadlar’da kozmolojik ve mitolojik baglamda aski soyle yorumlamakta-
dir:

“Insan ruhunun tutkusu olarak kabul edilen ask, giizel bir nesne ile
birlesme arzusudur. Kimi zaman giizellige onun yalnizca kendisi i¢in
sahip olmak kimi zaman da ona hissedilir dlemde akilla kavranabilir
alemin ebedi 6zlerinin gecici bir imgesini olusturmak suretiyle tiirti de-
vam ettirme zevki katilmak istenir. Tanr1 olarak kabul edilen agk, Veniis
Urania’nin yani semavi ruhun t6zel eylemidir. Tanrisal zekay1 temsil
etmektedir. Demon olarak kabul edilen agk, halka yonelik Ventis’tin
yani dlinyaya baglanmis olan asagi ruhun ogludur. Veniis’le beraber
evlilikleri diizenleyip yonetir. O, akilla kavranabilir olanin arzusudur
ve birlesmis oldugu ruhlar1 kendisiyle birlikte yiikselir. Gercekten de
tipkt evrensel ruh gibi her bireysel ruh kendinde 6ziine bagl bir agki
tanimaktadir. Bu agk eger ait oldugu ruh maddeye karigmis durumdaysa
bir demondur, eger ait oldugu ruh saf ise 0 zaman bir Tanr1’dir. Ancak
askin, alem oldugu kabul edilmez. Asklarin ve demonlarin ortak bir ko-
keni vardir. Bunlar Tanrilar ve insanlar arasinda araci bir seviyeyi iggal
etmektedir. Bununla beraber demonlarin arasinda yalnizca mevcudi-
yetlerini insan ruhunun Iyi’ye duydugu istege bor¢lu olanlar, agktirlar.
Diger demonlar evrensel ruhun ¢esitli gii¢leri tarafindan biitiiniin yarar1
icin meydana getirilmislerdir.”?

Eksikligin tamamlanigint amacladig: icin Plotinus’un agki, daima asagidan yukari
dogrudur. Yukarida olan, asagida olan iizerinde faaliyette bulunabilir ama asagida olan
yukaridakinde hi¢bir etkide bulunamaz. Plotinus icin agk bir saflagma, bir aydinlanmadir.

24) Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kurami, s.101, 60.
25) Cevizci, Felsefe Tarihi, s.166.

26) Plotinus, Enneadlar, s.72-73. “Askla ilgili bir diger yorum da Platon’un Solen diyalogundaki askin
dogusuyla ilgili mitostur. Ask diger demonlar gibi belirsiz ve formun karigimidir. Ayni zamanda hem
yoksunluga, hem de bolluga istirak eder. Ciinkii o arzu eder ve elde etmeye hazirlandig1 iyiye sahip
cikar. Iste bu anlamda Penia ve Poros’un ogludur. Veniis ruhtur, Jiipiter akildir, Poros akildan ruha
gecen nedenleri ya da idealar1 ve Jiipiter’in bahgesini idealarm ihtisamini temsil etmektedir.” Ploti-
nus, Enneadlar, s.73.
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Onun mistisizmi saf Tanr1 askinda ifadesini bulur. Tanr1 ile bir olmak i¢in kavranilir diin-
yadaki ruh, kendisini biitiin tasarimlardan arzu nesnelerinden arindirmali, Tanr1’dan gele-
cek 15181 almak icin hazirlanmahidir.?” Aslinda Tanr1’ya gétiiren dereceler, ruhu siisleyen
erdemler, akilla kavranabilire yiikselis, akilla kavranabilirde gerceklesme ve son olarak
ilaht 11k ile birlesmedir.*® Plotinus bir yandan bilgi ve erdem icin askin iglevselligine
deginirken diger yandan da ilahf 151k olan Iyi’nin varliklarin, hayatin ve aklin kaynagi
olmasini s0yle anlatir:

“Nous ve hayat Iyi’nin formunu tagidiklarindan dolay1 arzu edilirler;
Hayat arzu edilir ¢iinkii o Iyi’nin eylemidir, aklin arzu edilisi de onun
Iyi’nin daha énceden belirlenmis eylemi olusundandir. Bunlarin Iyi’den
dogal olarak aldiklar1 parlakliga onun 1s1ginin yeni bir yansimasi daha
gelip eklenince agki uyarirlar. Bunlart sevdiren bu 15181n goriilmesidir.
Clinkii her akilla kavranilabilir, Iyi’nin arzu edilene cekicilikleri ve arzu
edene de agklar1 vermek suretiyle onu aydinlattigi zaman arzu edilir
duruma gelmektedir. Ruh lyi tarafindan aydinlatildigindan itibaren
Nous’a dogru yonelir ¢tinkii ondaki giizellige hayrandir. Ardindan daha
da yukar giizelli§in ve sevginin kaynagma dogru yiikselir ve Iyi’de
durur, ¢iinkii bunun 6tesinde higbir sey yoktur. Gergekten, lIyi, biitiin
seylerin ilkesidir, miikemmeldir, hicbir seye ihtiyac1 yoktur. Her seye
akli, hayati, var olusu veren ve bunlari onda muhafaza eden odur.””

Plotinus’a gore ask, Iyi’yi bilme yoludur. Ancak bu akilla bilme degil bir tiirlii arag-
s1z sezgi yoludur. Bu 6znenin nesneyi goérmesi gibi bir sey degil onunla birlesmesi, bir
ve ayni sey olmasi, onun iginde erimesi, yok olmasi anlaminda bir yasantidir. Plotinus
bu tecriibeye sahip olan ruhu, ask i¢inde akil olarak adlandirir ki, insanin ruhunun en
yiiksek faaliyeti ve hayatin amaci1 budur. O halde Iyi’ye dair iki sekilde bilgi edinilir.
Birincisinde lyi ile diger varliklar arasinda benzerlikler kurulur, onu olumsuz sifatlarla
tamimlayip, eserlerine bakarak kendisi hakkinda akil yiiriitmelerde bulunulur. Ikincisin-
de ise nefsimizi arindirdiktan sonra, erdemli davraniglarda bulunup, kendi i¢ diizenimizi
veya derinligimizi disiiniiriiz. Asil istenen ikincisidir. Ciinkii onda iyiyi gérmekle, bil-
mekle kalmaz onunla 6zdeslesiriz, onun ayni oluruz. Bunun ahlaksal ve mutluluk degeri,
digeriyle kargilastirlmayacak kadar biiyiiktiir.* yi’nin rasyonel bilgisi ve Iyi’nin goriisii

27) Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kuramu, s.177.
28) Plotinus, Enneadlar, s.167.
29) Plotinus, Enneadlar, s.164.

30) Arslan, flkcag, C.V, s.200. Plotinus varlik felsefesinde, Platon’un idealarla ilgili goriislerinden ya-
rarlanmak suretiyle onun Iyi ideasina kutsal 6zellikler yiikleyerek adeta tanrilagtirmigtir. Platon Tyi
ideasinin, idealar diinyasinin iistiinde yer aldigini ve varligin sebebi olmasi hasebiyle, varlik ve bil-
ginin &tesinde yer aldigini belirtmistir. Buna gore Iyi ideasi, bir tiir sezgiyle ve diyalektikle uzun
yillar ugrastiktan sonra ruha diigsecek bir kivilcimla, aydinlanma yoluyla bilinebilir. Kili¢, Cevdet,
“Plotinus ta Sudiirla Inen ve Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayisi”, Kelam Arastirmalart,
C. VII, S.1, Ocak 2009, s.41.
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olmak iizere iki tiir bilgiyi kabul eden Plotinus, birincisinde varlik hiyerarsisine gore de-
gerlendirdigi bilgiyi, ikincisinde ise Iyi’nin bizzat kendi bilgisini kastetmekte ve bunu
soyle ifade etmektedir:

“Iyi’ye yaklagmak ve onunla birlesmek igin ruh, tiim formdan siy-
rilmak, geri kalanlarin tiimiinden de vazge¢cmek zorundadir. Béylece
Tanrt’y1 higbir aract olmaksizin ansizin bizzat kendinde parildar olarak
goriir. Askin diledigi ve en yiiksek mutluluk olan bu yakin birlesme
icinde kendisini onunla karistirir. Boylelikle de bedeni unutur ve yal-
nizca kendi 6ziinii diistintir hatta akilla kavranilabilir dlemi bile 6nem-
semez, clinkii o da Iyi’nin imgesinden ibarettir. Son olarak o, Tanr1’y1
Oylesine biiytik bir dikkatle temasa eder ki, goriis onda goriinen nesne
ile karigir. Nous iki kudrete sahiptir. Bunlardan biriyle kendinde olani
goriir, digeriyle de kendi tizerinde olan1 gortir. Biri hala akil sahibi olan
nousa 6zgiidiir; digeri ise agktan dolay1 esrime halinde olan nousa 6zgii-
diir. Bu goriisii elde edebilmek amaciyla ruh ilk 6nce nous haline gelir,
ardindan da biitiin formlar1 birakmak suretiyle Tanr1’ya yiikselir.”!

Plotinus’a gore varliklar arasindaki hiyerarsi kendilerinde bulunan iyi ile alakalidir.
Ciinkii varliklar kendilerinden yiiksek olandan varlik kazanip, Iyi’den pay alirlar. Ancak
bir varligin dogasina 6zgii olan iyiyi bulmasi tedrici yiikselis vasitastyla miimkiindiir. Bu
stirecte arzu, iyinin mevcudiyetinden dogar; haz, bunun elde edilisine eslik eder, ancak
ne biri ne de digeri iyinin dogasimi teskil etmez. Maddeden itibaren dogadaki her sey
kendisinden iistiin yani yukarida olan forma can atar. Nous da en ytice form oldugundan
dolay1 o, hi¢bir form tiirtine sahip olmayan ve tiim maddeye yabanci olan en ytiksek
derecede bulunan Iyi’ye dogru yénelir.> Mutlak Iyi kendi parlakliginin yansimasi vasi-
tastyla nousu aydnlatir. Nous ona dogrudan yiikselir ve baglanmis olarak kalir. Bizim
ruhumuz da lyi’ye yiikselir ancak bu nousun yardimi vasitasiyla olur. Ruhumuza Mutlak
Iyi tarafindan konulmus olan giizele duyulan agk, onu iggiidiisel olarak kendine dogru
ceker. Kudreti dolayisiyla sonsuz olan Iyi, gercekten arzu edilen ve sevilendir. O, agkin
ilkesi ve sonudur. O yaratic1 kudrettir ve giizelligin ¢igegidir. Iste bu sebeple ne bir figii-
re ne de forma sahip olmayan Tanr1 mutlak, kendine 6zgii ve tim sinirlardan bagimsiz
gtizelliktir.”

Plotinus’a gore Tanr1’ya ulastiracak yollar “sanat”, “agk™ ve “felsefe” dir. Bu sebep-
le akilla kavranabilir dleme ytikseltilmek istenen ilk nesil, miizisyen, dsik ya da filozof
olmalidir. Miizisyen, insan sesinin ve ezgilerinin giizelligine kars1 duyarli kisidir. Ona
ezgiler icinde formun maddesini akilla kavranilabilir armoninin basit seslerini ayirt et-

31) Plotinus, Enneadlar, s. 167.
32) Plotinus, Enneadlar, s.165.
33) Plotinus, Enneadlar, s. 166.
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meyi 6gretmek gerekmektedir. Boylece akil yiirtitme yardimiyla ya da sezgisel olarak
biitiintiyle sahip oldugu ancak bilmedigi hakikatleri kesfetme imkéanina sahip olacaktir.
Asik, giizel olanin az bir animsamasina sahiptir. Ona da tek bir bedeni sevmekle yetin-
memesi, i¢inde giizellik bulunan biitiin bedenleri sevmesi hatta bu giizelligi sanatlarda
ilimlerde ve erdemlerde gormesi 6gretilmelidir. Ardindan kendisi erdemlerden zekdya
ve varlifa yiikselecektir. Filozofa gelince akilla kavranabilir dleme yiikselebilmesi i¢in
ona izlemesi gereken yolu gostermek yeterlidir. Kendisine 6nce matematik, ardindan da
diyalektik 6gretilmelidir.**

Yukaridaki ifadelerden anlagildig1 tizere Tanr1’ya ulagsma yollarindan biri kabul edilen
ask, kisinin varlik, bilgi, ahldk ve estetik bakimdan yetkinlesmesini saglanmakta, gigin
dogruyu bulmasinda etkin gii¢ olmaktadir. Plotinus’a gore nasil bir kisiyi sevmek ona ya-
kin olan her seyi sevmekse, ayn1 sekilde Tanr1’y1 sevmek de onun yarattiklarini sevmeyi
gerektirir. Bu evren de kendisine sebep olan Tanri’dan dolay: degerlidir ve tanrisalligin
izlerini tagir.** O halde metafizik bakimdan agk, varliklarin ortaya ¢ikmasini saglarken;
bilgi bakimindan onlarin Bir’i kavramasini; estetik bakimdan ise giizele ulagmasini sagla-
maktadir. Ciinkii dogada gordiigii giizellikler insana eksikligini hatirlatir ve ruhu harekete
gecirir, diinyadaki Tanrisal izleri hissettirir ve boylece insanda asil kaynagina ulasma
arzusu yaratir. Aslinda doganin iirlinlerinde ortaya cikan giizellik, yaratici ilkeden kay-
naklanan formdan ileri gelir. Dolayisiyla bedenin giizelliginin arketipi dogada mevcut
bulunan giizellikken, dogadaki giizelligin arketipi de ruhtaki giizelliktir. Ruhtaki giizelli-
gin ilkesi de Mutlak Giizellik’te mevcut olan aklin eksiksizligidir. Bu sebeple ruhun akil-
la kavranilabilirleri temasa edebilmesi i¢in sevgi dolu olmasi, dogustan bilgelige yatkin
olarak dilinyaya gelmesi gereklidir. Bu mutlu konum sayesinde kisi beden giizelliginden,
ruh giizelligine, ruh giizelliginden de Iyi’nin simgesi olan aklin giizelligine yiikselir.*® Ni-
tekim Plotinus’a gore her varlik, dogal etkinlikleri ve tutkular1 vasitasiyla kdinatin ama-
cmin yerine getirilisine katilmakta, vermekte ve almaktadir. Boylece sempati vasitasiyla
biitiine baglanmis olarak kalabilmektedir. Bunun Gtesinde insan, erdem vasitastyla ytik-
selebilmekte ya da kotiiliik egilimi vasitasiyla alcalabilmektedir. Boylece Tanrisal inayet
sayesinde adalet gerceklesmekte ve evrenin iyi diizeni icin gerekli olan 6diilleri insan
elde edebilmekte ya da cezalara maruz kalabilmektedir.”

34) Plotinus, Enneadlar, s.18-19. Weber’e gore Plotinus sanat, ask ve felsefeyi Tanr1’ya ulagtiracak ti¢
asamal1 tek yol olarak goriir. Sanatci ideyi duyulur goriiniislerinde arar, seven adam onu daha ytik-
sekte, insan ruhunda arar, filozof da onu her tiirlii karigimdan saf bir halde buldugu alem ve Tanr1’da
arar. Diistincenin ve temasanin zevklerini tatmis olan kimse, tipki sarayini gezdikten ve hayran ol-
duktan sonra krali goren kisinin artik sarayin odalarii unutmasi gibi sanattan ve agktan vazgecer.
Ciinkii sanattaki glizellik mutlak giizelligin aksi gibi gelir. Biitiin bedene dair zevklerini kiictimser
ve kendi 6z benligini unutur. Boylece insan ruhuyla tanrisal zihnin hakiki birlesmesi olan vecd ile
goksel vatanina ruhun gégmesi saglanir. Weber, Felsefe Tarihi, s. 118.

35) Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kuramu, s.136.

36) Plotinus, Enneadlar, s.120, 123. Ciinkii diistince, diistiniilen ve diisiinen aynidir. Bu sebeple zeka var-
lik ile ayn1 tézden ve diislinceleri de varligin idealari, formlar1 ve eylemleridir. Plotinus, Enneadlar,
s.124.

37) Plotinus, Enneadlar, s. 96.
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B. FARABI’NIN ASK ANLAYISI

Plotinus’un suddr teorisi yiice ve tek Tanri’dan varligin meydana gelisini, hiyerarsik
bir diizen i¢inde sergilemektedir. Bu sebeple 6zellikle Hristiyan teolojisi ve teosofik felse-
fe icin ilham kaynagi, dinle felsefeyi uzlastirmak isteyen Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflar
agisindan ise degerlendirilmesi gereken bir firsat olarak goriilmiistiir.*® Farabi, suddrun
sistemli olarak ele alinmasi bakimindan Islam diinyasinda ilk filozof olup, bu teoriyi fel-
sefenin varlik, bilgi, etik ve siyaset gibi alanlarinda yorumlayan, kendisinden sonra diger
distintirleri de etkileyen 6nemli bir sahsiyettir. Onun sayesinde felsefecilerle birlikte mu-
tasavviflar da suddrdaki akillar silsilesinin Tanri’dan cikip tekrar Ona donecegini kabul
etmiglerdir. Nitekim [lahf ndr ve sonsuz feyz, birlik mertebesinden akillara, oradan nefs-
lere, sirasiyla feleklere, tabiata, unsurlara, topraga inmekte ve madene, bitkiye, hayvana,
insana, ondan da kdmil insana yiikselerek tekrar Hakk’a erigsmektedir.*

Ilk Islam filozofu Kindi’nin eserlerinde Farbi ve Ibn Sini gibi sistemli ve ayrintili
suddr teorisi anlatilmamustir. “Ilk gercek Bir’den gelen birlik feyzi her duyulur nesne-
ye ve onlara iligkin olanlara varlik vermigtir™ ifadesinde goriildiigii tizere suddrcu bir
soylemde bulundugu sdylense de o, dlemin dolayisiyla zamanin yoktan yaratildigini her
vesilede ifade etmektedir.*! Ayrica Kind{ Tanri-4lem iligkisinden bahsederken yaratilma
stirecinde agkin, etkin bir giic oldugunu da kabul etmektedir. Buna goére askin etkisi ya
asigin sevgilisine agki gibi bilfiil duyu araciligr iledir veya demirin yapisinin miknatis
tasina olan agki sonucu ona dogru hareket edip kavusmasi gibi aracisiz bir etkidir. Zira bu
agk duyu araciligi ile degil sadece demirin yapisindan kaynaklanan bir seydir. Her cisim
bagka bir cisme etki etmektedir. Bu etki ya atesin 1s1s1 seklinde tabif bir etki veya giicti
fiil alanina ¢ikaran etken gibi tabif bir sevktir ya da duvar kavrami ile duvar ustasi ara-
sindaki iligki gibi etki edenin yapisinda bulunmayan bir seyle etkilenen tizerinde etkisini
gostermesi bicimindedir.** Mutlak Bir olan Tanri, ilk hareket ettirici ve maddeye sekil
verici olarak, seyleri kuvve halinden fiile yiikseltmek i¢in agki harekete gecirmektedir.
Dolayisiyla miknatisla demirin ¢ekiminde 4sik ve ma’stik hareketli degil, ask hareketli-
dir. Iste cisimlerde de olusum ve hareket boyle meydana gelmekte, her cisim diger cisme
etki ederek birbirini, alemin varlik zincirini tamamlamaktadir.*®

Farab1’ye gore Platon Timaeus’ta Tanri’nin, aklin, nefsin ve cismin her birinin mer-
tebe bakimindan ayri yerleri oldugunu soéylemektedir. Aslinda bu, nefsin tabiat lizerine,
aklin nefs tlizerine tagmasi demek olan “ifdza” ile ayn1 anlama gelmektedir. Yani nefs

38) Kaya, “Sudiir”, C. XXXVII, s.468.

39) Ulutan, Burhan, Fdrabi Felsefesi, Tiirk Diinyasi Arastirmalari Vakfi, istanbul, 1999, s. 50-51.
40) Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”, Felsefi Risdleler, Cev. Mahmut Kaya, 1z Yay., Istanbul, 1994, s.55.
41) Kaya, Mahmut, “Kindi”, DIA, C. XXV, 5.47.

42) Kindf, “Ilk Felsefe Uzerine”, s.117.

43) Kilig, Cevdet ve Hilal Arslan, “Islam Diisiincesinde Ask Metafizigi”, e-Journal of New World Scien-
ces Academy, 2007, C.11, S. 4, s.326. (Ask Metafizigi).
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tek tek varliklari algiladigi zaman onlarin genel formlarini korumasi, toplu halde algila-
diginda ayirmasi, onceden algiladigi varliklarin bozulup dagilan formlarimi hatirlamasi
aklin tagmasi sayesindedir. Nefsin tabiatiistiine tagmasindan kasit, nefsin tabiata sundugu
destek ve kendi yararina olan yonde iggilidiiyle hareket etmesidir ki, tabiatin varligini
stirdiirmesi, zevk almasi ve diger benzer 6zellikler bu sayededir.* Filozof Ik’i (Birinci-
yi) Tanr1 olarak kabul eder. O, ikinci derecede var olanlarla Faal Aklin yakin sebebidir.
Ikinciler gk cisimlerinin varolus sebebidirler ve onlara ruhani varliklar ve melekler vb.
adlar verilir. Tkincilerin hepsinde yetkinlik ve eksiklik durumu s6z konusudur. Bunlar
toplam on akil olup, her birinden goklerin varligi ¢cikmaktadir. Once birinci gégiin varligi
zorunlu olarak ¢ikar ve ayin bulundugu son goge kadar bu tasma devam eder. Goklerden
her birinin cevheri, bir konu (mevzu) ve bir nefs olmak tizere iki seyden olugur. Onlardan
her birinde bulunan nefs, bir konuda var olup, bununla birlikte kendi 6ziinii ve kendi var-
ligmin ¢iktg ikinciyi ve I1k’i diisiinmekle bilfiil akil olan nefsin pargasi olur.*> Boylece
en milkemmelden asagi dogru inen bir hiyerarsik yapiyla ay istii alem ve ay alt1 dlem
olusumu tamamlanir. Farabi bu sistemle ezeli olanla sonradan olan, degismeyenle degi-
siklige ugrayan, bir ve mutlak olanla ¢ok ve miimkiin olan varliklar arasindaki iligkiyi
belirleyerek, biitiin kdinati hiyerarsik bir yap1 i¢inde yorumlamak istemistir.*

Farabi’ye gore mevcutlari birbirlerine baglayan baglar bazi seylerin kendi cevherleri
icinde olsalar da bunlar bazi seylerin cevherlerine tabi hususiyetlerden olup, insanlari
birbirlerine baglayan sevgi (muhabbet) gibidirler. Yine de sevgi insanlarin bir kisim hal-
lerinden olsa da insanlarin varligi onunla kaim degildir. Ger¢i sevgi ve ask da Tanri’dan
gelmigtir. Ciinkii onun cevheri, 6yle bir cevherdir ki, ondan hésil olan mevcutlarin kay-
nagmasini ve bir araya gelmesini gerektirir.*’ Nitekim filozof insanlarin diginda gok akil-
larinin da ask ile hareket ettigini diisiinmektedir. Ik ve Ortagcaglarda maddenin ¢ekim

44) Farabi, Kitdbii’l-Cem’ beyne Re’yeyi’l-Hakimeyn Efidtun el-Ilahi ve Aristiitdlis, Cev. Mahmut Kaya,
(Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde), Klasik Yay., Istanbul, 2005, s.178. (Kitdbii’l-Cem’).
Farabf Aristoteles’in zannettigi Esulucya adli eserde Aristoteles’in soyle soyledigini nakleder: “Ba-
zen bedenimden styrilip nefsimle uzun siire bag basa kaldigimda adeta cisimsiz cevher olurum. Be-
nim disimdaki her seyden ilgimi keserek kendime, i¢ diinyama dénerim. O zaman bilgi de bilen de
bilinen de ben olurum. Hayranligim devam ettigi siirece kendimde bir giizellik ve sezis goriiriim. Tste
o zaman serefli bir Alemin kiiciik bir parcas1 ve faal bir canli oldugumu anarim. Iste o zaman bana
dillerin anlatamadig1, kulaklarin isitemedigi bir nur parlar. Ben o nura biirtiniiriim, giiclim son had-
dine varinca artik onu tastyamaz olur ve ben artik diisiince alemine inerim. Diislince dlemindeyken
onuru diisiinmem engellenir. O zaman akil dlemine yiikselen degerli nefs cevheri tizerinde aragtirma
yapmay1 emreden kardesim Herakleitos’u hatirlarim.” Farabi, Kitdbii’l-Cem’, s.179.

45) Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, Thk. Fevzi Mitri Neccar, Darti’l-Magsrik, Beyrut, 1993, s. 31-32,57;
Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, Cev. Mehmet Aydin ve digerleri, Kiiltlir Bak. Yay., Istanbul, 2012,
.36, 53. Bu sayfadan sonra eserin Tiirk¢e ceviri sayfalar1 parantez icinde verilecektir.

46) Kaya, “Fdrdabi”, DIA, C.XII, s. 150.

47) Farabi, Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fazila, Thk. Albert Nasri Nadir, Darii’l-Magrik, Beyrut, 1985, 5.57-
58. (Medinetii’l-Fdzila); Firabi, el-Medinetii’l-Fazila, Cev. Nafiz Danisman, MEB. Yay., Istanbul,
1990, s. 31. Bundan sonra eserin Tiirkce ceviri sayfalari parantez icinde verilecektir.
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giicii bilinmedigi i¢in gokkiirelerine kesintisiz donme hareketini veren seyin akil oldugu
kabul edilmistir. Bu anlayisa gore her kiirenin maddeden soyutlanmis kendine 6zgii bir
akli vardir ve o akla ulagmak icin istiyakla kesintisiz donmektedir. Her kiirenin arzu ve
istiyaki farkli oldugundan doniis hizlari da farklidir. Fakat sonunda hepsi bir tek varlig
sevme ve arzulamada birlesirler ki o da ilk sevgili olan Tanri’dir.*® Filozofumuz bunu
sOyle acgiklar:

“IIk’ten (el-Evvel) sonra Ikinciler (sevani) ve Faal Akil gelir. Ikinci-
ler varlikca mertebelere ayrilirlar. Ancak onlardan her birinin de kendi
oziinde cevherlestigi bir varlig1 vardir. Her birinin kendine 6zgii varli-
81, ayn1 zamanda varlik veren varligidir. Bunlar, kendilerinden bagka-
larinin ortaya ¢ikmasinda ve bagkalarina kendilerinden varlik vermele-
rinde 6zleri diginda seylere muhtag¢ degildir. Onlarin hepsi varliklarimi
Ik ’ten almistir. Her biri {1k’i de kendi 6ziinii de diisiiniir. Ancak onlar
kendi baglarina 6zleriyle mutlu olmaya yeterli degildirler. Ancak IIk’i
ve kendi 6zlerini diisiinmekle mutlu olurlar. fIk’in onlardan her biri-
nin Oziinlin erdemliligine olan tstiinliiglinden dolayidir ki, her birinin
[1k’i diistinmekle kendi bagina duydugu mutluluk, yalnizca kendi 6ziinii
diistinmekle duydugu mutluluktan tistiindiir. Her birinin lk’i bilmekle
duydugu zevkin kendini bilmekle duydugu zevkten iistiin olusu, iIk’in
erdemliliginin onun kendi erdemliliginden iistiin olusu dolayistyladir.
Her birinin kendine olan hayranlig1 ve agki da boyledir. Her biri 6nce
IIk’i daha sonra da kendi 6ziinii diisinmekle kendi katinda 6ncelikle
sevilen ve hayran olunan olur. Dolayisiyla da ilk de bunlar acisindan ilk
sevilen ve ilk 4sik olunan olur.”*

Farabi’ye gore varlik kendinden bagka bir seye ihtiya¢ duymaksizin tasavvur edilebi-
len, apacik, dogru ve zihinde yer etmis kavramdir.®® Zorunlu Varlik ilk varlik oldugu i¢in
sebebi yoktur. O, kendi zatryla var olandir. Bu sebeple Zorunlu Varlik i¢in var olmaktan
bahsetmek muhaldir. Ciinkii O, zaten vardir.®! Bu sebeple Farabi sistemindeki en temel
diisiince Tanri’da 6z ve toziin (mahiyet ve varlik) bir ve ayn1 olmasidir. Bu baglamda
0, hem “agk”, hem “4s1k” hem de “ma’stk” tur. Oz ile t6z Tanr1i’da bir ve 6zdesken,
Tanr1’dan baska her seyde bir ve 6zdes degildir. T6z bireysel varliktir. Oz ise bir seyi o
sey yapandir. Bir anlamda 6z, seyin ilkesidir. Tanr1 olmak sadece ona 6zgiidiir. O’nun
varlig1, bagkasi ile degil kendi kendine zorunludur. Var olan her sey, bireysel varliklarini
Tanr1’dan alirken, Tanr1 kendi varligini bagka kimseden almaz.>

48) Kaya, “Fardbi”, s.151.

49) Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, s.52(56-57).

50) Férébi, Uyiinii’l-Mesdil, (Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde), Cev. Mahmut Kaya, Klasik
Yay., Istanbul, 2005, s. 117.

51) Aydin, ibrahim Hakki, Fardbi’de Metafizik Diisiince, Bil Yay., Istanbul,2000, s.73. (Férdbi’de Meta-
fizik).

52) Kiiyel, Miibahat Tiirker, “Deger ve Farabi”, AUIF Dergisi, C. XX, Ankara, 1975, s. 80; Farabi,
Uyinii’l-Mesdil, s.118-119.
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Tanr1 madde olmadigr ve hic maddesi olmadigi igin cevheri itibariyla bil fiil akildir.
O kendi zatin1 akletmekle akil ve kil olur. Akleden zatin akledileni ayn1 oldugu icin de
ma’kl bir akildir. Bu sebeple o, hem “akil”, hem “akil”, hem de “ma’kul” olan tek zattir
ve boliinmez bir tek cevherdir.® Akil mevzu bahis oldugunda Zorunlu Varlik i¢in soz
konusu olan bu durum hikmet, ask ve giizellik i¢in de aynidir. Onun giizelligi, biitiin gii-
zellige sahip olanlarin giizelliginin en tstiintidiir, bu giizellik kendi 6zii ve cevheriyledir.
Bu da onun 6ziinti diiglinmesiyle gerceklesir. Clinki en gtizeli en iyi bicimde kavrayinca
zevk, seving ve mutluluk ortaya ¢ikar. Ancak el-Evvel’in en istlin ve en giizeli bilme ve
kavramasi ile kendimizin en giizel ve muhtesemi bilme ve kavramamizi karsilastirdigi-
mizda bizim zevkimiz, sevincimiz ve mutlulugumuz onunki ile kiyas edilemez. Nitekim
basit bir nicelik ile zamanda sonsuz olan bir nicelik, birisi son derece yetkin 6teki de son
derece eksik olduguna gore, bir tutulmalar1 imkansizdir. Dolayisiyla kendi 6ziiyle zevk
duyan, sevinen ve en ytice mutlulugu duyan kendi 6ziinii (zat) sever, en ¢ok ona asik olur.
el-Evvel zorunlu olarak kendi 6ziine 4sik olup, onu sever ve ona hayranlik duyar.> Farab{
el-Evvel’in kendi giizelligi ile kendi giizelligine agki arasinda kurdugu iligki neticesinde
haz, seving ve mutluluk kavramlarina ulasir. Bunlar1 da sevgi, agk ve gipta kavramlari
takip eder.” Filozofun bu meseleye dair diisiinceleri soyledir:

“IIk mevcut kendi zatindan ne kadar ¢ok hoslanir ve haz ve mutlu-
luk duyarsa, kendi zatinin as1g1 olup, zatin1 kendi nispetinde sever ve
begenir. Bizim kendi erdemimize asik olmaktan duydugumuz zevkin
ilk mevcuda nispeti, onun erdem ve miikemmelliginin bizce begenilen
kendi erdem ve miikemmelligimize nispeti gibidir. Onda seven sevile-
nin aynidir; begenen begenilenin aynidir; 4s1k ma’siikun aynidir. Bizde
ise bunun hilafina olarak erdem ve giizellik ma’sklarimiz iseler de asik
degildirler. Yani biz bizde olmayan bagka seyleri severiz. Bizde asik
ile 4s1k olunan ayni seyler degildir. Bizdeki dsik ondakinden bagka bir
kuvvettir. Onda ma’slktan eser yoktur. Binaenaleyh bizde ma’sik, asi-
&in ayn1 degildir. Onda ise ma’stk as1gin aynisidir. O sevilsin sevilme-
sin ilk sevgilidir; Ona g1k olunsun olunmasin ilk ma’stktur.”

Farabi’ye gore Tanri digindaki varliklarin giizelligi zatinda degil, arazlarindadir, cev-
herlerinde degil onun disinda kalan seylerdedir. Tanri’nin gtizelligi, miikemmelligi ve
diger ozellikleri ise zatindan bagka bir sey degildir. Lezzetin, sevincin ve giptanin ¢ok-
lugu, miikemmel ve tam bir idrakle, en giizel, en zarif ve en siislii seyi idrak etmekle
hésil olur. Tlk mevcut giizelligin zarafetin ve ziynetin en son merhalesinde bulundugu

53) Farabi, Medinetii’l-Fdzila, $.46-47 (21).
54) Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, s.45-47 (50-52).

55) Taskent, Ayse, Giizelin Pesinde Fardbi, Ibn Sind ve Ibn Riisd’de Estetik, Klasik Yay., istanbul, 2012,
s.107. (Giizelin Pesinde).

56) Farabi, Medinetii’l-Fdzila, s.54 (28); Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, $.46-47 (51-52).
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icin onun kendi zatini idrak etmesi idrakin en miikemmelidir; Cevheri bilmesi, bilginin
mutlak surette en tstiiniidiir.>” FArabi’nin Tanri-4lem iligkilerini anlamada agka yiikledigi
misyonu daha sonra ibn Sina devralmistir. Ona gére lyi’nin kendine aski en miikkemmel
ve en son dereceye varmis asktir. Biitiin varliklarda Iyi’den gelen kendi varligmin mii-
kemmelligine kars1 bir meyil vardir ve bu, varliklarda ortak olan ask giiciidiir. Tanr1’nin
zatma asik olmasinda dolay1 ask da zat ve varliktir.® Boylece Ibn Sina da Farabi gibi
agkin tiim var olanlarin sebebi oldugunu anlatmaktadir. Ciinkii Farabi’ye gore insanin agsk
sayesinde IIk’e kavugmasi nihai mutlulugu saglamaktadir. Her iki filozof igin iyi, giizel
ve kemal arasinda kurulan iligkiler, agkin onlar1 birbirine baglayici ilkesiyle, kozmolo-
jik prensipler olmaktan cikarak insanlarin tiim fiillerini yoneten ve anlamlandiran ilkeler
haline gelmistir. Dolayisiyla dlem ve insan arasinda kurulan paralellik de buna imkan
verdigi icin etiginde varlik, nefs, agk, saadet ve hazza iligkin agiklamalarin birlestigini
sOylemek miimkiindiir.*

Farabi’ye gore sanatlar iki cesittir. Birincisi amact “iyiyi” elde etmek olan ikincisi
de amaci “faydali”y1 elde etmek olandir. Amact sadece iyiyi elde etmek olan sanat, hig¢
stiphesiz felsefe ve beseri hikmet diye adlandirilir. Faydaliy1 amaglayan sanatlarin hig-
birisine elbette hikmet ad1 verilemez. Fakat onlardan bazisi felsefeye benzetilmek sure-
tiyle bazen bu isimle adlandirilmiglardir.® Mutluluga niyet ve fiile dayali olarak, insanin
sectigi seyi nasil sectiginin farkinda olabilecegi bir durumla ulasilabilir. Ancak az bir iyi
secim ile mutluluga ulagilmaz. Ciinkii mutluluga insan ancak bastan sona biitiin hayati
boyunca ve sectigi seylerin farkinda olacak sekilde, iyi se¢imler yaptiginda ulagabilir.!
Bu sebeple sevginin erdeme bagli olmasi ve adalet duygusuyla pekistirilmesi Farabi’nin
etik anlayisinda 6nemli bir yere sahiptir. Her ne kadar onun siyaset algisi rasyonel olup,
tam anlamiyla bir agk 6gretisine dayanmasa da sevgiyle ve mistik 6gretiyle ¢oziilebilecek
yaklagimlar bakimindan 6nemlidir. Ayrica meselenin estetik boyutu da Tanri’nin mutlak
glizel olmasi ve evrendeki giizelliklerin ondan kaynaklanmasina dayanir. Nitekim filozof
alemde var olan giizelliklerden yola ¢ikarak, en son giizellik olan Tanr1’nin varligina agk
ile temellendirdigi estetik delil ile ulagmigtr.

57) Farabi, Medinetii’l-Fdzila, $.52-53 (26-27).
58) Ibn Sina, Risdle fi Mdhiyeti’l-Isk, Cev. Ahmet Ates, 1.U. Edebiyat Fak. Yay., Istanbul, 1953, 5.3.

A A

59) Gemuhluoglu, “Ibn Sind’da Ask”, s.164. Tbn Sind’da tiim canlilarda Tanr1’ya benzeme agki bir gaye-
dir. TIk sebep mutlak kemal sifatin tagidigindan dolay1, gayeye ancak kemal derecesinde fiiller yapi-
larak ulagabilmektedir. O halde, gayeye ait kemallerde Tanr1’ya benzeme caiz ve miimkiin bir durum
olarak agkin neticesidir. Melek nefisleri ise, ilahi ebediyetten aldiklar1 kuvvet ile Tanri’ya daima
ebedi olarak asiktirlar. Ciinkii her zaman ve her seyde idrak ve tasavvurlart daima Tanr1’y1 bilme ve
bu bilgi neticesinde gergeklesen askin var olmasindan dolayz, artik kendilerini dahi fark edemezler ve
kendi varliklarini diistinemezler. Onlar1 Tanr1’y1 miisahede etmekten alikoyan hicbir sey yoktur. ibn
Sina, Hay bin Yakzan, Cev. M. Serefeddin Yaltkaya ve Babanzade Resid, Yapi1 Kredi Yay., Istanbul,
2004, s. 126.

60) Farabi, Tenbih ald Sebili’s-Sadde, Cev. Hanefi Ozcan, (Farabinin Tki Eseri icinde), MU Tlahiyat Fak.
Yay, Istanbul, 2005, s.180-181. (Tenbih).

61) Farabi, Tenbih, s.163.
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Farabi’ye gore sehrin kisimlart ve kisimlarinin dereceleri sevgi ile birbirine baglanir.
Onlar adaletli fiillerle kontrol edilir ve korunur. Sevgi bazen anne ve babanin ¢ocuguna
olan sevgisi gibi tabif (dogustan) olur. Bazen sevgisinin iradi seylerde bulunmasindan
dolay1 iradeyle olur. fradeyle sevgi ii¢ sekilde gergeklesir. ilki erdeme istirakle, ikincisi
menfaat i¢in tiglinciisli de zevk i¢in olandir. Adalet, sevgiye tabidir. Bu sehirde sevgi 6nce
erdeme istirakle meydana gelir. Bu da diisiince ve fiillerle ilgilidir. Bu diisiinceler bas-
langig, son ve ikisi arasindaki diistinceler olmak tizere tice ayrilir. Baglangic hakkindaki
gortis birligi Tanrt ve ruhani varliklar, 6rnek olan iyi insanlar, Tanri-alem iligkisine dair
mevzulardir. Son olan ise mutluluktur. ikisi arasindakiler ise kendisiyle mutluluk elde
edilen fiillerdir.> O halde Farabi’ye gore ask ve adalet faziletli sehrin insanlarini birbiri-
ne baglayan iki 6nemli faktordiir. Agk bu sehrin cesitli kistmlarini ve halkini birlestirir;
adalet ise bu birligin bozulmamasini saglar.®* Ayrica Farabi’nin siyaset goriisii kozmoloji
ve psikoloji 6gretisine dayandigi i¢in onun erdemli sehri, biitlin yerytiziini ve ruhlari ¢cev-
releyen irfani, mistik kuramlari icerir. Farabi her ne kadar Platon’un gortislerinden ilham
alsa da 6zlem duydugu felsefi, irfanf yapiya da imkén verir. Bu, eylemsel ve giincel bir
siyasi program olmaktan 6te, niibiivvet ve vahiy temeline dayanan bir felsefedir.®*

Farabi’ye gore Tanri, gerek saf akil ve mantik yoniinden, gerekse de varlik ve varliga
ait olgular yoniinden diigiiniilsiin “En Miikemmel ve En Yetkin” varliktir. O, biitiin nok-
san ve kusurlardan arf ve uzak oldugu i¢in miikemmeldir. Eger bir sey bir yokluga sa-
hipse o, onun varliginda bir eksikliktir. Eger o varlik, varliginda baska her hangi bir seye
mubhtag olursa o da varlikta bir noksanliktir.%> Tanri’nin t6zii kendisinden zorunlu olarak
¢ikan varliklarin, zorunlu olarak birbirleri ile birlesmelerini, bagdagsmalarini ve bir biitlin
olusturmalarini saglayacak bir tézdiir. Askin birlestirici olan dogasiyla biitiin giizellikler
de Tanri’nin tamamen agk olan t6ziinden ileri gelmektedir.®

Farabi’nin sisteminde surf varligin kendi zatin1 akletmesinin zorunlu bir sonucu olarak
biitlin alem varlik ve giizellik kazaniyorken, ay alt1 ve ay ustli dlemde tiim varliklar agk

62) Farabi, Fusilii’l-Medent, Cev. Hanifi Ozcan, IDEU. Yay., Istiklal Matbaasi, Izmir, 1987, s.52.

63) Aydin, Mehmet, “Fdrabi’nin Siyasi Diistincesinde Saadet Kavrami”, (Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniy-
ye icinde), s. 18-19. (Fdrdbinin Saadet Kavrami).

64) Corbin, Henry, Islam Felsefesi Tarihi, Cev. Hiiseyin Hatemi, Ileti§im Yay., Istanbul, 2010, c. I, 5.293.
ibn Sina’da ask, sadece araci ve “arada” bir varlik olmanin 6tesinde Varlik’in kendisi ve tiim varo-
lusun temel prensiplerinden biridir. Asik, kendine uygun masuku secerken, kendi 6ziinde var olan
kapasiteye en yakin ve kendi eksikligini giderebilecek en giizel olan ile giizellesmek ve kemale
ermek ister. Suretlerdeki sekil, mizac ve Tanri tarafindan bahsedilmis olan fitratt ma’sugunu kendi
varliginin bir benzerliginde arar. Ciinkii tam olmak yani bir olmak ancak birbirini tamamlamaya
miinasip iki varlik arasinda gerceklesmektedir. Asik olan kisi de kendi suretinin benzerini, mizag ve
huy olarak kendine uygunu secerek asik oldugu birine “giizel” demekte ve uygunluk ilistirmektedir.
Gemuhluoglu, “Ibn Sind’da Ask”,s. 156,161-162.

65) Farabi, Fusiilii’l-Medent, s. 58.

66) Dizman, Esra, Messdi Sistemde Ask’in Tecellisi Fardbi ve Ibn Sind Modeli, (Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2009, s.66.
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ile Mutlak Giizel’e yonelmektedir. Diger bir ifade ile dlem suddr siireci ile el-Evvel’den
varligin en alt mertebesine kadar illiyet ve zorunlulukla varlik kazaniyorken tiim varliklar
gaiyyet prensibi cercevesinde agk ile el-Evvel’e bir yonelis icindedir. Kozmosta mutlak
yetkinlik ve giizellige dogru yiikselen hareketin temel etkisi filozoflarin sisteminde agk ile
ifade edilirken, her varligin kendi miikemmelligini arzulamasi temel prensip olmaktadir.
Eksiklik ve miikkemmellik kavramlarini agkin diyalektiginin temel kargitlar1 olarak ele
alirsak agk her seyin miikemmellesmeye dogru dogal egilimin itici giicii olmakta ve her
varligin kendi iyiligine giizelligine ve yetigkinligine dogru hareketini saglayan evrensel
ilke haline gelmektedir. Oyleyse agk her varligi kendi sinirlarinin 6tesine tagtyarak kendi
iyisini, giizelini bulmaya yonelmekte ve tiim varliklarda ortak olan garizi agk gticti mad-
deden baglayarak gok akillarina kadar tiim 4lem igin gegerli olmaktadir.’’

Farabi’nin askin kozmolojik, epistemolojik, etik, estetik hatta siyaset bakimindan
farkli boyutlarini degerlendirirken, aslinda “Ilk’ten gelip yine ona dénmek” ilkesiyle me-
seleye yaklastigini soyleyebiliriz. Bu stire¢ Tanri’nin ilk akil araciligi ile evrene kaynak-
lik etmesi, tagan akillarin da Tanr1’y1 diistinmesi ve onu bilmek istemeleriyle baglamistir.
Nitekim biittin akil sahipleri Tanr1’y1 bilmek, onun giizelliginden pay almak ve erdemler-
le vuslat yolunda yetkinleserek mutlulugu elde etmeyi amag¢lamaktadir. Bu sebeple eksik
ve daha asagida olan varliklar miikemmellesmek icin hep bir tstteki varlikla iletisim
halindedir. Bu durumda Farabi’ye gére miikemmellige ve mutlak giizellige ulagmanin
temel ilkesi, agktir. Zira agk En Miikemmelin miikemmelligine duyulan bir sezgi olarak
kabul edilmektedir.

C. FARABI’NIN ASK ANLAYISINDA YENi PLATONCU UNSURLAR

Diistince tarihine bakildiginda yaratiligin nedeninin agk oldugu, Tanr1’nin kendi giizel-
ligini gostermesi igin varligt agk tizere yarattigi ve Tanri’nin giizelliginin de her varlikta
varolugsal konumuna gore yansidigi goriilmektedir.® Nitekim Platon etkisiyle Plotinus’un
agk ogretisi dinsel-felsefi bir yorumla, biitiintiyle tinsel bir gii¢c ve bir rehber olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir. Cilinkii ruh duyusal diinyaya diisiip kaynagina yabancilastigi zaman,
icine diigtligli hapishaneden kurtulmasi, kendi gercek mekanini hatirlamasi ve nihayet Bir
ile mistik birlige yiikselmesi dahi agk sayesinde gerceklesmektedir.®® Ayrica agki bilgiye
ulagmak icin bir vasita olarak géren Plotinus, bir taraftan varligin kendi dogal yapisindan
dolay1 metafizik bakimdan bilinemezligini savunurken, diger taraftan da insanda akildan
bagka bir yetinin yani agk ilkesinin bulundugunu, b&ylece bilgisi bize kapal olan varligin
sirrinin ancak ask sayesinde bilinebilecegini sdylemektedir.”

Plotinus felsefesinde agkin, sudiir teorisinin ilkesi olarak ele alinmasi Ortacag Bati
ve Dogu dustintirlerini de tesiri altina aldig1 acik olarak goriilmektedir. Nitekim “Mis-

67) Taskent, Giizelin Pesinde, s.154.

68) Yasa, Metin, Mevidnd’da Ask ve Islevi, Elis Yay., Ankara, 2010, s.28.
69) Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kuram, s. 21.

70) Arslan, flkcag, C.V,s. 201.
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tisizm alaninda gelisen bu diisiincenin Islam felsefesi ve kiiltiiriine yansimalar1 kiictim-
senmeyecek ol¢iidedir. Bu sistemle Messai felsefesi, Yeni Platoncu unsurlarla eklektik
bir goriiniim arz eden Siihreverdi (6.1191) ve Ibn Arabi (6. 1240) gibi mistik ve teosofik
distintirlerin varligin olusum ve isleyisini yukaridan asagiya, metafizikten, fizige ya da
manevi olandan maddf olana dogru bir sira diizeni icinde yorumlamalar: farkli isimlerle
de olsa bir gelenek haline gelmistir. Bu teorideki akl-1 evvel, akli-kiil, akl-1 kiillf, nefs-i
kil ve nefs-i kiilli kavramlar1 Sii-batinf diisiincesinde tasavvuf ve edebiyat alanlarinda
farkli baglamda yaygin bir bicimde kullanilmigtir.””!

Yeni Platoncu felsefe icinde Aristoteles’in kozmolojisinden ve psikolojisinden,
Opheos’tan, Ptyhagorasgilar’in, Elea okulu filozoflarinin ve Platon’un Tanr diisiince-
sinden, say1 mistisizminden, 6te dlinya anlayisindan ve Tanr1’ya yiikselme Ggretisinden,
Stoa felsefesinin logos ve sudir 6gretisinden, dogu dinlerinin kozmolojik telakkilerinden
ayrica mistik, gnostik ve hermetik geleneklerin dinf ve ahlaki 6gretilerinden Hristiyanlik
ve Yahudiligin agkin Tanri ve araci varliklar anlayigindan izler bulmak miimkiindiir.”
Farabi’nin felsefi kaynaklarinin ise Platon, Aristoteles ve Plotinus’un eserleri oldugu
aciktir, hatta Stoa etkisinin bile oldugu diistiniilmektedir. Bu sebeple Yeni Platonculugun
Farabi’nin diisiincelerindeki tesiri inkar edilemez. Miibahat Kiiyel’e gére ancak Farabi’nin
asil var olan1 “Kendi Ozﬁyle Zorunlu Varlik (Vacibu’l-Vuctd Bizatihi)” olarak adlandir-
dig1 6zgiin bulusunu bu kaynaklarin diginda tutmak gerekir. Bu felsef kesfin Faal Akil
doktrini ile Hristiyan Ortacag1 XII. yiizy1l sonundan XVI. yiizyil sonuna kadar araliksiz
olarak durmadan ve koékten etkilenip St. Anselmus ve St. Thomas tizerinden Descartes’a
ve Spinoza ve Leibniz gibi karakterlere kadar ulagmis bu yollardan zamanimiz: etkilemis
oldugu bilinmektedir.”

Farabi el-Cem’beyne Re’yey’il-Hakimeyn adli eserinde Platon ve Aristoteles arasinda-
ki miinasebette, farkl: fikirlerin biraya geldigi Numenius, Plotinus, Simplicius, Syrianus,
Porhyrius ve daha bagkalarinin isimleriyle birlesen Yeni Platoncu gelenegi yansitarak
agka dair digtindiiklerini suddr teorisi kapsaminda degerlendirmistir.”* Filozof mezkir
eserinde Platon ile Aristoteles’in fikirlerini uzlastirmaya calisirken miiellifini yanlig bil-
digi Esulucya (Theologia)™ lizerinden de degerlendirme yapmustir. Clinkii Aristoteles’in

71) Kaya, “Sudir”, C. XXXVII, s.468.
72) Durak, Plotinus'ta Metafizik, s.16; Cevizci, Felsefe Tarihi, s.160-161.

73) Kiiyel, Miibahat Tiirker, “Ibn Sind ve Mistik Denen Goriisler”, Ibn Sind Dogumunun Bininci Yili
Armagam, Haz. Aydin Sayih, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1984, s.750. (Ibn Sind). Mahiyet ve var-
lik ayirimi her ne kadar Platon ve Aristoteles’te biling olarak mevcut olsa da Kendi Zatiyla Zorunlu
Varlik teorisi ontolojinin, epistemolojinin ve degerler teorisinin kisacasi biitiin felsefenin temeline
koymak gibi 6zgiin felsefe katkisi diisiince tarihinde Farabi’ye aittir. Kiiyel, “Ibn Sind”, s.751.

74) Fahri, Macid, Isldm Felsefesi Tarihi, Islam Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim Turhan, Tklim Yay., Istanbul,
1992, s.110-111.

75) Islam felsefesi iizerinde en etkili tesirlerden birisi yanhslikla Aristoteles’e nispet edilen Theologia’dir.
Bu eser Helenistik devre ile Grek felsefesinin bir hiilasasi olarak kabul edilmistir. Sadece Grek fel-
sefesiyle Isldm akaidini degil, Grek felsefesinin kendi i¢indeki zit unsurlari da uzlastirmaya calisan
Miisliimanlar onu (Esulucya) gercek bir liituf olarak gérmiislerdir. Proclus’un Elements of Theology
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Tanr1 ve dlem arasindaki iligkide Tanr1’nin evreni meydana getirmek i¢in ilk hareketinden
sonra miidahil olmamasindan kaynaklanan kopuklugun ortadan kaldirilmasi gibi metafi-
zigin baz1 ¢ikmazlarinin Esulucya’daki sudir teorisiyle giderilmesi, Farabi’nin basartyla
gerceklestirmis oldugu iglerden biridir.” Bdylece o, Plotinus’dan etkilendiginin farkinda
olmadan kendi metafizik sisteminde, Tanri-alem iligkisinin ¢6ziimii i¢in suddru yerlestir-
misgtir.

Farabi’nin Yeni Platoncu yorumlari en yogun bicimde ele aldig1 eserleri Ardu ehli’l-
medineti’l-fazila, Tahsilu’s-sadde, es-Siydsetii’l-medeniyye ve Uyiinii’l-mesdil’dir. Ozel-
likle sudir 6gretisine dair 6nemli benzerlikler olsa da Farabi farkli yorumlar gelistire-
rek teoriyi li¢ temel lizerine inga eder. Bunlar varligin zorunlu ve miimkiin ayrimi, Tanr1
icin diisinmenin ibda’ ve feyz anlamina gelmesi, Bir’den ancak bir ¢ikar diisturudur.
Plotinus’un suddr anlayisinda varliklar zorunlu olarak tagarken, Farabi’de Tanr1’nin bil-
gisi ve iradesi -her ne kadar Gazzali gibi baz1 diisiiniirler tarafindan tartigmali bir konu
olsa da- s6z konusudur. Ciinkii Plotinus’a gore direkt olarak yaratma hadisesi Tanr1’ya
eksiklik verir. Feyz ise kemalden olusur.”” Ancak Plotinus’un tagma vetiresinde Tanr1’y1
tamamen iradesizmig gibi tanimlamak da yanlis olur. Ciinkli onun yapmak istedigi sey
yaratma hadisesinden daha miikemmel bir ¢6ziim bulmaktir. Nitekim Plotinus’ta alem,
Tanrt’nin inayeti denilen tesadiife dayanmayan bir plani igerir. Tanr1’nin iradesi ve yarat-
mas1 aynidir. Tanr1 kendisi nasil istemigse 6yledir ve her sey tipki istedigi gibidir, sonug
olarak da O, mutlak olarak 6zgiirdiir.”®

Farabi’de sudtrun kullanim1 yoniinden de farklilik oldugu soylenebilir. Nitekim Yeni
Platonculugun feyz nazariyesinin aksine Farabi’nin duyular dlemi, ma’kullar alemi ile
irtibathidir. Farab?’de Tanr1 duyular alemi ile direkt irtibatli olmayip ma’kuller dlemiyle
biitiin kdinata bagli oldugu i¢in, Bir ile ¢okluk alemi, ay iistii ile ay alt1 lem arasinda ilis-
ki kurulmustur.” Farabi’nin Tanris1 Plotinus’un Bir’i degil, el-Evvel’dir. Plotinus Bir’e

(Liber de Causis) olarak bilinen eseri de (fi’l-Hayr el-Mahz) da sahte Aristotelyen kiilliyat i¢inde
Arapca’ya gecmistir. Bu iki eser Islam diigiinirlerinin sudr 6gretisi ve Bir’den ¢oklugun yayilma-
s1 diigiincelerinde ana kaynak olmuglardir. flki Plotinos’un Enneadlar adli esrinin son ii¢ (IV-VI)
boliimiint icerir, Humus’lu Naima tarafindan yapilan kisa serhten ibarettir. Bu ¢alisma uzun yillar
Aristoteles’e ait kabul edilmigtir. Buradaki doktrinler bu teoloji vasitasiyla genis dl¢tide yayilmus,
Afrodiash Alexander 1n diisiinceleriyle birleserek Islam felsefesine bircok bakimdan tesirli olmustur.
Daha sonra Islam tasavvufunda ve Siinni kelam sisteminde kismen etkili olmustur. Ancak isin ilging
olan yami Islam diigiinirlerinin Plotinus’dan pek haberdar olmamalari, onu “es-Seyh el-Yunani” ya
da “Yunanh Bilge” gibi unvanlarla ona génderme yapmis olmalaridir. Bk. Fahri, Isldm Felsefesi
Tarihi, s.22-23; Fahri, Macid, Isldm Felsefesi, Keldmi ve Tasavvufuna Giris, Cev.: Sahin Filiz, insan
Yay., Istanbul, 2008, s.24.

76) Sahin, Eyiip ve Haris Macic, “Isidm Felsefesine Bir Adum Olarak Neoplatonizm (Yeni Eflatunculuk)
Proclus ve Farabt Arasinda Metafizik Bir Karsilastirma”, A.U. Sosyal Bilimler Dergisi, 2014, 5(2),
5.199. (Neoplatonizm ve Fdrabi).

77) Aydin, Fardbi’de Metafizik, s.162.
78) Plotinus, Enneadlar, s.174.
79) Aydin, Fdrdbi’de Metafizik Diisiince, s.163-164.
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olumlu higbir nitelik atfetmezken, Farabi islam inancina uygun bir sekilde azamet, celal
mecd vb. olumlu sifatlarla nitelemistir.*® Ayrica FArabi Plotinus’un “nous” ilkesini “mu-
farik akillar” olarak adlandirarak, onlar1 Faal Akla kadar gétiiriir ve hatta bu akli vahiy
bilgisinin imkanin1 gostermek tizere “Cebrail” ile 6zlestirir. Faal Akil 6z bakimdan tektir,
fakat derece bakimindan diisiinen canlinin kurtuldugu ve bdylece mutluluga erdigi dere-
cedir. Bu akla “Rthu’l-Emin”, “Rfihu’l-Kuds”, derecesine de melekit ya da benzeri isim-
ler verilir.*' Insan akliyla meleksel Faal Akil arasinda agik bir ayrim olsa da aralarindaki
iligki Plotinus ve Porfirios’un yagsamis oldugu deney tiiriinden mistik birlesme degildir.
Bu bag miimtaz kisilere (peygamberlere) mahsus olan bir tiir ittisaldir.®? Nitekim Farab{
felsefesinin en orijinal yanini olusturan Fail Akil, insanf nefs ve muhayyile melekesi
cercevesinde dile getirdigi niibiivvet nazariyesi, Ibn Sina tarafindan benimsenip gelisti-
rilmis, daha sonra Yahudi filozofu fbn Meymiin ile Yeni Cag filozoflarindan Spinoza da
vahiy ve ilhamin muhayyile melekesinin bir fonksiyonu olarak gerceklestigini savunmus-
lardir.®® Faal Akil goklerin sayisinin tamamlanmasiyla ortaya ¢ikar. Maddeden soyutlan-
mis akillarin sonuncusu olan bu akil, bir yoniiyle yeryiiziindeki nefslerin, diger yoniiyle
de gokler aracilifiyla dort unsurun sebebi olur.3* Farabi’ye gore Faal Akil, ay alti dleme
ait bedenin suddr sebebidir. Bu, insanlarin ve hayvanlarin ruhlarin1 ve sonradan varliga
gelecek potansiyel insan akillarini da kapsayan ay alt1 dlemin tiim tabif formlarini igerir.
Insan alem iliskileri bakimindan Faal Aklin bilgiye dair islevi, inayetin ortaya cikmasini
saglamasi goz ardi edilemeyecek 6neme sahip oldugunu gostermektedir.

Plotinus’ta duyusal diinya hem suddirun zorunlu sonucudur, hem de bir uyaran olarak
insan1 kendisine acan bir ask nesnesi olarak var olmustur. Boylece daha Hesiodos’tan
beri birlestirici giliciinden s6z edilen agk Plotinus’ta duyusal diinyaya diisen ruhun Mutlak
birlige ytlikselmesiyle birlestirici bir gili¢ olarak islevini yerine getirir. Dolayisiyla Tanr1
agk olduguna gore, evrenin tek aktif ilkesi de astir. Zira agsk duyusal varliklarin stireksiz
birligini, stirekli bir birlige doniistiirecek evrensel bir giictiir.3¢ FArdbi de hem hayatin hem

80) Sahin ve Macic, “Neoplatonizm ve Farabi”, s. 214.

81) Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, s.32 (36-37). Farabi vahiy gercegini akilla duyu arasinda bir rol
ustlenen muhayyile giictiniin etkinligiyle aciklar. Bu gii¢, duyu ve istek gii¢lerinin etkisinden ancak
uykudayken kurtulup serbest kalinca insan riiya gérmeye baglar. Eger bir insanin muhayyilesi ¢ok
giiclii ise uyanikken de birtakim metafizik gergekleri gortip algilar ve bunlari tasvir eder. En tst dii-
zeyde gelismis olan peygamberin miistefad akli, Faal Akil’dan (Cebrail) gelen ilahT feyzi diisiiniip
akil ytirtitmeye gerek kalmadan bir anda uyanikken de alir. Bk. Mahmut Kaya, “el-Medinetii’l-Fazi-
la”, DIA, C.XXVIIL, s. 319.

82) Farabi, Ideal Devlet, Cev. ve Agiklamalar: Ahmet Arslan, Divan Kitap, Istanbul, 2011, s.210.

83) Vural, Mehmet, “Megsdi Filozoflart ve Spinoza’da Niibiivvet Nazariyesi”, Beytii’l-Hikme, 3(1) 2013,
s.79.

84) Farabi, Uyiinii’l-Mesdil, s.120.

85) Hiiseyin, M. Yusuf, “Varliklarin Prensipleri Fardbi’nin Sudir Doktrininde Temel Prensip”, Felsefe
Diinyasi, Cev. Giirbliz Deniz, Ankara, 2001, S. 33, s. 96.

86) Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kurami, s.143-146. Plotinus’a gore duyusal olan gelip gegici ve gercek
dis1 olsa da insana bunu kavratacak yine duyumdur, o da bir duygulanim olan agktir. Bu durumda
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de bilginin kaynagi olarak agki gormektedir. Ancak Farabi’nin Plotinus’un suddirunu yeri
geldikge Isldm prensiplerine uyacak sekilde yorumlamasi agka bakigini da kismen fark-
lilagtirmaktadir. Nitekim Farabi’ye gore varliklar arasindaki miikemmellik derecelerinin
ayni olmamasindan dolay1 her birinin ilk varligr diistinmekle aldiklar1 haz, kendilerini
diistinmekten farkli gortiliir. Diigtinme ile aldiklar1 hazdan dolay1 bu varliklarda kendinde
ytice olan varliga karsi bir istiyak ve ask hésil olur. Bu istiyak onlari canli ve etkin tutar.’’
Plotinus’un sud@irunda “Bir”, “nous (akil)” ve “ruh” olmak tizere ti¢ hipostaz vardir. Buna
bedenle ruhu iligkilendirmek bakimindan doga ya da madde kavramini da ilave eder.
Farabi bunu daha ayritili bir sekilde ele alarak varliklarin mertebelerini alt1 sinifa ayirir.
Ik mertebede Ilk sebep, ikinci mertebede ikinci derecede sebepler, iigiincii mertebede
de madde bulunmaktadir. Ik sebep tek, digerleri ¢oguldur. ilk sebep, ikinci derecede
sebepler ve Faal Akil cisim olmadig: gibi cisimde de bulunmaz. Diger iicii ise cisimde
bulunup kendileri cisim olmayan nefs, suret ve maddedir. Cisimler g6k cismi, diisiinen
canli, diistinmeyen canlz, bitkiler, madenler ve dort unsurdur. Bu alt1 cinsten olugan biitiin
de dlemdir.®® Plotinus gibi Farabi de bu mertebeler arasindaki miikemmellik farklilikla-
rindan yola ¢ikarak agki yorumlar. Ancak Farabi bu konuda Aristoteles’in etkisiyle daha
rasyonel goziikmektedir.

Farabi {lk Muharrik deliliyle de aska farkli bir yorum getirir. O bu delilde askin ha-
reket ettirici bir gli¢ oldugunu diisiinmektedir. Aslinda “kendisi hareket etmeyen ama
hareketi meydana ettiren ilk hareket ettirici” fikri Aristoteles’e aittir. Aristoteles’in Ilk
Muharrik’i yaratict olmayip, sadece nizam vericidir. Farab?’de ise Vacibu’l-Viiclid olan
bu Muharrik-i Evvel biitlin varligin kaynagidir. Farabi’ye gore evrende var olan her sey
hareket halindedir. Zira her sey Tanri’ya yonelmistir. Mesela felekler dairevi harekete
sahiptirler. Bu hareketin sebebi ruhdni bir cazibe olan agktir. Buna gore asagida olan fe-
lekler, tistlerindeki feleklerin cazibesine kapilarak hareket etmektedirler. Ancak feleklerin
bu durumlari sonsuza kadar bu sekilde gidemeyecegi icin, kendisi hareket etmeyen bir
hareket ettiricide durmak gerekmektedir. O halde biitlin akillar, hem kendilerine hem de
ik Hareket Ettirici’ye asiktirlar.¥

Plotinus’a gore hayatin kendisi akilli bir sey oldugu i¢in degil “iyi” oldugu icin arzu
edilir. Ciinkii agk bir arzu, bir arayistir ve bu arayisin konusu olan sey de genel olarak

Plotinus duyu algisint kiiglimseyen Platon’dan ayrilir. Platon’a gore duyum hicbir bilgi vermezken
Plotinus’a gore her duyum kavranilir olana gegit verir. Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kurami, s.149.

87) Aydin, Fdrabi’de Metafizik, s.174.
88) Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, s. 31( 35-36).

89) Aydin, Mehmet, “Fdrdbinin Saadet Kavrami”, s. 19. Varliklarin ilkesi ve ilki hareketsizdir. O gerek
ozii gerek ilineksel bakimdan hareketsizidir. Bununla birlikte o ezeli ebedi ilk ve tek bir hareketi
meydana getirir. Bu varlik, hicbir sekilde hareket halindeki varliklarin tasidig1 6zellikleri tagima-
malidir. Kendisi hareket etmeyen Tlk hareket ettirici, Tanr1’dir. Onun varligi zorunludur, Iyidir ve
ilkedir. Arzu ve diisiincenin konusu olan seyler hareket etmeksizin hareket ettirirler. Tanr1 bu acidan
diistincenin diigtincesidir. Aristoteles, Metafizik, Cev. Ahmet Arslan, Sosyal Yaynlar, Istanbul, 1996,
s. 502-506, 511.
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“giizel”dir. Plotinus hayat ve akla kars1 duyulan arzuyu ask olarak nitelendirir. “Iyi”yi de
agkin nedeni olarak goriir. Burada askin nedeni olan sey “iyi”dir. Iyi ahlak{ bir terim olma-
sma kargilik giizel, estetik bir kavramdir. Burada istenilen sey ask iken, konu giizeldir.”
Plotinus’a gore varlikta en iistiin sey, akil olmadig1 icin nihai amag da akla erigsmek, akill
olmak degildir. Nitekim akla sahip olmayan varliklar onu aramadig1 gibi, akilli varliklar
da sadece onunla yetinmemekte, ondan daha ileriye gitmeyi istemektedirler. Zaten idealar
diinyas1, degismeyen giizellik ve miikemmelligin diinyas: bile yukaridan yani Iyi’den
gelen seye acik olmasaydi soguk, 6lii bir sey olarak kalir ve ruhun ilgisini ¢cekmezdi.”!

Farabi’ye gore varliklar Tanri’nin tecellisi ile var olmustur. Bu tecellinin sebebi ise
agktir. Ctinkii Tanr1, varliklarin kendisinden sadir olmalarindan hognuttur. Zira biitiiniiyle
varlik, bir diizen i¢inde onun varliginin etkisiyle meydana gelmistir. Dolayisiyla her var-
ligin el-Evvel’in varligindan bir pay1 ve varlikla Onun arasinda bir hiyerarsi mevcuttur.
Tanr1’nin bilgisi ve rizasi olmaksizin evren ondan tabif bir sekilde sudir etmis degildir.
el-Evvel zatin1 bildigi ve bu ideal varlikta iyilik diizeninin ilkesi oldugu i¢in, egya on-
dan zuhdr etmistir. Oyleyse varliklarin var olmasiin sebebi, onun bilgisidir.” Farabi’de
Zorunlu Varlik’1in agk ile tagmasi neticesinde miimkiin varliklarin hepsine agkin ilistiril-
mesi, Tanr1’nin sifatlariin tecellisinden kaynaklanir. Boylece agka hem psikolojik hem
de biyolojik yonden deger verilerek, her varligin eksiklik ile yaratilmighg ileri stirtltir.
Varliklar arasindaki iligkilerde uyum ve denkligin ortaya ¢ikarilmasi da askin hayat i¢in
bir ihtiyag oldugunu géstermekten ibarettir.”> Dolayistyla Farabi, ibn Sina gibi sudir’daki
feyz ilkesinin igleyisini tecelli ve agka baglayarak Plotinus’dan farklilasmaktadir.**

Plotinus ruhun kurtulusuna, Tanr1’ya yiikselisine ve Tanriyla birlesmesine giden yolda
ahlaki erdemler kadar teorik erdemlerin de 6nemli oldugunu distintir. Bununla birlikte
Tanrtyla birlesme yolunda ruhu harekete geciren ilk ve temel gii¢ agktir. Tinsel, akilc1 ve
irrasyonel olmak tizere ii¢ ayr1 agkin varligini kabul eden filozofa gore ilk asamada insan
duyularin etkisinden kurtularak arrnma ve erdemlerle donanma siirecine girer. Ikinci asa-
mada ruh tamamen duyulardan uzaklasarak bilim ve felsefeyle ugrasip, nousla birlesir.
Ancak bu durumda ruhta hala ben bilici vardir. Ugiincii asamada ise ruh her tiirlii ikiligin
ortadan kalktig1 birlik ve mistik vecd hali i¢ginde Tanriyla birlegir.”” Farabi’ye gore nefsin

90) Arslan, jlkgag, C.V, s.194-195.
91) Arslan, flkcag, C. V, s.196.

92) Farabi, Uyiinii’l-Mesdil, s.118. Farabi burada ibda’ meselesine de aciklik getirir. Ona gore ibda’ var-
l1¢1 kendinden olmayan seyin varligmin siirekliligini saglamaktir. Bu stireklilikte Tlk yaraticimin za-
tindan bagka higbir sebebin etkisi s6z konusu degildir. Onun yaratilanlarla iliskisi ya onlarm vasitasiz
yaraticis1 olmasi sebebiyle ya da Onunla esya arasinda bir vasita bulunsa da Yaraticinin bu varliklarin
varliga gelisinin ilk sebebi olmasiyla bir fark bulunmadigindan bu tiir vasitali yaratma herhangi bir
sakinca teskil etmemektedir. Farabi, Uyiinii’l-Mesdil, s. 119-120.

93) Kili¢ ve Arslan, “Ask Metafizigi”, s.335.
94) Gemuhluoglu, “Ibn Sind’da Ask”, s.157.
95) Cevizci, Felsefe Tarihi, s.168-169.
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erisilmesi gereken olgunluk mertebelerinin en yiiksegine yani Yiice Mutluluga ulagsmasi
ancak Faal Akil diizeyine ¢ikinca gerceklesir. Bu da varliginda kendinden asagida bulu-
nan cisim, madde ve araz gibi baska hicbir seye muhta¢ olmaksizin cisimden bagimsiz
olarak gerceklesmesiyle ve bu olgunluk tizere siirekli kalmasiyla olur.”® Ayrica bilgi ve
ahlak birbiriyle yakindan iligkili kavramlardir. Nitekim kisinin mutluluga ulagsmasi an-
cak nefsin teorik ve pratik yetkinligini gerceklestirmesiyle miimkiin olacaktir. Farabi’nin
agkla ilgili diisiincelerinde karakteristik nokta Yeni Platoncu mistisizmdir. Ciinki Farabi
her sorunun ¢éziimiinde Tanr1’ya ulagir. Ona gére Tanri tarafindan aydinlatilmis olmak,
esastir. Diger varliklarin mevcudiyeti Tanri’ya dayandigi halde O, kendi mevcudiyetinin
micididir.”” Tanr1 Farabi sisteminde En Miikemmel varlik oldugu icin en ¢ok sevilen, en
cok seven ve ask’tir. Ask burada En Miikemmel varlik olan Tanri’nin delilidir.*®

Plotinus ve Farabi acisindan metafizik, epistemolojik, etik ve estetik acidan aska ba-
kildig1 zaman, aslinda kapilar hep ayni noktaya, Mutlak Varliga agilmaktadir. Nitekim
glizellik ve uyumu 6ziinde tagiyan kozmos diistincesi deger ve gerceklik diinyasini uzlas-
tirir. Dengeli ve uyumlu yasamin ipucunu verir. Tanri’nin varligini kanitlamada belli bir
iglev yiiklenir.” Plotinus’a gore insan her varligin kendi giizelligini olusturan formu hangi
ilkeye bor¢lu oldugunu aragtirirken, bedenden ruha, ruhtan ilahi akla, ilahi akildan da
Iyi’ye yiikselmektedir. Ciinkii her sey Iyi’ye bagimlidir, hayati ve diisiinceyi Iyi’den alur.
Iyi kendini temasa eden varliklara miikemmelligini gosterir. Dolayisiyla bu miikemmel
glizelligin sezgisine sahip olmak icin akilla kavranabilir 6zlerin ancak soluk imgelerini
gosteren o duyulardan uzaklagip, Tanr1’ya geri donmek gerekmektedir. Bu amaci gercek-
lestirmek icin kendi i¢imize yeniden girmek, ruhumuzu erdem ile arindirmak ve onu ilim
ile stislemek, ardindan ruhumuzu o temasa etmeye can attig1 seye benzer kildiktan sonra
kendinde idealarin yani akilla kavranabilir formlarm bulundugu ilahf akla yiikselmek zo-
rundayiz. Iste o zaman kendi cevresine en yiice giizelligi yayan lyi ile karsilasabiliriz.'®

Mistik tecriibe ile kastedilen seyin ne oldugunu bilmek istiyorsak estetik tecriibeye
sahip olmak gerekir. Bir, nous ve ruh Plotinus’a gore sadece metafizik prensipler degildir.
Ayn1 zamanda insani tecriibe seviyesinde de tasvir edilebilir, yasanabilir seylerdir. Bu
sebeple duyusal diinyaya diismiis olan ruha agk: 6gretecek olan da giizelligin varlig1 ve
varliklar arasi sempatidir.'”! Nizam fikrini inayet cercevesinde diistiniince, inayet kavrami
estetik bir boyut kazanmaktadir. Feyzin diizenli olmasi neticesinde alemin giizelligi ve
estetik yapisi, Mutlak Giizel olanin kendi zati giizelligini idraki ve ilim sifat: ile iligkili
oldugunu gostermektedir.'® Tanri kendi 6ziine ait giizelligi parlakligi ve ihtisgami aklet-

96) Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, s.32 (36).

97)  Sunar, Cavit, Varlik Hakkinda Ana Diisiinceler, AUTF. Yay., Ankara,1977, s. 173.
98)  Farabi, Uyinii’l-Mesdil, s.119.

99)  Yasa, Metin, Estetik Etik Iliskisi, Elis Yay., Ankara, 2014, s.100.

100) Plotinus, Enneadlar, s.24-25.

101) Taskent, Giizelin Peginde, s. 40-41.

102) Taskent, Giizelin Peginde, 129.
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mektedir. Farabi duyulur ve akledilir giizel ayrimindan, Tanr1’y1 akledilir giizel olarak
gormektedir.'?

Plotinus’a gore giizellik seylerin hakiki 6ziinii olusturur. Bu nedenle agk, digsallar ara-
st bir iligki degildir. Dogada giizel nous’un yansimasidir ve her varlik kendisine yakinlik
duydugu bir nesneye yonelir. Ancak goriintir formda oldugu miiddetce daha agk bagla-
maz. Asik digsal formdan kendi ruhuna, maddi olmayan seye dikkatini verdigi zaman
agk dogar. Yine de Plotinus saf olduklari miiddetge diinyevi asklari kiiciimsemez. Hatta
fiziksel giizellige duyulan agk, ilahf idealarin agkina yilikselmede mesru ilk agama olarak
Oonem kazanir.'"™ Farabi’ye gore duyusal giizelliklerin kaynagi Tanr1 olup, Faal Akil araci
hiikmiindedir. Zira evrendeki giizellikler onun comertligi sayesindedir. Ay alt1 ve ay Ustii
alemde tiim varliklar Tanr1 akledilir giizellik oldugu i¢in hem diigiinme hem de agk yoluy-
la Mutlak Giizel’e yonelmektedir.

Plotinus’un kozmostaki ¢ikis hareketi mistik tarzda oldugu i¢in asagidakinin yukari-
dakine duydugu ask sayesinde, Tanr1’ya kavusma s6z konusudur. Ciinkii ruh Bir’in formu
olmadig1 icin onun dogasini belirleme konusunda giicliik ¢eker. Bu sebeple ruhun Bir’e
ylikselebilmesi icin Onun ilk, iyi, en yliksek ilke, varliktan ve akildan iistiin, hakikaten
soze dile sigmaz oldugunu kavramasi gerekir. Ayrica ilimden ve diigiinceden vazgecerek
Onu yalnizca birlige indirgemesi gerekir. Boylelikle Bir’i ancak gortindiigii kadariyla go-
rebilmek ve adeta bir tiir temas vasitastyla kavrayabilmek miimkiin olacaktir. Zira Bir ile
birlesmek i¢in ruhun tiim formdan kurtulmus olmast, biitlin geri kalana da yabancilagsmasi
gerekir ki boylece Tanrt ile goriigmenin tadina varabilsin. Plotinus’a gére bizler Bir’den
ayr1 degiliz, ciinkii nefes alip verisimiz ve varligimizi siirdiirmemiz Onda gerceklesmek-
tedir. Hakiki hayat bize Tanr1’y1 bir tiir sessiz sezgi vasitasiyla kavratan anliksal eylemdir.
Askin hakiki nesnesi semavi dlemde bulunur. Kim ona sahipse baska bir hayat stirdiirtir
ve en yiice mutlulugun tadia varir.'” Sayet yukari yiikselmis olan ruh orada kalmiyorsa,
bunun sebebi heniiz yeryiiziine ait seylerden tamamen kurtulamamis ve hala bedensel tut-
kular tarafindan rahatsiz ediliyor ve de kendini hala akil yiiriitmelere dayanan ilme vermis
halde bulunuyordur. Gerg¢ekten de Tanri’y1 goren akil degil, ama akildan daha iistiin bir
seydir. Ciinkii Tanr1’y1 gérebilmek icin onunla birlesmek gerekir. Bu sézle anlatilamaz bir
seydir. Bu duruma gelen insan tutkulara, hatta diisiinceye bile yabancilasir. Onu kendine
hayran birakan bu vecd icerisinde kendi 6z kisiligini unutur. Hatta akilla kavranilabilirle-
rin giizelligiyle bile artik ilgilenmez ve faziletler toplulugunu da asip gecer, Tanrisallikla
yakin iletisime gecer. Ruh daha da ileri boyutta kendini Tanr1’ya doniismtis olarak goriir.
Bizzat kendinde Tanri’nin bir imgesine sahip olur. Iste Plotinus’a gére bu, Ilahlarin ve
ermis kigilerin yasamidir.'%

103) Taskent, Giizelin Pegsinde, s.96.

104) Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kurami, s.157, 161.
105) Plotinus, Enneadlar, s. 175-176.

106) Plotinus, Enneadlar, s.176-177.
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Plotinus’a gore bireysel ruhlar arasinda boliinmeyen daima yukarida kalan evrensel
ruha katilmalarindan dolay:r ortak bir sempati vardir. Bu biitiin ruhlarin nihai birligini
ifade eder.'”” Farabi acisindan da bu Islam diisiincesinin Tanr1’dan gelip tekrar ona dsnme
ilkesine uygun bir goriisii temsil etmektedir. Ancak her seyin Tanr1’dan ¢iktig1 ve ondan
pay aldigr sistemde Farabi’ye gore kurtulusa ve gercek mutluluga ulasmanin yolu, bu
diinyay1 reddetmek ve ondan ka¢cmak degil, bilakis onu biitiin ayrintisiyla tanimak ve
agmaktan ibarettir. Bundan dolay1 Farabi’nin aklin yerine nakli, kél yerine hali, nazar ye-
rine kesfi koymasi diistintilemez. Ahmet Arslan’a gére bu anlamda Farabi nin mistisizmi
“entelektiiel bir mistisizm”dir. Hatta onun mistisizmi bireyi Tanr1 varliginda asimile eden,
eriten, onun bireyselligini kisiligini ortadan kaldiran bir “ittihad mistisizmi” degil, bireyi
kendi i¢inde kendi kendine yiikselten aritan, ilke karsisinda kisiligini, bireyselligini mu-
hafaza ettiren “ittisal mistisizmi”dir.'®® O halde Plotinus felsefesinde ask Tanr1’ya ulasma
bakimindan aklin tistiinde ve daha mistik bir yolu temsil ederken, Farabi’de daha cok Faal
Akil’la en ylice mutluluga ulasma hedefi dikkat cekmektedir. Ancak asgk felsefesinde ve
bunun temeli olan suddr teorisinde Plotinus’un ve dolayisiyla Yeni Platonculugun etkisi
inkdr edilemeyecek kadar aciktir.

SONUC

Plotinus ve Farabi’ye gére agk var olmanin, bilginin, erdemlere ve giizele ulasmanin
ilkesidir. Bu prensiplerin ortaya ¢ikmasina vesile olan sey de Plotinus’un sistemlestirdigi
suddr 6gretisidir. Bu 6gretiye gore Bir’den ancak Bir ¢ikar ve her sey Bir’e geri doner.
Bu sistemde Plotinus daha mistik bir yorum icindeyken, Farabi daha ziyade Faal Akil’la
ittisal kurarak Bir’e ulagmay1 ve nefsin teorik ve pratik yetkinligi ile mutluluga kavusma-
sin1 ongdrmektedir.

Plotinus’a gore Tanr1’ya ulastiracak yollardan birisi olan ask, 4s18in once giizele yo-
nelmesini ve daha sonra bu giizelligi sanatlarda, ilimlerde ve erdemlerde gérmesine vesile
olur. Plotinus Iyi’nin varligin sebebi olmasi ve idealar diinyasinin tistiinde yer almasi se-
bebiyle, bir tiir sezgiyle ve diyalektikle uzun yillar ugrastiktan sonra aydinlanma yoluyla
bilinebilegini kabul eder. Zira Iyi’nin bilgisini saglayan asktir. Ancak bu akilla bilme de-
&il bir tiirlii ara¢siz sezgi yoludur. Plotinus i¢in agk bir saflagma, bir aydinlanmadir. Onun
mistisizmi saf Tanr1 agkini anlatir. Ancak Tanri ile bir olmak icin ruh, kendisini biitlin
maddesel nesnelerinden armdirmali, Tanri’dan gelecek 15181 almak i¢in hazirlanmalidir.
Ciinkii maddeden itibaren dogadaki her sey kendisinden miikemmel olana agk duyar. En
miikemmel de Tanri’dir. O, miitkemmelliginden, inayetinden ve bilgisinden dolay1 tagsmig
ve varlig1 meydana getirmisgtir.

107) Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kurami, s.121.

108) Arslan, “Takdim”, (Farabi, Ideal Devlet iginde), s.20-21. Mehmet Bayraktar Farabi sisteminde
agki, En Miikemmel varlik olan Tanr’nin delili olarak goriir. Tanri’nin zorunlu olarak ask, asik ve
asik olunan vasiflandirmasini ve bu delili “akli tasavvuf nazariyesi” olarak adlandirir. Bayrakdar,
Mehmet, Islam Diigiincesi Yazilari, Elis Yay., Ankara, 2004, s. 76.
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Farabi felsefesi Platon ve Aristoteles’le birlikte, Yeni Platoncu unsurlarin biiytik etkisi
altindadir. Ancak kendi 6ziiyle var olan Zorunlu Varlik anlayisi, sudGrun imkén 6l¢t-
stinde Islam diisiincesi cizgisine yaklastirilmasi, Faal Akil, Tanri-insan iligkisi ve ay alt1
dlem-ay tstii dlem baglantis1 gibi hususlarda bir takim 6zgiinliikler tagir. Ayrica Farabf,
suddr’daki feyz ilkesinin igleyisini tecelliye baglayarak da Plotinus’dan farklilasir. Farabi
el-Evvel’in kendi giizelligi ile kendi glizelligine agki arasinda kurdugu iligki neticesinde
haz, seving ve mutluluk kavramlarina ulagir. Bunlar da sevgi, agk ve gipta kavramlari
takip eder. Mutluluga Faal Akil’la ittisal ile ulagilacagini diisiinen filozof, agki da var olus
acisindan nihai yetkinligin zirvesi olarak gérmektedir. Ciinkii varliklar kendilerindeki ek-
siklikten dolayr miikemmele agk duyarlar. Bu durum insani mutlulugun kaynagina gétiir-
mektedir. Farabi nin sisteminde Tanri’nin kendi zatini akletmesinin zorunlu bir sonucu
olarak biitiin alem varlik ve giizellik kazaniyorken, ay alt1 ve ay tstli dlemde tiim var-
liklar diistince ve agk ile Mutlak Gtizel’e yonelmektedir. Boylece dlem sudir sayesinde
el-Evvel’den varligin en alt mertebesine kadar varlik kazantyorken, tiim varliklar agk ile
Tanrt’ya kavugma arzusu i¢inde olup, hem bilgi elde etmek hem de davranig gelistirmek
icin nefsini yetkinlestirme amaci tagimaktadir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Yeni Platonculuktan 6nemli 6l¢iide etkilenen Farabi, agka
dair diisiincelerinde kendisinden sonraki filozoflar kadar ayrintili bilgiler nakletmemis
olsa da &zellikle Ibn Sina ve daha sonraki diisiiniirler icin agk felsefesine zemin hazirla-
mas1 ve mutasavviflara bu baglamda 6rnek olmasi bakimindan ilktir. Ayrica onun agka
varlik, bilgi, etik, estetik ve siyaset perspektifinden bakilmasi acisindan da 6nemli bir
ivme kazandirdigini s6ylemek yanlis olmayacaktir.
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