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TARIKAT GELENEGINDE MURIT-MURSIT ILISKiSI

O. Faruk ALTIPARMAK"

Giris

Bu makalemizde miurit-mursit iliskisi tzerinde durmaya c¢alisacagiz.
Genellikle bu konuda nelerin anlagilmast gerektigi bellidir. Ctnkii bu hususta
klasik tasavvuf kitaplarinda yeterince bilgiler bulabilmekteyiz. Ancak zamanin
keskin bir testere oldugu unutulmamalidir. Her sey zamanla degisip farkliligt da
beraberinde getirmektedir. Guintimiizde kavramlar, kendi dénemlerindeki
anlamlardan uzaklasarak daha fazla genislemis sekliyle adeta sismanlatilmustir.
Ozellikle yalniz tasavvufla ilgili degil bitiin alanlarla ilgili olarak bu tir bir
calismanin yaptlmast belki de Islam’in da net ve saf sekliyle anlasilmasint
saglayacaktir. Iste bu nedenle biz bu calismamiza tasavvuf geleneginde miirit-
miirsit kavramlarindan nelerin anlasimast gerektigi ve bu kavramlarin esasen
hangi manalara geldigini tespit ettikten sonra bir degetrlendirme ile son
verecegiz.

Murit, ligatte irade eden, irade sahibi anlamlarina gelir. Istilahta ise kendi
iradesini Hakk’in ve mirsidinin iradesine teslim eden demektir. Bir miirside
baglanmak suretiyle tasavvuf yoluna giren kisi anlamina da gelir. Tarikat
geleneginde murit yerine dervis, talip, fakir, thvan ve ashap adlart da kullanilir.
Bir baska sekliyle miirit, iradeden soyulmus olan kimseye denir'.

Muhyiddin ibn Arabi; miridi, nazar ve istibsardan kesilip Allah’a yonelen,
varlik aleminde baskasinin diledigi degil de ancak Allah’in dilediginin vaki
oldugunu bildigi zaman iradesinden soyunan, iradesini yok edip sadece Allah’in

* Yard. Doc. Dr., Harran Un. Tlahiyat Fak.

I Circani, Serif Ali b. Muhammed, Tarifat, Mirit Maddesi, ayrica bkz. Tehanevi, Keggafa
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diledigini dileyen kimsedir', seklinde tanimlar.

Mursit ise ligatte irsat eden, rehber olan manasina gelip, 1stilahta ise
kendisine intisap edenlerin istidat ve kabiliyetlerini g6z 6ntine alarak olgunluga
erismesini saglayandir.

Tasavvuf geleneginde mursit, muritleri tarikatin egitim kural ve yontemleri
ile yetistiren kisidir. Mursit yerine seyh, postnisin, seccadenesin adlart da
kullanilmaktadir. Ehli tasavvuf, ilk ve gercek mursit olarak Hz. Muhammed’i
kabul etmekle beraber daha sonra irsat gorevini ancak tasavvuf ve tarikat
yolunda olanlara hasretmislerdir”.

Miirit, seyhine bagli kaldigt oranda vuslat daha ¢abuk gerceklesir. Bu nedenle
hadis oldugu rivayet olunan: “Ummetime gore nebi ne ise, miiride gore de
seyh (miirsit) odur™. seklindeki ifadeler bu hususa aciklik getirir. Tasavvuf
geleneginde  kisinin  bir mirside baglanmadan mesafe alamayacagi

belirtilmektedir.

Sufi gelenege gore insanin iki dogumu vardir. Birincisi, insanin ana ve babasi
vasttastyla diinyaya, yani miilk alemine, gelmesidir. Tkincisi ise, insanin “ruhun
yurdu” olarak da vasiflandiracagimiz, melekat alemiyle temas haline gelmesidir.
Insan, diinyaya getirdikleri i¢in ana ve babasina ¢ok sey bor¢ludur. Ancak bu
bir yere kadardir ve daha sonraki yasaminda ise yine diinya merkezli bir yasam
icin yardimect olabilitler. Ancak ikinci dogus olarak bahsettigimiz olayda ise
insan, kendisinin Oteler Otesi ile temasint gerceklestirecek manevi glctn
beslenmesini ve ilerlemesini saglayacak bir miurside (egiticiye) muhtagtir.
Allah’in seven ile sevilen; sohbet eden ile sohbet edilenin arasini telif etmesi ve
uzlastirmasinin bir neticesi olarak miirit, dogan bir ¢ocugun babasinin bir
parcast oldugu gibi, sanki miirsidinin bir par¢ast olur. Onun ahlaki 6zelliklerini
tagir. Miridin bu yeni hali ikinci ve manevi bir dogum olarak degerlendirilir.
Nitekim Hz Isa’dan rivayet edilen bir haberde: “Tkinci dogumu
gerceklestirmeyen kimse, semanin melekituna yiikselemez” buyrulur. Kisinin
birinci dogumu onun miilk alemi ile olan irtibatini saglar. Ikinci ve manevi
dogumu ise, melekat alemiyle olan irtibatint temin eder. Iste “yakin sahibi”
olmak bu ikinci dogumla gerceklesir. Boylece melekut alemine intikal igin,
mutlaka ikinci dogumu gerceklestirmek gerekir. Bunun gerceklesmest ise ancak
bir mirsit nezdinde miimkiindiir*.

Bu gelenck tasavvufun esasinda vardir ve olmalidir. Imam-1 Rabbani,

I Clrcani, mirit maddesi
2 Ciircani, mursit maddesi, Ayrica bkz. Uludag, ilgili madde; Cebecioglu,, ilgili madde
3 Aclani, Ismail b. Muhammed Kesfir’l-hafa, Beyrut-1351, c.u, 5.2

+ Siihreverdi, Ebu Hafs Sihabiiddin, Avarifirl-Mearif, (trc. H.Kamil Yilmaz - Irfan Ginduiz),
Erkan Yay., Istanbul, s.106-108
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muritlerin bu husustaki kanaatlerini séyle ifade eder: Miirsit oldirir ve diriltir.
Buradaki oldiirmek ve diriltmek irsat makaminin gereklerindendir. Diriltmekten
gaye ruhun dirilmesi olup bedenle alakast yoktur. Olmek de ayni sekilde
anlasilmalidir. Bunu fena ve beka kavramlariyla da ifade edebiliriz. Mirsid-i
kimil’in fena ve bekayi gerceklestirebilen kisi olmast gerekir'. Ancak miirsidi
peygamber seviyesine yikseltmek mimkin degildir ve olamaz. Belki miirsit
peygamberlik makamindan sonra gelen bir makamdir. Bu hususta Kur’an soyle
der: “Haberiniz olsun ki Allah’in velileri i¢in hicbir korku yoktur. Onlar
mahzun da olacak degillerdir. Onlar iman edip takvaya ermis olanlardir. Diinya
hayatinda da ahirette de onlar i¢in mijdeler vardir. Allah’in sézlerinde hi¢
degisme yoktur. Bu en biiyiik saadetin ta kendisidir”” Iste bu ayet indigi sirada
Peygamberimize bu velilerin kimler oldugu soruldugunda “Onlar o kisilerdir ki
goriilditklerinde Allah anilir, onlari gérenler ise Allah’t hatirlar” buyurmustur’.
Bilindigi gibi tasavvufta mirsit veya seyh, “seriat ve hakikat ilimlerinde
olgunluga ermis insan”* olarak tanimlanmaktadir. Bu da miirsidin konumunu
ifade etme bakimindan Onemli bir kriterdir. Demek ki mirsit, tasavvuf
geleneginde insanin hem diinyada ve hem de ahirette basariya ulagmasini
saglama adina bir ihtiyagtir.

Tasavvufun tarih i¢cinde 6nemli sosyal bir rol oynamasi, daha ¢ok tasavvuf
chlinin murit-miirsit iliskisini esas almasiyla ilgilidir. Bunun esasit halka ulagsmak
amacina matuftur. Mirit-mirsit iliskisi bircok dini gelenekte de gelistirilmistir.
Tasavvufla istigal etmek isteyen biri i¢in nasil olursa olsun bir mirside
baglanmasi zaruri olagelmistir. Mirsidin temel amaci, hem miridin manevi
gelismesine Onderlik etmek hem de miridin belli noktalara yogunlasmasint
saglamaktir. Mirsit, bu asamada muridin kisiliginde belirmesi ihtimal dahilinde
olan ve onun manevi yikselisini engelleyecek olan seylere dikkat cekerek,
miridi i¢inde bulundugu atmosfere agirt dalmalardan koruyacak bir disiplin
uygular. Bu asamada mirit, ruhsal 6zgirligini butintyle mirsidin ellerine
teslim etmelidir. Mirit, mirsidinden ancak kendi basina yetebilecek bir manevi
olgunluga eristiginde ayrilabilir. Tasavvufun ileri gelenlerine duyulan umumi
saygl, miiritlerin hagyeti ile daha da giiclenerek bir bigim alir’. Tasavvuf
geleneginde, miirsit kendisinden sonra yerine gececek olan halifeyi de segebilir.
Bu insanlar, mirsidin felsefi yorumunun, hentz ulasamadigi vyerlere
gonderilerek, hem halkla temas kurup hem de mdritleri yetistirmekle

1 Rabbani, Ahmet Faruk es-Serhendi, Mektiibat, Istanbul-1979, 2/292,
2Yhnus, 62-64

3 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kut’an Dili, Istanbul-1956, 4/2731
4 Bkz. Tehanevi, Hgili madde

5 Hodgson M.G.S., Islaim’in Seriiveni, Iz Yay., Istanbul-1995, s. 228-229, ayrica bkz.
Sthteverdi, s. 103-121
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gorevlendirilirler. Nitekim A. Kadir Geylani vefat ettikten sonra ogullart onun
halifesi olarak yerini aldilar. Sonunda, sadece kendi muritleri degil, ogullarinin
miritleri, kendilerine tasavvuf yolunda 6nderlik edecegi inanciyla, hem onun
hem de ogullarinin halifelerinin Bagdat’taki tlrbesine intisap etme durumu
meydana gelmistir. Bu da karizmatik bir 6nderlik anlayisinin kurumsallagmus
oldugunu gostermektedir. Burada dikkat ¢eken bir husus vardir ki o da, A.
Kadir Geylani’nin yiiz yil sonra yazilmis olan biyografisinin, uygulamada g6z
6niine alinmayarak, halkin teselli ve sefaat icin siginabilecegi hayali bir sahsiyet
haline getirilme ¢abalaridir'. Ama durum ne ve nasil olursa olsun tasavvuf
yoluna girmek isteyen birinin, yerlesik bir murside baglanmast gerekmektedir.
Bu bir silsile ile devam edip, bilindigi tizere Hz. Peygamber’e kadar uzanarak
teskilatlanma yoluna girmistir’.

I- MURIDDE BULUNMASI GEREKEN OZELLIKLER

Muridin, 6ncelikle Kut’an ve Sunnet’ten alimlerin anladiklari itikadi esaslari
benimsemesi gerekir. Ornegin kesf ve ilham vyoluyla kalbine onlarin
anlattiklarina aykirt manalar gelirse yine onlarinkine itibar edip diger seylerden
Allah’a  siginmak  gerekir. Boylece miirit, sapik ve yanlis dusiincelerden
uzaklasmis olur’.

Miridin sidk ve samimiyet sahibi olmasi, stilikini saglam temeller Gizerine
oturtmast gerekmektedir. Vuslata ulasamayanlar usule riayet etmedikleri igin
kaybederler. Bir muridin, tasavvuf ehli olmayanlarin mezheplerine intisap
etmesi hos karsilanmayan bir hareket olarak kabul edilir. Bir safinin tarikat
disindaki yollardan birine tevessiil etmesi onun cahil oldugunu gésterir. Clinki
stfilerin yolu herkesin ileri sirdigii delillerden daha acik ve nettir. Insanlarin
tercih edebilecegi iki yolu vardir. Bunlar ya nakil ve eser yolunu veya akil ve
dusiince yolunu segerler. Oysa stfilerin 6nde gelenleri bu yollart asmuslardir.

tnki halk icin gizli olan sey, onlar icin artik apaciktir®. Safiler vuslat ehli
G ¢in g sey ¢ pag

! Hodgson, s. 236237

2 Hodgson, s.235, ayrica bkz. Kuseytd, Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin, Risale-i
Kusgeyriyye, Beyrut-1993, s. 384

3 Karaman, Hayrettin, Imam-1 Rabbani ve Islam Tasavvufu, 3. baski, Istanbul-1992, 5.136—
137

4 Tbn Haldun, Seriat ilmini iki kisimda miitalaa etmektedir. Bir kismi fakihlerin mesgul oldugu
ibadetlere, adetlere ve muamelelere dair olan genel hikiimler(Fikih ilmi). Diger kismi ise
sufiler ziimresine mahsus olup, micéahedenin icrasi, nefs muhasebesi ve bu yolda ortaya
cikabilecek zevk ve vecd hallerinden, dolayistyla bir zevkten diger bir zevke yiikselmenin
keyfiyeti ve buna bagh olarak safiler arasinda kullanidan istilahlarin  agiklanmasindan
bahsedilen ilimler (Tasavvuf ilmi). Bu sebepten dolay1 stfilerin kendi aralarinda kullandiklart
bir dilleri (veya istilahlarr) vardir. Bilindigi tzere bir kelimenin ligat anlami herkesce
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iken, halk istidlal ehlidir. Nitekim. Ahmet b. Hanbel, Imam Safii ile birlikte
olduklart bir esnada Seyban R4i yanlarina gelir. Ahmet b. Hanbel Imam Safii’ye
“Bilgisinin eksikligi hakkinda bu zati uyaracagim® der. Imam Safii bunu
yapmamast gerektigini ona séylemesine ragmen dinletemez ve Ahmet b.
Hanbel : “Bir giin bir gece bes vakit namazlardan birini kilmay1 unutan ve
unuttugu namazin hangisi oldugunu da bilmeyen kimseye farz olan nedir?” diye
Seyban’a sorar. Seyban ona: “Ey Ahmet bu, Allah’tan gaib olan bir kalptir. Bu
hususta farz olan bir daha mevlasindan gafil olmamasi icin bu kalbi
edeplendirmek ve terbiye etmektir” der. Bunu duyan Ahmet b. Hanbel
baytlarak yere diiser. Kendine gelince Imam Safii ona: “Ben sana bu zat1 tahrik
etme dememis miydim?” der'.

Miridin, Allah’la arasindaki akidesini saglamlastirdiktan sonra seriat
ilimlerini elde etmesi gerekir. Bu bilgileri yetkili alimlerden sorar ve farzlar ifa
edecek kadariyla iktifa eder. Eger yetkili alimlerin fetvasinda ihtilaf varsa, miirit
ihtiyati olarak en uygun gorise gére amel eder ve ihtilafa dismez. Zira seriatta
ruhsatlar zayif insanlarla dinyevi mesguliyeti olanlar icindir. Oysa sGfilerin
Allah’in hukukuna riayetten baska mesguliyetleri yoktur. Eger dervis, hakikat ve
azimet derecesinden seriatin ruhsatlari ile amel etmeyle mesgul olursa, Allah’la
olan akdi bozulmus olur. Tasavvuf geleneginde bir miridin bir mirside intisabi
sarttir. Bu nedenle Bayezid Bistami: “Ustad: bulunmayanin istad: seytandir.”
demistir. Yine bu hususta Ebu Ali ed-Dekkak séyle der: “Yetistireni ve dikeni
olmadan kendiliginden yetisen bir aga¢ yaprak agar, fakat meyve vermez.
Tedrici olarak tarikatin adabini 6gretecek bir Gstada sahip olmayan bir miridin
durumu da aynen boyledir”.

Seyr 4 sultk yapmak isteyen birisine daha sonra Allah’a t&vbe etmesi
gerekir. Tévbeden sonra bitin hatalarin gizlisini ve agigini, kigliguni ve
buyiginti terk etmesi ve Oncelikle dismanlarint razi etmesi gerekir.
Dismanlarini razi etmeyen bir miiride bu yolda hicbir fiituhat nasip olmaz.
Sufiler bu esasa gore hareket etmeyi tercih etmislerdir. Daha sonra mdrit,
dinyevi alaka, rabita ve mesguliyetlerini terk etmeye calisir. Ciinkii kalbin diinya
arzularindan farig olmast tasavvuf yolunun temelidir. Nitekim Sibli, Husti’ye
sOyle der: “Bana geldigin bir cumadan, onu takip eden diger bir cumaya kadar,
eger Allah’tan baska bir seyi kalbinden gegirirsen benim meclisimde hazir
bulunman sana haramdir.” Zira mdurit i¢in halkin ona itibar etmesiyle

bilinmektedir. Oysa bilinmeyen yeni manalar ¢ikinca kelimeleri istilah anlamiyla kolayca
anlayabiliriz. Demek ki safilik, herkesin ilgilenebilecegi agik bir kapt degildir.( Ibn Haldun,
Mukaddime, Dergah Yay. Haz. Stleyman Uludag, Istanbul-1991, s.1115)

1 Kuseyri, s.378-379

2 Kuseyti, s.380
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reddetmesi birbirine esit olmadik¢a o miiritten fayda beklenemez'.

Murit i¢in en zararli olan, halkin kendisine ayricalikli gézle bakmasidir.
Miritler, makam pesinde kosmamalidir. Bu durum &ldurtci bir zehre
benzetilir. Yine muridin mirsidine stlak baslangicinda muhalefette bulunmasi
uygun karsilanmayan bir davranistir. Cinkd miuridin hali 6mrintn tamamini
kapsayan hallerin nasil olacaginin delilidir. Kalben dahi olsa muridin, murside
itirazda bulunmamast gerekir. Béylece miiridin her yoni ile siki bir imtihandan
gecmesi gerekir’.

Tasavvuf geleneginde miridin mirside tam teslimiyeti gerekir. Onun
huzurunda stkut etmeli, onun izni olmadan konusmamali, onu iyice
dinlemelidir. Mirsidinin s6zlerinden gelecek feyzi boylesine dikkatli bir sekilde
beklemek miiridin 6nemli goérevlerindendir. Bu tiir bekleyis, miiridin iradesini
gliclendirme amacina matuftur. Bu durum miridin Allah’in fazlindan gelecek
olan nasibini arttirtr. Aksi halde kendisini mursidinden feyiz dileme
makamindan, terakkiye mani olan nefsine pay ¢ikarma makamina déndurar.
Miridin mirsidine karst en giizel tavri, mursitten lehine herhangi bir s6z veya
fill meydana gelene kadar, sessizce beklemesidir. Mdurid, mirsidinin
makamindan daha tst bir makam aramamali, mirsidinin makaminin en Gstiin
makam olduguna inanip, miirsidi icin nadir ilahi mevhibeler istemelidir. Bittin
bunlar miiride yiiksek makamlar kazandirir’. Ayrica miritte meydana gelen
hallerden hicbir seyi, Allah’tan tecelli eden hicbir mevhibeyi ve kendisinde
zuhur eden keramet ve benzerlerini mirsidinden gizlememesi gerekir. Allah’in
bildigi kendi i¢ diinyasina ait her seyi mirsidine agiklar. A¢iklamaktan utandigt
seyleri ise ima yollu anlatir. Boylece agiklamadigi icin miritte meydana
gelebilecek ukdeleri ¢6zmiis olur." Miirit, baglandigi miirsidi, kendisinin
terbiyesi icin bagkalarindan daha laytk gormelidir. Miridin mirsidi ile
sohbetinin saf olmasi i¢in, génliinde baska bir mirside temaytliiniin olmamast
gerekir. Aksi takdirde mursidinin s6zi kendisinde etkili olmadigt gibi,
mirsidinden kendisine intikal edecek hali algilayacak batini kabiliyeti de ortadan
kalkar. Mursidinin tek olduguna inanan mirit, onun yticeligini anlar ve ona
karst ilgi ve istiyaki daha da artar. Mirsitle mirit arasindaki hal yansimasi icin
en verimli vasita karsilikli sevgi ve tlfettir. Mirside duyulan sevginin derecesine
gore miiritte kisilik ve hal yansimast olur”.

1 Kuseyri, 5.380, ayrica bkz. Gazzali, Thya-u ulimi’d-din, tashih Abdulaziz Izzeddin es-Sirvan,
Daru’l-kalem, Beyrut, ¢.3, 5.76

2 Kuseyti, s.381; Ayrica bkz. Sa’rani, Abdilvehhab, el-Envari’l-Kudsiyye, Kahire -1962, s.72-
73

3 Stithreverdi, s.505-508

4 Stihreverdi, s.515; Ayrica bkz. Geylani, s.1073

5 Stihreverdi, s.516
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Murit, mursidinin diginda kimseye, en ufak bir sirrimi bile ifsa etmemelidir.
Aldig1 nefesini dahi mirsitten gizlerse miritlik hususunda ona ihanet etmis
olur. Eger mirside muhalefet durumunda kalacak olursa, bunu hemen
mursidin huzurunda itiraf etmeli ve mirsidinin uygun gbérdigii cezaya razi
olmalidir. Bir mdurit, bitin dunyevi alakalardan soyutlanmadik¢a, ona zikir
telkin etmek uygun degildir. Bilakis mirsit, 6nceden muridi denemeye tabi
tutmali, muridin kalbinin saglikli bir azme sahip olduguna sahit olunca, bu
takdirde bu yolda karsilasacagi kaderin her gesit cilvesine razi olacagint ona sart
kosmast gerekir. Ayrica fakirlik, hastalik, Gziinti ve zarara ugrama gibi seylerle
karsilasmasi halinde dahi bu yoldan dénmeyecegine dair miritten ahit almasi
gerekir. Yine mirit, aniden gelen sikintillar ve zararlar karsisinda isin kolay
tarafina meyletme, ruhsatlarla amel etme, duraklama halini tercih etme ve
tembellik gibi seylere temaytl etmeyecegine dair séz verir. Tasavvufi gelenekte
stiliik esnasinda duraklayan miritten fayda gelmeyecegine inanilir'. Miiride

I Kuseyti, s. 381; Ayrica bkz. Sa’rani, s.51-55
Tasavvuf veya bir tarikata intisap etmek kolay ve herkesin yapabilecegi bir is degildir. Bu

hususa 1stk tutmast bakimindan kaynaklarda tasavvufun kurucusu olarak ismi gecen
Pisagor’un tarikat esaslart hakkindaki goriislerine dair kisa bir bilgi vermeyi uygun bulduk.

Pisagor, Giiney Italya’nin Gnlii bir kenti olan Kroton’a yerlestikten sonra kendine mahsus bir
tarikat kurmustur. Bu nedenle miirsit ve miritler icin buytk bir dergah insa etmistir. Bu yola
kadin ve erkek herkesin intisap etme sanst vardi. Ancak herkesin tarikatin sirlarina vukuf
olmasi aynt degildi. Miritler icin ihdas edilmis cesitli mertebeler vardi. Bu yola girmek kolay
bir sey degildi. Bu yol i¢in iyi niyet, ciddiyet ve kabiliyet aranmaktaydi. Ayrica adab ve usul
yollarindaki siklik derece derece arttigindan tarikatin ntfuz ¢emberi de genislemekteydi.
Ancak bu tarikata giremeyenlerin kizginligi sonucunda, ginin birinde Silon adlt zengin
birinin tesvikiyle halk toplanip kurumu atese verdiler. Buradan kacip kurtulan muritler
Pisagor’dan o6grendiklerini etrafa yaymaya devam ettiler. Pisagor’un ustiin basaristyla
toparladigi bahisler ve meseleler kurdugu tarikatin tamamen ortadan kalkmasindan sonra ay11
ayr1 unsutlara dagilmistir. Béylece mispet ilimler(matematik ve fizik gibi) le mesgul olanlari
sadece bu ilimlerle ugrasanlar kabul etmis, dini goriis ve kurallarla ugrasanlari da, “Orfik”
denen cemaatlere devam ettirmislerdir. Bu tarikata girmek isteyenler bircok deney ve cilelere
tabi tutulmuslardir. Oraya gelenleri yaglarina uygun bir dershaneye koyarlardi. Bu cocuklar
cok rahat bir ortamda Szgiirce kalirlardi. Ancak onlarin tim hareketleri gézetlenirdi. Béylece
onlarin tabii egilimlerine ve kendi fikirlerine ulasmak, onu daha yakindan tamimak isterlerdi.
Yine onlarin kalp hallerini anlamaya calisitlardi. Bu arastirma birkac ay strerdi. Sonra bu
muridin kabiliyeti anlagilirsa artik cilelere baglanilirdi. Bunlar Pisagor’un Misir’da gordigi
gilelerdi. Bu ise talip olanlar gece civardaki bir magaraya gotirilip birakilirdr. Burada insanin
gbziine bazt hayaletler gériindigl ve garip sekilli bazi hayvanlarin dolastgt séylenirdi. Sayet
Ogrenci korkarak sabahi beklemeden gece kagarsa bu yola girmek icin elverisli olmadigi
anlagilirdi. Bu tarikatta cismani cileden baska bir de ruhani ¢ile vardi. Bu daha da zordu.
Ornegin 6grenciyi kendilerine vermeden énce tenha bir hiicreye yalniz bastna kapayip ve
yanina tag bir levha birakip Pisagor’a ait remizlerden birini bulup yazmasini tembih
ederlerdi. Mesela “Bir daire icine cizilmis olan iickenin anlami nedir.” gibi. Ogrenci burada
levha, biraz kuru ekmek ve bir testi su ile on iki saat kalirdi. Sonra 6grenciyi oradan alip eski
ogrencilerin toplandiklart yere goétirirlerdi. Onlarla siddetli bir sekilde eglenilirdi. Boylece
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yakisan, 6mrii boyunca bitiin irmak ve denizler dahi kendisini kandirmayan
susamis bir adamin hali gibi daima ilerisini ve daha fazlasini aramaya devam
etmesidir'. Cunkii sifi duragan degildir, devamlt bir faaliyet hali onlarin asli
ozellikleridir.

Mirsit; muridinden halveti ve uzleti tercih etmesini, bu hal icinde siradan
dusiinceleri zihninden soyutlamasini, kalbinden nefsani arzu ve vesveseleri
atmast i¢in gayret i¢inde olmasint ister. Ancak miritligin baslangic siralarinda
halvet halinde iken, kendisini vesveseden korumast ¢ok nadirdir. Bu durumda
mirsit, kendisinde istidat ve kiyaset gordigiu miridi akli delillere yoneltir.
Cunkti marifet yoluna giren salik, kendisinde hasil olan vesveselerden ancak
seriat ilmi ile kurtulabilir. Sayet miirsit, miridine tasavvuf yoluna dair bir sebat
ve gli¢ bulundugunu anlarsa, kalbinde nutlar 1sildayip sirrinda vuslat giinesi
dogana kadar sabretmesini emreder. Mirit bu emirlere uyarsa netice kisa
zamanda hasil olur. Ancak bu terbiye sistemi seckin muritlere uygulanir. Seckin
olmayan diger miritlerin ¢ogunlugunun terbiyesi ise, nazar ve delile
basvurmalart ve miride gerekecek miktarda usul ilmini tahsil etmek suretiyle
ayetler tzerinde distnmeleri tavsiye olunur. Zahiren virt ve zikirde bulunmak
miritligin adabindan degildir. Cinkd safilerin gayesi, amelde yogunlasmak

onun kibri kirilmis olurdu. Bu esnada 6gretici bu 6grencinin davranislarini incelerdi. Bu
ortamda karin a¢ligi ve buna benzer ¢ekilen yorgunluklar tzerine 6grenci, nefsine hakim
olmada zorlanirdi. Ogrencilerden bu ortama dayanamayip isyan eden hatta iistatlarna bile
hakaret edenler ¢ikardi. Bunun tizerine Pisagor onlara, bu sekilde bu yola giremeyeceklerini
uygun bir dille anlatirdi. Bu imtihanlari bagaranlar ise buyik bir torenle irsat ve terbiye
cemberine alinirlardi. Burada ti¢ derece mevzu bahisti. Birinci derece: Hazirlik agamasi:
Miiritlige kabul edilen geng, iki yil hazirlikla mesgul olurdu. Mirit bu asamada dinleyici
konumundadir. Pisagor’a gére bunlara Once tartisma ve mantik ile ugrasma yollarini
gostermek gerekir. Onun bundan asil amact goénil bilgisini asilamaktir. Ancak ona 6nce ana-
baba sevgisi, Allah sevgisi verilip sonra da arkadas ve dost se¢me hakkinda tavsiyelerde
bulunulurdu. Pisagor tarikati, istada karsi tam bir teslimiyet istemekle beraber, miritler
arasinda tam bir serbestlik saglamist. Bu ahlaki ve ruhani terbiye, 6grencileri felsefe
dgretimine hazithyordu. Ogrenci zamanla gériinmeyen bir yaratict kuvvetin, bu gériiniir lem
tzerine hikmini ve etkisini gecirdigini hisseder ve bu gayb aleminin gorintilerini
6grencinin 6niine sererdi. Miritlerden biri tarikatten ayrilmak isterse onun 6ldigini temsil
etmek icin mezar yapilirdi. Ikinci derece, Tasfiyedir: Pisagor, birinci derecede basarili
olanlari, kendi ikametin de kabul ederek miiritleri arasina katardi. Gergek Ogretim ve irsat
bundan sonra baglardi. Buraya herkes giremezdi. Buradaki derslere, dahili anlamimna gelen
Ezoterik adi verilirdi. Dahili derslerde batin ilminin biitiin meseleleri 6gretilirdi. Ugtincit
derece ise kemal derecesidir: Birinci ve ikinci derecedeki 6gretim, onlarin basiret gézlerini
orten cismani perdeyi kaldirmak icindi. Boylece 6grenci son perdeye hazir hale gelirdi.
Burada ruhun édlemler arasindaki devr ve seyri anlatiirdi. Pisagor bu asamada muritleri
t¢linci mertebeye ¢ikarp dlemleri temasa ettirir, daha sonra yeryliziine inip gorduikleri
hakikatleri hayatta uygulamaya koymalarint isterdi ki bu da seyr i siilikin dérdiinci
perdesidir. (Ayni, M. Ali, Tasavvuf Tarihi, Vatan Matbaasi, Istanbul-1341, s. 53—68)

1 Gazzali, c. 3, 5.77
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degil, kalplerini diinya ve maddi kaygilardan bosaltmak, huylarini terbiye etmek
ve gaflette olmamaktir. Onlar salih amelleri, eda edilmesi gerekli olan farz ve
bunlara tabi olan revabit stinnetler dlctisinde tutarlar. Stfilere gore, kalbi zikri
devam ettirmek fazla miktarda nafile namaz kilmaktan daha evladir'. Buna
gbre Oyle anlagiliyor ki; safi gelenekte sekilcilige yer yoktur. Onlara gore ¢ok
ibadet degil; kaliteli amel ve ibadetler ok 6nemlidir.

Muridin diger 6zellikleri de; eza ve cefaya katlanmak, karsisina ¢tkan her seyi
riza ile kabullenmek, fakirlige karst sabir ederek dilenciligi terk ve menfaatler
mevzubahis olunca halkla bu hususta kavga etmemektir. Mirit, mursit
tarafindan kendisine telkin edilen ismi zikretmeye devam eder ve halveti tercih
eder. Halvet esnasinda uykulu veya uyanikken veyahut da uyku ile uyaniklik
arasinda iken bir hitap isitme veya fevkalede bir mana miisahede etme gibi
halvet 6ncesi bulamadigi haller karsisinda bu gibi seylerle mesgul olmamast
gerekir. Ciinkii biitiin bunlar kisiyi Allah’tan altkoyan engellerdir. Iste miirit bu
durumlarda miirsidini bilgilendirmesi gerekir”.

Miirit icin zaratlt olan seylerden biri de Allah’in “Ben sana sunu tahsis ettim,
seni emsalinden ayirdim ve onlara ustin kildim.” gibi kendisine ihsanda
bulundugu ruhuna ve sirrina ilka olunan seylerle Ginsiyet ve iilfet etmesidir. Iste
mirit bu seylere deger vermeyi terk ederse hakikati miikasefe etmesi ve bundan
¢ok daha biytk olan halleri temasa etmesi ona daha kolay olur. Kalbe gelen bu
hallerin kitaplara yazilmast ve anlatilmasi imkansizdir. Tasavvufa intisap eden
murit, bulundugu yerde tasavvuf 6grenecek birini bulamazsa, o sirada miritleri
irsatla gorevli bulunan mirsitlerin bulundugu yere hicret etmesi, kedisine izin
verilinceye kadar miirsidin kapisindan ayrilmamast gerekir’.

Murit, halki hizmet edilen, kendisini hizmet eden olarak gérmeli, yani
insanlar arasinda ayirt edici olmamalidir. Miirit, diinya ve ahiret isteklerinden
timu ile ilgisini keser ve mutlak surette Allah Teala’ya sirf zati icabi ibadet
hakk: oldugu icin ona ibadet ederse o zaman Allah’a hizmet etmis olur. Yani
kul, glinahlarinin affi ve yiiksek dereceler kazanmak icin ibadet ederse Allah’in
zatt icin ibadet etmemis olur. Mirit himmetini toplar, arzusunu bir noktaya
teksif eder, kalbindeki cesitli Uztintulerini ortadan kaldirir, Gins makaminda
gonlind gaflet mahallinden korursa kalbine riayet etmis olur ki, iste mirit béyle
olmalidir*. Miiridin, insanlardan gelebilecek her tiirlii zorluk ve hosa gitmeyen
davranislara kars1 direng géstermesi gerekir. Miirit; yasl insanlara iyi bir evlat,
cocuklar igin iyi bir baba olmalidir. Onlarin dertleriyle dertnak olup,

1 Kuseyri, s.384

2 Kuseyti, s.384

3 Kuseytl, s. 384; Ayrica bkz. Gazzali, ¢.3, s. 312-313

* Hucviri, Kesfirl-Mahciib, Dergah Yay., haz. Siileyman Uludag, Istanbul-1982, 5.135
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musibetlerine tztlerek eziyetlerine katlanmalidir. Allah’in kendisine sadik olan
miritlerden istegi sudur: “Allah’in kendilerine sefkatle muamele buyurmasi gibi,
onlar da Allah’in yaratiklarina karsi sefkatle muamele etsinler. Nebilerin ve
siddiklarin, velilerin ve Allah dostlarinin adab ve ahlakiyla ahlaklansinlar. Ta ki
bu suretle Allah’la aralarindaki perde kalksin.” Bu perdenin kalkmasi, onlarin
bu adaba bagiliklarina, bu ahlak ile ahlaklanmalarina, Allah’tan yardim dileyip
O’na giivenmelerine ve O’ndan razt olmalarina baglidir'.

Kisaca muritte hasetlik, giybet, kizginlik hali, hilekarlik olmayacagi gibi
insanlarla ¢ekisme ve tartismaya girmeyip, dalkavukluk, yalan konusma,
toplumda sesini yilikseltme, kendini begenmislik ve O6vme gibi olumsuz
6zellikler bulunmamalidir. Ayrica islama aykirt s6z ve davranislarda bulunmak
ve bagkalarint yanlis yonlendirme adina demogoji yapmak gibi 6zellikler bir
miritte bulunmamast gelir. Muridin riayet etmesi gereken sartlarin basinda
sadik olmast ve insanlardan uzleti arzulamast gelir’. Insanlardan uzaklasmak,
onlarla her tiirli alakay1 kesmek demek degildir. Burada aslolan miuridin kalbini
onlarla ziyadesiyle mesgul etmeme anlagiimalidir. Ibrahim Desaki (r.a.) soyle
der: “Miirit, ilim ve amelde ihlasla bu yola girerse, Islam’in emirlerine Allah icin
imtisal eder. O bu amelleri sevap elde etmek ve baska bir gaye icin
gerceklestirmeyip, Selef-i Salihin’in yaptig1 gibi Allah emrettigi i¢in yapar.” Yine
Desuki hazretleri, miiride Peygamberimiz’in sz ve fiillerine tabi olmay1 Gnerir.
“Ancak miridin, buna giicii yetmiyorsa mursidinin ahlakina uymasini tavsiye
eder. Ancak buna da uyum gosteremiyorsa, o harcanmis olur.”’ seklindeki
ifadeleri mirsidi gindeme getirmektedir. O halde miursit nasiddir, nasil
olmalidir? Simdi bu hususu kisaca irdelemeye ¢alisalim.

IT- MURSITTE BULUNMASI GEREKEN OZELLIKLER

“Tarikata intisap etmek ve tarikat egitimi almak i¢in bir mirside ihtiya¢ var
mudir?” seklindeki bir soruya verilecek cevap “evet” olmalidir. Clinkii miursitlik
tarikatin dogast geregi olmalidir’. Bilindigi gibi her seyde bir dgreten, bir de

1 Tasi, Ebt Nasr Serric, Litma’, haz., H. Kamil Yilmaz, Istanbul-1996, 5.210-211

2 Sa’rani, s.107: Muridligin esaslart ile ilgili olarak ayrica bkz. Mekki, Ebu Talib, Katu’l-Kulib,
Matba’ti’l-Meymeniyye, Misit—1306, s.94-100

3 Sa’rani, s.109

4 Tbn Haldun Sifaiis-Sail’de bu konuyla ilgili s6yle bir degerlendirme yapmaktadir: Bir tarikata
intisap ederek bir mirside baglanma t¢ durumla degerlendirilebilir. 1. Dinin genel kurallart
icinde baglt kalanlar ki bunlar icin tasavvufla ilgilenip bir murside baglanmak gerekmez. 2.
Bazi insanlarin halet-i ruhiyeleri tasavvuf egitimi almalarini gerektirir. 3. Bazilart ise 6zel bir
durumda olup ciddi bir tasavvufi egitim almalar, se¢mis olduklart glzergah geregi
zorunludur. (Sifaiis-Sail). Bilindigi gibi tasavvuf geleneginde insanlar ti¢ mertebeye ayrilitlar.
Avam, Havas (seckinler), Havassu’l-Havass (Seckinler seckini). Bu siniflandirma Ibn
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ogrenen vardir. Bu ilkokuldan baslar, Gniversiteye kadar hayatin her tnitesinde
devam eder. Yani usta-¢irak iliskisi daima mevcut olagelmistir. Ancak bilenin ve
6gretenin yetkili, kabiliyetli, isini severek yapan biri olmasi gerekir ki, iyi bir
sonug alinabilsin. Aksi halde insanlarin eksik ve yetersiz yetismis oldugunu
goririz. Hele bu durumun asirlarca devam ettigi kabul edilirse, her alanda ne
kadar “keyfiyetsiz” insanlarin 6nemli mevkileri isgal edecegini tahmin etmek o
kadar zor degildir.

Konumuza, yani tarikat gelenegindeki miirsit kavramina dénecek olursak,
bu sahadaki egiticinin diger alanlardan ¢ok daha 6nemli oldugunu kabul
etmemiz gerek mektedir. Clnkii tasavvuf yolu, insant yeni bastan insa etmenin
yoludur. Ozellikle kisinin seyr i siiliikiinii kontrol etmek, bir nevi soyut
kavramlarla ugrasmaktir. Bu da, mirsitte her alanda genis bir liyakatin olmasint
gerektirir.

Insan ruhu Allah’tan sadir olan bir giictiir. Bu ruh derece derece unsurlar ve
cisimler alemine iner. Bu inis sertveninde gesitli engeller mevcuttur.
Bedenlerde ortili ve gizli kalan bu “hakikat ve kudret sirr1” tekamil kanunu
geregince cemattan, nebata; nebattan hayvana ve oradan da insan mertebesine
doniip, yikselince asli hakikatinden haberdar olmaya baslar. Daha sonra nefsini
kemale erdirmek suretiyle derece derece yiikselerek, “Hakk’a kavusma” ile
mutluluga nail olabilir. Iste bu yolculugu bize s6zle degil, “hal” ile bildirmek,
anlatmak ve basarili bir yiikselis saglamak mirsidin vazifesidir. Irsadin esast da
budur. Tarikat ve tasavvufun da temel amact bu terbiye ve irsadi
gerceklestirmektir'. Genellikle miirsit, miiridinden giinahlarindan tévbe etmek,
bir daha yalan séylemeyecegine, kimsenin malinda gézii olmayacagina, zina
etmeyecegine hiilasa hi¢ fenalikta bulunmayacagina, Allah, resuli ve o yolun
piri adina s6z alir. Iste miirit-miirsit arasindaki muahede budur ve isin ruhu da
bu taahhiittedir”.

Haldunu destekler mahiyettedir.

! Ayni, s.218-219

2 Ayni, s.222. Bir muridin, mirsit vasitastyla Hakk’a vuslat yoluna girebilmesi i¢in su on sarta
uymast gerekmektedir.1-Yalan sOylememek, 2- Kimsenin arkasindan s6z séylememek ve
kimseye iftira etmemek, 3- Kimsenin aleyhinde ¢alismamak, 4- Namazt vaktinde kilmak, 5-
Kilinmami1g namaz ve tutulmamis orug¢ vatsa borglarint 6demek, 6- Eski arkadas ve cahilletle
distip kalkmaktan vazgecip, halvet ve erbaine devam etmek, 7- Gayet az uyumak, 8-
Riyazata devam etmek, 9- Devamlt olarak nefsi isteklerin aksini yapmak, 10- Daima kendini
oli gérmek. Bu son sart, salikin “fena” makamlarini tamamlamasina kadar devam eder. Yani
fena makamlarinda salik kendini 614, sadece Rabbini diri bilir. Hatta etrafindaki blitlin canli
gorinen varliklari da oli bilir. Salik tipkt 6l yikayict elinde bir 6li gibi Rabbine teslim
olur.’hi¢ siphesiz sen Olisin, etrafindakiler de olidir.” (Zamer, 30). Sonra salik “beka”
makamina gecince Rabbinin diriligi ile diri oldugunu, dirilik sifatinin kendine degil Rabbine
ait oldugunu anlar. Onun varligs ve diriligi ile dirilir. (Ayni, 5.222)
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Bu asamada mursidin, iki 6nemli gorevi ortaya ¢ikar. Bunlardan birincisi,
miridin zaman iginde almis oldugu olumsuz birikimleri ortadan kaldirma
¢abalars; ikincisi ve en Onemlisi ise olumsuzluklarin ortadan kalkmastyla
muridin yeniden belirlenen glizergahinda “istikameti” saglamak olmalidir. Bu
asama ¢ok Onemlidir. Zira mirsidin bu gilizergahta donanimli sosyolojik,
psikolojik ve felsefi kiltir yapisinin ¢ok gelismis olmast gerekir. Gunimiz,
teknolojinin sayesinde her tirld bilgiye ulasmanin kolaylastigi, “bilim ¢agidir”.
Asirlar  Oncesi  yasayan insanlarin  bilgi dizeyi, glnimiizle mukayese
edilemeyecek kadar farklilik gostermektedir. Bugiin bireyler, arttk okuyup
anlamakta ve elde ettikleri bilgileri rahatlikla sorgulamaktadirlar. O halde mursit
de bu gelismeyi g6z ard1 edemez. Ayrica yetersiz bir mursit, muridi Allah’a
ulastiran yollara yonlendiremez. Bu ise talip olanlarin isti’dat ve kabiliyetlerini
birbirinden ayiramaz'. Oysa ehil bir miirsit, miiridin istidatlarini géz éniine
alarak ona uygun tohum ekmek durumunda oldugunun farkina varandir?.
Mirsidin vazifesi, miridin zeka ve idrak kabiliyetini iyice tespit etmektir. Sayet
miirid kendi idraki ve goris kabiliyeti ile hakikatt bulabilecek vaziyette ise,
kalbine hakikat1 kesfeden bir nur gelinceye kadar onu distince ve tefekkiire
devam etmeye yonlendirir. Sayet murit bu kabiliyete haiz degilse, onu bunun
gibi vesveselerden uzaklastirip saglam bir itikada yonlendirmek icin, miridin
anlayabilecegi deliller getirerek nasihatta bulunur. Eger miirit; akli basinda zeki
ve midrik bir insan olmaz ve zahiri itikat onun kalbine yerlesmis degilse, onu
zikir ve tefekkiirle ugrastirmamali belki zahiri ameller yaptirip bilinen bazi evrad
ile calistirmast gerekir. Hatta onu tefekkiir ile mesgul olanin hizmetine vermeli
ki onun bereketinden miistefit olsun’. Iste miirsit bunlart bilip, onu kontrol
altina alirsa bu gelenek bozulmadan devam etme sansini yakalar. Tasavvuf ve
tarikat esaslarinda da manevi yikselis icin belli kriterler konmustur. Bu
kriterlerden verilecek en ufak bir taviz tasavvuf bilincine zarar verir. O halde
rahatlikla séyleyebiliriz ki, saglam miirsit ve bu miirsit etrafinda organize edilen
bir segkinler toplulugu bu meseleyi asirlara tagima sansini yakalayabilir.
Tasavvuf geleneginde O6nemli olan kemiyet degil keyfiyettir. Sayisal ¢okluk
meseleyi farklt ve istenilmeyen mecralara gotiriir. Gintumizde bu durum
yasanmaktadir. Her talip olan insanlara “tarikat” kapisinin acilmasi demek,
cogunlugun hegemonyasint kabullenmektir. Bu da gelisigtizel insanlara bagka
amaglarini gerceklestirme imkani saglayabilir. O zaman da tasavvuf ve tarikatler
kisinin manevi ylkselisini saglamadaki hedeflerinin digina ¢ikmis olur.
Unutulmamalidir, her insan miurit olamaz. Mursitlik de, dava, s6hret ve cok

! Ornegin talibin kabiliyeti belki cezbe yoluna uygun oldugu halde baslangicta suliik yoluna
uygun olmayabilir. Bu nedenle onu baslangicta stilak yoluna koymak hatali olabilir.

2 Karaman, s. 142,180
3 Gazzali, ¢.3, s.76=77
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miirit elde etmekle olmaz. Bu yolda miiritlerin cokluguna itibar edilmez'.
Hakiki mdursit, muritlerini miskinlige, zahiri fakirlige ve hakirlige asla sevk
etmez’. Diger bir ifade ile mursit, hak bir yola silak eden, bu yoldaki zararl,
korkulu ve tehlikeli hususlari tanidiktan sonra vakt, menzil, hal ve makamlar
konusunda miiridi bilgi sahibi yapmak suretiyle onu irsat eden, faydali ve zararl
olan seyleri ona gosteren kimsedir’. Miirsit, mirit ile Rabbi arasinda bir vasita
ve Rabbe ulastiran bir rehber ve bir sebep olarak algilanmalidir®.

O halde mirsidin en 6nemli gbrevi, miridin manevi yikselisini saglamak
olmalidir. Mirit, 6zel yasaminda kendi basina Ozgiir olabilmelidir. Aksi bir
davranis insanin kendi bagina karar verme Ozgurligine de bir engel teskil
edebilir. Zaten tasavvufun bir gorevi de insanin kendisine giivenmesini
saglamaktir.

Buna gore tarikat gelenegi icerisinde bir kamil mirside ihtiyag vardir ve
olmalidir. Aksi halde mirit ¢6lde tek basina a¢ ve susuz yasamaya mahkum
olur’.

Mirsitte bulunmast gereken 6zellikleri ana hatlariyla séylece belirtebiliriz:

Miirsit; safiler arasinda sivrilerek onlarin gonillerini celp etmek icin lutaf,
merhamet ve glizel konusma gibi gosteriye  yonelik  davranislarda
bulunmamalidir.

Mirsit; celvetle halk arasina karistiginda kendisine yararlt olmast igin,
mahlukatla ilgisini kesebilecegi 6zel bir halvet yeri olmalidir.

Mirsit, irsat isteyenlere karst giizel davranmali ve onlara karst miitevazi
olmalidir.

Mirsit, muritten gelecek olan herhangi bir menfaat ya da hizmete tenezzil
etmemelidir.
Mirsit, miritlerini meydana gelecek olan kesf ve ilham gibi vehbi varidat ve

esrart korumalart ve bagkalarina agitklamamalari hususunda uyarmalidir. Bitiin
bunlar miirsitle miirit arasinda sir olarak kalmalidir®,

! Rami, Abdullah b. Hsref b. Muhammed el-Misri, (Esrefoglu Rami), Miizekki’n-Niifis,
Istanbul-1972, 5.386

2 Ayni, s. 264-265

3 Necmeddin Kiibra, Usulii Agere, Risale ile’l-Haim, Fevaihu’l-Cemal, Haz. Mustafa Kara,
Dergah yay., I. Baski, Istanbul-1980, s. 87

4 Geylani, 5.1065
5 Bkz. Gazzali, ¢.3, .75

¢ Sihreverdi, s. 519-526; ayrica bkz., Geylani, s. 1073-1074; Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve
Tarikatler, 4. bask, Istanbul-1994, s. 118-119; Tirer, s. 110; Oztiirk Yasar Nuri, K. Kerim
ve Siinnete Gore Tasavvuf, Istanbul-1989, s. 398-403
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Gergek mirsit; Allah’in - zat, sifat ve isimlerine vakif olandir. Bunun da
nihayeti yoktur. Mirsit, hakiki mirsitten irsat almus olup, taliplik ve miritlik
mertebelerinden ge¢mis olmali, gonli, gercek gonil; kalbi hakiki kalp olmalidir.
Kalbi, gokten daha ulu, ars ve kirsiden daha yiice olmalidir. Cinkt sonsuz
olmayan, sonsuza gotiremez. Kalbin ve génlin 6nemi su kutsi hadiste agik bir
sekilde ifadesini bulmaktadir: ““ Yerlere, géklere, arsa, kiirsiye sigmadim. Miimin
kulumun génliine sigdim. Zira o kimselerin géniillerinde benden gayr1 yoktur™'.
Ayrica miursit; hal nurunun tesirinden kurtulmus, Hak nuruna gark olmus, fena
sirlarina erismis  olmalidir.  Mursitlik deniz gibidir. Onlart  hicbir  sey
bulandiramaz. Mirsit tagayytr etmez. Bayezid-1 Bistami bunu su sézleri ile dile
getirmektedir: “Degismeyen deniz ol ki bulanmayasin™?,

Mursit, miridin nefsini tezkiye yoluna sokar. Nefs temizlenince de kalbin
yansitict Ozellige sahip aynast parlar ve oradan da ilahi azametin nurlar
aksetmeye baslar. Kalpte vahdet-i ilahinin guzelligi goziikir. Yine kalp aynast
parladigt ve tzerini kaplayan duman gibi duygular ayiklandigr zaman diinyanin
tim ¢irkinligi gercek kimligi ile kalpte goziikiir. Ahiretin glizellikleri ise kalpte
zuhur eder. Boylece dinya ve ahiret gercekleri basiret gozi ile gorilmeye
baslar. Mirsit Allahin ihsan etmis oldugu bu vakara sahip olup, istikamet tizere
olmalidir’,

Mirsidin dili konusmada, kalbi anlayista, huzuruna gelen muritlerin ihtiyag
duyduklart problemleri halletmeye yonelik ilhamlarla dolu olmalidir. Mirsit
kendisine bagli olan miiritlerin kendi séziinden ne beklediklerini, bunlardan
hangisini almaya daha hazir olup olmadiklarini bilir. Konusulan séz, topraga
atilan tohum gibidir. Tohum bozuk olursa bitki yesermez. Konusmalara heva
ve heves girerse bozulur. Iste miirsit, miiritlerinin konusmalarini heva ve
hevesten kurtarict bir konumdadir®.

Mirsidin, hal itibar ile istikamet tzere olmast, tasavvuf yolunun bitin
engellerini agmast, hallerin hazzini tatmast, celal sifatlarindaki kahir ile cemal
sifatlarindaki litfu musahede etmesi gerekir. Mirsidin ayni zamanda miridin
haline vakif olmasi, yani onun seyr i silik esnasinda gostermis oldugu
gelismeleri ¢ok iyl bilmesi gerekir. Mirsitler de tipkt kalp tabipleri gibiditler.
Hastaliklart iyi tespit edemezlerse hastalarin éliimiine neden olabilirler’. Buna
gore, mursitler makamlari ne olursa olsun peygamberlik makamina ulasamazlar.

! Esrefoglu Riamli, s. 387-388

2 Esrefoglu Rami, 5.389, Velide bulunmasi gereken alametlerle ilgili olarak bkz. Necmeddin
Kiibra, s.153-161; Serrac, s. 208-210

3 Stihreverdi, s. 103-106

4 Sthreverdi, s.507

5 Hucvitd, s.136
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Bu hususa cok dikkat edilmesi gerekir. Ifrat ve tefrit tehlikeli seyleri davet eder.
Mirside ne bulundugundan dustik, ne de oldugundan yiiksek bir makam izafe
etmek gerekir. Bu hususta Bayezid Bistami soyle der: “Siddik derecesinin
nihayeti nebilerin ilk derecesidir.”’ Mirsidin bir aracilik vazifesi vardir. Bu da
gecici bir stre icindir. Bu durum insanin tim yasantisi ile beraber olamaz.
Mirsit mumu yakar ve o 1sikla mirit yoluna devam eder. Mdurit 151810
sénmemesi igin devamli bir gayret icinde olmalidir. Miirsit, Islam prensiplerine
siki sikiya bagli olmalidir. Miirsit; insanlardan alan degil, insanlara veren kisidir.
Bu hususu Kur’an séyle agiklar: “Sizden herhangi bir tcret istemeyen bu
kimselere tabi olun, onlarin sézlerine kulak verin, ¢tinkt onlar hidayete ermis
kimselerdir®>. Ciineyd-i Bagdadinin dayist ve miirsidi olan Seri Sakati,
Cineyd’e “Cennete giden kisa bir yol biliyorum® der. Ciineyd de ona “Bu yol
nedir?” diye sorar. Seri Ciineyd’e, “Insanlardan bir sey isteme, hi¢ kimseden bir
sey alma. Hi¢ kimseye verecek bir seye sahip olma (onlara yarayacak seyleri

elinde tutma)’™.

Sonug ve Degerlendirme

Seyr; yurimek, gezmek anlamindadir. Sildk ise tasavvuf yoluna girmis olan
miiridi Allah’a ulastirmaya hazirlayan bir ahlaki egitim olarak bilinmektedir®.
Tasavvufta seyr G silak muridi terbiye etme metodudur. Tasavvufa girmis ve
bu yolda yuriimek isteyen bir insan i¢in seyr @ stltk esastir. Bir insan tarikat
veya tasavvufa girmek mecburiyetinde degildir. Ancak bu yola girmek isteyen
bir insanin bu yoldaki engelleri asmasi ve belli bir mesafe alabilmesi icin seyr @
sultki gerceklestirmek durumundadir. Tasavvuf yolu ruhi boyutu olan soyut
bir yoldur. Bu nedenle her kesimden insanin ilgilenmesi gereken bir yol
degildir. Oncelikle ¢ok iyi bir alt yapinin olmast gerekir. Ibadet ve itikada dair
hususlarda esas bilgilerin disinda ruh, nefs, vehim ve hayal gibi kavramlarin
neler oldugunun da bilinmesi gerekir. Ctnki insan bu kavramlarin ilhami bilgi
ile olan alakasini ve farklarini ayirt edemezse yanlis bir saplantiya dugar olabilir.
Bu nedenledir ki miirit bu asamada her yo6ni ile mucehhez bir mursidin
denetimine girmek mecburiyetindedir. Tasavvufi egitimde ruhun veya nefsin
asli benligine dénmesi ve istikamet tizere kalmast gerekir. Kur’an’da bir ayette:
“Andolsun insan1 biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz ve biz

1 Stihreverdi, s.668

2 Yasin, 21

3 Kuseyt, s.418

4 Curcani, ilgili madde; Ayrica bkz. Isfahani, Ragib, Ebu’l-Kasim Hiseyin b. Muhammed, el-

Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Kahire—1381, sildk maddesi; Tehanevi, sulik maddesi;
Uludag, seyr ve silik maddeleri; Cebecioglu, ilgili maddeler
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ona sah damarindan daha yakiniz”' buyrulmaktadir. Iste tasavvuf, bunun
farkinda olma aliskanligint kazandiran bir yoldur. Bu nedenle bu istikamette
devam edebilmek ancak kamil bir mirsit denetiminde olacaktir. Bu bir denetim
metodudur. Insan fitri olarak icinde bulundugu toplumun deger yargilarini
paylasan bir varliktir. Cok etkilenen zayif bir varliktir: “Allah sizden (yukiiniiz)
hafifletmek ister; Ciinkii insan zayif yaratilmistir”?, Ozellikle tasavvuf yoluna
girmis olan insanin ciddi anlamda ruhi bir egitimden ge¢mesiyle beraber bu
durumu istikamet tzere tutmak gerektigini iyice bilmesi gerekir. Aksi halde
giizergahta cikabilecek engeller asilamayacak ve insanin mana alemindeki seyri
ttkanma noktasina gelmis olacaktir. Insan ruhu, insanin beden kafesine
girdikten sonra adeta orada tutsak bir konumdadir. Burada asil olan ruhun
ozglrligiine kavusmasidir. Dinyevi 6lgtler igerisinde ruhun 6zgirligi beden
ve bedene taalluk eden seylerle ruhun alakasini asgariye indirmekle miimkiin
olur. Bu is ise ciddi bir sekilde 6zveri isteyen bir yoldur. Iste insant bu 6zveriye
hazirlayan, onun ruhi tekamilind saglayan ve dinya ile alakasint belli sinirlarda
tutan bir murside ihtiya¢ duymak mecburiyeti dogmaktadir. Ancak mursit de
miiridi, bilgi ve kendisine sadakatini denemeden kabul etmemeli, 6zellikle
muridin kabiliyet ve zaafiyetleri ile beraber onun ilgisinin odaklandig: seyleri
cok iyi bilmelidir. Yine muritlerin kendisine karst duyduklart saygiy:
kaybedecekleri davranislardan uzak durmalidir. Miridi i¢inde bulundugu vaktini
kontrole alistirmalidir ki, bu murit icin aliskanlik halini alabilsin. Mirsit,
muridin manevi ytkselisini, yani onun olgunlasmasint saglama adina yapilmast
gerekeni yapmalidir. Ancak miridin 6zel yasantisina ilgi gostermemesi gerekir.
Kisi bu yasamint 6zgiirce yasayabilmelidir. Zaten miirsit miridin ruhi boyutunu
egitmesiyle miridin yasami tamamen degisecektir. Cunkd mdrit artik farkina
vararak yasamanin bilincinde olacaktir. Bunun tipik 6rnegi sahabe
toplulugudur. Bugtine kadar hala sitayisle anildiklarina gére demek ki onlar ¢ok
iyi ve kontrolld bir ruhi terbiye almuslardir. Onlarin asil bagarisini, Hz.
Peygamber gibi bir mirsid-i kamilden almis olduklart mesajlart samimi olarak
uygulamakta aramak gerekir. Gliniimizde mirit-mirsit iliskisine yeni bastan bu
zaviyeden bakilmalidir. Bilindigi tizere tasavvufun entelektiiel bir boyutu vardir.
Bu boyut degerlendirilmedigi ve yeniden gézden gegirilmedigi siirece tasavvuf
gibi temposu yliksek bir degerin halk dizeyinde seyretmesinin ¢ok buytk kan
kaybina neden olabilecegini g6z ard:r edemeyiz. Tasavvuf toplulugu, keyfiyeti
olan topluluklardir. Kemiyet ise, bu giizide topluluk icin hedef degildir. Bu
diistince Islam’in genel esprisine de uygundur: “Nice az kisiler vardir ki, sayica
kendilerinden ¢ok olan topluluklara Allah’in izniyle galip gelmistir. Allah

1'Kaf, 16
2 Nisa, 28
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sabredenlerle beraberdir”'. Bunun boyle olmasindaki temel espri ise kaliteli,
keyfiyetli ve 6rnek alinacak insanlarin yetismesini saglamaktir. Tasavvuf ehlinin
temel gayeleri gegmiste béyleydi, bugiin ve gelecekte de béyle olmalidir.

! Bakara, 249
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