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MEHMET AKIiF ERSOY VE MUHAMMED IKBAL'DE DiNAMIK ULUHIYET
ANLAYISI VE HAREKET PRENSIBI

Mehmet Akif Ersoy and Muhammed Ikbal's Understanding Of Dynamic Godhead and The Principle
of Movement

Oz

Bu ¢alismada, yasadiklar1 donemin dini-toplumsal problemlerini tespitle yetinmeyerek ¢6ziim arayisinda olan iki
diistintirin ultihiyet anlayislar1 ve topluma dinamizm kazandirma anlaminda oldukea etkili oldugu goriilen hareket
prensipleri tizerinde durulmustur. Allah’in yaratici vasfini ifade eden cesitli Kur’an kavramlarina yer vererek Allah'in
hi¢ durmadan, siirekli olarak yaratma faaliyetine devam ettigine dikkat ceken Mehmet Akif Ersoy ve Muhammed ikbal,
bu kavramlarla olusturduklari dinamik ultihiyet anlayislarinin bir uzantisi olarak stirekli faaliyeti, calisma ve hareketi
tavsiye etmektedirler. ikbal ve AKkifin nazarinda insani diger varhiklardan ayiran en énemli dzelliklerinden biri
iiretebilme kabiliyetidir. insani degerli kilan onun yaraticihk 6zelligidir. Siirekli faaliyet ve dinamizme agirlik veren
ikbal’'in inanmus insani, tipki Akif'te oldugu gibi diinya islerine de son derece 6nem vermektedir. Toplumu adeta bir yok
olusa siirtikleyen her tiirlii tembellik ve miskinlik her iki sair diigiiniir tarafindan siddetle elestirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinamik Ulihiyet Anlayisi, Hareket Prensibi, Mehmet Akif Ersoy, Muhammed ikbal.

Abstract

This study focuses on the understanding of the godhead of these two thinkers who determined the religious-social
problems of their period and produced solutions. In addition, the study examines the principles of movement, which
were found to be very effective in terms of bringing dynamism to society. Mehmet Akif Ersoy and Muhammed ikbal,
who draw attention to the fact that Allah continues to create continuously, by giving place to various Qur'anic concepts
expressing the creative attribute of Allah, recommend continuous activity, study and movement as an extension of their
dynamic understanding of the godhead. According to ikbal and Akif, one of the most important features that distinguish
human beings from other beings is their creative ability. What makes man valuable is also his creativity. According to
Igbal and AKkif, a believing man should attach importance to continuous activity and dynamism, and should not refrain
from worldly affairs. All kinds of laziness and slackness, which drag society to annihilation, are strongly criticized by
both poet thinkers.

Keywords: Understanding of Dynamic Godhead, Principle of Movement, .Mehmet Akif Ersoy, Muhammed Igbal.
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GIRIS

Geride biraktigimiz yiizyilin en 6nemli sair ve diisliniirlerinden olan Mehmet Akif Ersoy
(1873-1936) ile Muhammed ikbal'in (1877-1938) siirleri ve fikirleri arasindaki benzerlikler
oldukca dikkat cekicidir. Islim diinyasinin sosyo-ekonomik, siyasi, askeri ve fikrl alanda
buhranlar yasadig1 bir ddnemde diinyaya gozlerini agan bu iki miinevver, ayni ad1 tasidiklar gibi
sahsiyet olarak da birbirine ¢cok benzemektedir.! Ayni adi tasiyan her iki diisiiniir de tilkelerinin
bagimsizlig1 icin miicadele eden, bunun yaninda Miisliiman toplumlarin ¢ektigi istirab1 derinden
hisseden, cesur, korkusuz miicadele adamidir. Ayn1 zaman diliminde ama farkli cografyalarda
yasayan iki sairin mizag, fikir ve islip bakimindan bu denli benzerlik goéstermesi Diinya edebiyat
tarihinde az rastlanir bir durumdur.2 Akif ve ikbal'in pek c¢ok alandaki benzerlikleri ve fikri
yakinliklar, s6zii edilen bu iki diisliniirtin fikriyat1 tizerinde arastirma yapanlarin pek cogunun
katilacagr “Muhammed ikbal Pakistan’in Akif’i; Mehmet Akif de Tiirkiye'nin ikbal’idir” séziinii
soyletmistir.3 Gercekten de Ikbal’e ait bir siirin terciimesi Akif'in kaleminden dokiilmiis hissiyatini
uyandirabilmektedir. Muhtemelen Akif’e ait bir siirin Urduca ya da Farsga terclimesi de o siirin
Ikbal’e ait olabilecegi hissini uyandiracaktir.

AKkif ve ikbal’in pek ¢ok alandaki benzerlikleri hem iilkemizde hem de dost ve kardes iilke
Pakistan’da bir¢cok arastirmacinin dikkatini cekmis; onlarin siir, sanat, fikir ve miicadelelerindeki
yakinliklar akademik calismalara konu olmustur. Ancak Akif ve ikbal, dinamik ultthiyet anlayislar
ve hareket prensipleri agisindan miistakil bir ¢calismaya konu olmamistir. Halbuki gerek Mehmet
AKkif gerekse Ikbal'in Tanri-dlem ve insan iliskilerine dair goriisleri incelediginde dinamizm ve
hareket/eylem felsefesinin hakim oldugu gorilecektir. Bu ¢alismada, yasadiklar1 donemin sosyal
problemlerini tespitle yetinmeyerek ¢6ziim arayisinda olan iki diisiiniiriin ultihiyet anlayislari ve
topluma dinamizm kazandirma anlaminda oldukeca etkili oldugu goriilen hareket prensipleri
lizerinde durulacaktir. Boylesi bir ¢calisma zorunlu olarak her iki diisliniiriin Tanri-alem iliskisine,
bunun yani sira insanin alem icindeki yerine dair goriislerinin tespitini gerektirmektedir.
Dolayisiyla calismanin problem zeminini, dinamik ullihiyet anlayislar1 ve hareket prensipleri
baglaminda Mehmet Akif ve ikbal’in Tanri-Alem-insan iligkilerine dair gériislerinin karsilastirmali
olarak incelenmesi olusturmaktadir. S6zii edilen problem alaninda ortaya ¢cikan, Mehmet Akif
Ersoy ve Muhammed Ikbal’in dinamik ulithiyet ve hareket prensiplerine iliskin teolojik, felsefi
temellendirmeleri nasil olusturduklari ve bu temellendirmelere getirdikleri akli izahlarin neler
oldugu sorularinin cevabi aranirken oncelikle iki disiiniiriin eserlerine miiracaat edilerek
dokiiman analizi yontemi kullanilacaktir. Bunun yaninda iki diisiiniiriin Tanri-dlem Tanri-insan
iliskisine dair akademik calismalar da konumuz ekseninde gézden gecirilecektir. iki diigiiniiriin
dinamik ultihiyet anlayisin1 temellendirmede kullandiklar1 kavramsal siire¢ ve bu siirec icindeki
olaylarin arka planlar1 da bilimsel yontemlere uygun olarak aydinlatilmaya ¢alisilacaktir. Bu
anlamda arastirmanin alt problem alani olarak ifade edebilecegimiz, Mehmet Akif ve ikbal’in
arastirma konusu yapilan gorislerinin sekillenmesinde yasadiklar1 donemin siyasi, tarihi,
kiiltlirel yapisinin ne denli etkili oldugu sorusuna yanit olmasi icin donemin siyasi, sosyal ve
kiiltiirel yapisi deskriptif bir sekilde ele alinacaktir. Dolayisiyla ele alinan konunun verimli bir
sekilde ortaya konulabilmesi icin Akif ve Ikbal’in diisiincelerine yon veren tarihi, kiiltiirel ve fikri
arka plan oncelikli 6neme sahiptir.

1. MEHMET AKiF VE MUHAMMED iKBAL’IN FIKRiYATINA YON VEREN UNSURLAR

Iki miitefekkirin de kisilik ve fikriyatinin sekillenmesinde Kur’an ve Hz. Peygamber’in
ornekliginin birinci derecede etkili oldugunu soyleyebiliriz. Zira tahsil hayatlarin1 gdzden

1 Besir Ayvazoglu, “Mehmet Akif ve Muhammed ikbal”, Muhammed Ikbal Kitab1 (Uluslararast Muhammed Ikbal
Sempozyumu Bildirileri), Istanbul, 1997, 52.

2 fsa Celik, “Cagdas Iki Islam Sairi: Muhammed ikbal ve Mehmet Akif”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.
22, Erzurum, 2004, 151.

3 Ziaul Hassan, “Islam Diinyasinin Sorunlarina Bakisi A¢isindan Akif ve ikbal”, Vefatinin 75. Yilinda Uluslararas: Mehmet
Akif Ersoy Sempozyumu Bildirileri Kitabi, 12-13 Mart 211, Istanbul, 2011, 271.
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gecirdigimizde iki diisiiniiriin de kiiciik yaslarindan itibaren Kur’an ve dini ilimlerle mesgul
olduklarini goriiriiz.

Ik ve temel bilgilerini Fatih Medresesi miiderrislerinden babas1 Mehmet Tahir Efendi’den
alan Akif, hem klasik hem de yeni usil ile egitim veren okullarda 6grenim gérmiis, babasindan
Akaid ve Fikih; Fatih Camii imam Filibeli Mehmet Rasim (Arap Hoca)’den Kavaid okumus, ayni
hocanin nezaretinde Kur’an’t hifza baslamis, daha sonra hifzin1 tamamlayarak Kirazli Mescit'te
zaman zaman mukabeleler okumustur.4 Dolayisiyla Akif cocuklugundan itibaren Kur’an’in sesine
kulak vermis, hayatinin sonuna kadar onunla hemhal olmustur. Kisacas1 Kur’an, Akif’'in seciyesini,
karakterini sekillendirmis, yolunu aydinlatmis, ona ilham kaynagi olmustur.> Basta “Hakk'in
Sesleri” kitab1 olmak iizere Safahat’ta ye alan pek cok siir, Kur’an ayetlerinden ilhamla kaleme
alinmistir.6 Nurettin Topcu'nun da dedigi gibi “Mehmet Akif’in agk ve ilham perisi ona Kur’an’dan
gelmistir.”” Edgar Poe’'nin deyimiyle siir ebedilige acilan bir pencere ise “Akif’in siirine bu ilahi
temasanin penceresi Kur’an'la agilmistir.”8 Akif'in hayatinda ve diisiince diinyasinda Kur’an’in ne
denli 6nemli oldugu kendi kaleminden misralara su sekilde dokiilmektedir:

“Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhdmi,
Asrin idrakine séyletmeliyiz Islam’.”

Gorildiigi gibi onun diisiince diinyasini Kur’an’dan bagimsiz diistinmek miimkiin degildir.
Zira onun diislincelerini dile getirdigi biitiin eserlerinde Kur’an’dan bir ayet, bir ifade ya da bir
kavram yer almaktadir. Bundan dolay1 olmalidir ki, Akif hakkinda arastirma yapanlar Safahat’1
Kur’an'in manzum bir tefsiri olarak nitelendirmektedirler. Kald1 ki Kur’an meali ¢galismasi onun
Kur’an’a vukifiyetini ifade etmek i¢cin yeterlidir.10

Tipki Akif gibi Ikbal de kiigilk yaslarindan itibaren babasi Nur Muhammed’in
yonlendirmesiyle Kur’an okumay1 6grenmis, Arapcaya vakif olmustur. ikbal’in Kur’an’dan ilham
ile misralara doktigi siirlerini okurken adeta manzum bir tefsir okuyormussunuz hissine
kapilabilirsiniz. Nitekim o, yazdiklarin1 “Kur’an gilinesinden bir zerre ve o denizden bir katre”
olarak sunmaktadir.1! Anlasilan o ki [kbal, Kur’an’1 babasinin; “Evladim, Kur’an-1 Kerim’i sanki bu
kutsal kitap sana dogrudan inmis, ya da Canab-1 Hak seninle konusuyormus gibi oku!”12 6giidiinii
hatirlayarak okumustur.

I[slam medeniyetinin Kur’an’in tespit ettigi bilgi kaynaklarinin arastirilmasi neticesinde
ortaya ciktig113 tespitini yapan Ikbal, felsefesini ortaya koyarken, temel olarak Kur’an’a ve Islami
kaynaklara dayanmis, bunun yani sira tipki muasir1 Akif gibi cagdas felsefe ve bilimin verilerini de
kullanmistir. Ikbal'in, modern terimlerle islam’in diinya goriisiinii yeniden ifade etme
tesebbiisiinde, cagdas felsefe ve bilimin verilerini 6nemli bir ara¢ olarak kullanmasindaki gayesi,
bati gorisiiniin dogrulugunu gostermek degil, daha cok onun Kur’an’in diinya goriisiiyle asli
uyumunu gostermektir diyebiliriz.14

AKkif ve Ikbal’'in eserlerinde yer verdikleri Kur’an kelimelerinin listesi bile onlarin Kur’an-1
Kerim’e vukifiyetleri ve bu husustaki derinlikli bilgi ve birikimleri hakkinda fikir verir

4 Kazim Yetis, Bir Mustarip Mehmet Akif Ersoy, Ak¢ag Yay., Ankara, 2011, 12-14.

5 Mithat Cemal Kuntay, Mehmet Akif Hayati-Seciyesi-Sanati, Oglak Yay., Istanbul, 2013, 200.

6 Mustafa Ulucay, “Akifin Kur’an Meali’nde Dil ve Usliip Ozellikleri”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi,
2014/1,122.

7 Nurettin Topcu, Mehmet Akif, Dergah Yay., Istanbul, 2016, 27.

8 Topgu, Mehmet Akif, 14.

9 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Nesre Haz., M. Ertugrul Diizdag, istanbul, 2014, 348.

10 Mehmet Akif Ersoy, Kur’an Meali, Nsr., Recep Duymaz-Asim Ciineyd Kéksal, Mahya Yay., istanbul, 2012; Akif'in Kur'an
Meali hakkinda genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz., Diicane Clindioglu, Bir Kur’an Sairi Mehmed Akif ve Kur’an Meali,
Kap1 Yay., Istanbul, 2013; Ayrica bkz., Kuntay, Mehmet Akif Hayati-Seciyesi-Sanati, 200-209.)

11 Ebu’l-Hasan en-Nedvi, Ikbal’in Mesaji, gev., Yusuf Isicik, Birlesik Yay., istanbul, 1999, 48-49; Davut Sahin, “Muhammed
ikbal ve Mehmed AKkifin Diisiincesinde Kur'an”, Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 6/5, 2017, 2477.

12 Muhammed Ikbal, Dogudan Esintiler, cev. Ahmet Asrar, Diisiince Yay., Istanbul, 1981, 16.

13 Muhammed Ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore, 1989, 101.

14 Macit Fahri, [sldm Felsefesi Tarihi, ¢ev., Kasim Turhan, Istanbul, 1992, 314.
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niteliktedir. Onlar, siirlerinde ele aldiklari konuya uygun olarak ayetlere, Kur’an kelime, kavram
ve ifadelerine, Kur'an’da adi gecen peygamberlere siklikla yer vererek bu peygamberlerin
Kur’an’da iizerinde durulan ve 6ne ¢ikarilan 6zelliklerine telmihte bulunurlar.15 Biitiin bunlar her
iki diisiiniiriin de can suyunun ve beslendikleri temel kaynagin Kur’an oldugunu géstermektedir.

Akif’in biyografisi incelendiginde onun Dogu ve Bat1 edebiyatlarinin zengin birikiminden
faydalandig gériilmektedir.16 Ikbal de ayni1 sekilde Dogu ve bat1 edebiyatinin zengin birikiminden
yararlanmistir. Eski Yunan ve Hellenistik kiiltiiriin yaninda ait oldugu islam diisiincesini ¢ok iyi
6ziimsemis olan ikbal, ayn1 zamanda modern Bat1 diisiincesi hakkinda da derin arastirmalar
yapmistir. Bunlara ilaveten “yasadigi bolgenin iki biiyiik kiiltiirii Budizm ve Hinduizm’e de vakif
olan ikbal’in bir de kadim Iran diisiincesini biitiin bunlara yedekledigi diisiiniiliip, problemleri
miitefekkir hassasiyeti ve sair duyarlilig1 ve coskusu ile ele almasi géz 6niine alindiginda, onun
bilgi birikiminin ve bu birikimden siiziilen diisiincelerin niteligi kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.”17
ikbal, Avrupa’da iken ve dondiikten sonra Hegel ve Nietzsche gibi filozoflarin, Dante, Milton ve
Goethe gibi ediplerin ve A.F.]. Remy ve Massignon gibi bazi miistesriklerin eserlerini okumus,
bunlardan yararlanmistir.18 Yine Ikbal’in, ad1 gecen Batili diisiiniirlerin yaninda, Siihreverdi, ibn
Arabi, Abdiilkerim el-Cili, Hallac-1 Mansur, Sebiisteri, Mevlana, Hafiz, Bidil, Galib, Sibli Numani ve
Ebu’l-KelAm Azad gibi Isldm &leminin pek ¢ok mutasavwvif, sair ve bilgininden etkilendigi
gorilmektedir. Fakat ikbal'in fikriyatina tesir eden en énemli sahsiyetin Mevlana oldugunu
soyleyebiliriz. Nitekim Ikbal, Mevlana’y1 manevi miirsidi olarak kabul etmis ve ona “pirim” ya da
“miirsidim” seklinde hitap etmis, 1915 yilinda kaleme aldig1 “Esrar-1 Hodi” adli eserini
Mevlanad’'nin tavsiyesi iizerine telif ettigini belirtmistir.19

Mehmet Akif ve Muhammed ikbal'in eserlerinde Cemaleddin Afgani ve Said Halim
Pasa’nin etkilerini de gormek miimkiindiir. Dolayisiyla onlarin diisiince diinyalarinda bu iki ismin
de ayr bir yeri vardir. Akif, Afgani’yi “sarkin yetistirdigi en yiiksek fitratlardan biri” olarak kabul
ederken;20 [kbal Afgani’yi “ufku genis, tecriibeli ve biiyiik bir alim” olarak takdim etmektedir.2!
Said Halim Pasa’min Isldmlasmak adl eserini Fransizcadan Tiirkceye ceviren Mehmet AKkif
Sebiliirresad’da yayimlanan bir makalesinde s6z konusu eser ve miiellifinden ovgiiyle
bahsetmistir.22 Bahse konu eserin bir béliimiine Isldm’da Dinf Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii adl
eserinde yer veren Ikbal, Cdvidndme adl1 eserinde ise Said Halim Paga ve Cemaleddin Afgani’nin
ruhlarini Utarit feleginde karsilastirir2s.

Dogu ve Bati medeniyetlerini yukarida sayilan eserler araciligiyla yakindan tanima
firsatim1 bulan ikbal ve Akif, bu iki medeniyetten bir senteze ulasmay1 basarabilmislerdir. Bununla
birlikte iki sairin de fikriyatin1 ve duygu diinyasini yonlendiren dindir. Ancak duygu ve
diistinceleriyle bagh olduklar Islam, aktiiel olarak yasanmakta olan Miisliiman hayati degildir.

15 Konuyla ilgili 6rnekler icin bkz., $ahin, “Muhammed ikbal ve Mehmed Akifin Diisiincesinde Kur'an”, 2476.

16 M. Orhan Okay-M. Ertugrul Diizdag, “Mehmed Akif Ersoy”, DI4, XXVII1/435; Yetis, Bir Mustarip Mehmet Akif Ersoy, 14.

17 Hidayet Peker, “Muhammed ikbal’de Tanri-Evren iliskisi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22 /1, (2013),
41.

18 Abdiilkadir, Karahan, Dr. Muhammed [kbal ve Eserlerinden Segmeler, Genglik Basimevi, istanbul 1973, 48.

19 M. ikbal, Esrdr-1 Hodi, cev., Ali Nihat Tarlan, istanbul, 1958, s. 27; Mevlana'nin Akif ve ikbal iizerindeki tesirleri
hakkinda bir degerlendirme igin bkz., Muhammet Yelten, “Hz. Mevlana'nin Tesirinde Muhammed ikbal ve Cagdasi
Mehmet Akif”, Tiirk Diinyasi Arastirmalari, 207, Aralik 2013, 169-180.

20 Mehmet Akif Ersoy, “Cemaleddin Efgani”, Sirat-1 Miistakim, 13 Mayis 1326, 17 Cemaziyelevvel 1328 (26 Mayis 1910),
C. 4, adet 90; Mehmet AKkif Ersoy, Diizyazilar Makaleler-Tefsirler-Vaazlar, Haz., A. Vahap Akbas, Beyan yay., Istanbul,
2011, 37; Akif Abduh’u da Afgani’den feyz almis, 6lmiis yiireklere yigitlik asilayan kisi olarak tanitmakta; bu iki zat
hakkinda soéylenenlere cevap verip onlar1 savunmaktadir. Toplumun sorunlar1 ve ¢6ziimii hususunda Afgani ve
ogrencisi Abduh’la ayn1 kaygiy1 tasiyan Akif, Afgant’nin yontemini degil miicadelesini benimsemis olmaktadir. (Sahin,
“Muhammed ikbal ve Mehmed Akifin Diigiincesinde Kur’an”, 2481.)

21 [kbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 78.

22 Ayvazoglu, “Mehmed Akif ve Muhammed ikbal”, 52.

23 fkbal, Cdvidndme, 114 vd; Ayvazoglu, “Mehmed Akif ve Muhammed ikbal”, 52.
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AKkif ve Ikbal, Islamiyet’in esasini, Kur’an ve Islamiyet’in nes’et ettigi ve yayildig1 donemdeki ruhta
bulur.24

Akif, Avrupalilarin ilim, irfan, medeniyet ve sanayi alanlarindaki terakkilerini inkar
etmemek gerektigi, ancak insaniyetlerini, insanlara karsi olan muamelelerini kendilerinin
maddiyattaki terakkileri ile 6lcmenin dogru olmadigi kanaatindedir. Dolayisiyla Istiklal Mars’nda
gecen “medeniyet dedigin tek disi kalmis canavar” ifadesinden Akif'in medeniyet diismani oldugu
sonucu ¢ikarilmamalidir.2s Akif, medeniyetin miispet ilim, teknik ve sanayi gibi maddi unsurlarin
yaninda manevi bakimdan gercek Tiirk-islim degerleri ve toplum diizeni anlayis1 ile
olusturulmasindan yanadir. Bu anlamda onun medeniyeti bir inang¢ ve degerler manzumesidir
diyebiliriz.26 Bati medeniyetinin bilin¢siz ve suursuzca taklidine;

“Sade Garb’in, yalniz ilmine dénsiin yliziiniiz,
O cocuklarla beraber gece giindiiz, didinin;
Gidin ti¢ ytiz senelik ilmi sik elden edinin!
Fen diydrinda sizan nd-miitendhi pinari,

Hem igin, hem getirin yurda o ndfi’ sular1”?? seklinde Akif tarafindan dile getirilen tepki,
Ikbal’in kaleminde su sekilde yankilanmaktadir;

“Ey renge ve sekle esir olan, bundan temizlen, kendine iman et.
Frengi inkdr et fayda ve zarar senin elindedir.

Sarkin ve Garbin seref ve haysiyeti senin elindedir...

Sanat da, din de Asya’dan zuhur etmistir.

Sarkin mukaddes topragina felekler hased eder.

Daha ne zamana kadar Frengin ziinnarina bagh kalacaksin.”?8

Ikbal'in Almanya ve Ingiltere’deki egitimi Dogu ve Bati kiiltiiriiniin felsefi akimlarini,
kiiltiirlerini yakindan tanima firsati saglasa da onun felsefesi islam’in derinliklerindeydi ve Bati
felsefesiyle bariz bir farklilik arz ediyordu. O, her ne kadar Batili bazi filozoflara ve diislincelerine
saygl duysa da hi¢bir zaman bu filozof ve felsefelerin takipgisi veya hayrani olmamistir.29

Diisiince ve eylem bakimindan biliylik o6l¢lide benzerlik gosteren Mehmet Akif ve
Muhammed ikbal, 6zellikle bu ¢alismanin konusu olan dinamik ultihiyet ve dinamik bir Tanri-
insan iligkisi konularinda o6zgiin fikirleriyle cagdas IslAm diisiincesinde miistesna bir yer
edinmislerdir. Ayn ilahi kaynaktan miilhem sahsiyetler olarak Akif ve ikbal’in, pek cok meseleye
yaklasim tarzlar1 arasindaki benzerlikler, her iki diisiiniiriin de Farabi, Ibn-i Sina ve Gazali gibi
filozoflar1 da okudugunu da diisiindiirmektedir. Diger taraftan Batida ortaya cikan akimlari da

24 {sa Celik, “Muhammed ikbal ve Mehmed Akif'te Dogu-Bat1 Diisiincesi”, Tabula Rasa Felsefe&Teoloji, 7-8/ 21-22, (Eyliil-
Nisan 2007,/2008), 32.

25 Faruk K. Timurtas, Mehmet Akif ve Cemiyetimiz, Akcag Yay., Ankara, 2006, 54.

26 Celik, “Muhammed ikbal ve Mehmed Akif'te Dogu-Bati Diisiincesi”, 33; Akifin Bat1 medeniyetine bakisina dair bir
degerlendirme icin bkz., Timurtas, Mehmet Akif ve Cemiyetimiz, 54-57.

27 Ersoy, Safahat, 373; Ayni diisiinceler Sebiliirresad’da “Heriflerin ilimlerini fenlerini almali fakat kendilerine asla
inanmamali asla kapilmamalidir.” seklinde dile gelmektedir. (Mehmet Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden”,
Sebiliirresad, 25 Tesrinisani 1336-15 Rebitilevvel 1339, C. 18, adet 464; Ersoy, Diizyazilar Makaleler-Tefsirler-Vaazlar,
456.)

28 Ali Nihat Tarlan, Muhammed Ikbal'in Ug Eseri: Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Kélelik, cev. Ali Nihat Tarlan, Eser Matbaasi,
istanbul, 1976, 106-107.

29 Seyyid Hadi Hiisrevsahi, “Ikbal'in Diisiince Diinyas1”, Muhammed Ikbal Kitab1 (Uluslararast Muhammed [kbal
Sempozyumu Bildirileri), istanbul, 1997, 115; Neset Cagatay. “Allama Muhammad Igbal and Mehmet Akif Ersoy”, Isldm
[limleri Enstitiisti Dergisi, 4, Ankara, 1980, 62; Celik, “Muhammed ikbal ve Mehmed Akifte Dogu-Bat1 Diisiincesi”, 32.
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takip ettiklerini gordiigiimiiz Akif ve Ikbal'in sahip olduklar1 islAm idealini Bat1 realizmi ile
birlestirme ustaligini1 gosterdiklerini s6yleyebiliriz30.

Iki cagdas diisiiniiriin fikriyatinin olusmasinda etkili olan mezkr fikri unsurlarin yaninda
onemli olan diger bir unsur da tarihi, toplumsal arka plandir diyebiliriz. Zira Akif ve ikbal’in
yasadigi donem ve fikirleri birlikte degerlendirildiginde “her diisliniir kendi déneminin
¢ocugudur” 6nermesi daha da anlam kazanacaktir. Bir diisiiniiriin fikri hassasiyetleri ve ilmi
ilgileri, 6ncelikle kendi sosyo-kiiltiirel ortaminda bas gosteren problemlere yoneliktir. Ancak bu
problemlere dair ¢6ziim arayisinda olan diisiiniiriin, kendi sosyo-kiiltiirel cografyasinda sikisip
kalmasi onun basarisim1 olumsuz yonde etkileyecektir. Dolayisiyla onun ge¢misten bugiine
tasinan problemlerin tespitini yaptiktan sonra farkli ilmi tavir ve ¢6ziim denemelerini g6z 6niinde
bulundurarak giindemine almasi bu konudaki basarisim arttiracaktir.3! “Ozellikle problemlerin
ortaya ¢iktig1 ve siirlip gittigi sosyal yapiyi, bu yapinin lrettigi kiiltiirel dokuyu ve bu kiiltliriin
ifadelendirilip sekillendigi dilin cesitli fonksiyonlarini bilmek; ayrica yasadigi zamanin ilmi
verilerini bilip yeni olani ortaya koymak bir diisiiniiriin ayirt edici 6zelligi olmalidir.”32 Biitiin bu
nitelikler hem Mehmet Akif hem de Muhammed Ikbal’de fazlasiyla vardir.

AKkif ve Ikbal’'in dogdugu 19. yiizyilin ikinci yarisinda, Bat1 diinyas: giic birligi yaparak bir
zamanlar kendilerini tehdit/tedirgin eden Miisliiman devletlere karsi pek ¢ok alanda tstiinliik
saglamisti. Buna karsin Miisliiman devletler ise pargalanma ve yok olma tehlikesiyle karsi karsiya
gelmisti. Bati medeniyeti karsisinda 6zellikle teknolojik, askeri, siyasi ve ekonomik alanlar olmak
lizere pek cok alanda gii¢c kaybeden Osmanli Devleti, artik icislerine miidahale edilen bir iilke
durumuna diismistii. Misir'in Fransizlar tarafindan isgali, Balkanlarda yasanan kargasalar, Girit
ayaklanmalari, Ingilizlerin olduk¢ca yogun Miisliman niifusun yasadigi Hindistani isgali,
Afganistan’da Ingiliz kiskirtmasiyla ortaya c¢ikan siyasi kargasalar Miisliimanlarda biiyiik bir
travmaya neden olmustu. Diizdag'in da tespit ettigi gibi Mehmet Akifin Safahat’t 20. asrin
baslarinda Islam {immetinin cektigi 1stiraplari inleyen misralarla doludur. 33 Akif, 1918 yilinda
kaleme aldig1 “Sark” adli siirinde, gérdiigii manzarayi su sekilde resmetmektedir: “Yer yer hardb
iller, serilmis hdniimanlar, bassiz limmetler, yikilmis képriiler, ¢okmiis kanallar, yolcusuz yollar,
burusmus cehreler, tersiz alinlar, islemez kollar, biikiilmiis beller, incelmis boyunlar, kaynamaz
kanlar, diisiinmez baglar, aldirmaz yiirekler, pasl vicdanlar, tegalliibler, esdretler, tehakkiimler,
mezelletler, riydlar, tiirlii igreng ibtildlar, tiirlii illetler, ériimcek baglamis tiitmez ocaklar, yanmis
ormanlar, ekinsiz tarlalar, ot basmis evler, kiiflii harmanlar, cemd’atsiz imamlar, kirli yiizler,
secdesiz baslar, gazd” ndmiyle dindas dldiiren bicdre dindaglar, ipissiz dsiyanlar, kimsesiz kdyler,
¢cokiik damlar, emek mahriimu giinler, fikr-i ferda bilmez aksamlar!”34

Sozii edilen siirinde Batili devletlerin kanh bir kdbus gibi asirlardir islim immetinin
lizerine ¢ullandigini ve onlara goz actirmadigini, bu yiizden de Miisliimanlarin fikirce ve kuvvetce
gelisemeyip hareketsiz kaldiklarini dile getiren Akif, gezdigi diyarlarda, ruhen ve bedenen, manen
ve maddeten mahvolmus, perisan bir islaim iimmeti ile karsilastigini haber vermektedir.
Devaminda gordiiklerinden oldukg¢a hiiziinlendigini ve agladigim1 séyleyen Akif, Miisliimanlari
bogacak zincirin gitgide daralmakta oldugunu, 350 milyonluk bir immetinin neredeyse son
nefesini vermek lizere oldugunu tiziilerek ifade etmektedir. 35

Hindistan topraklarinin uzun ve planl calismalar neticesinde Ingiliz sémiiriisii haline
gelisine sahit olan Ikbal, Bat1 karsisinda yenilgiye ugramis, ingiliz emperyalizmine maruz kalmis,
zayif diistiriilmiis ve benliklerinden vazge¢mis Miisliimanlarin halinden derin bir iiziintii duymus
ve bu durumu tersine ¢evirmenin carelerini aramistir. ikbal’in yasadigi donemde islam diinyasi
lizerine 0l toprag: serpilmiscesine derin bir uykudadir. Kendisinden, degerlerinden, etrafinda

30 Ali Yildirim, “Mehmet Akif Ersoy’un Tanr1 Anlayisinin Felsefi Acidan Degerlendirilmesi”, Tiirk Diinyasi Bilgeler Zirvesi:
Gontil Sultanlart Bulusmasi, Eskisehir 2013 Tiirk Diinyasi Kiiltiir Baskenti Ajansi, 159.

31 Peker, “Muhammed ikbal’de Tanri-Evren iliskisi”, 40.

32 Peker, “Muhammed ikbal’de Tanri-Evren iliskisi”, 40.

33 M. Ertugrul Diizdag, Safahat Tetkikleri, Med Yay., Istanbul, 1979, 80.

34 Ersoy, Safahat, 378.

35 Ersoy, Safahat, 378-379.
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olup bitenden bihaberdir.36 O siralarda Osmanli’'nin yikilis asamalarini takip eden, Kurtulus
Savasi’nin en acikly, en trajik sahnelerine bizzat katilarak sahit olan Akif37, tipki cagdasi ikbal gibi
biitiin olumsuz manzaraya ragmen bir milletin yeniden var olma miicadelesinde oldukc¢ca 6nemli
sorumluluklar ve rol iistlenmistir. Bununla birlikte Akif ve Ikbal, sadece yasadiklar: cografyadaki
Miisliimanlari degil, tiim Islam Alemini yakindan gézlemleyen, bu gézlemleri neticesinde yasanan
buhranlarin kaynagini tespit eden, bununla da yetinmeyerek problemlerin ¢6ziimii icin kafa
yoran, aydin sorumluluguyla hareket eden iki dava adami olarak tarih sahnesindeki yerlerini
almiglardir.

2. TEVHID, SUREKLi YARATMA VE ALEMIiN DiNAMIK YAPISI

“Allah’in zatinda ve sifatlarinda bir ve tek oldugunu zihin ve kalp yoluyla kabul edip
baglanmak”38 anlamina gelen tevhid, “inanca ve inancin sistematik yapisina rengini veren en
temel ilkedir.”39 Kur’an'dan ilham alan iki diisliniiriin de felsefesine hayat veren temel distur
Kur'an'in ¢ekirdek kavrami olan tevhiddir diyebiliriz. Nitekim Ikbal'in siirlerinde kelime-i
tevhiddeki “1a” ve “illa” tevhidin iki temel unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun siirlerinde

ul/\n

a” ve “illa” birbirini tamamlayan ve Allah’tan bagka her tiirlii otoriteyi reddeden iki remiz olarak
kullanilmaktadir. ikbal’in nazarinda her tiirlii miicadelenin baslangici olan “1a”nin “illd”s1z hic bir
anlam ve degeri yoktur. Ciinkii “13”, “illa”nin neticeye ulasmasi, yani “illa” ile istisna edilen Allah’in
tenzih edilmesi icin gereklidir.40 Miisliimanlarin yasadig1 problemler ve ¢ektigi biitiin sikint1 ve
istiraplar “18” ve “illa”nin yani tevhidin layikiyla anlasilamamasindan dolayidir. Bu anlamda
Misliimanlarin kurtulusa ermesi biitiin olumsuzluklara “13” ile isyan edip “illa” ile Allah’in

otoritesine baglanmasi, “la ilahe illallah”1 benligine katmasiyla miimkiindir.4

Temel kaygis1 Miisliimanlarin icinde bulundugu buhranlara ¢éziim aramak olan ikbal,
sosyal hayatin islam’in iki zorunlu esasi lizerine kurulmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ona gére
bu esaslar Allah’in birligi ve Hz. Muhammed'’in peygamber olusudur.42 ikbal 1srarla iizerinde
durdugu bu iki esas1 toplumu harekete gecirecek iki temel dinamik olarak gérmektedir. Siirlerinde
siklikla tevhid inancinin giicii ve etkisinden bahseden Ikbal’e gore, her tiirlii basarinin anahtar:
tevhid inancidir.43

Ayni kaygilarla yola c¢ikarak, buhranlara ¢éziim arayisi icinde olan Akif de Yiice Allah’in
yaratilmislara ait o6zelliklerden miinezzeh oldugunu ifade eden isim ve sifatlarini gerek
Safahat'inda gerekse diizyazi, tefsir ve vaazlarinda siklikla kullanarak tevhid inancina bagliligini
ifade etmektedir. Akife gore Allah, her seyi yaratan, dlemde muhtesem bir diizen kuran ve bu
diizenin devamini saglayan, her seye giicli yeten, her seyin kaderini tayin eden yiice bir varliktir.
0, Allah’1 tanimlama amacina yo6nelik biitiin ¢abalarin basarisiz kalacagini ifade etse de4 Yiice
Varligi tecellileri ve fiillerinin etkisi 6l¢iisiinde tanimlamaya calisir.45 Akif’in, Allah’1 tanimlama
¢abasinda, 6zellikle O’'nun faal yoniinii ifade eden, hareket ve eylemi cagristiran isim ve sifatlarini

36 H. Yasemin Mumcu, “Iki Miitefekkir Sair Mehmet Akif Ersoy ve Muhammed ikbal’in Géziinden islam Alemi”, Mehmed
Akif, Asim ve Genglik Bildiriler, Ankara, 2015, 22.

37 Mehmet Akif'in yasadigi donemin sosyal, siyasi, kiiltiirel ve edebi ortami hakkinda bir degerlendirme icin bkz., Yetis,
Bir Mustarip Mehmet Akif Ersoy, 45-70.

38 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, isam Yay., Istanbul, 2010, 318.

39 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalari, 3/1 (2003), 3.

40 Annemarie Schimmel, Peygamberdne Bir Sair ve Filozof Muhammed Ikbal, gev., Senail Ozkan, Kiiltiir Bakanhg1 Yay.,
Ankara, 1990, 33; Thsan Siireyya Sirma, “ikbal'in Diisiincesinde “La” ve “iIlld”nin Analizi”, Muhammed Ikbal Kitabi,
Muhammed Ikbal Kitab: (Uluslararasi Muhammed Ikbal Sempozyumu Bildirileri). istanbul, 1997, 100.

41 Muhammed ikbal, Hicaz Armagani, ¢ev., Ali Nihat Tarlan; istanbul, 1968, 40.

42 Mevliit Uyanik, “Muhammed ikbal’e Gére Cagdashk Kavrami”, [sldmf Arastirmalar. 7/1, 89.

43 Muhammed ikbal, Bang-i Derd, cev., Ahmet Asrar, (Dogudan Esintiler icinde), Istanbul, 1981,73.

44 “Bakiyi beser her ne kadar etse de tenzih,

Faniyyeti icdbi, eder kendine tesbih!

Itldka nasil yol bulabilsin ki tefekktir?

Esbahi gértir eyler iken ruhu tasavvur!” (Ersoy, Safahat, 15.)

45 Akif'in bu diistincesinden hareketle onun agnostik bir tavir sergiledigi sonucu ¢ikarilmamalidir. Zira o, Allah’in pek
¢ok isim ve sifatiyla ve tecellileriyle taninmasi gerektigini diisiintir. Allah'i tasvir etme ¢abalarinin basarisiz kalmasi,
insanin ruhani varlklar1 tam olarak tasavvur edememesinden ve diisiincenin bedene takili kalmasindan
kaynaklanmaktadir. (Yildirim, “Mehmet AKkif Ersoy’un Tanr1 Anlayisinin Felsefi Acidan Degerlendirilmesi”, 164.
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on plana ¢ikardig1 géze carpmaktadir.4¢ Onun bu tutumu, “Yiice Allah’in mahiyetini bilemeyiz,
dolayisiyla Allah-insan iliskilerini anlamaya yogunlasmamiz gerekir” seklinde ifade
edebilecegimiz bir anlayis1 benimsedigini gostermektedir.

Akifin; “Halik”,+7 “Hallak”,*8 “Sani”49, “Hahk-1 Miibdi”5, “Halik-1 Alem”s! gibi Allah’in
yaratici vasfini ifade eden cesitli kavramlara yer vermesi, ifadeyi gliclendirme gayesinden 6te bir
anlam tasimaktadir. Onun, yaratma anlami tasiyan s6z konusu kavramlara yer verdigi her
misrada, Allah’in hi¢ durmadan, siirekli olarak yaratma faaliyetine devam ettigine dikkat
cekilmektedir:52

“Ne dinlenir, ne de dtil kalir, velev bir an,
Su’lin-i hilkati teksif edip yaratmaktan.”s3

Yukaridaki misralarda bazi Kur’an ayetlerine54 telmihle Yiice Allah’in yaratma faaliyetine
her an devam ettigini dile getiren Akif, “Durmayalim” adl siirinde; “O her an yeni bir istedir”55
mealindeki ayetin adeta manzum bir tefsiri olarak degerlendirebilecegimiz asagidaki misralarda
Kur’an’'in dinamik ulihiyet anlayisina ve alemin dinamik yapisina dikkat ¢ekmektedir:

“Soyle gézden gegse bir hilkat temdsd-hdnesi:
Cikmiyor bir zerre fa’dliyyetin bigdnesi.

Astimani, hakdani ciimle mevcidat icin

Kurtulus yok sa’y-i ddimden, terakkiden bugtin.

Yer calissin, gok calissin, sen sikilmazsan otur!
Bunlarin hakkinda bilmem bir bahdnen var mi? Dur!
Madsivad bir sey midir, bos durmuyor Halik bile:

Bak tecelli eyliyor bin se’n-i giindgin ile.

Ey, biitiin diinyd ve madfihd ayaktayken, yatan!

Les misin, davranmiyorsun? Bdri Allah’tan utan!”s6

Akif’e gore biitiin atomlar calismayla meydana geldigi gibi, maddenin enerjiye donilismesi
de calisarak, hareket ederek gerceklesmektedir. Keza zaman ve mekadn ancak calismanin
mahsulidiir. Ay, yildizlar, gokyiizii varliklarinin tamamui bir aile intizami igerisinde, birbiriyle asla
kavga etmeden, uyum icerisinde gece glindiiz ¢calismaktadirlar.57

“Kamer ¢alismadadir, gdkle yer calismadadir,
Giines calismada, seyyareler calismadadir,
Didinmeden geri durmaz niictim-1 giisiddr,

Biitiin alin teridir durmayip yagan envdr.”>8

46 Yildirim, “Mehmet Akif Ersoy’un Tanr1 Anlayisinin Felsefi Acidan Degerlendirilmesi”, 162.

47 Ersoy, Safahat, 23.

48 Ersoy, Safahat, 158.

49 Ersoy, Safahat, 27.

50 Ersoy, Safahat, 15.

51 Ersoy, Safahat, 27.

52 Yildirim, “Mehmet Akif Ersoy’un Tanr1 Anlayisinin Felsefi A¢idan Degerlendirilmesi”, 163.

53 Ersoy, Safahat, 197.

54 Bakara, 2/255; Kaf, 50/38.

55 Rahman, 55/29

56 Ersoy, Safahat, 23.

57 Stileyman Hayri Bolay, “Mehmet Akif”, Genglik ve Din (TDV Kadin Kollari Konferans ve Panelleri: 1996-97), TDV Yay.,
Ankara, 1998, 210.

58 Ersoy, Safahat, 198.
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Akif, bu sekilde, insanin iginde yasadig1 adlemi go6zlemlemesi neticesinde oradaki
dinamizmin ve siirekli yaratmanin farkina varabilecegini ifade etmektedir. Ona gére alemin ibret
nazariyla gozlenmesi oradaki gercekligi kesfetmemizi saglayacak, bu da bizi harekete gecirecek,
dinamizm saglayacaktir. Nitekim Islam Aaleminde her zerrenin kalbinde bir giines sistemi
bulundugunu goéren; madenlerin bile bir gelisme devresi ge¢irdigini cansiz cisimlerin dilinden
duyan arifleri, Alimleri vard1.5° Ancak Kur’an’in uyarilarina ragmen “islam alemi asirlardan beridir
goklerin ve yerlerin dilinden bir sey anlamaz oldu! Kudret elinin kdinat kitabina yazdig1 sayfalari
okuyamadiktan baska; gece glindiiz okudugumuz Allah tarafindan indirilmis kitap da neredeyse
bize hicbir sey sdylemeyecek hale gelecek.”60 O’'nun yaratmasinin daim oldugunu ve Allah’'in ezell
kanunlarinin  (stinnetullah) asla degismeyecegini siklikla hatirlatané? Mehmet Akif,
Misliimanlarin Kur’anin ilkelerinden vazgecerek, yine Hz. Muhammed’in 6rnekligini géz ardi
ederek yanlis bir algi icerisine girdikleri, bu ylizden de dinamizmlerini kaybederek duragan hale
geldikleri tespitini yapmaktadir.

Akif, Allah’in kanunlarinin ebedi oldugunu, stinnetullahin hi¢cbir noktasinin bir miiminin
keyfi hatta biitiin Misliimanlarin kiymetli hatiralari icin bile asla degismeyecegini hatirlatarakeéz,
stinnetullaha aykir1 hareket etmenin faturasinin ¢ok agir olacagi uyarisinda bulunuyor: “Kur’an’in
muhkem ayetleri bize gosteriyor ki milletlerin sayginlik gogiiniin en tistiinden mahkimlugun en
asag1 katina yuvarlanmasi; sonunda varliklarina bagskalar1 tarafindan son verilmesi hep o
kanunlarin ¢izmis oldugu fitrat yolunu birakmalarindan ileri gelmistir. Yoksa o yolu takip edenler,
Allah’in  hudutlarinin disina ¢ikmayanlar icin boéyle bir son diisiiniilemez. Zaten tarihin
tekerriirden baska bir sey olmamasi da yaratilis kanunlarinin istisna kabul etmemesindendir.”3

Goritliiyor ki Akif, atalete diismiis Miisliiman toplumlara tekrar dinamizm kazandirmak ve
onu harekete gecirmek icin enerjinin, dinamizmin ve ¢alismanin ilahi kaynagina yonelerek
motivasyon saglamaya calismaktadir.64 Nitekim Kur’an’da stirekli olarak insanin dikkati alemde
yasanan gerceklige cekilmektedir.

Kur’an'in sézii edilen uyarilarin1 6énemseyen ikbal’e gére, dlemin incelenmesi ve bu
konuda derin derin diisiiniilmesi gerektigi yolundaki ¢agrinin amaci, dlemin gercegin bir simgesi
oldugunu hatirlatmaktir.6s iste bu nedenle Kur'an, gercegin gozle goriiliir yonleri iizerinde 1srarla
durmaktadir.66 Alem gercegin bir simgesi ise, Allah ile lem arasindaki bag, tipki insan ile karakteri
ve ahlaki arasindaki bag gibidir. Kur’an buna “siinnetullah” demektedir. Dolayisiyla dlemi bilmek,
Allah’1 bilmek demektir. Alemi ilmf bir faaliyet olarak inceleyen insan, bir anlamda Mutlak Zat ile
iliski icerisinde olma cabasindadirs?.

Ikbal’e gére Kur'an'in duyularla hissedilebilen ve elle tutulabilen gercekleri gérmeye
davetié8 neticesinde, alemdeki dinamizmi ve potansiyeli miisahede eden Miisliimanlar, akil ve
mantik yolculuklarinin ilk safhalarinda biiyiik bir hayranlikla okuyup ezberledikleri Antik Yunan
felsefesini ciiriitmeye ve buna siddetle muhalefet etmeye baslamislardir.6® ilim ve hikmeti
aramada duyularla hissedilen gerceklere énem verilmesi islam kiiltiiriiniin olusmasinda énemli
bir etken olmustur. Dolayisiyla, Miisliimanlar arasinda tecriibi metodun gelismesi, Yunan felsefesi
ile her hangi bir uzlasma neticesinde degil, bununla stirekli zihni catisma neticesinde olmustur.

59 Ersoy, Diizyazilar, Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, 325.

60 M.AKkif; "Nasrullah Kiirsiisiinde" Sebilii'r-Resad, 15 Rebiulevvel 1339, C: 18, S: 464, ss.249-259.

61 "Her yerde, ta ezelde mes'iyyet-i ildhiye muktezasinca ibda' olunan bu hiikiimlerin, bu kanunlarin, bu ahkamin hicbir
maddesi, hatta hicbir kelimesi, hi¢cbir noktas1 degismez.” M.Akif; "Nasrullah Kiirsiisiinde" Sebilii'r-Resad, 15
Rebiulevvel 1339, C: 18, S: 464, ss.249-259.

62 Ersoy, Diizyazilar, Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, 347.

63 Ersoy, Diizyazilar, Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, 327.

64 Bolay, “Mehmet Akif”, 210.

65 [kbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 11.

66 Bkz. Bakara, 2/164; En’am, 6/97-99; Furkan, 25/45-46; Ca§iye, 88/17-20; Rum, 30/22.

67 [kbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 45.

68 Lokman, 31/29-30; Fatir, 35/13; 23; Furkan, 25/45-46; Yasin, 36/37; Mii’'minun, 23/115; 49.

69 [kbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 102.
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Bu ifadelerden hareketle ikbal’in, Miisliimanlarin dinamik bir ulthiyet ve dinamik insan
tasavvurunu kaybetmelerinde Yunan felsefesinin, bilhassa da Platon’'un etkili oldugunu
diistindiiglinii soyleyebiliriz. Ona goére dlemi yaratan Tanri, bu yaratma faaliyetinden sonra onunla
baglantisini kesmemistir. Oysa Platon’un pasif bir konuma itilmis Tanr1 anlayisi diinyaya deger
vermemeyi, ondan yliz ¢evirmeyi esas alan bir tasavvura kaynaklik etmistir.70 Halbuki Kur’an'in
ortaya koydugu Allah anlayisinda en 6nemli unsurlardan biri “yaraticilik”tir. Zira Allah, yaratma
islemine her an devam etmektedir. Bu anlamda, dlem de tamamlanmis, bitmis, Allah’in artik
miidahale etmedigi bir yap: durumunda degildir. ikbal’in nazarinda, Alemin 6nceden diisiiniilerek
yapilmis bir planin zamanla bilgili bir sekilde isleyisi oldugu yolundaki goriisten Kur’an'in
goriisiine daha yabanci bir sey olamaz. Ona gore genisleme ve biiylime yetenegine sahip olan dlem,
ylzlerce yil 6nce yaratanin elinden c¢ikmis, liretimi tamamlanmis 6lii bir madde degildir.”t
Kisacasi, dlemin dinamik bir yapiya sahip oldugu ve kainatin siirekli gelisen, biiyiiyen ve
yayllmasinda hi¢ bir sinir bulunmayan bir organizma oldugu Ikbal'in 1srarla vurguladig bir
konudur. Alemde yaratma fiilinin her an devam ettigi yoniindeki iddiasini ispatlamak icin ikbal’in
Kur’an’'dan gosterdigi referans ise, “Allah yaratiklarina istedigini ilave eder.”72 ayetidir. Ona gore,
onceden belirlenmis bir amaca ulastirici bir siire¢ olarak kabul edilen dlem, bagimsiz, sorumlu ve
iyi ahlakl unsurlarin diyar1 degildir. Sadece ipleri arkadan ¢ekilmek suretiyle hareket ettirilen
kuklalarin oynatildigi bir sahnedir.”3

Goriildiigii gibi Akif ve Ikbal, tamamen dinamik bir ultihiyet ve dinamik bir 4lem anlayisina
sahiptirler. Kur'an'in, “O her an yeni bir istedir.”7* ifadesini temel almis gériinen Akif ve Ikbal, her
seyi ezelde irade etmis bir Allah tasavvuru yerine iradesini ve yaratma faaliyetini doganin ve insan
iradesinin  hareketiyle miitekabil ortaya koyan dinamik bir Allah tasavvurunu
benimsemektedirler.

3. YARATICI FAALIYETE iSTIRAK EDEN BiR VARLIK OLARAK iNSAN

Mehmet Akif ve Ikbal, insanin fitratinda var olan gii¢c ve imkanlarini, leme yon verme
kabiliyetini vurgulamak icin olduk¢a etkili ifadeler kullanmaktadirlar. insani yaratia faaliyete
istirak eden bir varlik olarak gérme ve tanimlama her iki diisiiniiriin felsefesinde 6nemli bir yer
kaplamaktadir. istiklal Sairi asagidaki misralarda “ey dipdiri meyyit! diye hitap ettigi; histen
yoksun, hareket kabiliyetini yitirmis, adeta les kesilmis miskin ve tembelleri, her an yaratma
faaliyetine devam eden Allah’in halifesi olarak kendi islerinde faal olmaya, lzerine diisen
sorumluluklar yerine getirmeye davet etmektedir. Insam “yaratic faaliyete istirak eden bir
varlik” olarak gérme ve tanimlama, Mehmet Akif'in misralarinda;

“Alemde ziyd kalmasa, halk etmelisin, halk!
Ey elleri bégriinde yatan, saskin adam, kalk!

Herkes gibi diinydda heniiz hakk-1 hayatin Varken”’s seklinde yanki bulurken Ikbal’in
felsefesinde de oldukca 6nemli bir yer kaplamaktadir. Ikbal’in, “Peyam-1 Mesrik” adh kitabinda
Allah insana soyle seslenmektedir;

“Cihani ben ayni su ve camurdan yarattim.
Sense ortaya Iran, Tatar, Zenci cikardin.
Ben topraktan saf, halis demir yaratmistim.
Sense kilig, ok ve tiifenk yarattin.

Cemenin fidanini yarattigin balta ile kestin ve parcaladin.

70 Tuncay Imamoglu, “Mehmet Akif Ersoy’da Diisiince-Eylem iliskisi”, ILTED, Erzurum 2016/1, S. 45, 23.
71 [kbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 44.

72 Fatir, 35/1.

73 [kbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 44.

74 Rahman, 55/29.

75 Ersoy, Safahat, 167.
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Ondan sarki soyleyen kugsa bir kafes yaptin”76

Ikbal tarafindan yaratia1 faaliyete istirak eden bir varlik olarak gériilen insanin Allah’a
verdigi cevapta ise oldukga dikkat ¢ekici ifadeler yer almaktadir;

“Sen geceyi yarattin, bense ¢irag yarattim,

Yarattigin topraktan bense kadeh yarattim.

Issiz ¢éller, kus ucmaz daglar, vadiler yarattin,

Bense hiyabanlar, glille siislenmis baglar ve bahgeler yarattim.
Bana iyi bak, ben tastan ayna yapan varligim,

Bana iyi bak, ben zehirden bal yapan varligim.”77

Goriildiigi gibi, Ikbal bu siirinde insanin, Allah’in yarattigi hammaddeyi sekillendirebilme,
bu hammaddelerden yeni iiriinler elde edebilme giiciine sahip bir varlik oldugunu séylemektedir.
Iste Ikbal'in nazarinda insami diger varhklardan ayiran en 6nemli o6zellik iiretebilme
potansiyelidir. insan1 degerli kilan onun yaraticiik 6zelligidir.”8 Zira Allah’in yaratmis oldugu
biitiin varliklar iginde onun yaratici hayatina suurlu bir sekilde istirak etmeye muktedir olan tek
varlik insandir.”9

Mehmet AKkif ve Ikbal, yukaridaki ifadeleriyle ve dinamizme tesvik eden yaklasimlariyla
farkli bir Tanr1 imgesiyle karsimiza ¢ikmaktadirlar. Mehmet Akif Ersoy’'un Safahat’ta yer alan
siirlerindeki Allah inancini fenomenolojik bir degerlendirmeye tabi tutan Unal, Ersoy’un yukarida
verdigimiz siirinde de yansimalarin1 gordiiglimiiz farkli bir Tanri1 imgesi sundugu tespitini
yapmustir. Buna gore AKif, agirhkl olarak “Sakin Tanr Imgesi” ile karsimiza ¢ikarken, moral
konularda dara diistiigli anlarda “Faal ve Miidahaleci Tanr1 veya kurtarici Tanr1 ve Baba Sefkatli
Tanr1” tipolojileri de sunmaktadir.80

“Insanin giinliik hayatina fazla miidahale etmeyen ve insanlarin da dua ve ibadetlerinde
islerine karistirillmamasini istedigi tanr tipi”8! seklinde tanimlanan Sakin Tanri (deus otious)
tipolojisini siirlerinde siklikla kullanan Mehmet Akif, boylece Islim anlayisinin da en temel ayirt
edici 6zelligini ortaya koymaktadir.82 Ancak bu ifadeler Allah’1 her seyin yaraticisi olarak goren
AKkif’in deist bir anlayis1 benimsedigi anlamina gelecek sekilde yorumlanmamalidir. Zira o birgok
siirinde ve vaazinda zor ve sikintili durumlardan Tiirk Milletini kurtarmasi icin Yiice Yaradan’dan
yardim dilemekte, dua ve niyazda bulunmaktadir.

Aslinda Mehmet Akif, Allah’in insandan istedigini insanin Allah’tan istemesine,
kaderlerine 6lii gibi teslim olmalarina tepki gostermektedir. Baska bir ifadeyle o, Bugtin Allah i¢in
ne yaptin? sorusuyla yasam atilimini insana baglayan diisiincenin, farkina varmadan Bugiin Allah
benim igin ne yapti? hazirciligina doniistiriilmesines3 “Hiida’y1 kendine kul yapti, kendi oldu Hiida”
diyerek isyan etmektedir. Akif'in bu isyan1 Fatih Kiirsiisiinde su sekilde yankilanmaktadir:

“Birak calismayi, emret oturdugun yerden. Biitiin 6zel islerini ecir-i has’in (6zel hizmetgi)
yapacaktir. Sabahleyin evden ¢ikarken ne yapilacagini not et, gerisine karisma. Yapilmasi gereken
ne varsa bu isleri yapmakla gérevli olan Rabbin yapacaktir. Artik sen iizerine diiseni yaptin, simdi
dogruca kahveye gidebilirsin. Sakin ¢oluk-cocuk ag sefil kaliyor diye tliziilme. Allah senin biitiin

76 [kbal, Sarktan Haber, 73.

77 ikbal, Sarktan Haber, 74.

78 [brahim Kaplan, Kelama dair Gériisleriyle Muhammed ikbal, Ug Mart Press, Kiitahya, 2008, 132.

79 ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 76; Ikbal’in yaratici faaliyete istirak eden bir varlik olarak
tamimladig1 insan anlayisina dair bir degerlendirme igin bkz., Mehmet S. Aydin, “ikbal’'in Felsefesinde insan, AUIFD,,
XXIX, 88 vd.

80 Mustafa Unal, “Mehmet Akif Ersoy’un Siirlerinde Allah Imgesinin Fenomenolojisi”, Prof. Dr. Harun Giingér Armagant,
Haz., Mustafa Argunsah-Mustafa Unal, Keist Yay., istanbul, 2010, 347.

81 Mircea Eliade-Ioan P. Couliano, Dinler Tarihi Sézliigii, cev., Ali Erbas, istanbul, 1997, 37.

82 (Jnal, “Mehmet Akif Ersoy’un Siirlerinde Allah imgesinin Fenomenolojisi”, 347.

83 Saban Ali Diizgiin, Dini Anlama Kilavuzu, Otto Yay., Ankara, 2017, s. 57-58.
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islerini eksiksiz olarak yapan gorevlin (vekil-i umnrun) degil mi? Sen keyfine bak. Onun hazine-
i in"amin1 kendi veznen gibi diisiin ve ne kadar masrafin olursa O’na havale et. Silahi kullanan,
sinirda nobet bekleyen, levazimin bittiginde ekleyecek olan askerin 0! Kumandas: altindaki
meleklerden olusan ordu ile senin hesabina diismanlarini bozguna ugratacak olan O! Basin
sikistiginda o nazh sesin ile “Yetis!” demen yeterli; ya kendisi gelecektir, ya da Hizr
gonderecektir. Evinde hastalanan varsa, tedavi etmek O’'nun borcudur. Demek ki: her seyin Allah...
Yanasman, irgadin o; Coluk cocuk O’na did; lalan, bacin, dadin O; Vekil-i harcin O; kdhyan, miidir-i
veznen O; Alis seninse de, mestil olan veristen O; Denizde cenk olacakmis... Gemin O, kaptanin O; Ya
ordu lazim imis... Askerin, kumandanin O; Kéyliin yasakgisi; sehrin de bas muhassili O; Tabib-i dile,
eczdci... Hepsi hdsili o. Ya sen nesin? Miitevekkil! Yutulmaz artik bu! Biraz da saygi gerektir... Ne
saygisizlik bu! Hudd'y1 kendine kul yapti, kendi oldu Hudd; Utanmadan da tevekkiil diyor bu ciirete...
Ha 78+

Yanlis kader ve tevekkiil anlayisiyla, eli kolu bagl vaziyette her seyi Allah’tan bekleyen
zihniyeti bu sekilde elestiren Akif, “Durmayalim” adli siirinde de medeniyet yarisinda geri
kalmanin 6lmekle es anlamli oldugunu belirterek, Allah’in miidahalesini beklemek yerine
harekete gecmeyi 6nermekte, bunun daha makul bir yéntem oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore
tekrar ihtisaml gilinlere kavusabilmenin yolu calisma ve gayretten gecer. Zira Allah “insana kendi
calismasindan baska bir sey yoktur”8s buyurmaktadir. Yer calismakta, gok calismakta, Allah her
an yaratma faaliyetine devam etmektedir. Hal bdyleyken, biitiin diinya ve iizerindekiler
ayaktayken yatan, davranmayan adeta les kesilmistir ve Allah’tan da utanmamaktadir.8¢ Yine
“Hasbihal” adli siirinde Peygamber Efendimiz’in; “bugiiniin isini yarina birakan (misevvifler)
helak olur” uyarisini hatirlatan Akif, kurtulusa erismenin yolunun calismaktan gectigini, bunun
bir yaratilis kanunu oldugunu vurgulayarak Tiirk Milleti'ni tembellikten vazge¢cmeye davet
etmektedir:

“Miisevvifler icin diinyada mahvolmak tabiidir.
Bu bir kanun-i fitridir ki yok te'vili: kat’idir.”87

Insan da kainatin bir parcasi olarak Allah’in irade ve kudretiyle ortaya konan bu kanunlara
tabidir ve hayatiyetini harekete bor¢ludur. Yasama heves ve imidini yitiren insan yok olmaya
mahk{imdur. Bundan dolayi bir an bile olsa bu ilkeyi aklindan ¢ikarmamalidir. Tanri'nin dahi “bos
durmadigin1” hatirlatan Akif; hareket kabiliyetini, gayret ve timidini kaybeden insanlara en
azindan bundan utanarak ¢alismayi terk etmemelerini tavsiye eder.88

Akif'in calisma ve harekete gecmenin 6nemini Allah’in bile her an yaratma faaliyetine
devam ettigi analojisini, akilcilif1 kendine ve sitemine ilke edinmis olan Maturidi gibi sunmasi
oldukca dikkat cekicidir.89 Kaldi ki, seriat da insana siirekli olarak faal olmayi, calismay1
emretmektedir. Bundan dolay: “Bekay1 hak taniyan sa’yi vazife bilir.9° Hatta ona gore, Islamiyet
bizi calismaya ve kazanmaya tesvik etmekle kalmiyor, onu iizerimize farz kiliyor; calismayi,
hareketi terk edeni dinin vecibelerinden birini terk etmis gibi tenkit ediyor.9! Kur’an’in ¢alismay1
tesvik eden ayetleri, bunun yani sira Hz. Peygamber’in bunu kuvvetlendiren hadislerini hareket
ilkesi olarak kabul eden ilk Miisliimanlarin seksen y1l gibi bir siirede Romalilarin sekiz yiiz sene
zarfinda erisemedikleri genis bir niifuz ve saltanat alanina sahip olduklarini hatirlatan Akif, bugiin
kalplerdeki o cesaretin, o Islami gayretin neden kayboldugunu sormaktadir. Bu cesaret ve

84 Ersoy, Safahat, 209-210.

85 Necm, 53/39.

86 Ersoy, Safahat, 23.

87 Ersoy, Safahat, 115.

88 Yildirim, “Mehmet Akif Ersoy’un Tanr1 Anlayisinin Felsefi Acidan Degerlendirilmesi”, 169.

89 Unal, “Mehmet Akif Ersoy’un Siirlerinde Allah imgesinin Fenomenolojisi”, 349; Esasinda Mehmet Akifin eserlerinde
Maturidi akilciliginin pek ¢ok tezahiiriinii gérmek miimkiindiir. Ancak kanaatimce bu miistakil bir calismanin
konusudur.

90 Ersoy, Safahat, 196.

91 Mehmet Akif Ersoy, “Sa’y ve Amelin Nazar-1 islam’daki Yeri”, Sirat-1 Miistakim, 23 Tesrinievvel 1324, 10 Seval 1326 (4
Kasim 1908), C. 1, adet 11; Ersoy, Diizyazilar, Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, 63.
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gayretin kaybolmasinda, dinamizmin yerini duraganligin almasinda ahiretin sonsuz, diinya
hayatinin ise gecici oldugunu vurgulayan ayetlerin diinyanin tamamen 6énemsiz oldugu seklinde
yorumlanmasinin payina dikkat ceken Akif, bunun da cehaletten kaynaklandigi tespitini
yapmaktadir.92

“Hatadir ahiretten beklemek diinyada her hayri;

Obiir diinya bu diinyadan degil, hem hic degil, ayri.” diyerek diinya-ahiret dengesine ve
ahireti kazanmanin bu diinyadan gectigine dikkat ceken Akif;

“Dilinden ahiret diismiiyor ey Miisliiman, lakin,

Onun hakkinda atil bir heves mahsul-i idrdkin!” diyerek ahireti dilinden diisiirmeyen
Misliimani atalete stiriikleyen seyin bu konudaki cehaleti olduguna isaret etmektedir. Burada
hemen belirtmeliyiz ki Mehmet Akif dini zihniyetle cehalet ve tembellik arasinda dogrudan bir
iliski kurmaktadir.93 Ona gore islam toplumunun gercek diisman (hasm-1 hakikisi) cehalettir.
Islam diinyasinin maruz kaldig: zilletten kurtulabilmesi icin énce cehaletle savasini kazanmasj,
sonra da “maskaralik”94 olarak nitelendirdigi tembelligi yenmesi gerekmektedir. Ona gore cehalet
dinin dogru anlasilmasina engel olmus, bundan dolay1 temel konularda dinin apagik kaynaklar
yerine hurafeler esas alinmistir. Bunun yani sira Peygamber adina yanlis seyler uydurularak
Islam’dan bambagka bir din ortaya ¢ikmustir. Ortaya ¢ikan bu yanhs din algis1 da tembelligi
besleyen bir ortam hazirlamistir. Kisaca dnce cehalet kendine uygun bir dinf zihniyet hazirlamis,
sonra da bu zihniyet tembelligi olumlayip mesrulastirmistir.95 Seriat “calis!” dedikce Miisliiman
¢alismamis durmus, onun hesabina bir¢ok hurafeler uydurmus, sonunda bir de tevekkiil sikistirip
araya, zavalli dini ¢cevirmistir onunla maskaraya.%

Akif'in dinamik ulGhiyet anlayisinin bir uzantisi olarak benimsedigi hareket prensibi
biitiin eserlerinde “calisma”??, “faaliyet”,98 “gayret”,?9 “sa’y”,100 “sa’y-i daim”101, “davranma”,102
“cedel”, 103 “kosma”,10¢ “seyr”,105 “seyyal”,106 “terakki”,107 ‘vazife”,108 “azim”109 gibi kelime ve
kavramlarla yogun bir sekilde islenmistir. Goriildiigii gibi bu kavramlarin her biri, bir dinamizmi,
bir canliligy, bir ilerleme ve bir gelismeyi ifade etmektedir.110 Mehmet Akif'in, tasavvufun 6zellikle
Vahdet-i Viicid mesleginin arkasina gizlenerek harami, meskeneti, diinyaya bos vermisligi telkin
eden anlayisina elestirisinin gerisinde de onun hareket prensibinin oldugu séylenebilir. Mehmet
Akif’in:

Stirdtiler Tiirk’e “tasavvuf” diye olgun sirayi

Muttasil simdi “hakikat” kusuyor Sidki Day1

92 Ersoy, Diizyazilar, Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, 67.

93 Recep Kilig, “Cehalet ve Tembellik ile Dini Zihniyet Arasindaki iliski Uzerine”, Dinf Arastirmalar, 4/11, 8.

94 Ersoy, Safahat, 209.

95 Kilig, “Cehalet ve Tembellik ile Dinf Zihniyet Arasindaki iliski Uzerine”, 13-14.

96 Ersoy, Safahat, 209.

97 Ersoy, Safahat, 198, 209, 340.

98 Ersoy, Safahat, 23; Ersoy, “Hicr Suresi'nden, 9. Ayet”, Sebiliirresad, 1 Agustos 1329-11 Ramazan 1331, C. 10.

99 Ersoy, Safahat, 253, .

100 Ersoy, Safahat, 196.

101 Ersoy, Safahat, 23.

102 Ersoy, Safahat, 23.

103 Ersoy, Safahat, 142, 204.

104 Ersoy, Safahat, 23, 51, 72,143,151, 171, 204,

105 Ersoy, Safahat, 22.

106 Ersoy, Safahat, 57.

107 Ersoy, Safahat, 23.

108 Ersoy, Safahat, 196, 268.

109 Ersoy, Safahat, 49, 51, 144, 389; Ersoy, “Hicr Suresi'nden, 9. Ayet”, Sebiltirresad, 1 Agustos 1329-11 Ramazan 1331,
C. 10.

110 Yildirim, “Mehmet AKif Ersoy’un Tanr1 Anlayisinin Felsefi Acidan Degerlendirilmesi”, 168.

110 Ersoy, Safahat, 168.
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Bu cihan bos, yalniz bir raki bak, bir de sarab” misralarinda tasavvuf ve hakikat kelimelerini
tirnak icinde yazmasi, genel olarak tasavvufu degil, hareket prensibine aykiri olarak meskeneti ve
tembelligi, diinyaya bos vermisligi Ongoren o6zel bir anlayis bicimini kastettigini
gostermektedir.11! Zira Akifin diisiincesinde, kdinatin varhigini siirdiirebilmesi hareket halinde
olmasina baghdir. Kdinat ve barindirdig1 tiim varliklar Allah Teald'nin koymus oldugu fiziksel,
biyolojik ve toplumsal kanunlara gore hareket eder. Hareket sayesinde varlik hayat bulur, canlilik
kazanir. Hareketin olmadig1 yerde yokluk meydana gelecektir. insan da kdinatin bir parcasi olarak
mes’iyyet-i ilahiye muktezasinca ibda’ olunan bu kanunlara tabidir. Dolayisiyla insan, hayatiyetini
yine harekete borc¢ludur. Akif'e gore, hareketsizlik yok olmaktir.112

Nurettin Top¢u'nun ifadesiyle, “Onun sanatinda kalbin her tiirlii ¢irpintisi sdirane ifadesini
kazanmis bulunmaktadir; yalniz korku yok, 6liim yok bir de melankoli yok. Belki o korkuyu
imansizlara, 6liimii fanilere, melankoliyi ise Divan edebiyati ile Ender(in musikisine bagislamis;
bu ticiizli kiiciikliikten, aczden kendini kurtarmis ve duygular semasinin her tarafinda kudretle
dolasan sesi yine ii¢ bolgede harika denecek bir fiisun kazanmistir. Bu {li¢ boélge, timit, iman ve
isyanin bolgeleridir.”113

Akifin yukarida ozetlenen fikirleri ile cagdasi Muhammed Ikbal'in bu konudaki
diistinceleri arasinda 6nemli benzerlikler goze carpmaktadir. ikbal, hayat denilen cevhere ancak
hareket ile varilabilecegi kanaatindedir. Ikbal’in diisiincelerini 6zetleyen su misralar Akifin de
diisiincelerini yansitir niteliktedir:114

“Mademki dlemin hayati benlik kudretindedir;

O halde o ne kadar metin ve muhkem olursa hayat da o derece metin olur.

Dag benlikten gecti mi sahra olur.

Denizin coskunlugundan sikdyet eder.

Benligin hayati, arzular yaratmak ve dogurmaktan gelir.

Hayat, arayip tarama iginde gizlenmistir,

Onun asli arzu igcinde gizlenmistir.

Kalbinde arzuyu yasat.

Ta ki bir avug toprak olan bu varligin bir mezar haline gelmesin.”115

“Hayatin sirri, is ve faaliyetin altinda gizlenmistir. Hayatin kanunu yaratma lezzetidir.
Kalk, yeni bir alemin halldki ol, alevi bagrina basip Ibrahim gibi séhret kazan.”116

Ikbal’in, hayatin sirrini is ve faaliyete bagladig: bu ifadeler; Akif'in siirlerindeki “Bekay1
hak taniyan sa’yi bir vazife bilir”; “Calis, calis ki beka sa’y olursa hakkedilir”; “Alemde ziya kalmasa
halk etmelisin halk”; “Ey elleri b6griinde yatan saskin adam kalk!” gibi ifadeleriyle benzerlik arz
etmektedir. Yine yukarida s6zli edilen Akifin tasavvufun 6zel bir anlayis bicimine ydnelttigi
elestirilerin bir benzerini Ikbal'de de gormek miimkiindiir. Ayvazoglu’nun da tespit ettigi gibi
Ikbal, ibnii’'l-Arabf etkisi altinda Vahdet-i Viic(it'cu bir Allah ve ask anlayisina cok sert elestiriler

yoneltmistir.11? Hareketsizligi ve meskeneti telkin eden edebiyati, “yok etmeye cagiran sirenin

111 Ayvazoglu, “Mehmed Akif ve Muhammed ikbal”, 45.

112 Yildirim, “Mehmet AKif Ersoy’un Tanr1 Anlayisinin Felsefi Acidan Degerlendirilmesi”, 169.

113 Topgu, Mehmet Akif; 38.

114 Yildirim, “Mehmet AKif Ersoy’un Tanr1 Anlayisinin Felsefi Acidan Degerlendirilmesi”, 172.

115 Muhammed ikbal, Cdvidndme, gev., Annemarie Schimmel, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1989, 30-31.
116 Muhammed ikbal, Esrar-1 Hodi ve Runuz-u Bi-Hodi, ¢ev.; Ali Nihat Tarlan, Istanbul, 1958, 50.

117 Ayvazoglu, “Mehmed Akif ve Muhammed ikbal”, 45.

CUIFD 30. YIL OZEL SAYISI (2022), 90-108.



IBRAHIM KAPLAN 105

sesi” olarak goren Ikbal’e gore, arzularin yok olmasi hayatin sona ermesi anlamina gelmektedir.118
Ona gore hayat cevherine ancak hareketle varilabilir.119

Ikbal’'in nazarinda, tipki Akif'te oldugu gibi insam diger varliklardan ayiran en énemli
ozelliklerinden biri iiretebilme yetenegidir. Insan1 degerli kilan onun yaraticilik 6zelligidir. Siirekli
faaliyet ve dinamizme agirlik veren Ikbal’in inanmis insan, tipki Akif'te oldugu gibi diinya islerine
de son derece 6nem vermektedir. Toplumu adeta bir yok olusa siiriikleyen her tiirlii tembellik ve
miskinligi siddetle elestiren Ikbal, ibadeti bahane ederek diinyevi faaliyeti bir tarafa itmek
isteyenleri “Kélelerin Namaz1” isimli siirinde soyle hicvetmektedir;

“Iman miicahidi Tiirk namazdan sonra bana sordu;
Imamlariniz ibadette nicin bu kadar agir?

Hiir iman bekcisi, kélelerin namazina akil erdirememisgti.
Hiir insanlarin yapacaklari daha bir stirti is vardir,
Ibadetten uzak kéle ne yapacakti?”

Sebebi her ne olursa olsun IslAm Diinyasinin menfi anlamdaki kadercilik anlayisindan
kurtulmas: ve artik benligini kuvvetlendirmesi gerektigini soyleyen ikbal, gerceklerden
kurtulmak icin kaderi bahane eden toplumunal20 “Kaderin manasini anlamamissin, ne ego’yu, ne
de Allah’1t gormemissin”12! diyerek adeta; “kismet buymus, degistirilemez anlayisindan kurtulun,
esir olmak, sefilce ve adice yasamak sizin kaderiniz olmamali” mesajin1 vermek istemektedir.
Ciinkli onun dusiincesinde, “Kafir Miisliiman’in ¢izdigi kadere bagl oldugu halde, mii'min ilahi
kaderin ta kendisidir.”122 Artik bu aksi durumdan kurtulmanin zamani gelmistir. Mehmet Akif’e
gore Islam tarihinin ilk asirlarinda olumlu bir rol iistlenen ve Miisliimana topluma dinamizm ve
glic kazandiran kader ve tevekkiil anlayis1 daha sonraki siire¢te sorumluluk bilincini yok eden bir
anlama doéniigmiistiir. Ona gore IslAm aleminin geri kalmasinda bu yanhs kader ve tevekkiil
anlayis1 6nemli bir etkiye sahiptir.123 O, Ikbal ile benzer sekilde menfi anlamdaki kadercilik
anlayisindan kurtulma ve harekete gegme zamaninin geldigini israrla vurgulamaktadir.

SONUC

Ozelde icinde yasadiklar toplumlarinin genelde de tiim Islim Aleminin milli ve manevi
degerlerini, duygu ve diisiince diinyalarini, zaaflarini ve hassasiyetlerini ¢ok iyi bilen Mehmet Akif
Ersoy ve Muhammed ikbal, 20. yiizyilla damga vurmus iki miinevver olarak diisiince ve edebiyat
tarihinde miistesna bir yer edinmislerdir. Biri “Vatan Sairi” digeri de “Allame” unvanini sonuna
kadar hak eden iki aydin, yasadiklar1 donemde karsilastiklar: her tiirlii olumsuzluk ve engellere
ragmen, lizerine adeta olii toprag1 serpilmis toplumlarini tekrar harekete gecirebilmek icin
bikmadan, usanmadan miicadele etmislerdir. Miisliman toplumlarda ekonomik kalkinmaya,
bilimsel ve teknolojik ilerlemeye engel olan maddi, sosyo-ekonomik ve siyasi engellere, taassuba
dayali yanlis din algilarina, iilkeleri lizerinde emperyal hayaller kuran sémiirge zihniyetinin her
tirli entrikalarina ragmen toplumlarina umut asilamislar, harekete ge¢meleri icin tesvik
etmislerdir. Aydin sorumluluguyla kendilerini Islam diinyasinin yasadig1 problemlerin ¢oziimiine
adamis olan iki aydin, modern cagin gerektirdigi bakis acis1 ile islam’in temel prensiplerini
harmanlayarak Miisliimanlarin potansiyel giiciiniin a¢iga ¢ikabilecegini anlatmaya ¢alismislardir.

Mehmet Akif ve ikbal’in biitiin diisiincelerinde tamamen bir dinamizm ve hareket prensibi
hakimdir; onlar diisiinceden daha ¢cok aksiyona agirlik vermektedirler. Ciinkii her iki diisliniir de
Kur’an'in fikirden ziyade dinamizmi vurguladigina inanmaktadir. Stiphesiz gerek Akif'in gerekse

118 Ayvazoglu, “Mehmed Akif ve Muhammed ikbal”, 45.

119 “Hareketle varilir hayat cevherine; / Hayatin kanunudur yaratma sekli. / Kalk ve yeni bir diinya yarat! / Ateslere biiriin
Ibrahim gibi. (Ziilfikar Ali Han, Dogudan Bir Ses: Ikbal’in Siiri, ¢ev., Turgut Akman, Binbirdirek Yay., Istanbul, 1981, 73.)

120 [kbal, Armagan-1 Hicaz, 221.

121 fkbal, C4vidndme, 298.

122 Muhammed ikbal, Bél-i Cibril, cev., Ahmet Asrar, (Dogudan Esintiler iginde), Istanbul, 1981, 93.

123 Mehmet Akif'in Kader ve Tevekkiil anlayisi hakkinda bir degerlendirme icin bkz., Hulusi Arslan, “Mehmet Akif'in
Kader ve Tevekkiil Anlayis1”, Hikmet Yurdu, 7 /13, Ocak-Haziran 2014, 11-27.
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Ikbal'in fikirden ziyade aksiyona agirlik vermesi, yukarida ifade ettigimiz teolojik ve fikrl
temellerin yani sira bir takim tarihi ve sosyolojik sebeplere dayanmaktadir. Elbette aksiyona
agirhk vermek, Akifin de Ikbal'in de icinde yasadiklari toplumun o giinkii ihtiyaglarindan
kaynaklaniyordu. icinde yasadiklar: toplumun o giinkii durumu karsisinda Akif ve Ikbal’in yerine
getirmek zorunda oldugu oncelikli gorevleri benliklerini kaybetmis halklarina tekrar benliklerini
kazandirmak daha sonra dinamizmlerini kaybetmis halklarina tekrar dinamizm kazandirarak
harekete gecirmek olmaliydi. Her iki diisliniirtin de tiim ¢abasi bu yénde olmustur.
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STRUCTURED ABSTRACT

The similarities between the poems and ideas of Mehmet Akif Ersoy (1873-1936) and Muhammed Ikbal (1877-
1938), the most important figures of the 20th century, are quite striking. The similarities of Akif and Igbal in many areas
have attracted the attention of many researchers both in our country and in our friendly country Pakistan; their closeness
in poetry, art, ideas and struggles has been the subject of academic studies. However, Akif and Igbal have not been the
subject of an independent study in terms of their understanding of dynamic godhead and their principles of action. In this
study, the understanding of the godhead of these two thinkers who were in search of solutions by identifying the social
problems of the period in which they lived, and the principles of action, which are seen to be quite effective in terms of
bringing dynamism to the society, will be emphasized.

When the biographies of Akif and Ikbal are examined, it is seen that they benefit from the rich accumulation of
Eastern and Western literature. Ikbal and Akif who had the opportunity to get to know the Eastern and Western
civilizations closely through their classical works, were able to reach a synthesis between the two civilizations. In addition,
itis the religion that directs the thoughts and feelings of both poets. We can say that the example of the Qur'an and Prophet
Muhammad was primarily influential in the shaping of the personality and ideas of both thinkers and their adoption of the
philosophy of dynamism. However, Islam, to which they are bound by their feelings and thoughts, is not present in the actual
Muslim life. Because while the Qur'an presents a dynamic philosophy of life, there is stagnation, inactivity, laziness,
sluggishness, and resignation to one's destiny in the Muslim world. In his poems, the poet of Istiklal says, "0 lively dead! The
person he addresses is the sluggish and lazy people who are devoid of feeling, have lost their ability to move, and are almost
carcass. He invites them to be active in their own affairs and to fulfill their responsibilities as the caliph of Allah, who
continues his creative activity at all times. It is possible to see the same warnings with different expression patterns in
Igbal’s poems. We can say that the above-mentioned theological and intellectual factors, as well as the historical and social
background, were very influential in the adoption of the dynamic understanding of the god head by the two thinkers.

Mehmet Akif, by giving place to various concepts describing the creative feature of Allah “al-Khaliq”, “al-Khallaq”,
“al-Saani”, “al-Faatir-1 Mutlaq”, “al-Khaliq-1 Mubdi”, “al-Khalig-1 Alem”, “al-Fa'alun Lima Yurid” drew attention to the fact
that Allah continues to create continuously and incessantly, and he intensively uses words and concepts such as “work”,
“activity”, “effort” (“sa'y”), “constanat effort” (“sa'y-i daim”), “behavior”, “struggle”, “work”, “running”, “cruise”, “progress”,
“duty”, “perseverance” in all his works, the principle of movement, which he adopted as an extension of the dynamic
understanding of the godhead, that he created with these concepts. . As can be seen, each of these concepts expresses a

dynamism, a vitality, a progress and a development.

The expressions in which Igbal attributes the secret of life as work and activity are similar to the expressions in
Akif’'s poems. Akif says in some of his poems, "Those who think they deserve eternity consider the movement their duty,”
“Work, work so that eternity is deserved if there is movement,” “If there is no light left in the world, you must produce it,”
“O goofy man with his hands on his side, get up.” Iqbal also sees literature that encourages inactivity and abode as “the
sound of the siren calling to destruction”, and according to Igbal, the disappearance of desires means the end of life.
According to him, the essence of life can only be reached by action.

According to Iqbal, one of the most important features that distinguish human beings from other beings, just like
Akif’s, is the ability to create. What makes man valuable is his creativity. According to Ikbal, the believer, who is prone to
activity and dynamism, attaches great importance to world affairs, just like Akif's thoughts. Iqbal, who severely criticizes
all kinds of laziness and slackness that drag society to annihilation, satirizes those who want to push worldly activities
aside by using worship as an excuse in his poem by calling it "The Prayer of the Slaves".

Akif and Igbal, who seem to be drawing from the Qur'anic statement "He is always in a new job", adopt a dynamic
vision of God that reveals his will and creation activity in response to the action of nature and human will, instead of a God
who has willed everything in the past. All the thoughts of Mehmet Akif and Iqbal are dominated by dynamism; they focus
more on action than thought. Because both thinkers believe that the Qur'an emphasizes dynamism rather than the idea.
Undoubtedly, both Akif and Iqgbal's emphasis on action rather than the idea is based on a number of historical and
sociological reasons as well as theological and intellectual reasons.
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