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OZET

Bu ¢alisma Toronto Alevi toplulugunun kabul edildikleri iilkede ailelerini daha genis bir
toplum igine entegre etmeye ¢alisirken, ayni zamanda kendilerine ait geleneklerini siirdiir-
me ve kimliklerini koruma gabalarini inceliyor. 2007 yilinda gergeklesen ve 10 aydan faz-
la siiren alan ¢aligmasina dayanan bu aragtirmanin temel tartigma konulari; Toronto'daki
Alevi gégmenlerin kendilerine ait bir kimlik bilincini ve toplumsal bir tutunumu siirdiirip
stirdiirmedikleri ve bunu nasil gergeklestirdikleri sorularini igermektedir. Toronto Alevi
toplulugunun miizik ve dans pratiklerine 6zel 6nem verilecektir. Miizik ve dans gibi ifade
kaltiiri pratikleri diaspora topluluklar ile bu topluluklarin anavatanlar1 arasindaki iligkilerin
¢oztimlenmesinde analitik bir mercek saglar. Ciinkii diasporadaki pek ¢ok toplulugun miizik
ve dans pratikleri kimlik inga etmenin bir arac1 olarak degerlendirilirler. Kokleri Tirkiye'de
bulunan diasporik bir topluluk olarak Toronto Alevi gégmenleri, yabanc bir gevrede, ancak
bununla birlikte ulusétesi aglarla birbirleriyle iletisim halinde, Alevi ge¢misleriyle iligkilerini
yansitmak ve toplumsal tutunum saglamak igin kiiltiirel ve miiziksel icralara 6zel 6nem verir-
ler. Tirkiye'deki ve Kanada'daki Alevi hareketini kargilagtirmali bir perspektiften ele alan bu
caligma, Tirkiye'deki Alevi uyaniginin Toronto'daki Alevilerin ifade kiltiirii pratiklerine ne
ol¢iide yansidigini aragtirmaktadar.

Anathar Kelimeler: Alevi Kimligi, Gég, Diaspora, Ulusistiiciilik, Miizik ve Semah

NEGOTIATING ALEVI IDENTITY IN DiASPORA: EXPRESSIVE CULTURAL
PRACTICES OF THE TORONTO ALEVI COMMUNITY

ABSTRACT

Based on my observations and in-depth interviews over a ten-month period in 2007, this
study explores the efforts of Toronto’s Alevi community to maintain a separate identity in
their adopted country, while attempting to integrate their families into society. Major issues
in my case study include the question of whether, and how, Alevis in Toronto maintain a
sense of self-identity and a measure of communal cohesion. Special attention is given to the
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music and dance practices of the Toronto Alevi Community. Expressive cultural practices
such as music and dance provide an analytical tool for the relations between diaspora com-
munities and their home countries. This is because the music and dance practices of many
communities in diaspora are considered to be a means of constructing identity. In a foreign
environment, yet connected to others via transnational networks, Toronto’s Alevi immig-
rants (as a diasporic society with roots in Turkey) rely on cultural and musical performances
to aid community cohesion and to reflect on their relationship with their Alevi past. By in-
vestigating the Alevi movement in Turkey and Canada from a comparative perspective, my
aim in this paper is to explore to what extent the Alevi musical revival in Turkey influences
the music practices of Alevis in Toronto.

Keywords: Alevi Identity, Diaspora, Migration, Transnationalism, Music and Dance

GIRiS

Aleviler birbirinden farkh topluluklar olduklar i¢in, genel kabul gérecek ve tartismaya yol
agmayacak bir Alevilik tanimlamasi yapmak baslangicta pek miimkiin gériinmiiyor. Bazilar:
Aleviligi Islamun gercek &zii ya da Tiirk Anadolu Islamin en otantik ifadesi olarak tanimlar-
ken, bazilar1 Aleviligi Islam icinde heterodoks bir itikat ya da Islamin, Hristiyanligin, Ma-
nihezmin, $amanizmin ve 20. yiizy1l hiimanizminin en iyi unsurlarinin bir karigimi olarak
tanimliyor. Bu yiizden gerek disardan (outsider) gerekse icerden (insider) perspektiflerden
yapilan Alevilik tanimlarinda, Aleviligin sinkretik (syncretic) ya da heterodoks ézelligi vur-
gulantyor. Baska bir deyisle Alevilik hem sinkretik (bagdasmact), yani en az iki farkli inang
sisteminden etkilenerek olusmus bir itikat, hem de heterodoks, yani kabul edilmis dini esas-
lara aykar1 ya da kabul edilmis cemaatlerin diginda bir yasam siirdiiren topluluklardan biri
olarak kabul ediliyor. “I¢sellestirilmis bir Tanr1’y1 kabullenme, Hz. Ali’ye verdikleri énem,
kadin ve erkeklerin birlikte ibadet etmesi ve camilerden uzak durma; dinsel hayatin orto-
doksi yorumlarinin hakim oldugu bir toplum i¢inde, inancin ortodoks olmayan algilama-
laridir” (Shankland 2003:171). Aslini sdylemek gerekirse ‘Alevi, inanuglari ve ritiielleri bir-
birlerinden farklilik gosteren heterodoks topluluklari tanimlamak i¢in kullanilan bir semsiye
terimdir. Bugiin Tiirkiye'deki Alevilerin sayisini belirlemek pratik olarak imkansizdur, ¢tinki
Aleviler kimliklerini saklamak zorunda olduklar1 uzun bir tarihsel deneyime sahiptir. Bunun-
la birlikte son 20 yilda Alevilerin politik gériiniirliiklerinde daha 6nce olmadig dl¢iide artig
olmustur (Erol 2009:166). Bugiine dek bu konuda devlet tarafindan resmi bir agiklama ya-
pilmadigi ya da kapsamli bir aragtirma sonucu bulunmadis i¢in, Anadolu'daki Alevi niifusu
konusundaki goriigler muhteliftir. Bu gorisler Tirkiye niifusunun yiizde onu ile yiizde otuzu
arasinda bir orana isaret etmektedir. Tahmin etmekten bagka yapacak pek bir sey olmasa da
makul bir bigimde bugiin kabaca 73 milyon olan Tiirkiye niifusunun yiizde yirmisinin Alevi,

Alevi niifusunun yiizde yirmisinin de Kiirt Alevileri oldugunu soyleyebiliriz.
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Alevilik; kendilerine Alevi diyen, 6tekiler, yani Sunniler ya da Alevi olmayanlar, tarafindan
Alevi olarak taninan insanlarin, kendileri arasinda nelerin ortak olduguna ve 6tekilerden
kendilerini nelerin farklilagtirdigina bakarak olusturduklar: bir aidiyet bilincidir. Tiirkiye'de-
ki Alevilerin, Hz. Muhammed’in kuzeni ve damadi olan Hz. Ali'nin soyundan gelen Oniki
Imama kesin sadakati vardir, ancak bununla birlikte Anadolu Aleviligi Iran Siiliginin bir par-
cast degildir (Erol 2008:109). Aleviligi Sii Miisliimanlar olarak degerlendirmek biiyiik bir
yanhighktir. Giglii ‘gnostizm’ izleri tagiyan sinkretik inang yapisina ragmen, topluluk kendi-
sini genel olarak Islam gergevesi i¢inde tanimlamaktadir (Camuroglu 1997:25). Heterodoks
inanglarin, gizli bilgiye sahip olma anlamindaki gnostizmin ve sinkretizmin dogrusal evrimci
modellerle ya da tek boyutlu bakis acilariyla genellikle doyurucu bir bigimde agiklanama-
yacagna iligkin elbette kusku yoktur. Bununla birlikte Alevilikte Tirk unsurlarinin agirlikta
oldugu kesindir (Vorhoff 1998:27). Ahmet Yasar Ocak’in (2003:55) ifade ettigi gibi, Alevi
inang ve kiiltiiriiniin ayiric1 kokleri, yalnizca Islam da degil aymi zamanda Hristiyanlik, Sa-
manizm, Budizm, Manheizm ve ozellikle tarih-6ncesi Anadolu dinlerinde bulunmaktadir.
Dolayistyla Alevilik, s6zii edilen inang sistemlerinin yanusira tarihinin belli noktalarinda Sii-
likten de 6diing aldig1 bazi fikirlerle biitiinlesmis bulunan antik Tiirk inanglarina dayali bir tiir
dinsel sinkretizm ya da yari sinkretik bir inangtir.

Kiiltirel olarak Alevilik elbette Miisliman diinya ile baglantilidir. Ancak Alevilik kendisini
Miisliiman ortodoksiyi temsil eden her seyden farkilagtiran, hatta Siilikle bile arasina mesafe
koyan bir Islam anlayigini temsil eder. Anadolu Aleviliginin, yani Tiirkiyedeki Aleviligin, Su-
Ali'nin Anadolu Aleviligi i¢in de en 6nemli referans noktas: oldugunu ifade etmek 6nemlidir.
Anadoludaki Alevi topluluklari bazen farkliliklarini vurgulamak igin kendilerini Sirag, Tah-
tact, Nalci, Cepni vb. olarak adlandirirlar. Bu egilim, Aleviler arasinda bir parcalanma olarak
degil, daha giivenli bir aidiyet gereksiniminin sonucu olarak gortilmelidir. Ciinkii ‘bir’ Alevi
toplulugu zaman ve mekana bagli olmak tizere kendisine referans yaptig1 unsurlar1 6nem si-
rasina gore dikkate alarak, hem ‘birligine’ (Alevi) hem de parcalanma olarak diisiiniilmemesi
gereken ‘farkliigina’( Tahtac1) vurgu yapar.

Alevi Kiiltiirel Kimligi

En popiiler Alevi deyislerinden biri sudur: “Yol bir siirek binbir”. Tim Alevi topluluklarinca
igselestirilmis olan bu ifade, Alevi kimliginin yumusak baglhiligini ok 6zli bir bi¢imde anlat-
maktadur. Yani Aleviler, Alevilikte yalnizca bir irfani yol olduguna, ancak siiregin ok gesitli,
yani bu yoldaki Alevi pratiklerinin birbirinden ¢ok farkli olduguna inanirlar. Bu tek yol, Hz.
Ali'nin yoludur. Tiim Alevi topluluklar1 Hz. Ali’ye goniilden baghdirlar. Biitiin Alevilik anla-
yislarini birlestiren sey, simgesel anlamlandirmaya da agik olan bir Hz. Ali sevgisidir. Hatta
son yillardaki “Ali’siz Alevilik” tartigmalarinda bile Hz. Ali yine en 6nemli referans noktasidur.
Aleviligi “Hz. Ali'nin tarihsel ve mitolojik kisiligini simge olarak kabul eden irfani bir yol”
(Camuroglu 2000:10) olarak tanimlamak su ¢dziimlemeyi gerektirir: Simge, bir seyin yerini
alan bagka bir seydir. Dolayisiyla bagka seylerin yerine gegen ya da onu temsil eden seyler
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olarak simge, bize ne anlatmamiz gerektigini degil, yalnizca anlam yaratma kapasitesi kazan-
dirir (Cohen 1999:14). Bu su demektir: simge olarak Hz Alj, geleneksel olarak Alevi olmanin
soydan gelen bir 6zellik olduguna inananlara; Alevilige gonilli katihima bagh olan —gerci
icinde ‘yol'un bir silsile izledigine inanan gruplar olsa da- Bektasilere, ya da kendilerini atala-
rinin dretim etkinliklerinden kalkarak, Tahtaci ya da Nalci olarak tanimlayan Alevilere kadar,
hem genis dlcekli bir kolektivitede ‘birlik’ (Alevi) olmalarina, hem de bu birlik iginde daha
giivenli bir aidiyete gereksiniminden kaynaklanan ‘farkli’ (Nalct) olma taleplerine yanut verir.

Bagka bir deyisle Hz Ali'nin simgesel karakterinin eslik ettigi anlamlandirma siireci, bir ‘ir-
fani’ yol olarak bilme, anlama, i¢yiiziinii kavrama ve bunlarla gelen olgunluk haline ulagma
anlamina gelir. Bu siiregteki yolun, kelimenin ‘batini bir hakikate ulasma’ya i¢kin oldugunu
soylemeye bile gerek yoktur. Boylece Aleviler, kendilerini genis 6lgekli bir Alevi kolektivitesi
altinda tahayyil ederken “birlik” diisiincesine vurgu yapar. “Bir” Alevi toplulugunun kendine
ozgii niteliklere sahip oldugu bir tekillik (singularity) tagidig1 yoniinde bir biling ve aidiyet
duygusu gelistirmesi, toplulugun kendisini tanmimlarken bagvurdurdugu referans noktalarin-
dan kaynaklanir. Bu ise kendine 6zgii bir irfanin kilavuzluk ettigi 6zgil “biz”in tahayyil edil-
mesine olanak saglar (Erol 2002:287). Bu cercevede, Alevi kiiltiirel kimliginin iki tiirii 6ne
cikar: birincisi; olma olarak kimlik: ortaklik ve birlik bilinci sunar, ikincisi; olugsma olarak
kimlik: Alevi kimliginin bi¢cimlenmesi siirecinde hosnutsuzlugu gosteren 6zdeslesme siireci
olarak kimlik. Birlik olarak Alevi kimligi Hz. Ali sevgisi ile iligkilidir. Bu Aleviligin ézadiir.
Ozdeglesmenin hosnutsuzluk noktas: olarak kimlik, farkli Alevi algilamalarinin ortaya gik-
masiyla ilgilidir.

Buraya kadar ifade etmeye ¢alistigim sey, elbette ki Aleviligin kaba bir tanimlamasidir. Bu
kapsayici Alevilik tanimlamasi diginda bagka bir Alevilik tanimlamasinin olmadigini elbet-
te ki soylemiyorum. Ayrica, biitiinlestirici bir perspektif 6nerimin de i¢inde oldugu kendi
agiklamalarimi, sinirlanmis bir teorik yap iginden inga etmeye ¢alistigimi kabul ediyorum.
Ancak yine de, buradaki kuramsal odaklanma 6ne siirmek istedigim model ile gatismaz. Eger
“kimlik belirsizlikten kagis arayigina verilen bir isim” (Bauman 2000:19) ise, o halde kim-
likler kendimizi ge¢misin anlatilar1 iginde konumlandirdigimiz farkli durumlara verdigimiz
isimlerdir. Dolayisiyla kiiltiirel kimlik, bizi cergeveleyen degisik sosyal sistemler i¢inde temsil
edilmemiz yoluyla farkl formlarda siirekli olarak yeniden bigimlenen ve déniisen hareket
halinde bir yapilanmadir. Bitiiniiyle birlesik, tamamlanmus, giivenli, uygun kimlik bir fante-
zidir. Bu yiizden kiltiirel kimligi siireg olarak kavramlagtirmaliyiz.

Stuart Hall, kimliklerin kapali inga edilen bir bigim oldugunu, 6znellikleri iireten belirli séy-
lemlerin ve siireglerin sosyal 6zneleri olarak bizi bir yere davet eden soylemler ve pratikler
arasindaki bir bulusma noktasi oldugunu ifade eder. Bu gergevede kimlikler, séylemsel pra-
tiklerin bizim i¢in inga ettigi 6zne konumlaniglarina gegici baglanma noktalaridir, éznenin
sdylem akug1 icinde zincirleme olarak baglanmasinin sonuglaridir (Hall 2000: 5-6). Stuart
Hall'un argiimanlarini izlersek, Alevi kimligini, eszamanl igleyen, iki eksen ya da vektor-
le “cercevelenmis” olarak diisiinebiliriz: Benzerlik ve siireklilik vektori, farklilik ve kopma
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vektori. Alevi kimligi her zaman bu iki eksenin arasindaki diyaloga bagh iligki anlaminda
dustnilmelidir. Birincisi; Alevilere ge¢mise dayali bir temeli, ge¢misle olan siirekliligi verir.
Ikincisi; paylastiklar1 seyin tamamiyla biiyiik bir siireksizlik deneyimi oldugunu animsatr.
Alevi olmay1 yeniden diisiinmek benzerlik ve farklihgin ‘ift degerliginin” ortaya ¢ikmasini
deneyimlemek demektir.

Toronto Alevi Toplumu

Tarihsel olarak Alevilik, 16:yiizyilda Iran'daki Safavilerle ¢ok yakin dinsel ve politik baglanti-
lar1 olmus olan Anadolunun ¢ok sayida heterodoks grubundan ortaya cikt1 (Van Bruniessen
1996:9). 1950’lere kadar dis diinya ile pek az iligkisi olmus Aleviler, uzak dag kdylerinde ken-
di kapali ekonomileriyle yasamaya zorland1. Anadolu’yu 1960’larin sonundan ve 1970’lerin
bagina dek silip stipiiren sanayilesme ve modernlesme dalgasina kadar Aleviler genis 6lgiide
kirsal topluluklard: (Shankland 1998:16). 1960’lerden itibaren bélgedeki kasabalarmna yer-
lesmek ya da batidaki biiyiik sehirlere go¢ etmek igin kalabalik gruplar halinde koylerini terk
etmeye baglamuglardi. Aleviler kendi insanlaryla birlikte yasama egilimi gostermis ve boylece
Tiirkiye'nin kentlerinde ayr1 Alevi mahalleleri ortaya ¢ikmugti.

1960’lardan bu yana pek ¢ok Alevi kdylerinden ayni zamanda bagta Bat1 Avrupa (&zellikle
de Almanya), olmak iizere Ingiltere ve Kanada gibi iilkelere de gd¢ etmektedir. Gergi Tiirk-
ler Avrupa ve Kanada’ya ekonomik nedenlerden &tiirii 1960°lardan beri gog etmekteyse de
ozellikle 1980’lerin ikinci yarisi, Tirkiye'den Kanada ya gég eden Alevi Tiirk ve Kiirtlerin
oraninda dramatik bir artiga sahitlik etmistir. Gociin nedeni temel olarak ekonomik ise de,
Tirkiye'deki Kiirtlerin deneyimledigi problemlerle de iligkili olarak, Aleviler 1980’lerle bir-
likte giderek artan bir bigimde Kanada ve Avrupanin diger bolgelerine de gog etmektedirler.
Almanya (Sékefeld 2004:4) ve Ingiltere’deki (Geaves 2003: 52) Alevi gé¢menlere baktig1-
mizda, onlarin da koylerinden Tirkiye'nin biyiik kentlerine gog eden Aleviler gibi, birlikte
yasama egilimi gosterdigini anliyoruz. Ayni olgunun Toronto da gergeklesip gergeklesme-
digini anlamak i¢in, 6zellikle topluluk nispeten yeni oldugu i¢in, oldukga ilgiliydim. Bunun
yanitini hemen vereyim: Torontoda durum boyle degil. Toronto'daki Aleviler Kanada'nin
gokkiiltirlii mozayiginin nispeten kiigiik bir kesimini olugturmaktadir. Bunlar biyiik él¢iide
Kahramanmaras, Sivas ve Tunceli gibi sehirlerinden 1980’lar ve 1990’lerde Kanada’ya gelen
ilk-kusak Alevi gogmenlerdir. Toronto’ya 1960 ve 1970’lerde gelen ilk-kusak Tiirk gogmenler
gibi (Hall 1982:1) Aleviler de belli bir bélgede yogunlagmazlar. Toronto'nun gokkiiltiirlii or-
taminda gorinirlikleri azalarak, kentin degisik yerlerine dagilmus olarak yasarlar.

Toronto'daki Alevi go¢menler 1996’'da Kuzey Amerika'daki tek Alevi Dernegi olan Kanada
Alevi Kiiltiir Dernegini (Canadian Alevi Cultural Centre) kurmuslar. Dernegin iiyeleri ta-
rafindan 2006'da satin alinan yeni dernek binasi, toplulugun sosyal etkinlik merkezi olarak
islev gérmekte ve iginde bir kafe ve restorant bulunmaktadir. Bugiin Toronto da yasayan Ale-
vilerin sayisin1 kolaylikla belirlemek imkansizdir. Toronto'da gériisme yaptigim pek gok kisi
bana Alevilerin sayisinin 5000 civarinda oldugunu séyledi. Bu say1 dogru kabul edildiginde,
Toronto'daki Alevilerin derneklerine pek ilgi gostermedikleri, ya da dernegin Toronto'daki
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Aleviler igin bir ¢ekim merkezi haline getirilemedigi gibi bir sonug ¢ikarilabilir. Zira Kana-
da Alevi Kiiltiir Derneginin kayitli iiye sayist sadece 150 kadardir. Uye profiline baktigimizda
Tirkiye'nin farkl1 bolge ve sehirlerinden gelmis insanlar1 gorebiliriz. Bununla birlikte dernegin
Kahramanmarag’tan gelen Kiirt ve Tiirk Aleviler tarafindan sahiplenildigini séylemek gerekir.

Alevi derneginin bigimlenmesi, dinsel ibadet amaglari i¢in olmasi soyle dursun, fonlar1 artur-
mak ve dagitmak, etkinlikleri koordine etmek igin kurulan sosyo-dinsel 6rgiitlenmelerden
biri gibi gdriinmez. Gergi gerek Tiirkiye'deki gerekse diasporadaki Alevi uyanis (revival)
dinsel bir sadakat uyanigiyla paralellik géstermiyor ise de, Tiirkiye'deki Aleviler Alevilik hak-
kinda bilgi sahibi goriiniirken Toronto'daki Aleviler birakin itikat gelenegini Alevilik ile ilgili
pek az sey bilmektedirler. Kirk yagin altinda olan, hatta tstiindekiler bile, gogunlukla dinsel
ogretilerden habersizdirler. Sonug olarak Toronto'daki Alevilerin dernekleri ile, dolayistyla
da Alevlik ile Tiirkiye'deki Alevi 6rgiitlenmesi iginde aktif gérev alan insanlardan daha bigim-
sel ve pragmatik bir iligki gelistirmis olduklar1 sdylenebilir.

Aleviligin Hayatin Bir Dilimi Olarak Sekiilerlesmesi

Toronto da yagamini siirdiiren Alevilerin diinyasal ve dinsel 6zel giinlerde gergeklestirdik-
leri etkinlikler daha ¢ok temel galigma giinii ve bos zaman kavrayislarinca belirlenmektedir.
Gerek ‘Asure’ ve ‘Hizir Orucu’ gibi yillik déngiilerdeki dinsel toplantilar, gerekse ‘Diinya Ka-
dinlar Giind’ gibi yillik olarak kutlanan diinyasal toplantilar, bugiinler her yil farkl bir giine
rastlamasina ragmen, daima pazar giinleri kutlanmaktadir. Toronto Alevileri, kendilerini haf-
ta iginde ¢aligma yagamina adamig goriinmektedir.

Almanya da ve Tirkiye de 1989'dan bu yana bir Alevi uyanigindan s6z edilebilir, ancak bu
uyanug Aleviligin basit bir yenilenmesi degildir. Gergi dinsel ritiieller eskisi gibi uygulanmak-
ta ise de, Alevilik sekiiler bir kiiltiir olarak temel olarak siirekli yeniden olusturulmaktadr.
Sokefeld’e gore (2000:10) Aleviligin sekiilerlesmesi en azindan Almanya'daki Alevi toplumu
icindeki Marksizmin sert, din kargiti rolinden kaynaklanmugtir. Sokefeld, kutsallagtirma yi-
timine katki yapan daha 6nemli bir siirecin, sadece simgesel kiiltiirel farklihga dayali kimlik
iddiasini 6teki Tiirklerden ve Stinni Miisliimanlardan ayrigtirma istegi ile degil, ayni zamanda
Alevi kolektif ritiielinin kamuya agik bir térene doniistiirilmesi yoluyla ortaya ¢iktigini be-
lirtiyor (2000:10).

Diasporadaki Alevileri etkileyen gelismeleri degerlendirirken, giiniimiiziin Batili din anlayis-
larinin batili olmayan itikat olarak Alevi inang ve pratikleri tizerindeki etkisine deginilebilir.
Bununla birlikte Aleviler tizerindeki bu tiirden bir etki, Batili geleneklerle sinirlandirilmama-
lidir. Bu tiir anlayiglar sekiilarizasyonu, karsilikli iman dialogunun liberal kavrayiglarini, ve
dini ‘yagamun bir alani’ gibi gérme egilimlerini icermektedir. Bu ytizden Toronto'daki pek ¢cok
Alevi agisindan Aleviligin hayatin bir dilimi ya da yasamin birkag vechesinden (aspect) biri
olarak algilanmasi sagirtic1 gelmeyebilir. Bagka bir deyisle, Alevilerin kendi inang ve kiiltiir-
lerini, Toronto'nun ¢ok etnili ve ¢ok dinli ortamindaki pek ¢ok kisinin kendi dini inanglarim
algilama tarzlarina benzer sekilde diisiinmeye bagladigy, yani inanglarini dinsel bayramlar ya
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da diinyasal kutlamalarda animsanacak bir sey olarak gérme egiliminde olduklar1 s6ylene-
bilir. Bu arada yeri gelmisken ifade etmek gerekirse, Tiirkiye'den gelen Siinni Miisliimanlar
Toronto da giicli bir grup degildir ve Aleviler iistiinde etkileri yoktur.

Bazi sosyal bilimciler modernite-din iligkisine bakarken, modernitenin dinsel formlar tara-
findan etkilenebilecegini hig hesaba katmadan, dinin moderniteden pasif olarak etkilenme
egiliminde oldugunu varsayma egilimindedir. Ayni argiiman esit olarak topluluk kimliginin
bigimlenmesi ve etnisite durumunda da gegerlidir (Geaves 2003:62). Aleviler dinsel ve diin-
yasal pratiklerini elbette ki “modern degerler ve yonlenmeler elegi’nden gegirerek orgiitle-
mektedir. Bununla birlikte kiiltiirtin Aleviler agisindan inancin dstiinde gibi goruniiyor ol-
mas1, moderniteden pasif olarak etkilenmesinden ziyade, Aleviligin kendi dinamikleri iginde
yatmaktadir. Aleviligin modernite ile daha etkin bir bigimde kargilagmasinin, yeni politik
formlarin ortaya ¢ikmasina yol agmis oldugu gergektir. Bununla birlikte Alevilerin moder-
nite meselesine tepkisi, Alevi sosyo-dinsel gelenekleri géz 6niinde bulundurulmadan anla-
silmaz. Alevi uyanugi ile 6nem kazanan formlarin hosgorii, heterodoksi, 6zgiirlik ve adalet
gibi degerlerinin hakim oldugu geleneksel Alevi inang ve pratikleri i¢inde kokleri bulundugu
gozden kagirilmamahdir.

Toronto’ya ilk go¢ eden Aleviler bana, 1980 ve 1990’larda 6rgiitlenmis bir dinsel yagamlar:
ya da diinyasal etkinlik programlar1 olmadigini, sézgelimi 2004’e kadar hig cem toreni gergek-
lestirmediklerini, ancak diizensiz araliklarla da olsa akraba ve arkadas toplantilar1 yaptiklarin
anlattilar. Kanada Alevi Kiiltiir Dernegi yoénetimi, Toronto'daki Alevi toplulugunun giiglen-
mesi i¢in etkinlikler diizenlemekte, iyelerinin bu etkinliklere katilimini saglamak igin ¢esitli
stratejilere bagvurmaktadir. Bu yiizden Alevi gengleri dernege cekmek ve Alevilerin Toron-
to'daki kamusal goruniirligiini artirmak igin bir futbol takimi bile kurmuglar. Ayrica her ayin
ilk pazar giinti, dernekte tiye toplantisi gergeklestirilmektedir. Bu toplantilar dernekteki genel
durum degerlendirmesini yapma ve tartigma olanagi sunmaktadir. Ustelik bu toplantilar dik-
kate deger bir sekilde mevcut yonetim ile anlagmazliklarin kayit altina alinmasi i¢in 6nemli
bir firsat olarak gérilmektedir. Aylik olarak yonetim kurulu tarafindan organize edilen ve
tiim tiyelere agik olan toplantilarda, Alevilik ile ilgili herhangi bir tartismaya sahit olmadim.
Bununla birlikte tiyeler arasinda giiglii gatisma, rekabet, politik goriislerde farklilagma vardi.

Ayirdedici bir kiltiirel kimligin bigimlenmesine temel olan “6tekilik” meselesinin Toronto'da
daha karmagik oldugunun farkindaydim. Aidiyete iligkin farkliliklar i¢inde, Kiirt olmak ya da
olmamak bekli de en 6nemlisidir. Bu, kimi zaman hiziplesmelerde ve ittifaklarda 6nemli rol
oynayabilmektedir. Ancak bununla birlikte dernek i¢indeki hizipgiligin dernegin siireklili-
gine zarar verecek bir keskinlikte olmadigini belirtmek gerekir. Kiirt Alevilerin kendilerini
tanimlarken, kimilerinin Kiirt kimliklerini tercih ederken kimilerinin de Aleviliklerini 6ne ¢1-
karmakta olduklarini gézlemledim. Gergi Toronto da tiyeleri hem Siinni hem de Alevi Kiirt-
lerden olusan, bir “Kiirt Dernegi” varsa da, dernegin iiyelerinin en énemli bélimiini Alevi
Kiirtler temsil etmektedirler. Toronto'daki Kiirt Aleviler arasindaki farklilik daha ziyade Kirt
meselesinin 6zgil politik vizyonu ile ilgilidir. Kiirt dernegine bir Alevi bagkan secildikten
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sonra, Alevi ve Kiirt dernekleri arasindaki iligki iyilesmis goriiniiyordu. Tki grup arasindaki
isbirligine katkida bulunan diger 6nemli etken ise, Alevi derneginin bagkaninin her iki gruba
da yakin bir Kiirt Alevisi olmast idi. Ustelik Toronto'daki Alevi Kiiltiir Dernegi’nin bagkani,
“otekiligini” toplumsal cinsiyet (gender) kategorisinden iyi egitimli Alevi'ye déniistiirmiis

bir kadin idi.

Hakim dinsel felsefeye gore Alevi kadinlar erkeklerle esittir. Alevi topluluklarin kendileri
hakkindaki ilerici imgeleri toplumsal cinsiyet bolimlenmesi agisindan, ézellikle de kadinla-
rin topluluk i¢indeki konumlar: agisindan sorgulanabilir. Alevi 6gretisinde cinsiyetlerin esit-
ligine yapilan tiim vurgulara ragmen, semsiye orgiitlerde dahil olmak tizere Tiirkiye (Cakur
1998:63) ve Almanyadaki (Sékefeld 2000:11) derneklerde aktif rol oynayan ve goriiniir
rolii bulunan pek az kadin vardir, ve derneklerin tiimiine hemen hemen erkekler bagkanlik
etmektedir. Toronto da durum béyle degil. Kanada Alevi Kiiltiir Derneginin bagkani ve sek-
reteri kadindir. Egitim ve dil artan bir 6neme sahip oldugu i¢in, ¢ogunlugu Kanada’ya ge-
nel olarak en alt egitim diizeyine sahip olarak gelmis ve hayatlarini vasifsiz ya da yar1-vasifh
iglerde galisarak kazanmug ve kazanmakta olan Alevi g¢menlerin 6nceki kugagi, dernegin
yonetim kurulunda kendilerine giderek daha az yer bulmaktadur.

Kanada Alevi Kiiltiir Merkezinde Miizik ve Semah Kurslar1

Gerek dinsel gerekse diinyasal olsun, miizik ve dans gibi ifade kiiltiirti pratikleri, diaspora
topluluklari ile bu topluluklarin anavatanlar arasindaki iligkilerin analiz edilmesinde 6nemli
bir mercektir. Ciinkii diasporadaki pek ¢ok toplulugun miizik ve dans pratikleri, kimlik inga
etmenin bir arac1 olarak degerlendirilmektedir. Baz1 gogmen topluluklari, kiiltiirel kimligi
siirdiirmenin 6nemli bir arac1 oldugu i¢in, miizigi ‘ice-déniik’ (inner-directed) bir tarzda
kullanir. Ancak pek ¢ok durumda miizik, bir grubun kimligini 6tekilerin gézlerinde ve ku-
laklarinda yerlesik kilmanin bir yolu olarak, genis bir topluluga seslenmek i¢in de kullanil-
maktadir. Bu durumda miizik ‘disa-déniik’tiir (Baily ve Collyer 2006:175). Toronto Alevi
goemenleri mizigi her iki tarzda da kullanmaktalar. Yabanci bir yasam alaninda, ancak bu-
nunla birlikte diger Aleviler ile ulusétesi aglarla birbirlerine bagh olan Toronto'nun Alevi gog-
menleri, su andaki Alevilik algilamalarini kimi zaman ¢atigmali diinya gorisleriyle miizakere
ederken, topluluk bagliligina yardimeci olmasi ve Alevi ge¢misleriyle iligkilerini yansitmas:
i¢in miiziksel icralara 6zel 6nem verirler. Gergi birkag kusak gegtikten sonra gogu Alevi giin-
delik yasaminda Tiirkge ya da Kiirtge’yi gok sinirli bir bigimde kullanabiliyorsa da, geleneksel
Alevi degerlerini miizik ve dans icralari ile siirdiirmeye ¢aligirlar.

Tipk: Tiirkiye ve diger diaspora topluluklarinin dernek faaliyetlerinde oldugu gibi, Toron-
to'daki Alevi dernegi de, ¢ocuklara ve genglere baglama ve dans kurslar1 sunmaktadir. Dans
kurslar1 hem diinyasal (halk oyunlar1) hem de ritiiel/dinsel (semah) olmak iizere organize
edilmektedir. Cumatesi ya da pazar giinleri olmak tizere, haftada bir gerceklesen bu kurslara
gogunlukla ilkokul ¢agindaki ¢ocuklardan, yaslar1 yirmilerinin sonunda olan bir yag grubu-
nun da iginde yer aldig1 bir genglik grubu katilmaktadir. Cocuklar okula gitmeye bagladiklar:
ve Tirk-olmayan ya da Kiirt-olmayan akranlariyla sosyallestigi donemde baglama ¢almay:
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ya da semah ‘donmeyi’ 6grenmesi icin sevklendirilirler. Semah grubu dernegin eski semah
oyuncularindan Ahmet Akkus tarafindan ¢aligtirilmaktadir. Ahmet Akkus, usluplagtirilmig
semahlara dayali giincellestirilmis versiyonlar: tercih etmektedir. Semah 6gretirken de Tiir-
kiye'deki tinlii semah gruplarinin “icralarindan” alinarak kaydedilmis video 6rneklerinden
yararlanmaktadur.

Alevi kiltir derneginde miizik dersi veren ve Kanada diasporasinin tiim bélgelerinde icra
yapan baglama sanatgilar1 ve 6gretmenleri, gergi sanatsal ilgileri nihayetinde ekonomik ger-
gekliklerle kesistigi i¢in sorunlar dogursa da, Toronto Alevilerini Alevi kiltiirine giigli bir
bigimde baglamanin ve ge¢mise 6zlemi canlandirmanin 6nemli aktérleridir. Toronto Alevi
toplumunun bu tiir miizisyenlerden olusan vitrini, gerek Alevi gerekse Alevi olmayan din-
leyiciler agisindan Alevi olmanin ne anlama geldigine ¢ok 6nemli katkida bulunmaktadur.
Semah kurslarina katilim yiiksektir. Halk oyunlar1 kursiyerleri ise, oyuncu eksikligi ytiziinden
galismalarini gogunlukla ertelemek zorunda kalmaktadir. $6yle bir izlenimim var: kendilerini
‘0ncelikle Alevi” olarak tanimlayan Tiirk ve Kiirt gengler semah kurslarina katilmay: tercih
ederken, kendilerini ‘6ncelikle Kiirt” olarak tanimlayan gengler halk oyunlar1 kurslarina katil-
may1 tercih etmektedir. Bagka bir deyisle, etnik kimligini (Kiirt) 6ne ¢ikarmaya calisan Ale-
viler sekiiler halk danslarina yonelirken, ister Tiirk ister Kiirt olsun dinsel kimligini (Alevi)
one gikarmak isteyen Aleviler ritiiel dansa (semah) ilgi gostermektedir. Bu, kimligin miizik ve
dans yoluyla nasil miizakere edilebildigini agik bir bi¢imde géstermektedir.

Toronto'daki dernek iiyeleri ve anne babalar agisindan baglama ve semah kurslarinin amaci;
karg1 konulamaz kiiresellesme ve kiiltiirlesme karsisinda “stirdiirilebilir kiiltarel ifade”yi belli
bir model igine yerlegtirmek, toplumlarin birbirleriyle biitiinlesme siirecinde “kiiltiirel fark-
lihig1” korumak, ve “popiiler kiiltiir"iin zararl etkilerine direnmektir. Cocuklar ve geng yetis-
kinler agisindan Alevilige ait mizik ve semah icrasi iginde yer aliyor olmak, daha ¢ok goste-
riye katilarak ve etnik aidiyet duygusu yaratarak arkadaslarla paylagilan deneyimlerdir. Geng
Aleviler, Alevi ifade kiltiiriine iliskin deneyimlerini besleyen etkinliklerin peginde olmaktan
mutlu iken, ayn1 zamanda Kanada'da gergeklestirilen uluslararas: festivallere katildiklar: kiil-
tiirel bir turizm formu icindedirler. Boylece festivallarde icra edilen ritiiel dans (semah) ve
Alevi miizigi, cagdas Aleviligin ¢esitli boyutlarini Alevi olmayan izleyiciye gosterme roliinii
iistlenmektedir. Bununla birlikte geng Aleviler agisindan bu etkinlikler ayni1 zamanda uzak bir
etnik anavatan ile modern bir yeniden iligkilenmeyi temsil etmektedir.

Aleviligin Soylem ve Pratikte Ulusiistiilesmesi : Toronto Alevi Haftas1

Ulusiistiiciilitk (transnationalism), ulus-devletler arasinda, iistiinde ya da otesinde birbiriyle
iligkili, birbirini agan, hatta belki de birbiri yerine gegen sosyal, ekonomik ve politik iligkileri
ifade eder. Antropolojide &zellikle gog¢ baglaminda kullamilan ulusiistii teriminin isaret et-
tigi sey ise, hayatlarini sinurlar Stesinde yasayan ulusiistii gd¢menlerdir (Grillo 2004:864).
Geleneksel olarak daha yerlesik temalar tizerine odaklanmis olan disiplinlerin, son yillarda
ulusiistiictilitk vurgulu galigmalara agirlik vermesi, dinamik ve 6ngériilemez bir siireg olarak
gog kiltiriiniin yeniden deger kazanmasina 6nemli katki yapmustir. Gégmen gruplar: son
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zamanlarda basitce tekrardan ziyade, kiltiirel bir yenilik kaynagy, yani ¢ogulculugun bir deger
ve hoggori alani olarak kabul edildigi ev sahibi iilkelerdeki hayati zenginlestiren farkli bir ya-
raticilik olanagi olarak kabul edilmektedir (Baily-Collyer 2006:171). Vorhoff’un (1998:39)
dile getirdigi gibi, Alevi diasporasindaki dernek etkinlikleri ve yayinlar, Tiirkiye'den daha
once bagladig1 i¢in, Avrupadaki gogmenlerin belli bir oranda, anavatanlarindaki Alevi uya-
nigin1 harekete gecirdigi varsayilabilir. Ulusctesi Alevi orgiitlenmeleri, 6zellikle Almanya,
Fransa, Avusturya, Hollanda ve Belgika gibi Avrupa iilkelerinde, daha genis ve ulusiistii bir
Alevi topluluguna ait olma farkindaligini artirmigtir. Dolayisiyla pek ¢ok go¢men toplulugu-
nun kimi zaman belli bir toprak parcasina ait olmadiklarini, bu yiizden tiyeliklerinin yerel ve
ulusal sinirlart agabildigini séylemek 6nemlidir.

Yeni iletisim teknolojileri belli yerel baglamlarda kokleri bulunan dinsel ve politik kimligin
ayirt edici modern anlamlarini kolaylagtirmaktadir, bu teknolojiler ayni zamanda yeni ile-
tisim formlarinin actig1 yereliistii (translocal) bir kosutluk iginde sistematize edilmektedir
(Eickelman-Anderson 2003:5). Medya endiistrisi sadece uyanig1 greti ve pratiklerin sii-
rekliligini saglamakla kalmaz, ayni zamanda paylagilan ilgi ve titketim kaliplarina dayali olarak
birbirine siki stkiya baglanmus bir toplumun olugmasi ve siirekliliginin saglanmasina 6nemli
katkilar yapar (Livingston 1999:79). Yapisal kosullar g6z niine alindiginda Alevi uyaniginin
kendisini biiyitk oranda modern medya ile ifade etmesi sagirtic1 degildir. 1990’lar boyun-
ca agik¢a Alevilikten yana tavir almug birgok radyo istasyonu ve TV kanali agilmugtir. Bugiin
ayrica Alevi kimligi ya da belli bir Alevi toplulugu adina agilmis ¢ok sayida web sitesi bu-
lunmaktadir. Bu baglamda Kosnick (2004:979), Tiirk Alevi gé¢menlerinin Berlinde yerel
bir televizyon kanalindaki medya etkinliklerini tartigmaktadir. Kosnick’in analizindeki ‘ses’
kavrami, Aleviler tarafindan hazirlanan programlarda ve internet yayinlarindaki Alevi kiilti-
rel temsilleriyle yakindan iligkilidir. Ustelik Alevi medya iiretimleri, ulusiistii baglamlar1 géz
Oniine alinarak anlagilabilecek temsili bir stratejiler alan1 kullanmaktadir.

Diasporik bir topluluk tizerine yapilan ¢aligmalarin ¢ogu dogal olarak etimoloji ve teori hak-
kinda birkag ifadeyle baslar. Ayni argiimanlar: tekrarlamak istemedigim igin diasporanin be-
timlenmesine bu yazida genis bir kesim ayirmay1 gereksiz buldum. Bununla birlikte burada,
Alevi diasporasinin Toronto'daki kiiltiirel ve etnopolitik dinamiklerinin anlagilmas: agisin-
dan, diasporay1 kuramlagtirma ve siniflandirma gabalari ile ilgili kisa bir giris vermenin yararli
olacagini diigiiniiyorum. Diasporay1 kuramlastirma ve siniflandirma girisimleri, giiniimiiziin
kiiresel olarak dagilmug insanlarini sarmalayan pek ¢ok 6nemli boyutu ve gelismeyi agiklama
cabastyla bagliyor. Ardindan son on yildir “diasporanin devasa metodolojik belirsizliklere,
tarihdig1 iddialara ve hatta romantik hava atmalara davetiye ¢ikaran bir sorun haline geldigi”
tartigiliyor. Bu yiizden problemsiz bir tanimlama vermek 6nemlidir. Aslinda, diaspora keli-
mesi giiniimiizde tyeleri ev sahibi topluluk iginde goriiniirlik kazanan go¢ etmis herhangi
bir toplulugu tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Bir diaspora mevcudiyeti i¢in, tiim diaspora
topluluklarinin paylagabilecegi kategoriler ve bunlar arasinda ortak oldugu diisiiniilen bir
dizi 6zellik dnerilmektedir. Buna gére; diasporik gruplar a) belli bir ortamda kolektif olarak
kendini tanimlayan etnik bir grup b) gruplarin diinyanin éteki béliimlerindeki etnik yandas-
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lar1 ¢) her ne sebebten olursa olsun ya da atalar1 her nereden gelirse gelsin anavatan iilkeleri
ya da yerel baglamlar: arasinda “iiglii bir iliski” ile ifade edilmektedir (Vertovec 2000: 6).
Gerek genel olarak Alevi diasporas: gerekse diasporik bir topluluk olarak Toronto Alevileri,
bu “Ggli iligki” ile karakterize edilebilir. Alevi toplulugunu bir diaspora olarak belirleyen en
aywredici karakteristik, sdylem ve pratiginin ulusétesi boyutta olmasidir. Yani, diasporadaki
Alevi kimlik politikas: agik bir bigimde ulusétesi politik alan igine atif yapmaktadir. Bu politi-
ka her zaman Tiirkiye'deki gelismelerle iligkilidir. Bu s6ylem, kurumsal diizeyde gruplarin, sa-
natcilarin ve entelektiiellerin ulusotesi sosyo-kiiltiirel ve politik pratigi ile stirdiirilmektedir.

Kanada Alevi Kiltiir Dernegi Mart 2007'de dernegin 10. kurulus yildoniimii adina, yedi giin
stiren birkag etkinlik organize etti. Dernek Tirkiye'den bir dede ve ayn1 zamanda miizisyen
olan Dertli Divani ile, Avrupa Alevi Birlikleri Konfederasyonu (AABK) bagkani Turgut Oker
ile Hamburg Alevi Kiiltiir Dernegi Bagkan1 Cengiz Orhan gibi Avrupa Alevi 6rgiitlerinin
onemli politik liderlerini bu etkinliklere davet etti. Bu hafta, Alevi diasporasinin bir parga-
st olan Toronto Alevi toplulugunun kimlik politikasinin, agik bir bi¢imde ulusotesi politik
alan igine atif yapmakta oldugunu gésterdi. Hafta; bir cem torenini, Dertli Divani ile birlikte
icinde Irene Markoff, Brenna McCrimmon ve “aragtirmaci-miizisyen” olarak benim de yer
aldigim yerel Alevi ve Kanadali sarkicilar ve baglama sanatgilarinin sahne aldigr bir konseri,
ve Alevilerin dinsel, sosyal ve politik vecheleri ile ilgili farkli tartijma konularindan olusan
birkag paneli icermisti.

Panel tartigmalar1 genel olarak Aleviligin 6nemine ve diinya tizerindeki 6rgiitlenme siireci-
ne, 6zel olarak ise Kanada Alevi drgiitlenmesine isaret eden konulardan olusuyordu. Ugiincii
panel Toronto'daki Alevi genglere ayrilmisti. Sagirtict bicimde Toronto'daki Alevi gengler
kendileri i¢in diizenlenen panele anne babalarindan daha fazla ilgi gésterdi. Genglerin sor-
dugu sorular kimligin algilanmasindaki kusaklararas: farkhiliklar: agik bir bigimde gosterdi.
Konferans ve paneller, gesitli izlerkitlelere ilgi gekici gelen, Alevilik hakkinda yeni fikirlerin
iletildigi pargalara bélinmiis politik icra atmosferleri gibiydi. Dertli Divani, bir dede olarak,
Alevi inang ve kiiltiiriiniin ¢ok sayida veghesini anlatirken, Hamburg Alevi Kiltiir Dernegi
Bagkani Cengiz Orhan Alevilerin Almanya'daki 6rgiitlenme siireci hakkinda bilgi verdi.

Toronto'daki Alevilere 28 Mart 2007’de konugan Turgut Oker’in sézleri pek ¢ok agidan To-
ronto Alevileri igin yeni idi. Aslinda Oker’in sozleri Tiirkiye'deki Alevilerin ¢ogu icin de yeni
sayilabilirdi. Oker sunlar1 sdyledi: “Alevilik dinsel bir mezhep degildir. Kurucu ilke ve iistiin
deger olarak insan1 kabul eden Alevilik; bir kiiltiir, bir 6greti, bir yagam tarzi ve hatta sosyal
bir gergekliktir” Ulusotesi Alevi seckinlerinin en dnemlilerinden biri olan Turgut Oker, Alevi
inang ve kiiltiirtiniin evrenselligine genis yer ayirdig1 konusmasinda, Aleviligin; demokrasi,
hiimanistik tlkiler, ve modern yasamda ayakta kalmaya ¢aligan tim insanlar icin bir ‘yol’
oldugunu vurguladi. Tirkiyedeki Pir Sultan Abdal ve Alevi-Bektasi dernekleri ile isbirligi
yapan Avrupa Alevi Birlikleri Konfederasyonu, ilk agizdan Aleviligin kiiltiirel ve politik yon-
lerini vurgulamis ve Aleviligin kamusal alanda temsil yetenegi kazanmasi igin politik bir yer
arayiginda goriinmiigtii. Oker, Almanya'da AABK tarafindan Alevi olarak tanimlanan ya da
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kendilerini Alevi olarak degerlendiren ve sayilar1 1.000.000 den az olmayan go¢men oldu-
gunu agikladi. Bu say1 diasporanin kamusal alandaki diger sdylemsel genisleme 6rnekleriyle
kargilagtirldiginda ¢ok 6nemlidir.

Gerek yasli gerekse geng Toronto Alevileri Turgut Oker’e bityiik sayg: gosterdiler ve Toron-
to'daki konugmalarindan memnuniyet duydular. Oker; esitlik, adalet, hoggérii, ilerleme ve
demokrasi gibi modern degerlerin geleneksel Alevi anlayisi i¢inde bulunabilecegini ifade etti.
Turgut Oker Alevi 6rgiitlerinin birinci amacinin; “Aleviligin kamusal alandaki goriiniirliigi-
ni artirmak, Alevi olmayanlara Aleviligi kabul edilebilir kilmak ve boylece Alevi olmayanlara
dakendilerini Alevi olarak tanimlama olanagini sunmak olmahdir” dedi. Oker agik bir bicim-
de Aleviligin “evrensel bir din” olabilmesi igin dogumdan Alevi olmaya dayal geleneksel Ale-
vi anlayiginin terk edilmesi gerektigini ifade etti. Bagka bir deyisle, bir kisinin dogarken Alevi
olabilecegi fikrine karg1 cikan Oker, “Alevi olmak Alevilik adina caligmay: gerektirir” dedi.

Bu noktada, herhangi bir yanls anlamay1 6nlemek igin, Alevilik ve Bektasilik arasindaki
iligkiye isaret etmek yararli olabilir, ¢iinkii baglangictan beri, Alevi-Bektasilikten tek ve aym
olguymus gibi s6z etmek alisildik hale gelmis; birlik ugruna ortak ilkeler 6n plana ¢ikarilir-
ken farkliliklar g6z ard: edilmistir (Camuroglu 1998:82). Bir tarikat yolu olarak Bektasiligin
Alevilikle temel inanglar1 ve simgeleri ortaktir, fakat, Aleviligin tersine, Bektasilige mesup ol-
mak gonilli katilima baglidir. Bagka bir deyisle Bektasi olmak isteyen ve buna layik goriilen
herkes Bektasi olabilir. Ancak Alevi olarak dogmamus birisi sonradan Alevi olamaz. Tarihsel
olarak adlar1 Kizilbag olan Alevilerin inanglar1 Bektasilerin inanglariyla 6zdestir. Her iki top-
luluk da 13.ytzyilin ilk yarisinda Anadolu’ya gelen Haci Bektas Veli'yi referans olarak kabul
ederler. Cogu Alevi Hac1 Bektasi Veli'nin, Hz Ali'nin 13. yiizyildaki tezahiirii olduguna inanur.
Bektasiler degismez bir ritiiel uygularken, Kizilbag-Aleviler efsanelerin yerel folklorla karigti-
g1 mitlere inanurlar (Melikoff 1998:6). Dolayistyla Alevi olmanin yalnizca soy dlgiitiine dayali
olmadigy, ayn1 zamanda Alevi olmak isteyenlerin kendilerini Alevi olarak tanimlayabilecekle-
ri séyleminin 1990’]arda tartisilmaya baglamis oldugunu burada ifade etmek gerek. Bu, hizl
bir bi¢imde bu s6ylemi iiretmeyi siirdiiren ve dikkate deger bir bi¢cimde genisleten en biiyiik
Alevi semsiye orgiitii olan AABK’nin bagkani tarafindan Torontoda agik bir bigimde deklare
edildi. Oker’in panellerdeki tiim konugmalar1 ok agik bir bigcimde Tiirkiyedeki politik giin-
demle i¢ ige ge¢misti. Bununla birlikte Aleviligin kiiresel olarak mevcut statiisiinii ve bu nok-
tadan kalkarak ne yapilmasi gerektigini tartismay1 ihmal etmedi. Uzun vadede en fazla 6nem
tastyan agiklama ise, Oker’in Toronto'daki Alevilere Kuzey Amerika'da bir Alevi Federasyonu
kurma fikrini 6nermesiydi. Turgut Oker Kanada'daki dernegin mevcudiyetinin Kuzey Ame-
rika'daki Alevileri birlestirme siiresini hizlandiracagini ve bir Kuzey Amerika Alevi Birligi
Federasyonu olusturmaya yardimci olacagini umdugunu séyledi. Ve bundan sonra diinyaya
yayilmig Alevilerin amacinin bir “Diinya Aleviler Birligi kurmak olmalidir” diye ekledi.

Toronto da Cem Ritiieli

16:ytzyildan bu yana sosyal, politik ve cografik olarak marjinallestirilmis olan Alevi toplu-
luklar1 kendi kurallarini bigimlendirmis ve merkezi otoritenin yonlendirmesinden ayrilmus-
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tir (Erol 2008: 109). Bu siire icinde topluluk igindeki dinsel ve toplumsal otorite dedeler
tarafindan saglanmistir. Genel hatlar ile ifade etmek gerekirse, Aleviler-Bektasiler Ocaklar
ve Dergahlar olarak ikili bir yapilanmaya bagldirlar. Ocaklar1 Dede aileleri olusturur. Alevi
koylerinde cemaatin lideri dedelerdir. Boylece Dedeler sosyal hiyerarsinin en tist noktasinda
bulunurlar. Alevi Dedeleri, Tiirkiye'nin gesitli yerlerinde bulunan “Ocak”lara baghdirlar. Bun-
dan dolay1 kendilerine Ocakzade de denilir. Ocakzade dedelerin Peygamber soyundan geldik-
leri yani evlad-1 resul olduklar1 kabul edilir ve bu nedenle “seyyid” adi ile de anilirlar (Yaman
2000:2). Ocaklarin, dolayisiyla da dedelik kurumunun ne zaman ortaya ¢ikmig olabilecek-
lerine iligkin farkli yaklagimlar vardir. S6zgelimi Tiirkdogan (1995:488), Alevilikte dedelik
kurumunun ilk ortaya gikigini Safaviler dénemi olarak gésterirken, Melikoff (1994:126) sa-
manlarla Alevi dedeleri arasindaki benzerlige dikkat ¢eker. Aslini soylemek gerekirse tarihsel
kokene iligkin bu tiirden farkliliklar giiniimiizde Alevi topluluklar i¢indeki tartigmalarda da
kendisini gostermektedir. Bu durum, farkli Alevi-Bektasi gruplarin mensup olduklar: sosyal
cevre ve gelenek dogrultusunda bir goriis gelistirmelerinden kaynaklanmaktir.

Gergeklestirdigi alan ¢aligmalar: sirasinda 500%e yakin dede ile goriserek, bu gériigmelerden
edindigi izlenimi caligmasina yansitan Yaman (2000:6), bu yaklagimlar1 genel olarak gyle
Ozetlemektedir: Alevi Ocaklar1 Hac1 Bektag Veli zamaninda ortaya ¢ikti. Alevi Ocaklar1 Haci
Bektag Veli'den 6nce vardi. Hz. Ali'nin soyundan gelen ailelerce olusturuldu. Alevi Ocaklar
Sah Ismail'den sonra ortaya cikti. Anadolu’ya gelen kabilelerin dinsel/siyasal lideri tiirkmen
babalar1 Ocakzade dede ailelerini olugturdular. Bu yaklagimlarin iginde bugiine en yakin ta-
rihsel momentin 16. yiizyil oldugu goriilse de, dedeler soylarini genel olarak Sah Ismail do-
neminden (16. yiizyildan) 13. yiizyila baglayarak, yani Haci Bektas Veli yoluyla Imam Cafer,
Hz. Ali ve Hz. Muhammed’e kadar geri gotiirtirler. Bir dede soyundan gelen tiim erkekler
teorik olarak Aleviligi 6gretmeye ehilse de, pratikte durum béyle degildir, yani tiimii faal ola-
rak dedelik yapmaz.

Alevi topluluklarin marjinallestirilme siireci iginde kendisini gosteren en 6nemli olgu cem
ritiielidir. Dedeler tarafindan yonetilen cem torenleri, kendilerini hakim toplumsal diizen ger-
cevesinde ifade edememis olan ve bu yiizden de politik merkezin diginda bir yagam stirdii-
ren Alevi topluluklarinin gizli toplantilar: olarak anlagilabilir. Cogu Alevi igin cem téreni Hz.
Muhammed’in Miragtan déndiikten sonra kirklar adi verilen ruhani bir meclise ugramasi ve
orada bulunan kisilerle olan iligki ve konusmalarina dayanir ve her cem toreni bu olayin anil-
mast, canlandirilmast ve ruhsal olarak yeniden yasanmasidir (Aslanoglu 2001:59). Bununla
birlikte kimi yazarlar tipki ocak ve dedelik kurumuna iligkin tarihsel bir kéken noktas: be-
lirleme gabalarinda oldugu gibi, cem torenlerinin tarihsel kokenine iliskin yaklagimlarda da
birbirlerinden ayrilirlar. Sézgelimi Zelyut (1992:69), Alevi cem ritiielinin tarihsel kdkeninin
Imam Cafer Sadik déneme kadar gidebildigini ifade ederken, Melikoff (1994:126) saman-
larla Alevi dedeleri arasinda kurdugu iligkiye parallel olarak, cem toreni ile Tiirklerin islamiyet
oncesi inang bigimlerinden olan Samanlik ve saman torenleri arasindaki benzerliklere dikkat
ceker.
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Cem ritiielleri dinsel iglevleri yaninda bagka ortiili iglevleri de igerir: cem térenleri toplumsal
yarg, bir okul, bir tiir eglence, toy ve solendir; yenilir, icilir, eglenilir ve yas tutulur (Bozkurt
1990:82). Kategorik olarak ifade etmek gerekirse; cem térenlerinin kurumsal yapisinin Alevi
topluluklarinda yizyillarca gordigii islevleri 1. Dinsel islevler, 2. Sosyal-Egitsel islevler, 3.
Hukuksal islevler (Yaman 2001:4) seklinde &zetleyebiliriz. Bilindigi iizere; 1990’larin bagla-
rina kadar Aleviler inanglarini bagkalarina agiklamaktan kagindi ve Alevi olmayanlarin ritil-
lerine girmesine izin vermedi. 1990’larin ortalarina gelindiginde, Aleviler ritiiellerini kent-
lerdeki ‘cemevleri'nde ve diasporadaki kiiltiir merkezlerinde kamuya agik olarak diizenlemeye

bagladi.

Toronto'da ilk kez bir cem ritiieli 2004’de yapilmus, ve Montreal'den gelen bir dede tarafindan
yonetilmis. Konugtugum tiim dernek tiyeleri bana Dertli Divani'nin Toronto’ya 2005°deki
ilk gelisinin ve bir cem téreni yonetmesinin Toronto'daki Aleviler agisindan gok 6nemli bir
‘momentum’ oldugunu anlatt. Bu yiizden Dertli Divani'nin, simdiye kadar Torontoda’ki
Alevileri harekete gegiren en 6nemli figiir oldugunu soylemek gerek. Bir 6giit ve ahlaki reh-
berlik kaynag: olma kapasitesiyle cem ritiielleri ayni zamanda yéresel toplumsal eylem alanin-
da 6nemli bir rol oynar. Konustugum herkes bana, yeni dernek binasinin Dertli Divani'nin
2005°de yonettigi cem sirasindaki sevklendirmesiyle alindigini anlatti. Dertli Divani'nin
2005°de yonettigi cem, Toronto Alevilerinin toplumsal eylem alaninda 6nemli bir rol oyna-
mig goriniiyor.

Kanada Alevi Kiiltiir Derneginin 10.y1l kutlama haftasi iginde olan cem téreni, dernek tarafin-
dan kiralanan Macar Kiltiir Merkezinin “sahne”sinde bir “izlerkitle” 6niinde gergeklestirildi.
500 kisinin katildig1 cem, 25 Mart 2007°'de Dertli Divani tarafindan yénetildi. Asil adi Veli
Aykut olan Dertli Divani, Toronto’ya bir dede ve Alevi miizigi ile 6zdeslesmis bir halk miizigi
sanatgisi olarak davet edilmisti. Bu, Dertli Divani’ye profesyonel kimligini Toronto'daki et-
kinlik tirlerine gore miizakere etme olanag: tanidi. Boylece Dertli Divani, Toronto Alevi top-
lumu tarafindan kimi zaman bir halk miizigi ya da Alevi miizigi sanatgisi, kimi zaman da dini
bir lider olarak géruldi. Dedeler bugiinlerde Alevi toplumu igindeki otoritelerini giderek yiti-
riyorlar. Bu kismen marifetli dedelerin artik pek bulunmamasi ya da modernlesme, kentlegme
ve ozellikle sozli kiiltiirden yazili kiiltiire gegis kosullarinda yetersiz kalmalar1 yiizindendir.
Dertli Divani, Alevi inang ve kiltiriinde hayli bilgili bir dede gibi gériintiyordu.

Geleneksel anlamda bir dede, taliplerinin yasadi1 birkag yerel k6y topluluguna birden hizmet
eder. Bir dedenin yilda en az bir kez taliplerinin kdylerini ziyaret etmesi beklenir. Dede boylece
ayni zamanda taliplerini, yani kendilerini bir dedeye soyagaglar1 agisindan bir dini lider iligkisi
ile bagl goren farkli yerlerde yasayan Alevi topluluklarini, birbirine baglama hizmeti yapar.
Dertli Divani bir dede olarak 2005°den buyana Toronto'daki Alevileri en azindan iki yilda
bir ziyaret etmekte ve bir cem yonetmektedir. Ustelik Toronto'da bulundugu sirada yaptig:
konusmalarinda Kanada Alevi Kiiltiir Dernegi tiyelerine Kuzey Amerikadaki diger Alevilerle
igbirligi yapmalarini salik vermistir. Dertli Divani Torontolu Alevilerin hatta potansiyel ola-
rak Kuzey Amerikadaki Alevilerin “postmodern” bir dedesi gibi gériiniiyordu.
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2000’]ere gelindiginde, Aleviligin bir dede tarafindan yonetilen geleneksel dinsel pratikler et-
rafinda gergeklesen kapali topluluk yapisy, giderek yerini biiyiik 6lciide, bir dedenin ne zaman
gerekli olduguna ve dedenin nasil islev gorecegine karar verecek kurullar: bulunan Alevi 6r-
giitleri olugumuna birakmigtir. Hatta Turgut Oker Toronto'da bana, Tiirkiye'den Almanya’ya
cem yonetmek i¢in gelen bir dede i¢in nasil bir 6deme yapacaklarini bile belirlediklerini soyle-
misti. Toronto'daki Alevi dernegi 6rnegi, derneklerin bir dedeyi hizmeti karsihginda 6demesi
yapilan bir gérevli gibi goriip, etkinlik alanini belirledigi Bat1 Almanya'daki durumla paralellik
arzetmektedir. Subat 2007’de Kanada Alevi Kiiltiir Dernegi tarafindan organize edilen ‘Asu-
re’ giintine katildigimda, Montreal'de yasayan bir ‘dede’nin dernegi ziyaret edip Toronto'daki
Alevilere konugma yapip deyis soyleyip baglama ¢aldigini gozlemledim. Dede’nin o kadar sert
ve otoriter bir kisiligi vardi ki, konusma yaparken giirilti yaptiklari i¢in kalabalig1 azarlamis-
t1. Dahasi, Toronto Alevi Dernegi baskani Dicle Akar Bilgin bana, yonetim kurulunun dede-
den hosglanmadigini ¢iinkii ayni otoriter tavrini kendileriyle yaptig: bir toplantida da siirdiir-
dugiinii séylemisti. Dernek o giinden sonra dede ile iletigim kurmamigti. Yonetim kurulunun
topluluk liderligini paylagmak istemediginin ¢ok agik oldugunu sdylemeye bile gerek yok.
Yani, yonetimin gereksindigi seyin topluluk lideri degil ruhani rehber oldugu séylenebilir.
Bu yiizden Kanada Alevi Dernegi Toronto’ya bir cem yonetmesi i¢in Dertli Divani'yi davet
etmisti. Ustelik Dertli Divani ayn1 zamanda konserde seslendirme yapabilecek profesyonel
bir miizik sanatgistydi.

Cem Ritiielinin Onemli Bilesenleri olarak Deyis ve Semah

Deyis ve nefesler ile birlikte semahlar cem ritiiellerinde merkezi bir 6neme sahiptir. Miizik ve
semah ritiielde ayn1 zamanda bir itikat ifadesi olarak algilanmaktadir. Dinsel repertuar ge-
nellikle Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin ve diger 6nemli sahsiyetlerle ilgili konulara
dayanmaktadir (Markoff 2002:795). Miizisyenin cemdeki rolii bityiik dnem tagir, iinkii mii-
zisyen cem toreninde, ritiiel islevlere gore uzmanlagmuis isimleri olan ve temsil ettikleri tarih-
sel-mitolojik figiirleri bulunan “oniki hizmetli"den biridir. Bu miizisyene bélgesel kullanima
bagli olarak zakir, giivende, sazende ya da agik gibi isimler verilir. Dinsel miizik, ritiiel ortamin-
da bir zakir tarafindan Alevilerin en temel ¢algisi olan, ve “Alevi grup kimliginin ve itikatinin
giiclii bir simgesi ” (Markoff 1986:48) olarak kabul edilen baglama esliginde seslendirilir.
Zakir’in kendi toplumunun miizik repertuarini 6grenmesi, seslendirme becerilerinden fazla-
sinu gerektirir. Bu durum, toplulugun anladigi bigimiyle Alevilikle ilgili degerlerde hayli dene-
yimli olma beklentisi olusturur. Bu yiizden pek ¢ok Alevi toplulugunda dedeler ayn1 zamanda
zakirdir. Bagka bir deyisle Anadoludaki kimi Alevi topluluklar1 arasinda dede ailesinden gelen
geng erkeklerin 6nemli dinsel roleri nedeniyle baglama ¢almalar1 beklenir. Bu yiizden baz1
Alevi topluklarindaki dedeler, tipki Dertli Divani gibi ayn1 zamanda zakir, yani cem torenin-
de miizisyendir. Dertli Divani miizik ve semahin 6nemli bir rol oynadig: cem ritiielini baga-
riyla yonetti. Torenin bazi bolimlerindeki deyigler hem sahnedeki “oniki hizmetli”ye hem
de “izleyiciye” daha ilgi ¢ekici geldi. Torenin yarisina gelindiginde seslendirilen mersiye, Hz.
Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin'in Kebela'da sehit edilmesini anlattig1 i¢in, torende bulu-
nanlart duygusal bir doruga ulagtirdr. Sonraki ezgi Oniki Imamin anisina séylenen yerlesik
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bir form olan diivaz idi. Ardindan dede, Hz Muhammed’in cennete yiikselisini anlatan kisa bir
semah (miraglama, tevhid ve ayn1 zamanda dede semahi olarak bilinir) seslendirirken, gelenek
oldugu tizere tiim izleyici ile birlikte kisa bir siire ayaga kalktu.

Dogaglamanin kural oldugu kirsal kesim Alevi miizisyenlerin pratiklerinde, zakir ¢ok gesitli
tonal ve ritmik modeller yaratmada genis bir etkinlik alanina sahiptir. 1990’lara gelindiginde
uyanis ikliminde yeniden formiile edilen cemler, yerel Alevi miiziksel deneyimleriyle uyumlu
bir miiziksel ¢esitlilige dayandirildi. Yerel Alevi topluklarinin cem torenlerindeki miziksel
pratikleri, giderek artan bir bi¢imde uyamgc1 bir popiiler dagarla yer degistirmeye bagladi.
Dertli Divani cem toreni sirasinda i¢inde kendi pargalarininda oldugu popiiler Alevi repertu-
ar1 seslendirdi. Tiirk sehirlerinde ve diasporadaki cem ritiiellerinde uyanig 6nderlerinin po-
piiler repertuarinin kullanilmasi, 6teden beri yerel ritiiel farkliliklar: agmanin bir araci olarak
oldukga 6nemli gériiniiyor. Gergi Dertli Divani cem torenini bir dede ve zakir olarak yonetti
ise de, Toronto Alevi derneginde ders veren bir baglama 6gretmenini semah havalari seslen-
dirmesi igin gorevlendirmisti. Ali Ekber Kaybaki, térendeki ikinci zakir olarak, daha 6nce
dedenin gorevlendirdigi bir kisi tarafindan belirlenmis olan ve cem siiresince sahnede oturan
kisileri semah donmeye ¢agirinca, Arif Sag, Musa Eroglu, Yavuz Top ve Sabahat Akkiraz gibi
uyanig 6nderlerinin popiilerlestirdigi semah havalarini ¢almaya bagladi. “Sahne”de bulunan
yash erkekler ve kadinlar zakir tarafindan galinan baglama esliginde ‘semah dondii’. Térenin
tamamlanmasindan sonra katilimcilar, iginde geleneksel kurban etininde oldugu ortak yiye-
ceklerini paylagtilar.

Bu noktada, gerci konu genis 6lgekli bir analizi hak ediyor olsa da, Alevi semah geleneginin
doniisiimii hakkindaki tartigmalara kisaca deginmek yararl olacaktir. Semahlar Alevi toplu-
luklarin birlik, uyum ve uzlagimin en iist diizeyde oldugu, ve bunlarin toplulugun tiim tyeleri
tarafindan yogun bir bi¢cimde duyumsandig: bir baglam olusturur. Bu nedenle eslik edilen
sozleriyle semah, ritm ve ezginin etkileriyle birlikte, bir Alevi toplulugunun tiim tyelerinin
uyumlu bir bigimde birlik i¢inde davranma ve hareket etme becerisini sergiledigi bir etkin-
lik olarak tanimlanabilir. Baglama egliginde erkek ve kadinlar tarafindan birlikte icra edilen
semahlar cem ritiielinin ayrilmaz parcasidir. Geleneksel/kirsal cemlerde atmosfer insanlar
cekerse ve Oniki hizmetliden biri olan gozcii onlara izin verip isaret ettigi miiddetce herkes
semaha katilabilir. Bagka bir deyisle, eger semaha katilamayacak kadar saghg: bozuk ya da
yash degillerse, bedensel durumu uygun olan tiim erkek ve kadinlar semaha katilabilirler.
Daha 6nce ifade ettigim gibi, 1990’larin baglarina dek Alevi toplumu inanglarini bagkalarina
agiklamaktan kagindi ve Alevi olmayanlarin ritiillerine girmesine izin vermedi. 1990’larin
ortalarina gelindiginde Aleviler ritiiellerini kentlerdeki cemevlerinde ve diasporadaki kiltiir
merkezlerinde kamuya agik olarak diizenlemeye bagladi. Gerek diaspora gerekse Tiirkiye-
deki dernek ya da cemevlerinin hemen hemen tiimiiniin yoneticileri tarafindan 6rgiitlenen
ve egitilen bir “semah grubu” vardir. Herkesin semaha katilabilecegi geleneksel/kirsal cem
ritiiellerine kargit olarak kentlerdeki cemlerde “icra” edilen semahlar geng erkek ve bayanlar-
dan olusan semah gruplarinca gergeklestirilmektedir. Ustelik bu semah gruplar ritiiel digi
ortamlarda da “icra” yapmaktadir.
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Kanada Alevi Kiltiir derneginin geng erkekler ve kizlardan olusan bir semah grubu olmasina
ragmen, dede Dertli Divani cem sirasinda Toronto'da yasayan yash Alevilerin ‘semah don-
mesini’ uygun bulmugtu. Bununla birlikte dernegin semah grubunun, Kanada Alevi Kiltiir
Derneginin 10. yil kutlamalarinin son etkinligi olan ve 31 Mart'da gerceklestirilen konserin
sonunda “icra” yapmasini onaylamisti. Bu tercihin, 1990’larin uyanis ikliminde yeniden for-
mule edilen cem ritiiellerini “folklorlagma” olarak yorumlayanlara kars: bir tiir tepki olarak
degerlendirmek miimkiin. Bununla birlikte, gerci dinsel ritiieller eskisi gibi uygulanmaktaysa
da Alevi uyaniginin, Aleviligin ve “folklorlagtirma” olarak yorumlanabilecek ritiielerinin ciddi
bir doniisiimiinii ierdigi kabul edilmelidir (Sokefeld 2000:11). Aleviler belki de ritiiellerin-
deki bu degisimin sosyo-dinsel karakterden “folklorlagmaya” dogru gittiginin farkinda olduk-
lar1 igin, cem ritiielinin en 6nemli bilegenlerinden biri olan ve ritiiel dig1 ortamlarda da icra
edilen semahi korumaya calistyorlar. Ancak semah geleneginin doniigiimiinii inkar etmeyip,
semahin s6z konusu etkinlikler i¢cinde kullanimini, kimliklerini miizakere etmekte olduklar
gercegine de 151k tutacak sekilde, farkli kesisme noktalarina yerlestiriyorlar. Bu yiizden uya-
nusla birlikte ilgi kazanan formlarin, bu 6rnekte oldugu gibi semahlarin, Aleviligin sosyo-din-
sel bir kimligin temsilinden etno-politik bir kimligin temsiline doniismesine isaret ettigini
diisiiniiyorum (Erol 2010:381).

Kentli Alevilerin muziksel bir temsil gereksinime 1980’lerin ortalarindan itibaren yamt veril-
misti. Ancak bununla birlikte insanlarin miizik tercihleri duragan degildi. Bagka bir deyisle
Alevilerin geleneksel miizik pratiklerine ilgisi popiiler miizige ilgiyi, popiiler miiziklere ilgi
duyanlarin da geleneksel miiziklere ilgisini digarda birakmiyordu (Erol 2007:315). Bu ag1-
dan, Kanada Alevi Kiltir Derneginin 10.y1l kutlamalarinin son etkinligi olan konser, Alevile-
rin popiiler miizik pratiklerine olan ilgisini gosterdi. Bir klavyeli galgi ya da bir elektro-klasik
gitar esligi ile gerceklestirilen baglama icralar1 ve bunlara eklenen popiiler miizik repertuari,
Toronto'daki Alevi go¢menler arasinda &zel bir ilgi uyandirdi. Ancak yine de hala bir bagla-
ma egliginde tirki s6yleyen bir seslendiriciyi dinlemeyi reddetmis gorinmiiyorlardi. Alevi
derneginde kutlanan Diinya Kadinlar giiniinde oldugu gibi konserde de Kiirtge protest ve
Tirkee dinsel Alevi sarkilar1 Toronto da yasayan yerel amator miizisyenler tarafindan seslen-
dirildi. Bu sarkilar ayrica ortakligin kabul edildigi eszamanh kesisme alanlarini agiga vurdu.
Konser gecesinin sonunda Dertli Divani, bir Alevi miizisyeni olarak Toronto'da yagayan pro-
tesyonel bir baglamaci olan Kazim Boran'in esliginde, geleneksel Alevi ezgileri ile birlikte
kendi popiiler repertuarindan olusan bir dinleti sundu. Kanada Alevi Kiiltiir Merkezi “semah
grubu’, ‘dayanigma gecesi’ baghg altinda gergeklesen konseri, yaptig1 “performans” ile sona

erdirdi.
SONUC

Aleviler Cumhuriyet’in baglangicinda temel olarak kirsal bir topluluk iken, 1960 ve 1980’ler-
de gergeklestirdikleri onemli goclerden sonra, bugiin agirhikl olarak kentli bir topluluktur.
Alevi kiiltiiriiniin sézlii niteligi (orality) modernlesme kogullarinda derin bir degisim gegir-
mektedir. 2000’]ere gelindiginde ¢esitli Alevi gruplari kendilerini farkl bi¢imlerde tanimla-
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makta ve kimliklerinin sosyal, politik ya da dini yonlerini vurgulamaktadir. Bagka bir deyisle
Alevilik bugiin, ge¢misteki ice kapali bir topluluk yapisindan ya da tarihsel olarak bir tepki
hareketi goriiniimiinden farkli olarak, kamusal alanda kendine ¢agdas bir yer aramakta olan
toplumsal ve kiiltiirel bir harekettir. Yani Aleviler 1990’larla birlikte gizlilik yerine acikliga
yonelmekte, yerel kendiliginden topluluk yapisi yerine kentsel ortamda 6rgiitlii bir yap:
olusturmaya caligmakta, bunu ulusal, hatta ulusiistii (transnational) érgiitlenmeleri icerecek
bi¢imde merkezi bir yapiyla gergeklestirmektedir. Bu gelismeler elbetteki Alevi uyaniginin
(revival) kendi i¢indeki karmagikligina isaret etmektedir.

Hall kiiltirel kimligin bir ‘olma’ konusu oldugu kadar bir ‘olusma’ konusu oldugunu é6ne sii-
rer. Kiiltirel kimlikler bir yerden gelirler, tarihleri vardir. Ancak sonsuza kadar koklesmis bir
gegmige sabitlenmis olmaktan uzaktirlar, bitmeyen tarih, kiltiir ve iktidar ‘oyun’una bagimh-
dirlar (Hall 1994:394). Alevi kimligin yeniden kesfedilmesi siirecinde Aleviligin algilanma-
sindaki farkliliklar, bir “6z” ya da “cekirdek” 6zellik degil, konumlamadir. Kiiltirel kimlikler
6zdesdesme noktalaridur, tarih ve kiiltiir soylemleri iginde olusan degisken 6zdeslesme ya
da birlesim noktalar1 (Hall 1994:395). Giiniimiizde bir Alevi olmak ne anlama gelir? Gerek
diaspora da gerekse ‘ana vatanda’ Alevi olmay1 yeniden diisiinmek benzerlik ve farklihigin ‘cift
degerliginin’ ortaya ¢ikmasini tekrar deneyimlemek demektir.

Toronto Alevileri bu ¢ift degerligi siirekli yeniden yasantiliyor. Bu ytizden kimliklerini siirekli
yeniden miizakere ediyorlar. Toronto'daki Aleviler dinsel dayanigma ile pek de ilgisi bulun-
mayan ayirdedici bir kiiltiirel kimlik farkindahg gelistirmekte, ve demokratik ilkelere dayal:
cagdas bir Alevi kimligini siirekli yeniden tahayyil etmeye galismaktadir. Alevi inang ve kiil-
tirtind politik agilardan yeniden yorumlayan ulusiistii orgiit liderlerine duyduklar: giiven,
toplulugun belki de en 6nemli karakteristiklerinden biridir. Dernege yakindan bakinca gele-
neksel bolinmelerin, yakinlagmalarin ve baski gruplarinin hala devam ettigini gorebiliriz. To-
ronto’daki Alevi toplulugu bu yiizden hala 6rgiitlenme, farkls siyasal kesimleri kontrol altina
alma ve etnik alt-gruplarinin birlik ve beraberligi saglama ¢abasi i¢indedirler.

Bununla birlikte ifade etmek gerekir ki, Kanada Alevi Kiiltiir derneginin diizenledigi 10. yil
kutlamalari 6nemli bir bagar1 kazand1. Bu kutlama haftasi, Toronto'da agik bir toplumsal grup
olarak, bir Alevi toplulugu olmanin tahayyil edilmesine katkida bulundu. Katilimcilarin
gogu agisindan Alevilik hakkinda birkag kamuya agik tartisma ve bir cem toreni deneyimle-
mesi ilk kez gergeklesmisti. Toronto'daki etkinlikler sadece Kanada'daki Montreal ve Ottowa
gibi diger kentlerden degil, ayn1 zamanda tiim Kuzey Amerika'dan yiizlerce Aleviyi kendine
gekti. Bu politik, sosyal, kiiltiirel ve dinsel etkinliklerin bir arada oldugu ¢esitlilik, katihhmcilar
arasinda bir Alevi toplulugu bilincini dolagima sokan genis bir paylagilan simgeler alani yarat-
t1. Bu tiir etkinlikler ayn1 zamanda “Alevi kimligi” ile muiziksel geleneklerin hayal edilen sii-
rekliliginin, birbiri tstiine gelen politik-sosyal-dinsel baglamlarda nasil miizakere edildigine
de 151k tuttu. Icinde miizik ve semahin icra edildigi bu etkinlikler Alevi kimligini inga etme-
nin, tiyeleri birlegtirmenin ve 6zellikle belli bir kiltiirel alanin bi¢imlendirilmesinde Alevili-
ge zahmetsizce gonderme yapmanin bir araci gibiydi. Bu tiir etkinlikler ayni zamanda sunu
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agikca gosterdi; Aleviler miizik ve semahi, gerek Tiirk diasporasi dahilinde gerekse diginda,
birbirinden farkli kiiltiirel, politik ve sosyal ilgileri genis 6l¢tide sarip sarmalayan karmagik bir
sosyo-miiziksel algilar, yanitlar ve degerler yoluyla, kimlik ingasinin ve topluluk olusturma-
nin araci olarak ¢ok boyutlu bir bicimde kullaniyordu.
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