HZ.ALIi MERKEZLI BiR OLUM MEMORATINA DAIR
DEGERLENDIRMELER

Tugrul BALABAN'
Oz

Bireylerin metafizik tecriibelerine dair anlatilar olarak efsanenin kadrosu igerisinde yer alan
memorat kavramy, efsanenin gercekliginin 6tesinde ve kutsiyet sinirini agan bir anlatiyn ifa-
de eder. Zira memorat bir nakil ya da rivayet degil ferdi bir tecriibedir. Kiiltiirel denetim
mekanizmalari olan bu tiir anlatmalar sosyal normlarin olusturucusu ya da koruyucusu olarak
insan hayatina yakin bir mesafede dururlar. Insan hayatinin en 6nemli gecis donemlerinden
birini tegkil eden 6lim &zellikle son yiizyil ierisinde ortaya ¢ikan gelismelerle birlikte haya-
tin olabildigine digina itilirken geleneksel degerlerin muhafaza edildigi genis anlamiyla Islam
toplumlarinda, dar anlamiyla da Alevi-Bektasi inang evreninde hayatin igerisinde ve hatta
yant baginda diisiiniiliir. Oliim gevresinde olugan inanma érneklerini sdzlii gelenek igerisin-
deki anlatilarda bulmak mimkiindiir. Bu yapidaki anlatmalarin temel 6zelligi kural koyucu
ve anlam yiikleyici olmalaridir. Yasam igerisinde, olay ve olgular arasindaki neden-sonug ilis-
kisini kurma islevi ile toplumsal diizeni saglarlar. Bu ¢alismada Amasya'nin Giimiishacikéy
ilgesine bagh Korkut koyiinde derlenen ve Hz. Ali'yi merkeze alarak 6liim tizerine anlati-
lan bir memoratin epizotlar1 agisindan analiz edilmesi amaglanmugtir. Bu anlatma tizerinden
gelenegin mensubu oldugu toplumuna egitici etkilerini yansitan sonuglara ulagilmaya ¢aligil-
mugtir. Ayrica konu edilen anlatidan hareketle efsane ve memorat kavramlarinin birbirleri ile
ilgisine dair degerlendirmeler yapilmustur.
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ASSESMENTS ON AMEMORAT OF DEATH BASED ON HZ. ALI

Abstract

Memorat refers to a narrative beyond the myth and the reality of the holiness of exceeding
the limit and metaphysical narratives about experiences of the individuals included in the
legend team concept. Memorat is an individual experience and not a transfer or rumour. Cul-
tural control mechanisms of such narratives as a creator or protector of social norms stand
in close proximity to human life. The death is considered a topic where traditional values
are maintained in the broadest sense in the narrow sense of the Muslim communities in the
Alevi-Bektashi faith, and even as life at the beginning of the universe while it is pushed out
of human life, which constitutes one of the most important periods in the transition. It is
possible to find examples of belief around the death in the narratives in the oral tradition. The
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main feature of expressing the meaning of this nature is prescriptive. It provides the social
order and events and facts to establish cause-effect relationship among the functions in life.
In this study, it is aimed to analyse episodes of a memorat that narrated on death and based
on Hz. Ali and compiled in Korkut Village of the town of Giimiishacikdy in Amasya. It is a
member of the tradition of telling society that reflects the effects of educational outcomes
that have been attained. Also, assessments are made about the relation between thw legend
and memorat from this narrative that subjected.

Key Words: St. Ali, memorate, legend, death, belief

Giris

Memoratlar, metafizik 6ge ya da gii¢lerle, gorme, fiziksel temas ya da his gibi
daha zayif bir yolla kurulan iletisimi ifade eden genellikle kisisel tecriibeye dayali
anlatmalardir. Memorat kavrami ayr bir tiir olarak da degerlendirilmekle birlikte ge-
nellikle efsane st baghgiyla birlikte anilir. Efsanenin yapisiyla ¢ok benzesir; ancak
ozellikle zaman algisinda temel bir farkhilik dikkatleri ¢eker. Efsane ge¢miste olup
bitmis hadiseleri nakleder, memoratin hayata daha yakin olmasi onun inanilirhgin
ve toplum tizerindeki tesirini artirir. Efsanenin ge¢miste yasandigini iddia ettigi ha-
diseleri memoratlar bugiin bireylerin tecriibelerinde ortaya koyar. Ozkul Cobanog-
lu “Memoratlarin sozlu kiltir nesir tirleri iginde motif ve kahraman 6zelliklerinin
otesinde yap1 ve islev olarak benzegtigi hatta pek ¢ok bakimdan 6rtistigi tek tiir

efsanedir” demek suretiyle onu efsanenin kadrosu icerisinde degerlendirir (2003:
25).

Bu konuda yapilmug karsilagtirmalardan yararlanilarak efsane-memorat ilgi-
sini algilamak mimkiindiir: Efsane diinii, memorat bugiini nakleder; dolayisiyla
memorat bireysel tecriibeye, efsane nakle dayanir. Cobanoglu, bu iligkiyi “Memo-
ratlarda yer alan ve ‘tabiatiistii’ kavramu ile ifade edilen yaratiklarla kurulan iliskiler
ve gerceklesen olaylarin pek ¢ogu aynen efsanelerde de bulunmaktadir” seklinde agiklar
(2003: 26). Her iki tiirde de hadisenin gectigi yer yaklasik olarak bellidir; ancak efsa-
nelerin mekani bazen bu diinya disinda bir yer olabilir. Oysaki memoratlarin mekéan
ve zamani konusunda siiphe yoktur. Inanma her iki tiir igin de ortak tavirdir. Ancak
efsanelerdeki inanma, daha ziyade olduguna iman etme, gérmeden kabullenmedir.
Memorat ise kargilagilan varligin miicessem kimligi, etkisi; hadisenin yeri ve zama-
n1 gibi insanda stiphe uyandirabilecek tiim ayrintilara karsi cevaplarini hazirlayarak
inanci saglamlagtirir. Her iki tirtin de gergek oldugu distiniiliir. Tecriibe, insanin sa-
vunma mekanizmasi olarak islev goriir. Ge¢misini bilen insan gelecekteki yasantisini
bunun tizerine kurar. Bu bakimdan insan ge¢mis ile dn arasinda siirekli mukayese
yapar. Yeni 6grendigi bilgiyi ge¢miste 6grendikleriyle kargilagtirir ve kabullenmekte
guglitk cekmez. Anlatilan efsane ve yaganan memorat ge¢miste 6grendikleri ile des-
teklendigi i¢in stiphe duymaya gerek yoktur. Memoratlarin kahramanlar1 da efsane
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kahramanlar1 gibi insanlar ve bazen de cin, peri, ruh gibi soyut/metafizik varliklar
olabilir. Memoratlar bir nesne degil bir 6zne ile kargilagmayi ifade ederler. Oysaki
baz1 efsaneler memoratlardan farkli olarak nesneleri agiklayarak koken mitlerine
yaklagirlar.

Efsaneler, memoratlardan inang, islev, sekil, yap1, kaynak ve icerik gibi bazi
yonlerden ayrilir bazi yonlerden benzesir. Ali Berat Alptekin bu tiir efsanelere “mit”
demeyi teklif eder (2012: 11). Memorat bir an hikayesidir ve genellikle ferdidir.
Hadisenin tanig1 ya yoktur ya da taniklarin tiimii benzer diisiince ve inang evrenine
sahiptir. Bu sebeple izah edilmesi gok giigtiir ve efsane tiirleri igerisinde inandiricilik
vasf1 en yiiksek olan anlatilardir. Anlatilar genellikle ferdi tecriibenin tirtiniiyken bazi
efsanelerin birden fazla gahitle ve bazilarinin da sagirtici bir sekilde koy halkinin sa-
hitliginde gergeklestigi goriiliir. Cahismada ele alinan memorat metninde sahitlerin
“akrabalar” ve “kéy halkinin yarisi” olarak ifade edilmesi tiire dair kisi sinirlamasini
ortadan kaldirir.

Memorat kavraminin bazi 6zelliklerini vurgulamak suretiyle “Memorat ne-
dir?” sorusuna cevap aranabilir. Su halde memorat;

Genellikle metafizik bir karsilasmay ifade eder; ancak bu durum karsilagilan
varhigin yasam alani igerisindeki yeri ile ilgilidir. Zira hadisenin anlatma esasina bag-
I1 metinlerin temel unsurlar: olan yer, kisi, zaman ve baglam ilgisinin kuruldugu ve
gergeklik ya da inandiricilik vasfini bu suretle kazandigr agiktir. Anlatinin kahramani
metafizik bir varlik olsa da anlat1 evreninin reel bir diinyaya isaret etmesi onu ger-
cekei kilar.

Inang ile yakindan ilgilidir: Memoratlar olmayan ya da olma olasihig bulun-
mayan konularla ilgilenmez. Halkin efsane ya da menkabe olarak algiladigi konularla
ilgili bir nakil degildir. Bahsi gegcen durum anlatmanin kahramanu igin goziiyle gordii-
gii bir durumdur. Dinleyicisi igin ise inanglar1 dogrultusunda yaganmasi muhtemel
bir durumdur. $u sekilde olaganiistii bir siradanlhiktan bahsediyoruz diyebiliriz. Hal-
ka gore bu anlatmalar giinlitk hadisenin bir pargasi, yasanmis olanin nakledilmesin-
den ibarettir. Tiirk-Islam kiiltiirii icerisinde ismi anilan bircok metafizik kahramanin
Kur’an-1 Kerim'de miiteaddit ayetlerde ismi anilan “Cin” kimligi ile tanimlanmas:
gelenegin inanca baglanmasinin agik bir 6rnegidir.

Bir sebeple baglanma ihtiyacinin tezahiiriidiir: Efsanenin 6zellikle cografya ile
yakin ilgisi baglanma ihtiyac1 sebebiyledir. Kisinin meké4na deger katabilmek adina
6zel bir gabasi yoktur. Ancak yasanmis olan hadiseden adini alan bir muhit dogal
yollarla sahiplenilmis olur. O mubhit tizerindeki bazen maddi bazen de zihni iz bireyi
mekana baglayacaktir.
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Kisinin ferdi tecriibesi olmakla birlikte birden fazla tamg da olabilir: Kisi bu
ferdiyet eksenli meseleyi belgeler ya da belgeleme endisesi tasir. Bu sebeple yer, za-
man ve bazen sahit gosterir. Aksini ifade etmek kisinin hasta oldugunu diisinmek ya
dayalan s6ylemekle itham etmis olmaktir. Birey bu sekilde diisiiniilebilecegi endige-
si tagidig1 durumlarda tecriibesini paylagmay1 istemeyecek ve bundan kaginacaktir.
Oyleyse,

Memorat ayn: diisiince diinyasini paylasan insanlarin ve o insanlarin ortak ka-
bullerinin hikdyeleridir: Bu sekilde yasanti icerisinde olagan bir durum hiiviyetiyle
varligini stirdiirebilmektedir.

Memorat hedef kitlesi icerisinde anlamhdir: Bu durum bir 6nceki tespitin de
agiklayicisidir. Tarihi vakalarin degerlendirilmesindeki en 6nemli prensip, hadisenin
yasanma zamani/¢ag1, ¢agin kosullar1 ve yasandigi mekan igerisinde degerlendiril-
mesidir. Gegmiste halk i¢in 6nemli ve gegerli olan bir bilgi bugiin kabul gérmeye-
bilir. Yahut bir mekénda, cografyada kiymet ifade eten bir bilgi bagka bir muhitte
sahiplenilmeyebilir. Bu agidan memorat anlatic1 ve hedefkitlesi icerisinde ele alindi-
ginda halkin diinya goriisiinii yansitmas: bakimindan kiymete degerdir.

Gorildigi gibi memorat, yaganmis, deneyimlenmis bir efsaneden bagka bir
sey degildir. Bu yasanmislik veya tecriibe edilmek suretiyle ulagilan bilgi, memorati

daha kutsal, daha gercek ve daha etkili kilarak daha efsane yapar.

Yapilan memorat tanimlarinda genellikle ferdi tecriibenin triinii olan anlat-
malar oldugu vurgulanmaktadir. Bu sebeple bir diis, riiya ya da sanr1 olarak goriil-
dugii de olmaktadir. Calismaya konu olan memorat ise bu noktada farkli bir yap:
gosterir. Hadisenin sahidi degil sahitleri vardir ve bunlarin sayis1 oldukga fazladir. Bu
anlamda ilgili memorat iki temel problem iiretir. Birincisi memoratlar ferdi olmanin
otesinde bir anlam ifade edebilirler mi? Ikincisi hadisenin bagkahramani olan Hz.
Ali'nin kadinin ruhunu teslim almak igin gelisi ¢ok sahitli bir tespit olarak realite ile
iligkilendirilebilir mi?

Eski Tuirk inaniglari icerisinde atalar ruhunun 6lditkten sonra kavmine fayda
saglamaya devam ettigini biliyoruz. Oliim sonrasinda tanrisal giiglere sahip atalarin
kendi soylarina mensup bireylere yardim etmesi seklinde algilanan atalar kiilti, ilgili
memoratta soy ba ile degil inang bag: ile iliskili olarak ortaya cikar. Tiirk-Islam kiil-
tiriinde de velilerin bu fonksiyonu keramet ile yasarken ya da 6ldiikten sonra yeri-
ne getirebilecegine dair inang yagamaktadir. Ancak bu anlatidaki durum kerametin
sinirlarint da agmaktadir. Zira Hz. Ali, Azrail'e ki Kur’an-1 Kerim'de Oliim Melegi
olarak yer alir'— mahsus bir gorev olan insanlarin canini ya da ruhunu alma gérevini
tstlenmistir. Bu durum toplumu igerisinde Hz. Ali'nin kutsiyetini ve halk algisindaki
yerini de ifade etmektedir.
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Calismada Hz. Ali etrafinda anlatilan bir 6lim memoratinin Alevi-Bektasi
toplulugu olarak Korkut kdyi halk: ierisindeki anlami ve egitici etkisi incelenmek-
tedir.

Degerlendirme

Tirk halk kiltiriinde mitolojik déonemden baglayarak giintimiize kadar gel-
mis agag, yer, su, ates, gok, dag, kaya, magara, atalar gibi bir¢ok kiiltler yer alir. Bun-
larin giintimiize ulagmalarinda ve yagsamaya devam etmelerinde en 6nemli islevsel
rol hig siiphesiz memoratlarindir (Cobanoglu, 2003: 68). Memorat kapsaminda ele
alinan trtnlerde genellikle giicli ve tartismasiz kutsal kabul edilen kisilerin giincel
yasantilar tizerindeki etkisinin ele alindig1 gorilir. Bu etki, sozlii anlatim yoluyla
kugsaktan kusaga aktarilir. S6zlii aktarimda kutsal kisi giderek daha giiclii hale gelir,
bazen de korkulan bir 6zneye déniisiir. S6z konusu dini bir sahsiyetle ilgili efsane
anlatilacag: vakit, anlatiya gecmeden evvel o evliya hakkinda agiklayic bazi bilgiler
verilir. Bu yolla dinleyicinin hadiseyi kabullenmesi daha kolay bir hal alir. Hz. Ali ile
ilgili yukariya alinan memoratta bu genellemeye uyulmadig: gorilir. Ciinki Hz. Ali
herkes tarafindan bilinen ve sayg1 duyulan bir din biiyiigiidiir. Ozellikle Alevi-Bek-
tasi mubhiti icerisinde Hz. Ali etrafinda kiltiirel aktarim yoluyla nakledilen hikayeler,
cenk-ndmeler ya da destanlar gibi anlatmalar, tecriibe edilmesi muhtemel her tiirli
olaganiistii duruma kars1 muhitinin hazir bulunuglugunu saglar.

Memoratlarin temel hareket noktalarindan biri velayet ve velinin dirilmesidir.
Islam inancinda beden topraktan mamuldiir® ve tekrar topraga dénerek?®, doniiserek
diinyadaki varligini cismi olarak noktaladiginda ruh bedeni terk eder. Insanin yasa-
minda goriilemeyen ruhun 6limden sonra da gorillemeyecek olmas: tabiidir. Bu-
rada olaganin disinda kalan sey ruhun insanlarla fiziki temas kurma gayretidir. Ruh
(ata), insanlarla gdriisebilir, fayda veya zarar verebilir.

Bilim, 6lmiis insanlarin geri gelemeyecegini séylemektedir. Halk, peygam-
berleri ve velileri hakkinda bu sekilde diigiinmemektedirler ki onlardan dilek dile-
mekte, onlar1 gérmekte ve hatta onlarla bir arada yasadiklarini ifade etmektedirler.
Islam toplumlarinin ¢ogunda velinin yeniden dirilmesi, insanlara zarar ya da fayda
vermesi dini ve kabullenilebilir bir olgudur. Dolayistyla olaganiistii varlikla olagan-
dis1 bir karsilagmanin Islam toplumunun bireyleri iizerindeki etkisi genellikle olum-
lu sonuglar vermektedir. Ornegin velilerin varlig1 efsane metinlerinde gogunlukla
koruyucu olarak algilanmis ve bu sebeple velilere ait tiirbe, kabir gibi dini yapilar,
iclerindeki misafirleriyle birlikte mahallelere, evlerin yakinlarina ve hatta bitigik du-
varlarina kadar sokulabilmistir.

Degerlendirme bolimii, konumuz olan memoratin dort epizotunun analiz
edilmesi yoluyla olusturulmugtur:
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a. Hasta (Kadin) Vefat Eder

Vefat eden kisinin kadin olarak ifade edilen cinsiyetinin olayin akisina bir et-
kisi yoktur. Hz. Ali'nin ruhu teslim almaya gelme sebebi olarak “Kadin oldugu i¢in
(ululama)” ya da “kadin olmasina ragmen (degersizlestirme)” gibi belirleyici cinsi-
yet unsurlar1 degil 6len kisinin birey olarak sahip oldugu degerler 6ne ¢ikarilmg-
tir. Dolayistyla anlati bir bireyin 6limi etrafinda gekillenir; ancak bu bireyin kadin
olmasi hadisenin sonucuna etki eder. Zira burada 6ncelikle Alevi-Bektasi toplumu
ierisinde es, ana ya da baci olarak goriilen kadinin konumu gésterilir. Cinsiyet bu
yoniiyle anlamhdir.

Tirk kaltiird icerisinde kadin, erkegin yaninda ve erkek ile beraber anilr.
Cinsiyetine ait tiim konumlarinda (es, ana, cocuk) deger tagir. “Kam Piire Oglu
Bamsi Beyrek Destani”nda Banu Cigek’in dogumu beylerin duasi iledir. Pay Pigen
Bey kiz1 olmasi i¢in o devirde “alkist alkis karkist karkis” olan beylerden dua ister:
“Bigler, meniim daht hakkuma bir dua eylen, Allah Taala mana da bir kiz vire dedi. Ka-
lin Oguz bigleri el kaldurdular, dua eylediler, Allah Taala sana da bir kiz vire dediler.”
(Ergin, 1997:117). Orhun Yazitlar’'nda Tanr, sadece kagana degil esine de kut verir:
“Yukarida Tiirk tanrisy, Tiirk mukaddes yeri, suyu oyle tanzim etmis. Tiirk milleti yok
olmasin diye, millet olsun diye babam lltiris Kagani, annem Ilbilge Hatunu gogiin tepe-
sinden tutup yukari kaldirmug olacak.” (Ergin, 1999:13). Islamin Tiirkler arasindaki ilk
devirlerinde de durumda bir degisme olmaz. Ahmet Yesevinin sohbetlerine ortiisiiz
kadinlarin da katildig1 dedikodusu yayildiginda Yesevi, bu durumun iftira oldugunu;
ancak iftira olmasa bile Hak yolunda gidenler i¢in bunda bir sakinca olmadigini bir
keramet ile ispat eder: Bir miiridi ile dedikoduyu yayanlara “hokka” génderir: “Ora-
larda biitiin dlim ve seriatgilar birleserek hokkay: agtilar: Icindeki pamukla ates hig biri-
birine te’sir etmemisti, ne pamuk yanmis, ne de ates sonmiistii. O vakit, Hocadan siipheye
diiserek miifettis yollamis olan dlimler, onun kendilerine vermek istedigi dersin mdnasini
biitiin agikligy ile anladilar. Eger, erkek kadin bir ehl-i hak meclisinde birleserek beraber
zikr ve ibddete devam etseler bile, Hak Ta'dld, onlarin kalblerindeki her tiirlii kin ve diis-
manhg yok etmege muktedirdi.” (Képriili, 1976: 34).

Alevi ve Bektagiler arasinda erkegin karisina iyi davranmasi, onu zor durum-
da birakmamasi tarikat emridir, buna kargilik kadinin da egine saygili olmasi gerekir
(Unliisoy, 2009: 63). Alevi-Bektasi erkan igerisinde bu nedenle nikéh, seriatin be-
sinci makamini tegkil eder: “Kadinlardan sizin igin iyi ve uygun olanlarini nikdhlayimiz.”
(Cosan, 1996: 11).

Anlatmada yer alan kadin, toplumu igerisinde bir birey olarak erkeklerle
birlikte yer alir. Erkege karsi konumu degil sahip oldugu degeri vurgulanir. Evinde
ya da gorev alaninda egine bagimli degil esine karsi sorumlu bir yapi sergiler. Esine
danismadan evinde misafir agirlama hakkina da sahiptir, bu durumu izah ederken
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esinin sikdyet etmemesi gerektigini inanglar1 ile izah ederek evini yonetme yetkisine
de sahiptir. Ayrica bu hususiyetler kadinin sahip oldugu degerler olarak kisisel iyi-
lik olgiti olarak degil de kiiltiriiniin degerleri olarak yansitilir: Kadmnn iyiliginin
kaynag olarak sadece kendisi degil icerisinde yetistigi kiiltiirii ve inanci gosterilir:
“... Niye? Bak derdi evet Cenab-1 Allah ne diyo, derdi. Kul hakkiynan, yetim hakkiynan
yamma gelme, gelme, gelme. Bi kul hakks, bi yetim hakk: iki. Bagka... Komsulara kotii-
liik yapma iig. Ondan sonra eline, beline, diline sahibelik edemezsen gelme benim yanima
diyo. Anladin mi2”

Efsaneler temel olarak egitici anlatmalardir. Calismaya konu olan memoratta
da bu durumu gorebilmekteyiz. Anlatmada ilk mesaj kadinlara verilmektedir. Toplu-
munun kadinlarindan beklentiler ortaya konulmaktadir. Diger mesaj kadinin cinsi-
yetten arindirilmasiyla toplumunun 6teki bireylerine verilir. “Bu sartlar: sagladiginda
ya da beklentileri yerine getirdiginde ...” cimlesini inancinin kaynaginda yer alan Hz.
Ali ile iligkilendirerek bireylerin egitildigi goriliir.

Bir bagka husus da Hz. Ali'nin ruhunu almaya gelmesi ile sereflenmis bulunan
kadinin 6lim sekli ile ilgilidir. Metinden anlagildig: tizere Hz. Ali'nin gelis sebebi
kadinn iyiligi ile ilgilidir. Dolayisiyla 6diillendirilen kadinin rahat ve acisiz bir sekil-
de 6lmesi beklenir; ancak anlatmada kadinin bir hafta yattig1 ve ac1 gektigi goriliir:
“Seldy1 seldyr camni iirkiitmiigler. Bi hafta béle (béyle) yatds. Yalniz ¢ok ciddi bagiriyodu.”
Bu durumun da ibret olarak egitici bir yon ifade ettigi soylenebilir. Kadinin bir hafta
hasta yatmasi dikkatleri onun tizerine ¢ekecektir. Akrabalarin bagina toplanmalar:
ve koy halkinin hasta evini ziyarete devam etmeleri, mesajin genis kitlelerin sahitli-
ginde ve muhit icerisindeki insanlarin cem’ine ulagtirilmasini saglanug olacaktir. Bu
durum yine akrabalarin akrabalara kars: ve kdy halkinin komsularina kargi gorev ve
sorumluluklarini da vurgular: “Evin ortasinda hep akrabalar topland, bekliyolar... Yani
ben degil koyiimiiziin halkinin yarisi gordii. Evde oturanlar. Bu Cenazeyi bekleyenler.”

Bagka bir acidan 6lememe Tanrr'nin iradesi ile ilgili bir durumdur. Bir se-
bebe bagh olarak ruhun bedeni terk edememesi olarak tanimlanabilecek olan bu
durumda ilgili sebep gerceklestiginde ya da engel ortadan kaldirildiginda 6liimiin
gerceklesebildigi goriiliir. Ibn Fazlan'in Tiirkler arasindaki seyahatinden naklettigi
bilgiler 8liimiin bir sebebe bagl olusunun Islim éncesi inang sistemiyle ilgisini de
gosterebilir: “Bazen hayvanlari kurban etmeyi bir iki giin geciktirirler. Bunun iizerine,
aralarindaki biiyiiklerden bir ihtiyar (saman) onlari, kurbanlar: ¢abuk 6ldiirmeye tesvik
eder. “Oliiyii riyamda gordiim. Bana: Gériiyorsun, arkadaslarim beni gegtiler. Onlar: ta-
kip etmekten ayaklarimin alti yara oldu. Onlara yetisemiyorum. Iste, tek basima kaldim,
dedi.” der. Bunun tizerine oliiniin hayvanlarina varip bir miktarin 6ldiiriirler ve kabrinin
yamina asarlar. Bir veya iki giin gectikten sonra ihtiyar tekrar onlara gelir. “Falam (6liiyi)
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riiyamda gordiim. Bana: Aileme ve arkadaglarima haber ver. Beni gecenlere yetistim. Yor-
gunlugum gecti, dedi.” der.” (Sesen, 1975: 36-37).

Islam 6ncesinde de 6lememenin benzer 6rneklerini gorebiliyor olmamiz bu
agidan olduk¢a manidardir. Ancak inanigin dogrudan ge¢mis inang evreninden bes-
lendigini s6ylemek sonraki dénemi ve etkilerini yok saymak anlamina gelebilir. Bu
sebeple Eski inanma bigiminde érnekleri goriilen durumun Islaim'da kargilik bulmus
oldugu s6ylemi dénemlerin birbirleriyle ilgilerini kurmus olacaktir.

b. Hz. Ali Azrail'in Gorevini Ustlenerek Kadinin Ruhunu Teslim
Almaya Gelir

Tirk kiltirinde 6lim kavrami yokluk anlaminda kurgulanmaz. Kisiler ruh-
larinu teslim ederler, Hakk’a yiiriirler, Hakk’a gogerler, u¢maga varirlar, rahmet-i
rahmana kavusurlar, diinyaya veda ederler, diinyadan gégerler, diinyasini/don/ka-
lip degistirirler, can borcunu 6derler, toprak olurlar; ancak hi¢bir surette 6lmezler.
Ayrica gomiilmek de bir yok olus degildir. Saklamak veya sir olmak kavramlariyla
kisinin 4lemini degistirdigi ve su an icin etrafta gérinmedigi anlatilir ve bir geri d6-
niisiin kapist aralik birakilir. “Oliim, yasamin 6biir diinyada devam etmesi gibi bir umut
ya da en azindan bir teselli de tagimaktadir” (Roux, 1999: 11). Oliim, 6len insanin
gizlenmesinden baska bir sey degildir: “Anlar dahi bu diinyaya geldi ki¢di/ Karvan
kibi kondi kédi/Anlar: dahi ecel alds yir gizledi/ Fani diinya yine kald:” (Ergin, 1997:
94). Bu diisiiniis tarzi ile 6biir diinya inanigina bagh olarak bedenden 6te ruhun éne
cikarildig: s6ylenebilir.

Ruhun bedeni terk edisi yeni bir yasama gecisi ifade eder. Zaten bagka bir
evrene gecis olmasayd: yeniden dirilme timidi s6z konusu olamazdi. Kirgiz destan
kahramani Manas iki kez dirilmek suretiyle geri doner, samanlar alt diinya ve ist
diinyalar arasinda seyahat eder vb. ¢ogaltmak miimkiindir. Gériiliiyor ki 6liim kav-
rami inang ile dogrudan iligkilidir ve mitik bir kokten beslenir. Bu da onu kutsanmak
suretiyle tartigmasiz gercek kilar. “Ruh kavrami ancak sézde-bilimsel bir varsayim (hi-
potez) olmaktan ¢ikip tanribilimsel bir dogma oldugundadir ki, birligi ve béliinmezligi
iizerinde temel bir ézellik gibi inatla durulur” (Frazer, 1992: 305)

Kur’an-1 Kerim'de “Gorenle gormeyen bir olmaz. Karanlikla aydinlik, golge ile
sicak, dirilerle dliiler de bir olmaz. Allah, diledigine hakk: isittirir. Sen kabirlerde olan-
lara sesini elbette isittiremezsin!” (Fatir: 19-22) ayetlerinde goriildiigii gibi 6liimiin
Islam'da algilanis bigimi, kisinin diinyadan fiili olarak ¢ikmis oldugunu ifade eder.
Oysaki Tiirk kiiltiiriinde dlditkten sonra baglarin kopmadig: gériiliir. Oliimiin ha-
yat ile birlikte distinildiigi Tirk kiltirinde ruhun 6liimden sonra yasama devam
edecegi inanct hakimdir. Ibn Fazlan Tiirkler arasinda yaptig1 gezilerinde karsilagilan
cenaze merasimini su sekilde tarif eder: “Aralarinda biri 6liirse onun igin ev gibi biiyiik
bir qukur kazarlar. Bundan sonra cesedini alip hirkasini (elbisesini) giydirir, kusagini ve
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yaym kusandirirlar. (... ) Bundan sonra dliiniin hayvanlarinin yanina varyp miktarina
gore birden yiize veya iki yiize kadarini kurban olarak oldiiriirler. Onlarm etlerini yer-
ler. Baslarini, ayaklarini ve derilerini ve kuyruklarim bir tarafa ayiwrip, bunlar: kesilmis
agaglar iizerine kabrinin basina asarlar. Bunlar “Oliiniin Cennet'e giderken binecegi hay-
vanlardwr.” derler. Eger olen kimse, saghiginda insan 6ldiirmiis kahraman biriyse, oldiir-
diigii insanlarin sayilart kadar, agagtan 6tiir yontup bunlari kabrinin tizerine dikerler.
“Bunlar onun hizmetgileridir. Cennette ona hizmet edecekler” derler.” (Sesen, 1975:

36).

Altay Turklerinde 6lmiis kamlarin ruhlari bagta olmak tizere atalarin, ecdatla-
rin, 6lmiis kudretli samanlarin ruhlari “temiz, iyi ruh” olarak yeralti dleminden ayrilip
bu diinyada yagarlar. Bu suretle hemen hemen her ailenin vaktiyle samanlik yapmug
olup ahfadina yardim etmek isteyen ecdadi vardir. Bu akraba ruhlar1 olmadan Saman
vazifesini asla yapamaz. $aman gerek goge cikarken gerekse yeraltindaki cehennem
4dlemine inerken karsilastig1 engelleri asabilmek igin bu ruhlar1 ¢agirir, onlar da canli
birer kuvvet olarak ortaya ¢ikip Samana yardim eder ve onun kargisina dikilen kor-
kung hasimlarla savasirlar (Bulug, 1979: 318).

Goriildagii gibi Tiirk kiiltiiriinde ve devaminda Tiirk-Islam kiiltiiriinde ve-
fat etmis bulunan kutsal sahislarin toplumuna yardimlar: devam edebilmektedir.
Calismaya konu olan memoratta da bu durumun bir 6rnegini gormekteyiz. Toplu-
munun 6nderi olarak goriilen, bunun yani sira “emir’il mi'minin” ve “veliyullah”
olarak adlandirilan Hz. Ali, yasamu siiresince toplumunun sahip oldugu degerlere
uygun hareket etmis bir baglisinin ruhunu teslim almak igin bizzat kendisi gelerek
onu 6diillendirir.

Alevilik “Allah’in birligine Hz. Muhammed'in peygamberligine ve Hz. Ali'nin ve-
liligine inanan Islam’n 6zgiin bir yorumudur.” (Aytas, 2010:18). Velilik payesi ile Allah
ve peygamberinden sonra tigiincii kutsal olarak anilan Hz. Ali bu inanma bigiminin
merkezini olusturur. Hz. Ali ile ilgili nakiller, kutsiyetinin kaynaklar1 olarak goriile-
bilir. Bir¢ok tarihgiye gore o, Cuma giinii Mekke'de, Kd'be'nin iginde dogar. Hz. Pey-
gamber (S.M.), Ali'nin dogumunu duyunca Eba-Talib’in evine gelir, Ali'yi kucagina
alur, dilini, agzina verip emzirir (Gélpmarly, 1990: 12). Deger atfettikleri vasiflara sa-
hip kisilerin yine inanglarinin kaynag: olarak gordikleri Hz. Ali ile iligkilendirilmesi
bu konudaki inanci ve imani gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Toplumlarin inandiklari, kutsal saydiklar kisilere yiikledikleri olaganiistii
misyonun bir 6rnegi olan bu durumda Hz. Ali sadece Azrail'in gérevini tistlenerek
cenazeyi almaya gelmis bir kisi ya da kutsal sahis degildir. Oncelikle Hz. Ali tek bagi-
na degildir. Yapilan tasvire gore evin duvarlarini saran karincalar bir ordu kumandam
olarak goriinen Hz. Ali'nin askerleridir. Hz. Ali (anlatim seklinden anlagildig: kada-
riyla) atiyla* gelir. Yedeginde bir deve vardir.
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Burada ilk olarak dikkati ¢eken durum Hz. Ali'nin ifa ettigi gorev karsisin-
daki konumudur. Cani ya da ruhu teslim almak Azrail'e mahsus bir gorevdir; ancak
memoratta vazifeyi yerine getiren Hz. Ali'dir. Bu durumun benzer 6rnegini yine Hz.
Ali'nin olumi ile ilgili 6zellikle sozlii gelenekte nakledilen menkabevi anlatilarda
goriiriiz. Hz. Ali'nin evlatlarina vefat: sonrasi cenazesi hususundaki vasiyeti neticesi
gergeklesen merasimde 6len de Hz. Ali'dir cenazeyi teslim alan da: “Emir’iil-Mii’minin
(A.M.), vefatlarindan énce, Imam Hasan ve Huseyn'e (A.M.), yiizii nikapli bir Arap ge-
lecek, yannda bir devesi olacak; benim tabutumu isteyecek. Tabutumu ona teslim edin
buyurmuglar. Onlar da gasil, tekfin ve techizinden sonra namazim kilmiglar; tabutu gelen
Arapa teslim etmisler. Arap, tabutu alip yola diistiikten sonra, bu kimdi diye merak etmis-
ler; pesine diisiip ona ulagmislar; and vererek kim oldugunu bildirmesini istemigler. Arap
nikabini aginca gormiisler ki Ali'dir.” (Gélpmarly, 1990: 297). Bu nakil 6zellikle Alevi-
Bektasi muhiti ierisinde memoratta kargilagtigimiz durumun makul kargilanmasim
saglar. Sozli gelenekteki anlatmada da ¢aligmanin konusu olan memoratta da Hz.
Ali'nin yedeginde bir deve bulunur. Gelenekte bu deve ile Hz. Ali kendi cenazesini
alir, gotiiriir; memoratta ise devenin fonksiyonu agiklanmaz ancak amacin benzer
oldugu anlagilir. Hz. Ali bu kez sadece kadinin ruhunu teslim alir, cenazeyi birakr.
Cenazesini alma kudreti kendisine verilmis olan Hz. Ali'nin bu kudreti toplumu igin

de kullanabilecegi akli bir kabul olarak sunulabilir.

Memoratta Hz. Ali'nin fiziki goriiniim tasviri de yapilir: “Kor goziim. Bi yol
soyle kalktim. Benim kapt agildi. Deve yedegende, basinda yesil sarik... Anaam... Ce-
nazeyi ¢igneycek, cenazeyi cigneycek diye bagirdim. Oturdum simdi. Soyle bakiyom.
Burdan girdi. Duvar sle agildi. Hani a1l susam agil filmi var ya, éyle. Otede de yazlik
ev var. O yana gekti gitti. Bak bunu ayn1 agiktan gérdiim. Béle goziime, béle agiktan
goriikiiyo artik. Hz. Ali’yi gordiim.” Bu sekilde anlatimin daha da kuvvetlendirildigi
gorilir.

Bu metni diger metinlerden farkli kilan unsurlardan bir digeri de hadiseye
sahit olan toplulugun sayisidir. Akrabalar ve neredeyse tiim kéy halki Hz. Aliyi ve
onun gelisiyle gerceklesen olaganiistii hadiseleri goriir veya duyar ya da bir sekil-
de irtibat kurar. Dolayisiyla durum toplulugun ortak kabulii haline gelerek anlatma
gelenegi icerisindeki yerini almis olur. Hadisenin sahitlerinin sayisal ¢oklugu ger-
cekligine dair bilimsel bir tespit yapma zorunlulugu getirmez. lmi agidan durumun
gerceklikle bagi bazi bilim dallari i¢in aragtirilmaya deger olsa da halkbiliminin ilgisi
soz konusu anlatmanin toplumu igerisindeki gercekligi baglamindadir. Hadisenin
sahitlerinin ¢oklugunun 6zellikle ifade edilmis olmasi: Korkut koyi halkina gore bir
yabanci konumunda olan derleyicinin inanmama ihtimaliyle de ilgili olabilir. Do-
layisiyla bir kanitlama endigesi ile anlatmaya eklenmis olabilir. Ancak sebep her ne
olursa olsun anlatma ortaminda bulunan kisilerin sehadeti, hadisenin ya genis bir
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sahitler toplulugu 6niinde gergeklestigini ya da herkesin inanarak durumu kabullen-
digini gostermektedir. Her iki durum da halkbiliminin bakis agisina uygundur.

c. Her Tarafi Karincalar Sarar

Hz. Ali'nin gelmesi ile birlikte evin her yanini karincalar sarar: “Bizim yazlik
beton ev var. Karincadan ful dolu. Boyle igne atsan yere diismez. Her taraflart boyle. Or-
dan gidince onun gikip gittigi ev var ya yazlik. Bizde iki tane ev vardir. Mutfak, vardilar ki
Allah gosdermesin duvarlara bi karinca swanmis. Art ogul verir gibi. Disart badal (mer-
diven) var. Boyle oraya kiigiik sari karinca ¢akilmus.”

Hz. Ali'nin gelisiyle ortaya ¢ikan karincalar olaganiistii bir durumu isaret et-
mek diginda metinde bir eylem igerisinde yer almazlar. Ancak yine de metinde yer
bulmalarin: iki farkli sekilde okuyabiliriz. Bunlar “karincalarin bereket temsilcisi ola-
rak bulundugu yere anlam kazandirmasi” ve sar1 karincalar 6rneginden hareketle “Hz.
Ali'nin ordusunu temsil etmesi”dir. Her iki durumda da takip¢i konumunda bulunan
karincanin tagidig 6zellikler Hz. Ali'nin kisiliginde deger ve karsilik bulur.

Karinca Hz. Peygamber tarafindan 6ldiriilmesi yasaklanan dort hayvandan®
birisidir (Canan, 1995: 161; Ebu Davud, Edeb 176). Kur’an-1 Kerim'de bir strenin
(Neml) ad1 da olan ve sézlii gelenek ierisinde pek ok anlatmada sahislastirilan ka-
rincalarin ¢aligkanlik, bereket, merhamet, erdem ve inang gibi 6zellikleri 6n plana
cikarilmak suretiyle konu edildikleri ve kutsi varliklar olarak algilandiklar1 goriilir.
Ozellikle duas1 makbul oldugu diisiiniilerek bereketle iliskilendirilmistir. Bir dua
olarak okunmasi uygun bulunmakla birlikte dini bir temele dayanmayan ve kim ta-
rafindan nakledildigi bilinmeyen Karinca (Neml) Duasi da bu durumun érneklerin-
den sayilabilir. Duanin okunmasi ya da bulundurulmasi ile birlikte bereketin artaca-
gina dair inancin karinca tizerinden ifade edilmesi toplum igerisindeki degerini ifade
etmesi bakimindan dikkate degerdir.

Derleme ortaminda karincalarin Hz. Ali'nin askeri oldugu ifade edilmistir. Bu
durumda Hz. Ali'nin élen kadinin ruhunu teslim almaya tek bagina gelmedigini de
gosteriyor. Ayrica Hz. Ali'nin ordu komutani olarak gériildigii anlagiliyor. Anlatida
sayilarinin goklugu “ar1 ogul verir gibi” ifadesiyle anlatilmaya galisilan sar1 karmncalar
halk arasinda saldirgan ve savasgi olarak bilinirler. Bu yoniiyle sar1 karincalar bereket
anlaminin diginda savagc1 fonksiyonlarina dikkat ¢ekilmeye caligilmig ve Hz. Ali'nin
baginda bulundugu diisiiniilen bir ordu olarak algilanmis olmalidir. Dolayisiyla ha-
dise, olaganiistii bir sekilde Hz. Alinin gelerek ruhu teslim almasmnin da 6tesinde
torensel bir yapiya doniisir. Karakter 6zellikleri nedeniyle degerli goriilen kadinin
toplumu igerisindeki saygin konumu bu sekilde daha da yiiceltilir.
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d. Sela Verilince Karincalar Kaybolur

Karincalar, Hz. Ali'nin gelisi ile birlikte ortaya ¢ikarlar ve Sel4 ile kaybolurlar.
Hz. Ali ile birlikte geldikleri ve halkin nazarinda asker ve ordunun bir pargas: olarak
komutanlariyla birlikte gittikleri diisiiniilebilirse de bu gidis i¢in Selanin beklenmesi,
tizerinde durulmasi gereken bir olgudur.

Selanin okunmasiyla karmncalarin ortadan kaybolmalar1 motif olarak sihrin
bozulmasi seklinde distniilebilir. Ancak bu durumun tanrisalligs dikkate alindigin-
da daha farkl bir iliskinin varligina isaret eder. Karincanin bagka bir evrenden ya da
ote diinyadan geldigi ve dolayisiyla iki boyut arasindaki bag: temsil ettigi goriilir.
Bu yoniiyle Selanin benzerlik ilgisinin Israfil-Str ilgisine daha yakin oldugu gériiliir.
Stir’un uflenmesi bir diinyadan diger diinyaya gegisin habercisidir. Sela ile misyonu-
nu tamamlayan karincalar yok olurlar. Bu yoniiyle Sela, “kiigiik kryamet” olarak ad-
landirilan 6liimiin gergeklestigini haber verir. Memoratta Azrail’'in yerini Hz. Ali'nin;
Str’un yerini de Sela’nin aldig: gorilir.

Sonug

Halk irfaninda anlatma esasina dayanan mit, efsane, destan, masal, halk
hikéyesi gibi sozlii anlatmalarin kaynagini “kabuller” olusturur. Bu kabuller kutsallik
ve tabu gibi deger sistemleri etrafinda olusur ve etki ederler. Memorat kavramu riiya
ya da bir sanr1 olarak algilandiginda anlatinin yansittig: kiiltirel bellegin yok sayilma-
stanlamina gelir. Bilingaltinin Griiniidir ifadesi yogun inang eksenli bir tiir olmasi se-
bebi ile eksik bir yaklagim tarzini ortaya koyacaktir. Halkbilimi merkezinden bakildi-
ginda memorat bir realite ya da durum tespiti degil inanma olarak kabul gorecektir.
Ciinkii burada tizerinde durulmas gereken konu hadisenin yaganmus olup olmadig
degil inanilip inanilmadigdur.

Gergeklik olgusu inanma ile anlam bulur. Yalnizca varligina inanilan sey ger-
cektir. Zi1dd1 olarak da varlig: reddedilen sey ilmen gergek ise de inang agisindan
yoktur. Oyle ise ayni konu farkl ilimler tarafindan degisik bakis agilari ile yorum-
lanabilir. Bu durumda memorat kavrami ya da halkbilimciler tarafindan memorat
olarak isimlendirilen yaganmus ya da yasandig1 diistiniilen hadisenin halk nezdindeki
karsiligi inanma seklinde tezahiir ediyor ve kabul goriiyorsa halkbilimi de bu hadise-
yi gergek ya da gergek degil noktasindan degil, halkin gergekligi noktasindan ele alir
ve bunun tizerinden yorumlamaya caligir.

Toplum tarafindan benimsenmis ve takdir edilmis bulunan bir kadinin 6li-
mi tizerine anlatilan memoratta Hz. Ali'nin kutsi kimligi ile kadinin degerleri arasin-
da baglant1 kurulmaktadur.

Kadin, éncelikle iyidir: Tyilik, evrensel bir olgu olarak tiim kiiltiirlerde degeri
kabul edilmis mekanizmanin adidir. Ancak bu konuda toplumsal bir yonlendirme ya
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da baski genellikle goriilmez. Islam toplumlarinda sevaba tebdil edilecek olan iyilik
belki bu yoniiyle daha 6nemlidir. Alevi-Bektasi inang evreni igerisinde bu durum
inanca dahil degil bizatihi inancin temelinde yer alir. Hatta “inancin kendisidir” de-
nilse dahi haddi asmus sayilmay1z. Inanis igerisinde “eline, beline, diline sahip olmak”
ifadesiyle sistemlestirilen iyilik, s6z konusu degerlerin yasam alaninda karsilik bul-
mastyla anlam kazanacaktir.

Kadm, Kul hakk, yetim hakk: ve komsu hakki bilir: Kon- fiil kékiinden tiretil-
mis konus- fiilinin (~ -i, -u, -it) ekini alarak isimlesmesi sonucu tiiretilen bir sézciik
olan “komsu”, birbirlerine yakin yerlere konan (Eren, 1999: 250) insanlar anlatur.
Birbirlerine yakin yerlere konma durumu kisiler arasinda bir hukukun bulunmasi
gerekliligini de igerir. Bu da karsilikli olarak kon-ug’an kisileri birbirlerine kars: so-
rumlu kilar. Memoratta kadinin esine séyledigi erdem unsurlarindan birisi de “Kom-
sularina kotiliik yapma.” cimlesidir. Dede Korkut’ta bu erdemli deger “kong: hakk:
Tanr: hakki” (Ergin, 1997: 77) sézleriyle karsilik bulur. Bu bakis agist ile ait oldugu
toplum igerisinde kisilerin sadece kendilerinden degil komsularindan sorumlu oldu-
guya da olmasi gerektigi mesaji da iletilmis olur. Kul hakk: ve yetim hakk: da komsu
hakki gibi dinin bir emri olmasi nedeniyle gozetilmesi gereken bir durumdan éte,
inangla dogrudan iligkilidir.

Kadin paylasimcr ve misafirperverdir: “Herif derdi. Sokranma derdi. Biz ekme-
gimizden bulacuk. Allah’tan ne 151k goriirsek ekmegimizden derdi.” ifadelerinde pay-
lagmak olgusu bir iyiligin 6tesinde ibadeti hatirlatmaktadir. Rabbin rizasini kazan-
manin kosulu olarak metinde yer bulmugtur. Tiurk kiltirinde de toplumu igerisin-
deki sayginlik paylasma, verme durumu ile ilgilidir. Dede Korkut’ta Eyrek’in Kazan
Hanin 6niine destursuzca oturmasi Ters Uzamug’a agir gelir: "Mere Usun Koca ogh
bu oturan bigler her biri oturdug yiri kilici-y-ile etmegi-y-ile alupdur, mere sen bas m
kesdiin kan-mu tokdiin ag-mu toyurdun yalingak-m1 tonatdun didi.” (Ergin, 1997: 225).
Yine “Dirse Hanun hatuni” “Dirse Han”a evlat sahibi olabilmenin yolunu; “Hay Dir-
se Han, bana kazab itme, inciniip aci sozler soyleme, yiriinden orii turgil, ala gadirun
yir yiizine dikdiirgil, atdan aygir deveden bugra koyundan kog 6ldiirgil, I¢ Oguzun Tag
Oguzun Biglerin iistiine yignak itgil, a¢ gorsen toyurgil, yalingak gorsen tonatgil, bor¢luyr
borgindan kurtargil, depe gibi et yig gol gibi kimiz sagdur, ulu toy eyle, hdcet dile, ola kim
bir agzi du'dlinun alkisi-y-ile Tanr: bize bir batman ‘ayal vire didi.” (Ergin, 1997: 80-81)
sozleriyle gosterir.

Ayni degerlere sahip insanlar arasinda hadisenin gergekligi hususunda her-
hangi bir siiphenin bulunmamasi, inancin kaynaklar1 agisindan anlatma geleneginin
tastyic1 ve koruyucu etkisini ortaya koyar. Toplumun sahip oldugu veya olmasi ge-
rektigi degerler efsanenin rivayet simirlarinin digina tasarak memoratla gergege yak-
lagtirilir ve toplumu olusturan bireylere bu yoniiyle sunulur. Incelenen anlatmaya
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egitici bir gorev ytiklenir. Alevi-Bektasi inanma bi¢iminin tasavvufi bir yapiy: ifade
eden kimligi icerisinde normlarin sevgi noktasindan dikkatlere sunulmasi da ayr1 bir
deger tagur.

Sonnotlar

“Sen de ki: ‘Sizi, caniniz1 almakla gorevlendirilen 6liim melegi vefat ettirecek, sonra da Rabbinizin
huzuruna gétiiriileceksiniz.” (Secde: 11), (Yildirim, 2013: 414).

“Allah sizi (Ataniz Adem’i) topraktan, sonra (ki nesilleri) de nutfeden yaratti. Sonra sizi ift cift
yaptr” (Fatir: 11), (Yaldirim, 2013: 434), Miiteaddit ayetlerde insanin topraktan yaratilist bildirilir
(3:59; 18:37; 22:5; vd.).

“Sizi, ey insanlar, Biz yerden yarattik. Yine oraya gonderecegiz ve oradan tekrar Biz ¢ikaracagiz.”
(Taha: 55), (Yildirim, 2013: 314)

Alevi-Bektasi inang gelenegi igerisinde Hz. Ali, ati Diildil ve ki1 Ziilfikar'dan ayri diisiiniilmez.
Karinca, ary, hiidhiid, surad (sar1 ve yesil renkli agackakan kusu).
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Mezhep Arastirmalari I1/2 (Giiz 2009), 55-90.
YILDIRIM, S. (2013). Kur'dn-1 Hakim ve Agiklamal Meali, Define Yayinlari, Istanbul.
Ek: 1. Hz. Ali Memorat:”

Bak simdi benim hanim vefat etdi. Diistii simdi. Seldy: seldyr canm sirkiitmiigler.
Bi hafta béle (béyle) yatd. Yalmz ¢ok ciddi bagiriyodu. 3. Kart. Ben béle yatiyom, o
surda. Evin ortasinda hep akrabalar toplands, bekliyolar. Bizim gelin dedi ki kalkin dedi,
hepiniz. Bu 6lmeye dlecek dedi. Gusiil abdesti alin dedi. Herkes abdestini aldi. Karilar.
Ben yatiyom. Benim karyola surda. Su yanda da var karyola, su yanda da var. O da evin
ortasina yatirdilar yatakla. Benim kizlik var. Soyle kalkti. Emmi kalk kalk dedi. Niye
dedim. Hz. Ali geldi dedi.

Kor goziim. Bi yol soyle kalktim. Benim kapt agild. Deve yedegende, basinda ye-
silsarik... Anaam... Cenazeyi cigneycek, cenazeyi ¢igneycek diye bagirdim. Oturdum
simdi. Soyle bakiyom. Burdan girdi. Duvar séle agildi. Hani a1l susam agil filmi var ya,
oyle. Otede de yazlik ev var. O yana gekti gitti. Bak bunu ayni1 agiktan gdrdiim. Béle
goziime, béle agiktan goriikiiyo artik. Hz. Ali'yi gordiim.

Ama abi ne oldu o giin biliyon mu? Bizim yazlik beton ev var. Karncadan ful
dolu. Boyle igne atsan yere diismez. Her taraflari boyle. Ordan gidince onun gikip gittigi ev
var ya yazlik. Bizde iki tane ev vardir. Mutfak, vardilar ki Allah gésdermesin duvarlara bi
karinca swanmus. Art ogul verir gibi. Disart badal (merdiven) var. Boyle oraya kiigiik sar:
karmca ¢akilmis. Anam neydeciigiik. Kap gasik orda. El dlem ne der bize? Cirpintyolar.
Dedim Allah kerimdir yavrum. Niyetinizi iyi tutun dedim. Sabahleyin erden (erkenden)
gitdiler hocaya. Verdiler sabah ezamindan evel. Selasini verip de sey edince bir tek canli
mahlitk galmad. Hepsi gitdi. Ondan sonra bunu bilim adamlar: var eski dervislerden.
Onlara dedim. Muhsin day, demiyeydin. Gari essahtanimis. Hz. Ali askerleriyle gelmis
o garw gotiirdiiler dedi. Bak bunu gordiik. Yani ben degil koyiimiiziin halkinin yarisi
gordii. Evde oturanlar. Bu Cenazeyi bekleyenler. Yani bugiin 6lii, yarm 6lii, aha simdi 6lii
bi soluk. Yalmiz onda bi ahlak vards. Ben diinya kadar adam getirsem sen bunu niye getir-
din diye sokranmazdi. Evde ne varsa yedirmeyi isterdi. Surdan agri bir ag gelse, caminin
oniinde birini gorse, sunu bizim eve bi getirin yav. Belki agdir der yemek veridiin. Ben
yoksam evde yine getiriidiin. Bizim komgsulardan akrabalardan es dost varisa, yav ge-
lin sunun yaninda oturun, ekmegini veriyim de yesin derdi. Cigirudu (¢agirirds) bak. O
anamdan da oyle gordii. Rahmetlik anam da 6yleydi, o da 6yleydi. Bana derdi ki, herif
derdi. Sokranma derdi. Biz ekmegimizden bulacuk. Allah’tan ne isik goriirsek ekmegi-
mizden derdi. Niye? Bak derdi evet Cenab-1 Allah ne diyo, derdi. Kul hakkiynan, yetim
hakkiynan yamma gelme, gelme, gelme. Bi kul hakks, bi yetim hakk: iki. Baska... Komgu-
lara kétiiliik yapma iig. Ondan sonra eline, beline, diline sahibelik edemezsen gelme benim
yamma diyo. Anladin mi?
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