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OZET

Semah rititeli Alevilik-Bektasilik fikir sistemi iginde temel bulan ve yasatilan bir dini pra-
tiktir. Alevilik, Tirk kaltiir tarihinin 6nemli unsurlarindan biridir. Tirklerin binlerce yillik
yagam ve inang tecriibeleri ile Islami belli dgelerin kargilikli gecisi ontolojik hareket zemini
olusturmustur. Alevilik-Bektasilik kiltiiriinde bu baglamda Tiirk kiiltiiri ile ilgili epistomo-
lojik bir ok yapinin gérintiileri yer almaktadir. Semah ritiieli de bu perspektiften incelendi-
ginde Orta Asya Turk kiiltiiriinden 6nemli goriintiiler tagidig1 gézlemlenmektedir.

Saman ayinleriyle, semahlar arasinda felsefi, sekli ve motif benzerlikleri mevcuttur. Saman ri-
titellerindeki tema ve motifler ozellikle Anadolu’daki Miisliiman Tirk dini yasayisina cesitli
sekillerde transfer edilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Saman, Saman ayinleri, Alevi, semabh, ritiiel

AMYSTICAL JOURNEY FROM SHAMAN RITUALS TO THE WHIRL OF THE
ALAWIS

ABSTRACT

The whirl ritual is a religious practice which is kept alive in and based on the Alawism — Bek-
tashism thought system. Alawism is one of the most important elements of Turkish history.
The interchange of millennial life and belief experiences of Turks and some Islamic elements
formed a basis for an ontological movement. Within this context, the images of many epis-
temological structures related to Turkish culture are included in the Alawism — Bektashism
culture as well. When looked from this point of view, it is observed that the whirl ritual has
many significant traces of the Central Asian culture.

There are similarities between Shaman rituals and whirls in terms of philosophy, figure and
motive. The themes and motives observed in Shaman rituals have been transferred especially
to the Muslim Turkish religious life in Anatolia in various ways.
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GIRiS

Ortak bir gegmisi dolayisiyla ortak hatiralari olan toplumlarda toplumsal bellek ve kiiltiirel
bellek, grup iiyeliginin bir ispat1 olarak ortaya gikar (Assmann, 2001 : 43).

Kiiltiirel bellegin hep 6zel tagiyicilar: olmustur. Bu gruba samanlar, ozanlar, 6gretmenler, ya-
zarlar, filozoflar ve adlar1 ne olursa olsun kendilerine bilgi tagima yetkisi taninmis olanlarin
tiimi dahildir (Assmann, 2001:57). Cem tdrenlerini gerceklestiren kisiler, semah ekipleri
de bu grupta yer alir. Burada insan bellegi “veri tasiyicisi” olarak yazinin bir 6n bigimi olarak
kullanilir. Bu bigime 6zellikle ritiiel bilginin aktarilmasinda rastlanur. Ritiiel yazili olarak var
olmasa da ¢ok kat1 uygulanilmas: gereken kurallara tabidir (Assmann, 2001 : 57) .

Ritiieller, grubun kimligini koruyucu bilginin siirekliligini garanti ettigi siirece, kiiltiirin yeni
kugaklara aktarilmas: siireci, tekrarlama bi¢iminde yaganir. Ritiielin yapisi belli bir diizenin
miimkiin oldugu kadar degismeden yeniden tiretimini gerektirir. Bu nedenle her ritiiel uy-
gulamasi, bir 6nceki uygulamaya benzer. Boylece yazisiz kiiltiirler igin olan tipik “ zamanin
dongiiselligi” olgusu ortaya cikar (Assmann, 2001 : 92). Bu da tekrarlama zorunlulugunu
ortaya koyar. Tekrarlama ve yorumlama da gegmisin giiniimiize tasinmasindaki iki 6nemli

unsurdur.

Anadolu’da Islami inangla birlikte, Islam dncesi inang ve ritiiellerinin de halen yasadigin gor-
mekteyiz. Islim 6ncesi ritiiellerin bir kismi Islami motiflere birlestirilerek hayatini devam
ettirmektedir.

Yesevilige 6zgii zikir uygulamalarinda da $amani vecd halinin izlerine rastlanmaktadir
(Tuna, 2000 : 185). Tabi ki bu sema ve zikir uygulamalarinda tesiri olan tek unsur samanliga
ait degildir Islami olanlarla diger inang unsurlar1 biiyiik bir etkilesim igindedir.

Glasenapp, ayinin iman ile koparilamaz baglar iginde oldugunu vurgulayarak, ayin inanglarin
degismesine ragmen yeni bir rasyonalizasyona tabi tutularak varhigin siirdiirmektedir (Oz-

budun, 1997 : 19) demektedir.

Assmann’a gore de kiiltiirel bellek ge¢misin belli noktalarina y6nelir. Gegmis onda oldugu
gibi kalmaz, daha ¢ok aninin baglandigi sembolik figiirlerde yogunlagir (Assmann, 2001 :
5S).

Saman torenlerinden alevi semahlarina taginan ritiieller igindeki sembolik hareketler de igin-
de bulunan durumu agiklayan bu tiirden hatirlatma figiirleridir. Bu hatirlatma figiirleri hatir-
lamay1 ve kimligi destekleyici olan her tiirlii simgeye bagvurur. Bu simgeler arasinda térenler,
danslar, anlatilar, giysi ve takilar ve benzeri dgeler sayilabilir (Assmann, 2001 : 55.)

Konumuzla ilgili olan $amanizm, insanin ve diinyanin 6zel bir tasarimin icerir. Insanlar ile
“Tanr1” arasinda &zel bir bag oldugu varsayilir (Perin, 200 : 11).
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Samanlar yaptiklar ayinlerde bir an kendilerini Tanrilariyla birlikte olmak, ruhsal sifanin
kaynagyla 6zdeslesme ya da bir cesit agkin giiciiniin cisimlesmesi siirecine kaptirdiklar1 bir
gizemci drama i¢inde bulurlar. Boyle bir yolda saman bilinen diinya gerceginden daha genis
ve daha énemli bir boyutta baglantiya gectigine inanir (Drury, 1996 : 67).

Samanin ayin esnasinda giydigi elbiselere baktigimizda mitik unsurlarla stislenmis 6zel tasa-
rimlar oldugunu goriiriiz. Samanin giysisindeki biitiin siis ve motiflerin fonksiyonu samana,
yeni ve sihirli bir beden vermek igindir. Tasvir edilen ti¢ hayvan: kus, ren geyigi ve ayidur.
Ancak kusun ayr1 bir yeri vardir. Bunun da sebebi kus giysisinin trans halinde ébiir diinyaya
yolculuk icin mutlaka gerekli olmasidir (Eliade, 1999 : 186-187). Kiyafetlerin yan sira davul
ve saman garkilar1 da trans i¢in gerekli ve tamamlayici unsurlardir. Biitiin bu saydiklarimiz
trans icin birer ara¢ konumundadir.

Davulun sesi, samanin odaklanma aracidir. Yogunlagma ve ¢6ziimleme havasi olusturup, dik-
katini ruhun igsel yolculuguna yonlendirirken onu derinliklere indirerek transa sokar (Drury,
1996 : 76). Samanlar ¢ogu kez davullarini onlar1 trans halindeyken alt diinyaya veya iist diin-
yaya tastyan bir binek hayvani bir at olarak gérmektedirler (Harner, 1999:85 ; Drury, 1996
:75). Samanlar ayni zamanda davul vurusunun enerjisini kullanarak transa gegmektedirler
(Drury, 1986:32). Trans diinyast olaganiistii giiclerin ve oluslarin diinyasidir. Bu diinyanin
igine giren saman iki diinyada da var olur. Transin disindayken kabilesi, halkiyla giindelik
hayatin siirdiiriir. Transta iken doga iistii diinyanin bir parcasidir (Harner, 1999:80). Saman
trans halindeyken, Tanriyla olan iligkisinde kargilagtiklarini oturumu izleyenlere, hareketlerle
mimiklerle, ilahilerle veya cigliklarla yansitmaktadir (Perin, 2001:59). Samanlar cesitli hay-
vanlarin kuglarin ve diger yaratiklarin seslerini taklit ederler. Onlar gibi ¢irpinur, yiiriir, ugar,
kovalar, bagirr, saldirir, yaralanur, 8liirler. Biitiin bunlar miizik esliginde gergeklestirir (Erse-
ven, 1996:21).

Sarki ise samanligin diger 6nemli bir unsurudur. $aman giiciini ve niyetini sarkilar ile diga
vurur. Sarkilar Tanri ve ruhlarin sesleridir ve tipki kutsal davul gibi samana enerji vermekte-
dir (Drury, 1996 :77).

Samanin hareket sembolizmi genis bir kiltiiriin iyi bilinip taninmasini gerektirmektedir. $a-
man bir av toreni, bir sifa oturumu, bir fal seans1 sonrasinda meseleleri aydinlatmak ya da
eylemlerini gerekgelendirmek tizere mitolojik unsurlardan faydalanir. Mitleri yasar, onlari ey-
lemlerle dile getirir. Ruhun gezinilerini ve Steki diinyay: ziyaretlerini yansitir (Perin, 2001:
70).

Samani uygulamalarin sistematigi ile Alevi-Bektasi inancin sistematiginde paralellikler goriil-
mektedir: $amanlik ile Alevi Bektasi inanci arasinda dini liderler, torenlerde 6zel giyisilerin
giyilmesi, sira ve mertebe ile oturulmas, téren esnasinda miizik, siir ve dansin birlikte bulun-
mas, uygulanilmasi, gesitli erkan ve kurallar, kurban tiglanmasi , dualar bakimindan biyiik
benzerlikler vardir (Erdz, 1977 : 313 ; Inan, 1972 . 114-115).
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Saman torenleri genellikle gece yapilir (Perin, 2001: 71). Alevi — Bektasi cemleri de gece
yapilir. Samanlik hiyerarsik bir sira ile devam eder. Saman 6ldiigiinde yerine onun yardimeili-
gin1yapmis olan erkek torunlardan biri geger (Perin, 2001 : 34) Anadolu’da da dede olmanin
en temel sart1 dede soyundan gelmektir. Aleviler, dedeler 6niinde secdeye kapanirlar, niyaz-
da bulunurlar. Bu da eski bir Tiirk gelenegidir (Erdz, 1977 : 282). Ibn-i Fadlan Tiirkmenle-
rin bu adetinden bahsettigi gibi Oguz Tiirklerinin kamlar 6niinde secde ettiklerini kaydeder
(ibn-i Fadlan, 1975 : 80). Kaggarli Mahmud da Oguzlarin sayg1 duyduklari seylere ve insan-
lara secde ettiklerini (yiikiindiiklerini) sdyler (Erdz, 1977 : 282). Dedeler de samanlar gibi
tamamen hafizaya dayanan zengin halk siirini, nefesleri, duazlar1 ve sozlii halk gelenegini
nesilden nesile aktaran iletisim organlar1 gibidirler. $amanlar gibi dedelerinde hastaliklar:
iyilestirdigine inanilir. Kirgiz ve Kazak samanlari ayinlerde baglamanin Orta Asya’'daki bi¢imi
olan kopuz calarlar ve kopuz kutsal sayilir. Anadolu'da da Alevi cemlerinde dede veya zakir
baglamay1 calmak igin ele aldiginda 6nce niyaz eder (Sener, 1977 : 77). Bu da Alevi inancin-
da sazin fevkalade bir 6nem tagidiginin bir tezahtradir.

Dedelerin cem torenlerinde kullandiklar: “asa” veya “tarik” de samanlarin ayinlerde kullan-
diklar1 “asa” y1 animsatmaktadir. Saman ayinlerinde davulla birlikte kayin agacindan yapilmug
bir sopa da kullanilir (Erdz, 1977: 277 ; Sener, 1997:77). Alevi cemlerinde ayrica bu asaya
serdeste, tarik, erkan Zilfikdr veya alaca degnek denmektedir. Dede asa ile taliblere dua eder.
Bazi yorelerde asa olmadan cem téreni yapilmaz (Sener, 1997 : 77).

Aleviler cem torenlerine yeni ve temiz elbiselerle giderler. Dedelerin eskiden bu yana giydik-
leri 6zel bir kiyafetleri vardir. Ozellikle cem téreninde dedelerin iig etekli bir entari giymeleri
zaruridir. Ancak son zamanlarda bu sarta riayet edilmedigi goriilmektedir. Ug etekli entari
giyme gelenegi eski Tiirklerde de mevcuttur. Nitekim Turfan'da bulunan eserlerde goriilen
bir resimde Tiirklerin on asir evvel iig etekli entari giydikleri gériilmektedir ( Yoriikan, 2006 :
91). Cem toreni elbiseleriyle ilgili Snemli bir 6rnegi de Samsun Havza Karga Kéyii, musahip-
lik ceminde gormekteyiz. Musahip olacak kisiler bagtan ayaga bembeyaz giyinirler, giydikleri
bu elbiselere kefen adi verilir.

Semah da bu elbiselerle gergeklestirilir. Bu elbiseler 6ldiiklerinde de kefen olarak giydirilmek
tizere saklanir. Kefen olarak isimlendirilen bu elbisenin semahin felsefesiyle dogrudan alakal
oldugunu gérmekteyiz. Elbise transin gergeklesmesinde Allah’a ulasma yolculugunda aym
samanin elbisesi gibi bir aragtir. Kefen 6biir diinya ile iletisim kurulmasina ivme kazandir-
maktadr.

Semah ritiieli de Alevilik-Bektasilik fikir sistemi i¢inde temel bulan ve yasatilan bir dini pra-
tiktir. Alevilik Tiirk kiltir tarihinin 6nemli unsurlarindan biridir. Ttrklerin binlerce yillik
yasam ve inang tecriibeleri ile Islami belli dgelerin kargilikli gecisi ontolojik hareket zemini
olusturmustur. Alevilik-Bektasilik kiltiiriinde bu baglamda Tiirk kiltiiri ile ilgili epistomo-
lojik bir ¢ok yapinin gérintiileri yer almaktadir. Semah ritiieli de bu perspektiften incelendi-
ginde Orta Asya Turk kiiltiirinden 6nemli goriintiiler tagidig1 gozlemlenmektedir.
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Samsun-Havza, Karga Kéyii Musahip Cemi

Sema, raks, miizik saman ayinlerinin ve cemlerin vazge¢ilmez unsurlarindandir. Cin yillik-
larindan Hunlarm, Goktiirklerin donerek raksettiklerini 6grenmekteyiz (Eberhard, 1942 :
70-81). Dini olsun, olmasin biitiin Tiirk rakslarinda bu déniis goriliir (Erdz, 1977 : 318).

Cinli bir gair, Goktiirk kizlarinin raksini soyle anlatir: “Done done raks eden yabanci kizlar.
Gonliiniiz sanki bir saz, elleriniz sanki birer diimbelek, sazlar ve diimbelekler ¢alinca kolla-
riniz1 agtiniz. Déne done durmadan donerek, kar firtinasi gibi tek ayak tistiinde sola ve saga
hi¢ durmadan bin kere dondiiniiz, onbin kere dondiiniiz”. Baska bir Cinli sair bu raks: soyle
anlatmaktadir. “ giizde daldan distip titreyen yaprak gibi, kis riizgarlarina tutulup déndiiler.
Sanki gok kusag gibi bir hafif kumay idiler. Gélde firtinali bir riizgar gibi déndiiler” (Esin,
1974 :12-13).

Radloft, Sibirya'dan adl eserinde saman torenlerinden derledigi su saman sarkisina yer ver-
mektedir.

Sag kanadini ag !

In, In, In

Sol kanadini biik !

In, In, In

Kanat kemiklerini gek !
In, In, In

Kanatlarinla vur !

In, In, In

Kanatlarini salla
Yiiksek semaya ug !

In, In, In

Ak bulutlarin iistiine  (Radloff, 1994 : 46-47)
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Bu saman sarkisindaki komutlara baktigimizda semahtaki donmenin estetik figiirleriyle kar-
silagiriz. Cinlilerin anlattig) rakslar, Rodloff’un derledigi saman sarkisindaki raks motifleri
Alevi-Bektagilerdeki semahlardan bagka biri degildir.

Agik Bektas Gazeloglu da bir dortligiinde Abdal Musanun ates iginde semah déndiigiinden
bahseder.

Degirmeni vardir tersine doner
O sultanin agki i¢inde yanar
Atesin icinde semahlar doner

Kerameti vardir Abdal Musanin (Gazeloglu, 1989: 7)

Atesin igin semah dénen Abdal Musa bize bir samanin raksini animsatmaktadir. Bu giin
dahi Anadolu'da ates merkez alinarak doniilen semahlar mevcuttur. Dede eglerinin dondigi
“analar semahi “ateg etrafinda dontilmektedir.

Semahin felsefesiyle, saman raksinin felsefesi ayni noktada bulusur “Tanriya ulagmak” . Se-
maha pervaz denilir ki bu “besgeriyetten lahutiyete ugmak” demektir. Bu merasim onlar1 bag-
ka bir aleme, goklere ¢ikarmugtir. Nitekim torenden sonra cem erenleri birbirlerine “miracin
kuatlu olsun” derler. (Yériikan, 2006 : 92) Cemdeki bu merasim samanin géklere seyahati,
orada Tanr1 huzuruna varmasy, suglari affettirmesi esaslarryla aynidir (Yoriikan, 2006 : 93).

Birkag semah disinda basta turna olmak tizere koyun, at, deve gibi Tiirklerin yagamlarinda
onem tegkil eden bu hayvanlar semahlarda 6nemli yer tegkil eder. Turnalar semahi her yore-
de donilmektedir. Bu turna kusunu simgeleyen bir semahtir. $amani ayinlerinde oldugu gibi
turna, Alevi-Bektasi inancinda da 6nemli bir yere sahiptir. Turna ile Hz. Ali 6zdeglestirilir.
Semahta turnanin ugusunu, durusunu, kanat girpisini gokytziindeki katar halinde ugusunu
sembolize eder figiirler mevcuttur.

Semaha 6nce yavag hareketlerle baglanir. Hareketler gittik¢e hazirlanir. Semahlar genellikle
agirlama ve yeldirme bolumlerinden olusur. Agirlamada erler kollarini saga ve sola hareket
ettirirler. Bacilar ise kollarin1 omuzdan daha yukar1 kaldirmamak kaydiyla ayni hareketi yan
tarafa dogru yaparlar. Yeldirme ise hareketlerin ivme kazandig1 bolumiidiir. Cark, pervaz, hiz-
Ii semah diye de adlandirilir. Ucar gibi déniislerle semah son bulur (Bozkurt, 1995 : 32-33).
Ornek olarak Hubyar Sultan Ocagina bagh Tokat Alevilerinde semahn ritiieli ocaga hastur.
Ug bag iig dervis tarafindan déniiliir. Semahin cark kismi, hizin en yiiksek oldugu semah
tirtidir. Cark ucar gibi doniiliir. Hubyar semahi, bolgedeki diger semah uygulamalarina da
prototip olmustur.

Semabhlar iki ana figiire dayanir. Bunlarin baginda kusun ugusunu andiran kollarin ayni anda
kalkup inisi figiirii gelir. Ikincisi yiiriiyiis ve ayak figiiriidiir. Bunlar arasinda da bir uyum var-
dir. Semahlarda kol ve ayak figiirleri diginda viicudun bagka boliimlerinin figiirleri bulunmaz
(Bozkurt, 1995 : 28-29).

158  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2010 / 56



SAMAN RITUELLERINDEN ALEVI SEMAHLARINA ESRARLI YOLCULUK

Diizce Goélyaka, Yunusefendi ve Camlibel kéylerinde doniilen bir semah, * yukarida izah
ettigimiz benzerlikleri teyyit etme agisindan tanitacagz.

Semah d6nen erler ve bacilarin semah esnasinda somut yasamdan ayrilmasi gerekir. Semahin
telsefesinde her insan kiigiik bir kainattir. Semah ¢iplak ayak doniiliir. Ayak ¢iplaklig: temizlik
ariliktir.

Bu cemde de diger cemlerde oldugu gibi yoreye has otantik kiyafetler giyilir. Giinliik kiyafet-
lerle ceme gelinmez. Erkeklerde bulunan bend veya kemerbest, Alevi inancina gore “erkek
bireyin ikrar vererek veya miisahip olarak yola girmesi ve o ocagin talibi olmasinin bir belir-
tisidir”.

Bacilarin bagindaki 6rtiide beyaz renk tercih edilir. Buna “tiilbent” veya “po” denir. Baci se-
maha kalktiginda boyundaki esarbin diigiimiinii ¢ézmek zorundadir. Inanca gére kadin ora-
da cem erenleridir. Disi erkek ayirimi yapilmaz. Ozellikle dede burada yolun piridir. Kadin
erkek de orada yolun evladidir.

Bu semah da agirlama ve yeldirmeden olugmaktadir. Meydana gelen dervislerin eli sarkik,
bacilarin elleri yukar saga dogru birer adim atarak dururlar. Sag ve sola cemal niyazi tamam-
lanur, bir adim daha atilir. Dede postunun kargisina gelen baci veya dervis posta sirtini don-
mez. Postakarsi cemalini doner el niyazi yapar. Hafif bir sekilde bagini eger bunu yapmasinin
sebebi de miirsit postu olarak adlandirilan kutsal postun, Hz.Muhammedin makam oldugu
inancindandir. Anadolu Alevilerinde o posta seyyid olarak kabul edilen dede oturur. Bu post
Horasan postu olarak kabul edilir. Ayn1 zamanda bu post Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas Veli
postudur. Agirlamada yedi ulu ozana ait ¢ogunlukla da Pir Sultan Abdal veya Hatayi'ye ait
nefesler okunur.

Yeldirme veya cark adi verilen bu kisimda 6nce alti dervig hizlanir. Oniki kisiden olusan
halkanin ortasina geger. Alt1 bacinin olusturdugu ¢emberin ortasinda cark ederler. Bacilarin
dervisleri ortaya aliglarinin sebebi Kerbela'da Hz.Hiiseyin'in tek ¢ocugu olan Imam Zeyne'l-
Abidin’i Yezidin ordusundan gizlemek i¢indir. Derviglerin ¢ark esnasindaki hareketleri her
semahta oldugu gibi soldan saga hizli adimlara devam eder. Ayak hareketlerine bakacak olur-
sak dervigler 6nce sag ayakla adim atar, sonra sol ayaginin soldan saga topugunu yere vurur-
lar. Bu iglem bacilar tarafindan da tekrarlanir. Bu sefer dervisler dis cemberi olustururlar.

2 Diizce, Golyaka, Yunusefendi ve Camlibel KSyleri Semah Ekibi

On iki kisi ile déniiliir. 6 baci, 6 dervistir.

Giimiishane, Kiirtiin, Taghca koyti merkezli Giiveng Abdal Ocagy talibidir.

Giiveng Abdal 13. ytizyilda yasamigtir. Hac1 Bektag Veli halifesidir. Tiirbesi Hac1 Bektag Veli zaviyesindedir.

Giiveng Abdal Ocagy, 6zellikle Dogu ve Orta Karadeniz olmak tizere Corum, Sivas, Erzurum ve Kars yorelerin-
de yerlesik ocakli dede ve talip topluluklari yagamaktadir.

Golyaka Giiveng Abdal ocaklari Trabzon, Akgaabat bélgesinden XX. Yiizyilin baginda go¢le bugiinkii yerlesim
bolgelerine go¢ etmistir.

Giiveng Abdal ocaklilar otantik ve orijinal Alevi ritiellerini, cem pratiklerini devam ettirmektedirler. On iki
hizmet gelenegini siirdiirmektedirler. Miisahiplik kurumu yasatilmaktadur.
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Golyaka Semah Ekibi

Semah dénenlerin dervis baci seklinde dara duruglarinda baz1 6zel durumlar mevcuttur. Er-
keklerin elleri birbirlerinin omuzlarina atilir. Bacilarin elleri ise erkeklerin sirtlarina yapigik-
tir. Bacilarin elleri birbirlerine deger.

Semahin sonunda “Garipler semahi” déniiliir. Bir tek dervisin meydana gelerek sag el go-
guste sol el gobek tiste, belli bir daire etrafinda sadece ayak adimlari ile déndigi semahtr.
Bu semahin Cubuk Sabanézii gibi bolgelerde adi Kerbela'dir. Garipler semahinda bu ocakta
Dedemoglunun “Meded Hey Allahim Meded” dizesiyle baglayan duaz imamu séylenir ve
onunla déniliir.

Garipler semahini dervis donerken meydanin altinda ¢ bact dara dururlar. Sag basta duran
bacinin elinde bir siipiirge * bulunur. Buna car veya car1 denilir. Duvaz — imamun sonunda ga-
ripler semahini tamamlayan dervis 360 derece ellerini sag ve sola agarak meydanda doner ve
asigin son dizede “sahin geldi dediler kanatlandim ugmaya” séziiyle bu déniisii yapar. Sonra
ti¢ bacinin yanina giderek sag basta o da dara durur. Dervis, garipler semahini tamamlayip
bacilarin yanina dara durduktan sonra Dede bir giilbenk ¢eker. Ardindan da tig bacr car hiz-

3 Siipiirge : Oniki kutsal hizmetten biri cardir. Bu idealize edilen, mitsel 6zellikler tagiyan kirk cemindeki hizmetler-
den biridir. Siipiirgeye sembolik anlam yiiklenerek erenler meydanin (Biitiin Diinya) akligy, paklig1 temizligi ifade
edilir. Bu hizmetin de diger oniki hizmet de oldugu gibi bir piri vardir. Bu da seyyid-i ferrag’tur.
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metini gergeklestirir. Once sag bastaki baci ya Allah ya Muhammed ya Ali diyerek siipiirgeyi
meydana tig kez siirer ve siiptirgenin sap tarafina niyaz olur. Dede kisa bir dua eder. Ardindan
da ayni pratigi iki bac1 yerine getirir. Dede her seferinde dua eder. Bu hizmetleri yapanlar tek-
rar ana ekiptekilerin yanina katilirlar ve meydanda 4s131n okudugu bir nefesten alinan dortlitk
esliginde meydani bir sefer dolanaraktan eller bir sag taraf bir sol tarafa hareketle dénerler bu
bir tam donisii tamamladiktan sonra meydan: terk ederler.

SONUC

Bir ¢ok fenomolojiyi anlatmak noktasinda temel diisiinceyi olusturan $amanlik bu giin sekil
degistirerek yasamaktadir (Bayat, 2004 : 50).

Saman ritiiellerindeki tema ve motifler tasavvuf, tarikatlar ve 6zellikle de heterodoks dini
grup ve hareketler aracihgiyla Misliman Tirk dindarligina ve 6zellikle de Anadolu’ daki
Miisliiman Tiirk dini yasayisina gesitli sekillerde transfer edilmistir (Giinay, Giingdr, 1997
: 91). Sadece sema ve semahlarda degil, Anadolu'daki bazi inanis ve ritiiellerde eski Tiirk
inaniglar1 ve saman inancinin bakiyeleri mevcuttur.

Barak Baba, Buzagi Baba ve Sar1 Saltuk gibi Tiirkmen seyhleri de kilik kiyafetleri ve hareket-
leriyle samanlara benzeyen dervislerdir (Giinay, Giingér, 1997 : 291).

Eldeki verilere ve tespitlere gore de saman ayinleriyle, semahlar arasinda felsefi, sekli ve motif
benzerlikleri mevcuttur.

Sema ve semahlarin evrenle Tanriyla bir olmaya yénelik olmasi, bu danslarin Islim éncesi
kutsal danslarla olan iliskisini, ayn1 yapiy1 ve diisiinme tarzini korudugunu (Tuna, 2000 :
186) ortaya koymaktadur.
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