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Ozet

Geleneksel Aleviligin kaynaklarinda ahlaki esaslari vurgulayan, seyh-mirit iligkini
diizenleyen, miirgidin Ozelliklerini belirten, talibin vazifelerini sayan bolimlere sik¢a
rastlamaktayiz. Ornegin Alevi kaynaklarinin en énemlisi Cafer-i Sadik Buyrugunda gdyle
bir pasaj bulunmaktadir: “Bir talibin piri 1rak olup, eli ermese o vekdleten gayridan el tuta,
goriile. Her kag seneden sonra piri gelirse yine pirine ikrar etmek erkdndir. Zira eger atasinin
pirini inkdr ederse miinkir olur. Mizam bozmus olur...” Bu ve benzeri ifadelere Alevi Bektasi
kaynaklarinda fazlasiyla rasttamak miimkindir. Zira bu metinlerin muhtevasinin geneli
ve ana temas! insan egitimidir. Alevi Bektagi metinlerinde bu hususun 6n plana ¢tkmasi;
Aleviligin, gelisim dénemini Vefailik, Yesevilik, Haydarilik ve Kalenderilik gibi tarikatlarin
havzasinda gergeklestirmis tasavvufi bir yap1 olmasiyla agiklanabilir. Alevi Bektasi gelenegini
olusturan temel klasikler ele alindiginda Alevi Bektasi birey i¢in igsel, yatay ve dikey olmak
tizere tiglii bir model kuruldugu ve “yol”a giren taliplerin bu tig¢ boyutlu egitim sistemiyle
egitilmeye galigildigr gorilir. Biz bu aragtirmada genel olarak metin analizi metodunu kul-
lanarak Buyruk, Erkdnndme, Makalat, Fatiha Tefsiri, Serh-i Besmele ve benzeri Alevi Bektasi
kaynaklarinda bu meseleyi tespit etmeye galisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Bektasilik, ahlak egitimi, din egitimi, din, Islam

THE MODEL OF MASS EDUCATION IN ALEVI-BEKTASHI’S

SOURCES
Abstract

We often encounter the chapters that organize the sheikh’s relationship with their followers
in sources of traditional Alewism. For example, there is in one of the classic Alewi’s works
“Buyruk” a passage: “If Talip’s Pir is away him, he must be connected to someone else as a prosxy.
After many years if his Pir comes back he would have to swear allegiance to him. If he denies his
ancestor’s Pir, he becomes a disbeliever. He would have upset the balance ... It is possible to come
across such statements in classical works. The main theme of this text is the education of
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people. The cause of the prominence of these issues in the Alewi Bektashi texts is that it has
a mystical structure such as Vefailik, Haydarilik, Yesevilik, Kalenderilik. When is analyzed
the basic classical Alewish Bektashi’s texts, it is seen that the three recommended ways for
the training of individuals. Those are internal, horizontal and vertical models. And it is seen
that Talips who come the “path” were educated with this three-dimensional training system.
In our research we will use in general text analysis methods. So we will try to identify this
issue in Alewi’s Works as Buyruks, Erkanname, Makalat, Fatiha Commetary, Besmele Com-
mentary.

Key Words: Alewish, Bektashi, moral education, religious education, religion, Islam

Giris

Anadolu Alevi Bektasiliginin klasik kaynaklarinin neler oldugu, tizerinde it-
tifak edilmis bir olgu degildir. Ancak bu konuda aragtirma yapanlarin pek ¢ogunun
fikir birligi ettigi temel bazi kaynaklar sunlardir: Nehc’il- Belaga, Imam Cafer Buyru-
gu, Makalat, Fatiha Tefsiri, Serh-i Besmele, Hadis-i Erbain Serhi, Makalat-1 Gaybiyye
ve Kelimat-1 Ayniyye, Vilayetndme-i Hac1 Bektag-1 Veli, Fevaid, Erkdnname, vb...
Bu kaynaklara daha sonraki yillarda olusturulan divanlar1 da eklersek liste uzaya-
caktir. Ancak biz bu ¢aligmamizda genel olarak daha sonraki yillarda yazilacak olan
eserlere de kaynaklik etmesi bakimindan Imam Cafer Buyruk’unu, Erkinndme ve
Hac1 Bektag-1 Veli'nin eserlerini ele aldik. Hz. Ali'nin “Nehc’ill- Belaga” adli eseri ise
Anadolu Aleviligi agisindan kaynakligi miistakil bir ¢alismanin konusu oldugu i¢in
kapsam diginda tutulmugtur.

Bu aragtirma boyunca “Yol bir, siirek bin bir” prensibi cercevesinde Alevi Bek-
tasi havzasinda var olan tim eserlerin, kitlenin tamamu tarafindan kabul edildigi
seklinde bir zithule kapilmadan, s6z konusu eserlerdeki ortak noktalar yakalanmaya
caligtlmugtir.

Bir ¢esit yaygin egitim kurumu olarak da goriilen Alevilik ve Bektasilik (Egri,
2003: 21), temel kaynaklarinda insan egitimini merkeze alan bir kurgu olusturmus-
tur. Alevi Bektasi klasikleri olarak isimlendirilen metinlerin genel muhtevasinin ve
ana temasinin, insan egitimi oldugu soylenebilir. Bu eserler ahlaki esaslar1 vurgula-
yan, seyh-miirit iligkini diizenleyen, miirsidin 6zelliklerini belirten, talibin vazifele-
rini sayan bolimlerle doludur. Burada egitimden kast edilen ise yaygin egitimdir.

Alevi Bektasi klasiklerinin en énemlilerinden olan Imam Cafer Sadik Buy-
rugu ve Hac1 Bektaga ait olan eserler incelendiginde, insan yetistirme konusunda
birbirini tamamlayan ¢ boyutun varhigindan s6z edebilir. Bunlardan birincisi; bi-
reyin ilahi emir ve yasaklari igsellestirip bunlar giinlitk hayatina uygulamasi ve bu
yolla kendine, topluma faydali ve ahlakli bir kisi haline gelmesinin hedeflendigi i¢sel
egitim boyutudur. Ikincisi; “tevella ve teberra!” olgusudur ki biz bunu yatay boyut ola-
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rak adlandirabiliriz. Ugiincii boyut, dikey boyuttur. Dikey boyutta, yukaridan agagrya
bir egitim sistemi hedeflenmistir. Bu boyutta, kapali bir toplum olarak varliklarini
devam ettiren Alevi Bektasi topluluklarinda, toplumun lideri olan pirlerin egitim-
leri hedeflenmis ve bu pirlerin toplumun diger kesimlerince 6rnek alinmalar1 arzu-
lanmugtir. Bu amagla, pirlerin “evlad-1 resul” olmalar1 sik sik vurgulanmistir. Stinni
gogunluktan nispeten farkli bir gelenege sahip olan Alevi bireyler, kapal bir toplum
olmanin geregi olan karizmatik bir lider etrafinda birbirlerini gézeten, kollayan ve
yanhslarini diizelten biitiinlesmis topluluk olma geregini daha fazla hissetmislerdir.

1-I¢sel Egitim Boyutu

Tasavvuf istilahinda miiridlerin ve nefsini terbiye etmek isteyen baglla-
rin uymasi gereken kurallara “4dap ve erkdn®” denilmigtir. Alevi Bektasi kultiirii
de olusturdugu gelenek ve adetlerle 6nemli kitleleri etkilemis, toplumumuzun
vazgecilmez renklerinden biri olmustur. Kendisine has adap ve erkan ile Islam’in
Anadolu'da yayilmasinda ve yerlesmesinde etkili unsurlardan biri olagelmistir. Hac1
Bektag-1 Veli bireylerin egitiminin merkezine “eline, beline, diline sahip olmak” sek-
linde formiile edilen ahlak egitimini yerlestirmistir. Zira Islam’'in Miisliimana zorun-
lu kildig1 ya da tavsiye ettigi tiim ilke, deger ve ibadetlerin temel amaci, onu iyi ve
ahlakli bir insan yapip kendisine ve topluma faydali bir birey kilmaktir. Bu durum
pek ¢ok hadisi serifte de dile getirilmistir®.

Sufi gelenekte sik¢a rastlandig: gibi, Hac1 Bektas Veli de kendisine tabi olan
miritlerini egitmek ve ahlaki bir alt yap1 kazandirmak igin Kur’an-1 Kerim’i tefsir
etmigtir. Uzmanlar tarafindan O’na ait oldugu kabul edilen Besmele Tefsiri ve Fatiha
Suresi Tefsiri bu konuda tespit edilebilen eserleridir.

Haci Bektag-1 Veli (2007a: 146), Besmele Tefsiri'nde soyle der;

“Bismilldhirrahmdnirrahim desiinler Allah dediikleri aktin andan étiirii ne kadar
omiir gegiirdilerse diikelin taatila gegirmis gibi dutam Er-Rahmdndediiklerinden
atiirii diiniin bir nicesin taat kilanlar miizdin virem Er-Rahim dediiklerinden otii-
rii diiniin giin uzun orug dutrsg ve gazilik ilmig sevabin verem...”.

Sufi gelenegin bir devami olarak, Hac1 Bektag-1 Veli'nin bu iki tefsirinde de
ayetlerin zahir ve batin anlamlarinin oldugu ve batin anlamlarin ancak sufinin kalbi-
ne yanstyacak olan ilhamla 6grenilebilecegine kabul edilir. Ozcan (2008: 42) bu ka-
naatin su hadise dayandigini aktarir; “Her bir ayetin zahiri ve batini vardir. Her harfin
haddi ve her haddin de matla’t vardir™.

Isari tefsir ekolii® olarak isimlendirilecek yontemle yapilan Fatiha ve Besmele
tefsirlerinde Hac1 Bektas-1 Veli, kelimelerin genel olarak batini anlamlar1 tizerinde
durur ve miiritleri igin tavsiyeler ¢ikarir. Fatiha Suresinin tefsirinde, kiginin ahlaki
ilkeleri benimsemesi igin ibadetlerin gerekli oldugunu vurgular ve namazin énemini
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sOyle anlatir: Peygamberimiz (s.a.s.) miraca ¢ikarken bir ses duyar ve bunun ne oldu-
gunu sorar. Kendisine bunun cehennemde bir kuyu oldugunu soylerler ve konugma
soyle devam eder; “Ya Rasulullah bu kuyu sol kisinin yeridir ki; Hak Teala’nin nimetini
yer, diinya isleri ile mesgul olur ama bes vakit namazi kilmaz’, dedi. Hz. Resul; ‘kim na-
maz bile bile terk ederse kafir® olur’ hadisini séyledi” (Ozcan, 2008: 46).

Haci Bektas, Besmele Serhi adli eserinde yola girenlere baz tavsiyelerde bulu-
nur. “Yiice Tanr1 buyurur: Benim sevgili peygamberim, soyle inanlara goniil evlerini al-
gakgoniilliiliik, dsikl siipiirgesi ile siipiirsiinler. Hirs, nasily, nigini, ikiyizliligi, hainligi,
cekememezligi ve dedikoduyu siiptiriip atsinlar. Yaptiklar: kotii iglere pismanlik duysunlar
ve pismanlik suyu ile yikansinlar. Gizli islerden vaz gegsinler. Sevgi sofrasini dosesinler, ask
baslarina vursun”(Sardag, 198S: 24).

Alevi Bektagi geleneginde insanin manevi egitiminin agamalari olarak da ad-
landirilan dort kapt kirk makam olgusu, Hiinkar Hac1 Bektag-1 Veli tarafindan sistem-
lestirilmis ve yola giren talibin gegmesi gereken merhaleleri ve kargilasacagi zorluk-
lar1 6nceden bilmesi amaglanmugtir. Hiinké4r'in kendi ifadeleriyle, bu kirk makamin
yirmisi insanin igsel yolculugu ve egitimi, diger yirmisi ise digsal yolculugu yani top-
lumu ve gevresi ile alakalidir (Hac1 Bektag, 2007: 81).

Bektasiligin Buyrugu olarak da adlandirilan Erkdnndme’de (2007: 117) seriat
ve tarikat makamlari §6yle degerlendirilir; “Bilinmelidir ki, seriat Hz. Resuliin soziidiir
tarikat fiilidir. Dolayisiyla tarikata girmek bu anlamda Hz. Resul'un fiilidir”.

Daha sonra ayrintilarina girecegimiz gibi Haci Bektas (2007: 94), 6zellikle
Makalat adli eserinde “tevhit” inancim1 vurguladiktan sonra onu korumanin yollart
tizerinde durur. Bu amagla iman-ibadet biitinliigi, bu eserdeki, belirtecegimiz en
6nemli noktalardan biridir. Ona gore iman ve ibadet birbirlerinin tamamlayicisidur:
“Su kadar ki, ibadet imandir, iman ibadettir; birbirinden ayri olmaz. Her ibadet imana
ulastirmaz ve belki de giinahtir; ancak her giinah kiifre ulagtirma”.

Haci Bektag, imanin korunmasi konusunda onun ayni zamanda akilla des-
teklenmesi gerektigini de belirtmistir. Ona gére (2007: 68); akilla desteklenemeyen
iman tehlikededir ve “iman hazinesini geytana karsi koruyacak olan en 6nemli mu-

hafiz, akildir”

Yine Haci Bektag-1 Veli'ye gore (2007: 44), insanlar dogustan farkli yaratil-
muglardir. Bu farkliigin geregi olarak tavirlar1 da farklilagir. Bundan dolayi insanlarin
bu farkhiliklarin: esas alarak farkl farkli tavsiyelerde bulunmugtur.

Ona gére (2007: 44); Allah insanoglunun atasi olan Hz. Adem’i (a.s.) dort
farkli nesneden yaratmigtir. Ondan sonra gelen insanlar bu yaratildiklar1 nesnelerin
ozelligine gore bir karaktere sahip olurlar. Bu nesneler, toprak, ates, su ve riizgardir.
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Hac1 Bektag’a gore insanlar bu nesnenin 6zellikleriyle uyumlu bir karaktere sahip
olurlar.

Bu dort grup insan® soyle siralanabilir:

Birinci grup insan toplulugu “riizgirdan” yaratilmistir ki Hac1 Bektag-1 Veli
(2007: 44) bunlar seriat toplulugu olarak adlandirir. Ona gdre (2007: 44); riizgar
hem giiglidiir hem de temizdir. Temizi kirliden ayirir ve boylece diinyay: temizler.
Bu nedenle asillari riizgar olanlar, temizi kirliden ayirmaya gayret eder ve bunun igin
seriat kurallarina titizlikle riayet ederler. Hac1 Bektag-1 Veli bu grubun davranigini su
ayetle (Bakara Suresi, 2/143) baglantilandurir; “Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir
kitaptadir”.

Hiinkar, bu insan grubunun yakalanabilecegi manevi hastaliklar1 da belirtir.
Ona gore bu grup; kiskanglik, nefret, cimrilik ve diigmanlik hastahigina yakalanmaya
daha meyillidir. Vilayetnime adli eserinde (2006: 107-108), erdemli Hristiyan bir
kesisi, cimrilik ve ihanet eden Miisliiman bir dervisle karsilastirir. Hikédyeye gore
Hac1 Bektag'in kitlik sirasinda Hristiyan kesise gonderdigi bugdaylar1 derviglerden
biri, yolda iyi alic1 bulunca satar ve yerine saman doldurur. Hristiyan kesise bu du-
rum malum olur ve Miisliman olmama gerekgesi olarak bunu 6ne siirer, kesis sonra
Miisliman olur. Ancak hikdyeden cikarilacak ders, Miisliimanhigin ibadetlerle sinirh
kalmay1p giinliik hayata ve ahlaka da yansimasi gerektigidir.

Ayrica Vilayetname'de (2006: 115) Haci Bektag'a on sekiz yil boyunca hizmet
eden ama bir tirlii i¢indeki kibir ve gururdan kurtulamayan Molla Sadettin 6rnegi
vardir ki bu durumda Hac1 Bektas irfandan yoksun ilmin, kisiye ancak yikici bir kibir
kazandiracagini vurgulamaktadir. Hac1 Bektas bu kisiye soyle seslenir; “Seni yetmis
kez rahmet suyuyla yikadim, disinin kovugundan miirekkep karasini gkaramadim. In git
asla adam olamazsin sen...”.

Bu insan tipinin hastaliklarina care olarak agagidaki tavsiyelerde bulunur:

“Oyle ise Ey Azizim! Yiice Allah'in buyurduklarim bilgisizlik edip birakmamali
ve bunlardan ¢ok sakinmak gerekir. O’nun sakinin dediginden sakinmak gere-
kir. Oyleyse Ademogullar: kendilerini biiyiik bilsinler: boyle kisilerin amellerinin
ne oldugunu “marifet konusu gelip can: dirilttigi yerde ingallah hatirlaywerirler.
Abidlerin ibadetlerine gelince, namazdit, orugtur, zekdttir, savas icin askere ¢ag-
rildiginda kagmamaktir. Kendi arzularimn pesinden gitmeyip, diinyay: terk edip,
ahireti sevmektir. Bu grubun hallerinden biri de birbirlerini incitmemektir” (Hact
Bektas, 2007: 44-47).

Ikinci grup insanlar zahitlerdir. Hac1 Bektag’a gére (2007: 47), bu insan toplu-
lugu atesten yaratilmistir. Bunlar tarikat toplulugudur ve bundan dolay1 bu insanlar
ates gibi yanarlar. Hiinkér onlarin diinyada kendilerini yakinca, ahirette ategten kur-
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tulacaklarina inandiklarini belirtir. Zira bir nesne iki defa yanamaz. Bu insan toplulu-
gu i¢in Hiinkar su ayeti (Bakara Suresi, 2/24) hatirlatir: “Yakit: insanlar ve taslar olan
cehennem kafirler icin hazirlanmgtir”.

Hiinkar (2007: 64), bu grubun yakalanabilecekleri manevi hastaliklar: ise
soyle belirtir: bunlar kendi bilgilerini yeterli goriirler ve yeni bilgilere kapalidirlar.
Nereden gelip nereye gittiklerini bilmezler, diisinmezler, sorgulamazlar. Hiinkéra
gore bu durumdaki insanlara hidayet kapisi agilmaz, zira zahit; ibadeti, aslini bilme-
den yapar.

Hiinkar (2007: 48), ikinci grup olarak adlandirdig1 zahitleri sdyle tanimlar;
“Simdi ey azizim! Diinyalik biriktirenler tirlii tirlii azaptan nasil kurtulurlar? Nite-
kim Hz. Muhammed (a.s.) buyurur: ‘Diinya derin bir deniz gibidir. Insanlarin ¢cogu bu
denizde bogulurlar”. Bundan dolay: zahitlerin ibadeti gece giindiiz Tanriy: zikretmektir
ve ‘Bismillah’ demeyi hatirda tutmaktir. Ayni zamanda korku ve iimit arasinda bulun-
maktir”.

Uciincii insan toplulugu ise; driflerdir. Bunlarin asillar1 sudan yaratilmustur.
Hiinkar a gére (2007: 48), bu grup insanlar “marifet” ehlidirler. Bunlarin ézelligi ise,
hem temiz olmak hem de temizleyici olmalaridir. Ona gore, arifler katinda s6ziin ii¢
6n yuzii ve bir de arka yiizii vardir. Bundan dolayi drif olmayanlar sadece s6ziin arka
yuziini soylerler ve mahcup olurlar. Sadece arifler sziin 6n yiiziini soylerler ve bu
nedenle utanilacak seylerden uzaktirlar. Ayrica su hem temizdir hem de temizleyici-
dir ve bagka higbir nesne ona bezemez. Suya kirli herhangi bir sey karigsa bu hemen
fark edilir. Arifler kotiiliikleri iclerinde koymazlar, aynen suyun yaptig1 gibi disar1
birakirlar. Boylece kendilerini arindirip temizlerler. Arifler kendilerini temizledikleri
gibi bagkalarini da temizlerler. Haci Bektag'a gére (2007: S1), bu insan toplulugu,
hem igleri hem de diglar1 temiz olan insanlardir. Hiinkar bu noktada tavsiyelerde
bulunur (2007: 51-52); “O halde ey azizim! Cok sakinmak lazimdur ki, insamin pis
olmasinin sebebi iginde seytan fiili bulundurmasidir. Eger inanmazsan bir kaba icki koy,
agzini sikica kapat ve denizin icine birak. O kabin dis kismum giinde on kez yikasan kabin
icindeki yine ickidir, pistir. Yine bir kuyuya bir damla icki damlasa o kuyunun suyunu
bir defa ¢ikarip baska yere dokseler, o suyun dokildiigii yerde ot bitse ve o otu koyun
yese takva sahibinin séziine gore o kuyunun eti haramdir. Bunun haram olmasimin sebebi
nedir? Icinde seytan fiili olmasindandur. Yiice Allah séyle buyurmustur: ‘Ey iman edenler!
Sarap, kumar, dikili taslar (putlar), fal ve sans oklar: birer seytan isi pisliktir. Bundan
uzak durun ki kurtulusa eresiniz’(Maide, 5/90) ... Oyleyse vay sana ki; iginde kin, haset,
cimrilik, tamahkdrhk, ofke, giybet, kahkaha, maskaralik ve bunca seytan fiili oldugu hal-
de sula yikanp nasil temizlenip ari olacaksin. Soyle bil ki: Asla arimamazsin”.
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Hac1 Bektag’a gore yukarida sayilan sekiz 6zellikten birisini tizerinde barin-
diran bir kiginin ibadetleri kabul olmaz. Hatta bu sekiz 6zelligin hepsini kendinde
barindiran kisi ise adeta seytanin kendisidir (Hac1 Bektag, 2007: 52).

Hiinkar (2007: 52), ikinci grup ile iigiincii grubun, yani tarikat ehli ile
ariflerin, arasindaki farkin, tefekkiir etmek oldugunu belirtir. Daha 6nce tarikat eh-
linin zikrettigini ama tefekkiir etmedigini hatirlatmis, bunlardan tefekkiir edenlerin
“4rif” olacagini belirtmistir

Hiinkar’a gore kisi yaptig1 ibadetin aslin bilerek yapmalidir. Zahit ile arifi ay1-
ran Ozellik bu noktadir. Zahit ne yaptigimi bilmeden ibadet eder, arif ise kendini ve
yaptigin bilerek ibadetini yerine getirir, aklin1 kullanur, tefekkiir eder. Hiinkér “akl;”
korumak icin gereken iic seyi siralar. Ona gére (2007: 67), aklin birinci korumasi
sabirdir. Ikincisi, utanmaktir ve tigiinciisii ise, kanaattir.

Doérdiinci grup ise, muhiplerdir. Yukarida sayilan ti¢ grubun da diinyalik bek-
lentisi i¢inde oldugunu, muhiplerin ise mana ehli olduklarin: belirtir (Hac1 Bektas,
2007: 67). Hact Bektas-1 Veli’ye gére bu insanlarin asl topraktandir. Toprak rizaya
teslim olmugtur. Bunun i¢in muhipler de Hakk’a boyun egmis, ondan gelene raz
olmuglardir. Hiinkar bu insan grubunu, hadis diye naklettigi su soz ile iligkilendir-
mistir: “her nesne aslina doner”°.

Insanlarin farkli nesnelerden yaratildigini iddia eden Haci Bektas, yaratilis-
tan getirilen karakterin degismesinin ¢ok zor oldugu sonucuna ulagir. Konu ile ilgili
su ayeti nakleder (Taha Suresi, 20/55); “sundan yaratildik, geri ona déner, sonra yine
ondan ¢itkariz”. $6yle devam eder (2007: SS); “Oyleyse simdi toprak topraga, su suya,
ates atese, riizgdr riizgdra gitti...”. Konu ile ilgili olarak Vilayetndme'de pek ¢ok 6rnek
anlatilir. Eserde Hac1 Bektag-1 Veli'nin pek ¢ok kerametine taniklik ettigi halde yine
de onun hakkinda kotiiliik diisiinen “Saru” 6rnegi bunlardan birdir ''.

Hiinkér (2007: 55), muhiplere “Allah’t nasil buldunuz?” diye sorulacak olursa
soyle soyleyeceklerini belirtir: “Allah’t kendimizde bildik, kendi oziimiizii de Allah’tan
bildik” derler ki bu soze delil olarak su hadisi getirir: “Nefsini bilen rabbini bilir” (Ac-
luni, 2001: 262).

Haci Bektag-1 Veli (2007: 59-60) kétiiliige giden yollar1 belirtir. Ona gére
kotuligiin kaynagi seytandir, iyiligin kaynag rahmandir. Nefs ise seytanin vekilidir.
Kotiliagi bir ordu olarak tanimlar ve bu ordunun sultani ona gore seytandir, nefs
vekildir, kibir ise bu ordunun komutamdir. Hiinkéra gore, kotiiliik ordusunda alt1
mubhafiz vardir. Bunlar; cimrilik, haset, a¢ gozliiliik, 6fke, kahkaha ve maskaraliktur.
Kisinin kalbinde bu koétiiliik ordusunu yenecek yedi 6zellik vardir. Kisi, hasedi ve
cimriligi, diinyay1 terk etmekle; digerlerini ise sabir etmekle yenebilir.
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Erkannime'de (2007: 129) kotiilikklerden kaginmanin yollar1 ise soyle
anlatilir; “Lisan atesi giizel seyler konusmakla, sehvet atesi evlenmekle, hirs atesi 6liimii
diisiinmekle, cehalet atesi ilimle, gaflet atesi Hak korkusundan aglamakla, nazar atesi,
fikirle ve konusmakla. Kibir ategi nefisle miicadele etmekle, zatiirre atesi aghkla ve riza
ile yok olur”.

Hiinkar’a gore (2007: 60-63) hem iyilik hem de kétiiliik bir biitiiniin par-
calaridir. Belirtilecek olan on iki kotii 6zellikten armnip yerine en iki iyi 6zelligi ika-
me etmeyen kisi Yiice Allah'a yaklagamaz. Zira bu on iki 6zellik hem marifetin hem
de imanin diismanidir. Bu 6zellikleri sayarken Alevi Bektasi geleneginde 6nemli bir
sembol olan o iki imgesini kullanmas: dikkat ¢ekici bir simgelem 6rnegidir.

Hac1 Bektag-1 Veli “eline beline diline sahip olmak” seklinde formiile edilen
ahlaki ilkeleri benimseyip igsellestirmek isteyen bir kigini yapmasi ve kaginmas ge-
rekenleri siralar; “Zira iyilik isteyen kisinin yiiziinii Tanri’ya gevirmesi gerekir. Yiiziinii
Tanriya geviren kisi, edeb diler ve edep dileyen korkuyu sever. Korku dileyen hata yapmak-
tan kaginir. Hata yapmaktan kagman sabri sever. Sabir dileyen utanmayi sever. Utanma-
yt dileyen comertligi sever. Comertligi dileyen miskinligi sever, miskinligi dileyen ilmi sever.
Ilmi dileyen marifeti sever. Marifeti dileyen cani sever. Cam dileyen akly sever. Akli diyen
yiice Allah’s sever.

Ayni sekilde kotiiliikler de birbirini gerektiren bir biitiiniin parcalaridir. Soyle ki
maskarahg dileyen giilmeyi sever. Giilmeyi dileyen cekistirmeyi sever. Cekistirmeyi dile-
yen dfkeyi sever. Ofkeyi dileyen a¢ gozliiliigii sever. A¢gozliiligii dileyen kiskanghgt sever.
Kiskanghgr dileyen haset etmeyi sever. Haset etmeyi dileyen biiyiiklenmeyi sever. Biiyiik-
lenmeyi dileyen viicudunu sever. Viicudunu dileyen nefsinin istek ve arzularini sever. Nef-
sini dileyen seytan sever ve seytam dileyen ise Yiice Allah’t sevmez” (Hac1 Bektas, 2007:
60-63).

Hac1 Bektag-1 Veli (2007: 67), goriiniisii insan olan herkesin insan kabul edi-
lemeyecegini, bazi kimselerin hayvandan daha agag1 oldugunu belirtir. Bu kisiler ha-
set edip, kendilerini bilmeyenlerdir.

Hiinkar (2007: 63-64); insanin dayanmas ve giivenmesi gereken tek kayna-
gin Tanr1 oldugunu, bundan bagka dayanilacak ve giivenilecek seylerin insan1 kur-
tarmaya yetmeyecegini belirtir ve ti¢ kiginin 6rnegini verir. Buna gore birinci sahis
seytandir. Benlik davasi giitmiis ve helak olmustur. Ikincisi sahis Karun'dur. Serve-
tine giivenmis ve helak olmustur. Ugiinciisii ise Hz. Muhammed Mustafa'dir. Tanri
dostluguna dayanmis ve Allah’in dostlugu mertebesine ulagmustir.

Imam Cafer Buyrugunda (2013: 67), yukarida Haci Bektas'tan naklettigimiz
ahlaki unsurlar siralanir ve Alevi Bektasi yoluna giren kisinin edinmesi ve uzaklag-
mas1 gereken hususlar belirtilir. Ancak, 6zellikle “kul hakki” tizerinde daha ayrinti-
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It olarak durulur. Bu konuda $dyle denir; “Imdi, (talip kendi) viicuduna nasil acirsa,
(baskalarina da/dyle) acimali(dir). Kisaca, kimseye azap, sikinti etmemelidir, kimseye
giclik gikartmamahdir. Ve goniil kirmamalidir. Nedeni, goniil Beytullah'tir. (Goniil ki-
rarsan) Tanri'min evini ytkmg olursun!”

Imam Cafer Buyrugunda (2013: 68) ahlak dort gruba ayrilir;
“Ahldk derecesi dort tiirlidiir.

Birinci, iyilige (karst) iyilik etmek, esek ahlakidur,

Ikinci, iyilige karst) kétiiliik (etmek), yslan ahlakidur,

Ugiincii, kétiliige (karst) kotiliik etmek, kopek ahlakidur.

Dérdiincii, kétiiliige (kars:) iyilik etmek, emine ahlakidir. Bu ahldk ile ahlaklanan
kisi kamil insan olur. Bunu tutan sultan, tutmayan seytan olur”.

Hac1 Bektag-1 Velinin dstiin ozelliklerinin ve kerametlerinin anlatildig
Vilayetname, klasik bir eser olarak ideal Alevi Bektasi bireyin tipolojisini sunar. {lgili
bolimde Hac1 Bektag-1 Veli ideal bir tip olarak soyle anlatilir; “Hiinkdr Haci Bektas
omriinde bir kerecik olsun nefsinin istegine uymads. Kimsenin ayibint yiiziine vurmad.
Abdestsiz ayagini bir an bile yere basmads. Bir an bile ibadetten ayrilmadi” (Hac1 Bektas,
2006: 16).

Hac1 Bektas “Fevaid” adli eserinde “Eger daima cennette olmayt istersen dost ol
ve kimseye karst kin tutma. Merhem ve mum gibi ol. Diken olma” diye 6giit verir (Hact
Bektas, Tarihsiz: 15-16).

Hac1 Bektag'in 6gretisi soyle 6zetlenebilir; “nefsini bilmek, benlikten gegmek,
alcakgoniillii olmak ve kanaatkar olmak, kiskanglik, kibir, hased, kin, dedikodu gibi
huylardan uzak olmak, dogruluk, iyilik, yardimei, sikintiya tahammiil ve sabir gos-
termek” (Ozcan, 2007: 18).

Makalat’ta iman-ibadet biitinligi vurgulandig: gibi Erkanndme’de de ahlaki
ilkelerin igsellestirilmesinde ibadetlerin 6nemi vurgulanir ve taliplerin birbirlerini
kontrol ve gozetmeleri hususu s6yle belirtilir; “Emanetten murat; bes vakit namaz, ta-
liplerin birbirini sevip ziyaret etmesi, miiminlerden lokmasim sakinmamasi ve miinafiga

lokma yedirmemesidir” (Erkanname, 2007: 45-46).
2-Yatay Egitim Boyutu

Yukarida insan yetistirme modelinin yatay boyutu olarak agikladigimiz Alevi
Bektasi toplumu tiyelerinin, birbirlerini koruyup gézetmesi, yabancrya karsi mesafeli
olmasi durumu, bu kiiltiirde “tevella teberra” geleneginin olugmasini dogurmustur.
Kapali bir toplum olarak varhigini siirdiiren Alevi topluluklar1 i¢in bu durum, sosyolo-
jik bir zorunluluktur. Bu vakiay: “biz bilinci icinde egitim” ile de ifade edebiliriz. Zira
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ayrintisi Imam Cafer-i Sadik Buyrugunda gecen “Kirklar Meclisi”, biz bilinci iginde
egitimin en giizel 6rneklerinden biridir. Oncelikle “kirklar”, “biz” diye tanimlandik-
tan sonra, dgreti takdim edilir (Buyruk, 2013: 19). Yine Buyruk’ta (2013: 99) “biz
bilinci, birlik-bitiinliik, kardes olmak” vurgusu soyle 6ne ¢ikartilir; “Bir adam yola
giderken onun yamnda bir kag yoldas olsa harami gelip onlar: soyamaz. Yalmz olursa,
her ne kadar kahraman olursa olsun harami (bir) yolunu bulup malina canina kasteder,
talan eder. Bu ona benzer, Pir, rehber, agina, musahip bunlar Hakk a giden yoldas(lar)dur.
Iblis ugrudur, onun serrinden birbirlerini korurlar”.

Erkdnname (2007: 69) adli eserde de Alevi Bektagi'nin yabanciya nasil dav-
ranmas gerektigi belirtilir; “fTmam Cafer Sadik, Bir talip bir beynamaz veya bir nankdor-
le dostluk kursa ya da kendi mahremini bilmese o talipten Allah ve Resulii sikdyetcidir”.

Yolun kiymeti ve degeri Alevi Bektasi kaynaklarinda gesitli sekillerde ifade
edilip mensuplarin “yol” igerisinde kalmas: hedeflenir. Erkdnname'deki (2007: 73-
74) su ifadeler buna en giizel drnektir: “Hz. Resul (a.s): Dostlarini dost edinirim,
sozlerinden uzak dururum demistir. Dolayisiyla evliyanin dostuna dost, diismanmna diis-
man olmak gerekir. Evliyanin, rehberin emrettigini yapmak, yasakladigindan kagimmak
gerekir. Eger talip boyle yapmazsa ikrarin bozmus olur. Ikrarim bozanmn da dini imani
kalmaz.” Yine Erkdnname’de (2007: 73-74) yolda tutma gayreti soyle devam eder;
“Musahibi yoldan uzaklasan kisi kendine uygun musahip olmahdir. Ciinkii bizim isimiz
davamiz yol ehliyledir”. Ayn eserin farkh bir bélimiinde bu husus soyle vurgulanir
(2007: 34): “Tovbesinden donen veya evliyamin sirrini halka agiklayan kisi yol diismani-
dir. Béyle kisilerden uzak durmak gerekir. Ciinkii evliya diismamdirlar”. Bunlarin hepsi
“Alevi cani/bireyi’, “yol” iginde tutup “biz bilinci” ile egitme ve yapinin varligini de-
vam ettirme gayretidir.

Yolun diger mensuplarina karst da comertlik yine bu ¢ergevede tavsiye edi-
lir (Erkanname, 2007: 42): “Bir talip bir talibin evine gittiginde lokmasin saklamasin.
Eger saklarsa Yeziddir.” Agyara kars1 ise teberra izerinden, bu mesele vurgulanir (Er-
kanname, 2007: 42): “Seyh Sadreddin: Talip, evliya diismanina lokma yedirse ne olur?
Seyh Safi: Benim etimi yedirmis gibi olur. Talip olanlar boyle bilsinler”.

Tevalla ilkesi ¢ercevesinde ig iliskileri kuvvetlendirme gayreti Erkdnndme’de
(2007: 42) su sekilde ifade edilir: “Seyh Sadreddin: Talip sahini gormek isterse ne yap-
sin? Seyh Safi: Birbirlerini ziyaret ederlerse sahlarim ziyaret etmis gibi olurlar. Yine Seyh
Safi buyrugunu ayni veche tekrarlanir (Erkanname, 2007: 46): “Seyh Safi: Yola talip
olanlar birbirlerini ziyaret etsinler, birbirlerine baksinlar. Ciinkii taliplerin ticii bir araya
gelse biri evliyadir”.
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3- Dikey Egitim Boyutu

Alevi Bektasi topluluklarinda model sunarak egitim dedigimiz bu boyutta
toplumun lideri olan pirlerin egitimleri hedeflenmis ve bu pirlerin toplumun diger
kesimlerince 6rnek alinmalar1 istenmisgtir. Bu amagla onlarin “Evlad-1 Resul” olmalari
sik sik vurgulanmigtir. Bu durumun en giizel 6rneklerinden birini Alevi klasiklerinin
en 6nemlilerinden biri olan Buyruk’ta (1999: 28) gormekteyiz: “Evveli Muhammed-
Alidir. Ahiri Muhammed-Alidir. Savm, saldt, hac, zekdt, kelime-i sahadet, fitregihi
kainat, ciimlesi Muhammed-Ali oldugu i¢in Evlad-1 Resillden gayrisine pirlik etmek caiz
degildir”.

Bu yolla, liderlerin toplumu bitiinlestirme giiciintin pekistirilmek istendigi
ve bunun tizerinden pire bir karizma kazandirma gayreti i¢ine girildigi agiktir. Ayri-
ca bir miirside baglanmanin zarureti konusunda dini deliller getirme gayreti ile Hz.
Resul (s.a.s.)'1n agzindan hadisler nakledilir (Buyruk, 2013: 24); “....Hakikat, dil ile
ikrar, kalp ile tasdik etmektir, inanip iman getirmektir. Once dziinii, sonra toplumu sev.
Dilini cesedini sev. Kendini severek, goniillii olarak bir pir e teslim et. Onun buyurdukla-
rina uy’.

Buyrukta (2013: 34-35), toplumun énderleri ve 6rnek konumda olan pirlerin
ozellikleri sdyle siralanir; “Pir olan kimsenin son derece kamil olmas: gerekir. (Pirlerin)
dort kapy, kirk makam, ti¢ siinnet, yedi farzi bilmeleri, taliplere yolun erkdnini 6gretmeleri
gerekir. Bunlar nereden geldi ve neden olustu, ash nedir, kurallar: nelerdir, hayds: nedir,
erkdmi nedir, tovbesi nedir, farzi nedir, stinneti nedir, nafilesi nedir, islemesi nedir, bunlar:
bilmesi gerekir.”

Yukarida 6rneklerini siraladigimiz tizere Alevi klasiklerinde liderin soy silsi-
lesinin 6nemine sik sik vurgu yapilmis ancak sadece soy baginin onu lider yapmaya
yetmeyecegi de belirtilmigtir. Imam Cafer’e atfedilen Buyruk (2013: 37) adli eserde,
sadece soydan gelmenin yeterli olmayacagy, kisinin bireysel olarak kendisini kurtara-
cak amellerde bulunmas, ahlaki tutumlar: benimsemesi gerektigi anlatilir ve ilging
bir 6rnek verilir: “Simdi zamanimizin (kimi) pirleri: ‘Ben falan post sahibinin ogluyum’
diyerek oviiniirler. Oysa bir kimse oldiigiinde, obiir diinyada ‘kimin oglusun’ demezler.
Imam Zeynelabidin: Kabre vardigimda dedemi sormazlar. ‘Kimin oglusun?’ diye sorul-
saydy, ‘Tmam Hiiseyin'in ogluyum’ demek bana yeterdi. Ancak (divinda) atam: dedemi
sormazlar. Yalniz, yapilan igleri sorarlar.”

Erkinname'de (2007: 45-46) yolun liderinin karizmas: s&yle belirtilir; “Seyh
Safi: Talibin diii bir yere gelse ti¢ musibeti vardir; giybet etmek, yalan soylemek ve evliya
saygt ve korkusunu goniilden ¢ikarmak. Bunlar igleyen talipler, ne kadar tovbe ederlerse
etsinler kabul olmaz ve diinyadan dhirete imansiz giderler”.
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Yine pirin/liderin 6nemi Cafer-i Sadik Buyrugunda (1999: 32) sdyle
gecmektedir: “Bir talibin piri irak olup, eli ermese o vekaleten gayridan el tuta, goriile.
Her kag seneden sonra piri gelirse yine pirine ikrar etmek erkdndwr. Zira eger atasinin
pirini inkdr ederse miinkir olur. Mizani bozmus olur....”

Ayrica Alevi Bektasi geleneginin dogal 6nderleri olan pirlere baglilik
Erkanname'de (2007: 154 ve 206) soyle anlatilir; “Hz. Resul (s.a.s.): Dostlarin dost
edinirim, sozlerinden uzak dururum demigtir. Dolayisiyla evliyann dostuna dost, diis-
manna diisman olmak gerekir. Evliyanmn, rehberin emrettigini yapmak, yasakladigindan
kaginmak gerekir. Eger talip boyle yapmazsa ikrarini bozmus olur. Ikrarin bozann da
dini iman kalmaz”.

Yine sakimlmas: gereken su durum, liderin Alevi Bektasi toplumunda ne
derece 6nemli bir konumda oldugunu anlamak i¢in 6nemlidir; “.....talibe miirebbisi
zahmetli bir is buyursa, talip buna itaat etmezse diiskiindiir” (Erkanname, 2007: 197).
Durum Buyruk’ta soyle anlatilir (2013: 32): “Imam Cafer-i Sadik Hazretleri bir si-
ziinde soyle buyurur “Gerek pir gerek talip olsun, her yol ehlinin belli gorevi ve yiikiimlii-
liigii vardur. Bir pir talibe dogru yolu gostermezse o nasil pir olur? Bir talip kendine goste-
rilen dogru yolu bilmezse, o nasil talip olur? Ciinkii insanin kdmil ve cahil yapist vardur.
Pir ve talibin yapisi kamil olmali ki ikrarlart kabul ola. Emegi, kurbani, adag ve yakaris:
kabul olsun! Emegi bosuna dokiiliip sagilmasm.” Nitekim bu konuda hadis vardir: “Yap-
tiklar1 her isi alir ve onu toz duman ederiz” buyrulmustur. Ve pir kdmil olmali ki, talibi
pisirebilsin, talibi yola getirebilsin. (Boylece talip) Tanriy bilir, piri bilir duruma gelsin”.

Alevi Bektasi geleneginde sadece ahlaki konularin 6nemsenmesi ve musahip-
lerin birbirlerine destek olmalar1 istenmez. Bunun yaninda mali konularda da hem
pire hem de diger taliplere destek verilmesi istenir. Durum Erkidnnadme'de (2007:
201) sdyle belirtilir; “... mali olan talip malinm miirebbisine ve musahibine vermezse Al-
lah kiyamet giiniinde onun yiiziinii kara eder ve niyazi kabul edilmez”.

Yukarida ifade edilen hususlar; Alevi Bektasi kaynaklarinin genel muhtevasi-
nin ve ana temasinin, insanin, manevi-ahlaki egitimi oldugunu gostermektedir. Ale-
vi Bektasi metinlerinde bu hususun 6n plana ¢ikmasi, Aleviligin gelisim dénemini,
Tirkmen babalarin liderligindeki Vefailik, Yesevilik, Haydarilik ve Kalenderilik gibi
tarikatlarin havzasinda gerceklestirmis tasavvufi bir yap1 olmastyla (Ocak, 2000: 45
ve Figlaly, 1996: 97) ve Alevilik ve Bektasiligin, teolojik-mezhebi 6zelliklerinden zi-
yade mistik-ahlaki nazariyeleri barindiran tasavvufi bir anlayis ve yol olmastyla (Kut-
lu, 2003: 37) agiklanabilir. Ayrica Aleviligin iitopyasi olarak kabul edebilecegimiz
“niza gehri” (Buyruk, 2013: 164) bu konuda incelemeye deger 6rneklerle doludur.
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Sonug

Genis Islam gelenegi icerisinde, kendine has adap ve erkan: ile bir yol
olusturan ve bu yola baglanan insanlar1 Allah’a ulagtirmay: hedefleyen Alevi Bekta-
si ogretisi, kiiltiriimizde 6nemli bir yere sahiptir. “Eline, beline, diline sahip olmak”
seklinde formiile edilen Alevi Bektasi ahlaki, “gelin canlar bir olalim, iri olalim, diri
olalim” seklinde formiile edilen toplumsal birlik ¢agrisi, bu &gretinin dikkat ¢eken
noktalarindan bazilaridir. Alevi Bektasi 6gretisi, yola giren canlar i¢in temelde; “i¢-
sel, yatay ve dikey” diye kategorize ettigimiz ti¢ boyutlu bir egitim sistemini formiile
etmistir. “Eline, beline ve diline sahip olmak” seklinde 6zetlenebilecek i¢sel boyutla,
dinin Miisliman bireye kazandirmak istedigi temel degerlerin, Alevi birey tarafin-
dan igsellestirilip ahlak haline getirilmesi hedeflenmistir. Yatay boyut diye adlandir-
digimiz agamada, s6z konusu ahlaki ilkelerle bezenmis Alevi bireyin, diger Alevileri
kardes ve musahip goriip gézetmesi ve bu yolla toplumsal bir otokontrol kurulmas:
hedeflenmistir. Dikey boyut olarak adlandirdigimiz asamada ise yola giren Alevi Bek-
tasi bireye rol model olarak “pir” sunulmus ve onun piri 6rnek almasi istenmistir.
Bu amagla, pirin tagimasi gereken ozellikler ayrintili olarak ele alinmistir. Zikredilen
bu ii¢ boyutlu yaygin egitimin igerisinde hayatini siirdiiren Alevi Bektasi bireyin;
ahlakl, kendine ve toplumuna faydah olmasi hedeflenmistir. Ayrica Alevi Bektasi
kaynaklarinin genel muhtevasinin ve ana temasinin insanin manevi-ahlaki egitimi
oldugu, bu metinlerde teolojik tartismalara nadiren girildigi gorilmektedir. Bu
durum Aleviligin dini statiisiiniin, tarikat hiiviyetinde oldugunu ifade etmektedir.

Sonnotlar

Kizilbas alevi geleneginde Ehli Beyt'i sevenleri sevmeye tevella, sevmeyenlerden nefret edip kars:
cikmaya ve onlardan uzaklagmaya da teberra denir (Figlal, 1996: 23S). Figlah (1996: 236), bu
gelenegin, Peygamberimizin Ehli Beyti sevmeyi tesvik eden hadislerine ve bazi Kuran ayetlerine
dayandigini sdyler. S6z konusu ayetler sunlardir: (Sura Suresi 42/23).

Sufi gelenekte “adap ve erkan” icin bkz. Uludag, S. (2002). Tasavvuf Terimleri Sézliigi. Istanbul:
Kabalc1 Yaynlari.

Islam geleneginde ahlak ile ilgili hadisleri derleyen pek gok galiyma bulunmaktadir. Bunlarin
en meshurlarindan biri olan “Riyazussalihin” i¢in Bkz. Imam Nevevi (2010). Riyazu's Salihin
Terciimesi. (Cev. Mustafa Kasadar- Serafettin Senaslan). Istanbul: Ravza Yayinlari.

* Bu hadis, Ebubekir Abdurrezzak (1982). El Musannef. Istanbul: Cagri Yayinlari. s. 382'de
nakledilmektedir. Ayrica bkz. Ibn Hibban (1993). es-Sahih. I, 276; Ebt Ya'la (1984). Miisned, (thk.
Hiiseyin Selim Esed). IX, 34, Hadis no: 5149. Dimesk; Tahavi (1994). Serhu Miiskili'l-Asar. (thk.
Suayb Arnavut). VIII, 87. Beyrut.

S Isari tefsir ekolii hakkinda ayrintih bilgi igin Bkz. Ates, S. (1974). Isari Tefsir Ekolii. Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1.
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Hamit AKTURK - Talip TUGRUL

¢ Bu hadisi serifle ilgili olarak bkz. Ibn Hibban (1993). es-Sahih, (thk. Suayb Arnavut). IV. 323.
(Hadis no:1463). Beyrut., Ahmed b. Hanbel (2001). Miisned, (thk. Suayb Arnavut, Adil Miirsid ve
digerleri). XXXVIII 159. Beyrut.

Bektag-1 Velinin iman ile amel arasinda dogru bir orant1 oldugunu kabul eden yorumu, islam
Diistince Tarihinde ¢ok tartigilan iman amel iligkisi agisindan incelemeye deger bir konudur.

¢ Ayrica Erkinname’ye bkz. s. 118-121 ve s. 170-171.

° Hac1 Bektas Veliye ait Makalat adli kitab: hazirlayanlar yukaridaki hadis metnini hadis kaynaklarinda
bulamadiklarini belirtmiglerdir. Makalat kitabinda gegen hadislerin degerlendirmesi i¢in bkz. Ciftci,
S.(2005). Giiniimiiz Alevi Bektasi Kiiltiiriinde Hadis. SDU Sosyal Bilimler Enstitiisii Yaymlanmang
Doktora Tezi. Isparta. Ayrica Ciftci S. (2009). “Alevilerin Hadis Algisi” DEM Dergisi. Yil: 2. Say1: 6.
Istanbul. s. 16-21.

5]

Hac1 Bektas Veliye ait Makalat adli kitab: hazirlayanlar yukaridaki hadis metnini hadis kaynaklarinda
bulamadiklarini belirtmiglerdir.

Eserde, Saru, Haci Bektagi evinde misafir eden Idris ve Kadincik Ananin aksine kotiiliigiin,
art niyetin ve zahire gére hitkiim vermenin sembolidiir. Hatta Saru, Gylesine art niyetlidir ki;
zahiren kerametleri gorse bile onu géz ardi eder. Hac1 Bektas't kardesi olan Idris’in evinden ve
Sulucakarahiiyiik’ten kovmak i¢in gaba gosterir. Sonunda Haci Bektaga inamir ama is isten ge¢mistir
ve Hac1 Bektag'in bedduas ile gok siddetli bir hastaliga yakalanir (Vilayetname, 2006, s. 63-64).
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