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Ozet

Bu ¢aligmanin amaci, giiniimiizde Orta Asya olarak adlandirilan, gegmiste yer yer Horasan,
Transoxiana, Maveraiinnehir, Tiirkistan, Toharistan, Bedahsan gibi adlarla anilan bélgeler-
de genelde Siiligin 6zelde Ismaililigin tarihsel gelisimini analiz etmektir. Siiligin 6gretisel
gelisimi tizerinde degil, bolgedeki tarihsel gelisimi tizerinde durulmugtur. Bu yapilirken de
galismamizin konusu olan bélgeler ele alnmugtir. $iiligin Arap yarimadasi, Irak ve giiney
bati Iran bélgelerindeki gelisimi bahis konusu yapilmamistir. Horasan ve Maveraiinnehir’de
IX. yiizyilin ilk yarisinda yayilmaya baglayan Ismaililigin bugiinkii temsilcileri olan Bedah-
san Ismailileri ve onlarin gelenegindeki Nasir-1 Hiisrev ve Ahmed-i Yesevi'nin rolii iizerinde
durulmugtur. Bu ¢alisma hazirlanirken Tarih-i Taberi, Siyasetname, el-Kamil fi't-Tarih, Kitab
el-Fihrist, Tarih-i Buhara gibi, aslinda yazildiklar1 donemin bizzat taniklar1 olmayan ve de sa-
ray gevrelerine yakin yazarlar tarafindan yazilmasi sebebiyle kismen tarafli olabilen dénemin
genel kaynaklarinin yanisira; Ivanow, Stern, Lewis, Madelung, Daftary gibi bu alanin 6nde
gelen uzmanlarinin aragtirma eserleri ve makalelerinden yararlanilmigtir. Bunlara ek olarak,
ozellikle Bedahsan bolgesi ile ilgili kisim ise, sahada yaptigimiz gozlem ve sifahen topladigi-
muz metinlere dayandirilmugtir.
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SHIISM IN CENTRAL ASIA: ENTRY AND DEVELOPMENT
OF ISMAILISM INTO KHORASAN, TRANSOXIANA AND
BADAKHSHAN

Abstract

The aim of this study is to analyze the historical development of Shiism in general, and
Ismailism, in particular, in and around the regions which were previously called as Khorasan,
Transoxiana, Mavaraunnahr, Turkistan, Toharistan, Badakhshan. The study focuses on the
historical development rather than doctrinal development of Shiism. The regions in Arabian
sub-continent, Iraq and south-west Iran are not included in the study. The study mainly
points out the Ismailis of Badakhshan who are the present representatives of Ismailism and
spread into Khorasan and Transoxiana in first half of the 19th century, and the roles of Nasir-i
Khusraw and Ahmad-i Yasawi, and their tradition.
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While preparing this study, the main experts of the subject like Ivanow, Stern, Lewis,
Madelung, Daftary were referred to, besides the main sources like Tarikh al-Taberi, Siyasat-
nama, el-Kamil fi't-Tarih, Kitab el-Fihrist, Tarikh-i Bukhara, which are actually non-direct
witnesses of the era they were written in and partly one-sided sources because they were
written by the writers who were close to the palace environments. Additionally, the part
related to Badakhshan region is based on our own observations and the oral texts collected
by us from the region under discussion.

Keywords: Ismailism, Central Asia, Nasir-i Khusraw, Ahmad-i Yasawi

Giris

Ismaili propagandast Horasan ve Maveraiinnehir'de IX. yiizyiln ilk yarisin-
da yayilmaya baglamusti. Bu dénemde bolgeye Hiiseyin b. Ali el-Mervezi, Ahmed
el-Nesefi gibi baz1 dailer gonderilmistir. Daha sonrasinda da Samani emiri II. Nasr
Déneminde Ismaili hareketi bolgede biiyiik bir basar1 elde etmistir. Bu basari, L.
Nasr’in tahtan indirilmesi sonucu golgelenmis gibi goriinse de, IX. ytizyildan itiba-
ren [smaililik Orta Asya'da asil ve kalici bagarisin1 Bedahgan'da sergileyecektir. Oyle
ki, bélgede olusan Ismaili gelenegine damgasin1 vuracak olan Nasir-1 Hiisrev, tipk
bizdeki akademik gevrelerin yorumladig héliyle Tiirk Mislimanhginda Ahmed-i
Yesevi'nin roliine benzer bir etkiyi Bedahsan'da yaratacaktur. Isin ilging yani, Bedah-
san Ismaili gelenegi, Ahmed-i Yesevi'nin, Fatimi imam-halifesi Mustansir el-Billah
tarafindan Bedahsan'a dai olarak gonderilen Nasir-1 Hiisrev gibi, Turkistana dai
olarak gonderildigini ileri siirmektedir. Biitin bunlar1 anlatmaya gegmeden 6nce,
bu agamaya gelene kadar neler olduguna bakmak gerekmektedir. Bunun icin de,
makalenin mekansal olarak konusu olan Horasan, Maveraiinnehir ve Bedahgana
Ismaililigin girisi ve gelisimini, zamansal olarak “Abbasi hareketi dénemi’, “Karmati
hareketi donemi”, “Fatimi hareketi donemi” ve “Fatimi sonras1 donem” olarak sira-
styla dort asamada inceleyecegiz.

Abbasi Hareketi Doneminde $iiligin Horasan’a Girisi:

Abbasti hareketinin Horasan'daki faaliyetleriyle dogrudan ilgisi vardir. Siyasal iktida-
rin Emevi hanedanindan Abbasi hanedanina ge¢gmeden 6nce son altmug yili igindeki
Sii hareketi, Daftary(2007: 57)’nin deyisiyle, birlesik ve uyumlu bir hareket niteli-
ginde degil, her biri kendi imamina sahip ve kendi 6gretilerini gelistiren farkli $ii
fraksiyonlarin var oldugu ve bireylerin bu fraksiyonlardan birinden digerine serbest-
ge gegebildigi bir yapidaydi. Bu donemde imamlar, sadece Ali soyundan degil, pey-
gamberin dahil oldugu Hagimi oymagina bagh herhangi bir koldan gelebiliyordu.
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Ik dénem Siiler arasindaki bu tiir bir yaklasimin nedeni Arap kabile geleneginde
aranmalidir. $ii geleneginin savundugu, Hz. Alinin peygamber tarafindan kendi
olimiinden sonra Miisliimanlarin bagina ge¢mesini vasiyet ettigine dair yorumun'
pek ¢ok Islam tarihgisi arasinda, pek miimkiin olamayacag goriisii hakimdir. (Hodg-
son, 1977: 241-247; Lewis, 1993: 49) Toplulugun bagina gececek kisinin, veliaht
tayin edilme ya da atama yoluyla degil, secimle ve karsilikli goniillilik iligkisine
gore ve de lider kabul edilen kiginin 6limiiyle otomatik olarak feshedildigi sozlii
bir gelenege sahip olan Arap kabileleri, bu gelenek sayesinde 622°de Medine’ye go¢-
le (Hicret), aslinda Medineli kabilelerin kendilerine lider olmasi i¢in Peygamberi
davet etmeleriyle Islam devletini de kurmus oluyorlardi. Ayni sekilde, ilk Siiler de,
peygamberin soyundan gelsin ya da gelmesin, onun iginden ¢iktig1 Kureys’in 6nde
gelen asireti Beni Hagim'den gelen herkesi Hz. Muhammed’in ailesinden sayryor-
du. Kisacasi, Alinin sadece Fatima'dan dogan ¢ocuklarini degil, Fatima'dan olma-
yan ¢ocuklarindan gelenleri de, hatta tiimiiyle Ali soyundan olmayip peygamberin
dedesi Abdiilmuttalib’in soyundan gelenleri dahi Ehl-i Beyt i¢inde sayabiliyorlardi.
(Daftary ,2007: 57) Bu durum, 743 yilina gelindiginde, Hz. Muhammed’in amcasi
Abbas’in soyundan gelenlerin imamliginin o zamanki $iiler tarafindan kabul gérdii-
gii bir durum yaratmistir.>

[k donem Siileri en genel anlamda iki kola ayrilmuglard. Bunlardan birincisi,
ilerde Imamiye olarak da taninacak olan Hz Ali’nin Fatima'dan olan ¢ocuklarindan
Hiiseyin'in soyundan gelenlerin imam oldugunu savunan iliml kol idi. Digeri ise,
yakin gelecekte Horasan'da siyasi zaferine ulasacak olan Abbasi hareketinin tem-
sil ettigi kol idi. Bu kol, ilk baglarda Ali'nin Fatima'dan olmayan yasayan en biiyiik
oglu ibn el-Hanefiye’yi® tanimig, onun 6limiinden sonra oglu Ebu Hasim’i, onun
olimiinden sonra da peygamberin amcas1 Abbas’mn soyundan Muhammed b. Ali b.
Abdullah b.Abbas’t imam tanimuglardir. Giiya, Ebu Hagim, 6lmeden 6nce, imamli-
gn, kendisinden sonra, 6ldigi evin sahibinin oglu Ali b. Abdullah b. Abbas’in oglu
Muhammed’e gegtigini vasiyet etmistir. Muhammed o siralarda kiigiik oldugundan
da vasiyet evin sahibi Ali b. Abdullah’a emanet edilmis olur. Muhammed'in 6limi
(743) iizerine de bu kol, el-Imam lakabiyla taninan oglu Ibrahim b. Muhammed b.
Ali b. el-Abbas’in imamhigin1 kabul etmistir. (Daftary, 2007: 61; Virani, 2007: S)
Boylelikle Emevileri devirmekte Abbasilerin arkasindaki en etkili unsur olan Hasi-
miye cemaati (Ebu Hagim taraftarlar1), Abbasi siilalesinden birini imam kabul et-
mis oluyordu. Kisacasi belki de Ebu Hagim’in 6limiinde pay1 olan Ali b. Abdullah b.
Abbas’in tig oglundan ikisinin Abbasi hanedaninin ilk iki halifesi olmasindan yedi y1l
once, bir diger oglu radikal Siilerin imami olmustur.
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Abbasiler, ilk orgiitlenmelerini Siilerle Emevilerin ¢atisma alanlarindan gok
uzaktaki Horasan'da yogunlastirmislardir. (Daftary, 2007: 76) Bu sayede Horasan,
Abbasiler icin 6nemli bir is haline gelmistir. Burada hem Emevi y6netiminden
memnun olmayan $ii olmayan Arap ve mevali arasinda hem de Ebu Hasim b. el-
Hanefi b. Ali b. Ebi Talib'den imamlig1 devralmalarindan dolay: Ehli Beyt’in liderli-
gini tanryan $iiler arasinda ¢ok sayida taraftar bulabilmislerdi.

El-Imam lakabli Ibrahim’in imamlig1 sirasinda Abbasi propagandasi (da’ve)
daha bir hiz kazanmig ve bélgeye Iranli mevlasi Ebu Miislim gonderilmistir. Ebu
Miislim Emevi valisi Nasr b. Seyyar’t yenerek Merv'i ele gecirmistir. (El-Taberi:
391-400) Iranl mevali ve ¢ogunlugu Yemenli Araplarin yan yana oldugu, basinda
Ebu Mislim’in bulundugu Horasaniyye denen Abbasi ordusu 748'de Merv’e girmis
ve kisa siirede butiin Horasan'1 ele gegirmistir. Bu arada, son Emevi halifesi iktidar
kaybetmesinin hemen &ncesinde Hasimiyye-Abbasiye cemaatinin bagt olan Ibrahim
el Imam’1 tutuklatmugtir. Ibrahim, kisa siire sonra da zindan da 6lmiistiir. Horasan'da
el-imam adina siyasi zafere ulagmig olan Horasanllar ise, biraz bekledikten sonra,
750 yilinda Ibrahim’in kardesi Ebu’l Abbas’1 halife secerek, Abbasi hanedaninin ege-
menligini kurmuslardir.

Abbasi egemenliginin ilk yarim yiizyil boyunca, Arap kabile aristokrasisinin
hegemonyasi hizla dagilmustir (Lewis, 1953: 48). Soy, irk ya da kabile kokenlerine
dayanan ayricaliklar eski 6nemini yitirmistir. Tam da bu nedenledir ki, Abbasi do-
nemiyle birlikte kabileler arasi anlasmazliklar hakkinda Arap tarihgileri ¢ok az bilgi
vermektedirler. Lewis (1993: 99)’e gére tarihgilerin bu sessizliginin nedeni, kabile
aristokrasisinin umuma dair iglerde miidahale giiciinii kaybetmesidir. Kabileler aras:
iligkiler hald devam etmektedir, ama artik tarih kitaplarina gegecek 6nemlerini yi-
tirmiglerdir. Bu arada, propagandalarim $iilik temelinde yiiriiten Abbasiler, iktidara
gelmelerinin ardindan Miislimanlarin ¢ogunlugunun liderleri olarak kabul gérebil-
mek i¢in, onlar1 iktidara tagiyan biitin $ii liderlerle baglarini koparmaya baglamisglar
ve onlar1 yargilamaksizin ya idam ettirmisler, ya suikastle 6ldiirtmiiglerdir. (Nars-
hakhi, 1954: 62-65) Abbasi hanedaninin Siilikle olan baglarini koparan son hamle
775-78S arasinda halifelik yapan Muhammed el-Mehdi'nin, “halifeligin Abbasilere
Ebu Hagim b. Hanefi'nin vasiyetiyle degil, bizzat Peygamber’in, amcasi Abbas’1 ata-
mastyla gectigini” iddia ettigi agiklamas: olmugtur (Daftary, 2007: 79)

Mevalinin esit hale gelmesiyle ilk fetihler déneminin garnizon kasabalari,
kentsel merkezler haline déntismiislerdi. Bu kent merkezlerinde artik yeni sosyoe-
konomik gevreler olusmus ve bu gevrelerin zengin sinuflari, kirsalin gégebe boyla-
rindan ve topraksiz giftcilerinden keskin cizgilerle kopmaya baglamustir. Iste kentin
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siradan halki ve kirsalin diglanmis gocebe ya da kéyliileri, simdi de Abbasi yonetimi
altindaki kurulu diizene karg: her tiirlii harekete yatkindi (Ay, 2005: 2-3; Daftary,
2001: 155). Bu gruptakiler kisa bir siire sonra Lewis (1953: 49)’in deyisiyle bagarili
bir devrimle 200 yil boyunca Siileri Misir'’dan yonetecekleri Fatimi hanedanini ku-
racaktir. Madelung (1968: 7-8) ve Daftary (2007: 79), Abbasi hanedani liderligin-
deki yeni rejime yabancilagan Iran ve Orta Asya'daki baz Siilerin Hiirremiye denilen
siyasi-dinsel gruplarin arasina karistiklarini ileri siirmektedir. Islam ile Zerdiistlik
arasinda bir orta yol etrafinda gorisler gelistiren Hiirremiler, X. ytizyilda isyan eden
Babek el-Hiirremi’yi destekleyenlerdir (Daftary, 1998: 41-59). Asil kitle ise, kisa
siire sonra Ali soyundan gelenlerin imamhginin artik iyice 6n plana ¢ikmis oldugu
bir Ismaili devleti olan Fatimiler etrafinda toplanacaklardur.

Fatimi hareketi donemindeki Horasan ve Maveraiinnehir Siilerinin durumu-
na ge¢gmeden 6nce, Fatimi donemi hareketinin dogusuna onciililk eden Karmati ha-
reketinin bolgedeki etkilerinden bahsetmemiz gerekmektedir.

Karmati Hareketi Déneminde Ismaililigin Horasan ve Maveraiinnehir’e
Girisi

Abbasilerin iktidara gelislerinin ilk yiizyih radikal Siiler agisindan yeraltinda
olduklar1 bir dénem olarak nitelendirilebilir. Bu donem iginde yeni bir 6rgiitlenmey-
le ortaya cikislarini gergeklestirecekleri Karmati hareketine giden yolda, kendi igle-
rinde birtakim bélinmelere gitmiglerdir.

Emevi Doneminin Hz. Ali'nin oglu el-Hanefiye'nin kolundan gelen ya da yet-
kisini bu koldan gelen cesitli imamlardan alan gruplarca temsil edilen kolu (mevla
soyundan ortaya ¢itkacak herhangi birinin imamhgini kabul edecek durumdaydilar.
Tam da boyle bir zamanda el-Sadik adiyla taninan imam Cafer’in imamlig1 6nem
kazanmaya baglamistir. Artik onlar i¢in tek imam soyu Ali'nin Fatima'dan yiiriiyen
kollarina indirgenmistir (Daftary, 2007: 79) Bundan boyle Siiler; Imamiye (Oni-
ki Imamcilar), Zeydiye ve Ismailiye (Yedi Imamcilar) olmak iizere ii¢ farkli koldan
gelisecekti. Karmatiler ve Fatimiler ile bu makalenin konusu olan Orta Asyanin
Siileri, Ismailiye kolunu takip etmislerdir. Karmati hareketi ilk olarak IX. yiizyilin
ikinci yarisinda kurucusu Hamdan Karmat'm 6nderliginde Irak’ta ortaya ¢ikmusti.
Abbeasilerin dikkatini cekmeye baslayana kadar propaganda (da’'ve) Rey, Kum, Ka-
san ve Hemedan gibi orta ve kuzey Iran'da, oradan da Horasan ve Maveraiinnehir'de
yayilmaya baglamgtir.
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[ran'daki Karmati liderligine bagh Ismaili da’vesinin merkezi olan Rey’deki
ilk 6rgiitlenmenin baginda Halef (el-Hallac) adli bir di bulunuyordu.* Ondan son-
ra yerine oglu Ahmed b. Halef, sonrasinda da Ahmed’in bag yardimcisi Giyas mer-
kezin bagina ge¢mistir.’ Giyas’in kendi inisiyatifiyle ¢ok sayida yandas kazandig
Horasan'da Ismaili da'vesinin resmen baslamasi 903-913 yillarina rastlar. Hareketin
merkezinin Nisabur'dan Merv’e taginmasi Giyas tarafindan da’veya kazandirilan
Hiiseyin b. Ali el-Mervezi ile olmugtur.® Sonradan diilige getirilecek olan bu emir
sayesinde Merv ve komsu bolgeler Herat, Meymene, Talikan, Gur gibi illerde ya-
sayanlarin ¢ogu Ismaililigi kabul etmistir. (Stern, 1960: 60-61; Daftary, 2007: 111)

Samanogullarindan Ahmed b. Ismail'in yonetimi sirasinda (907-914) Mer-
vezi, Sistan (Arapca Sicistan)'daki Samani askeri giiciiniin komutan: olarak bolge
emiri konumundaydi. Ahmed b. Ismail'in éliimiinden sonra yerine gegen oglu IL
Nasr’a kars1 918°de Herat’ta ayaklanmus ve yenilgiye ugramstir. Bir siire Samanilerin
tirilmistir. Kendisinden sonra yerine dai olarak bugiinkii Ozbekistan'daki Nekseb
(Arapga Nesef) kasabasindan saygin bir filozof olan Ahmed el-Nesefi’yi atamustur.
(Nizami'l-Miilk, 1999: 232) Nesefi, Mervezi'nin 6giidii dogrultusunda Buhara'da-
ki Samani yoneticilerini Ismaililige kazandirmak amaciyla karargihin1 Horasan'dan
Maveraiinnehir’e (Merv'den Buhara’ya) tagimistir. Buradaki kisa siireli ikametinden
sonra da kendi kasabasi Nekseb’a yerlesmistir. Burada Samani emiri ve yakin ¢evresi
arasindan taraftar kazanmistir. Onlarin yardimiyla tekrar Buhara’ya donerek Samani
sarayina girmis ve II. Nasr ve veziriyle yakinhik kurmustur. (Narshakhi, 1954: 96)
Walker (1994: 345), onun donemini, Horasan Ismaililerinin Samani sarayinda ka-
bul gordiigii bagarili bir donem olarak degerlendirmektedir. Samani emiri II. Nasr
doéneminde Ismaili hareketi bélgede biiyiik bir basar: elde etmistir. II. Nast’in ken-
disi, bagveziri Balami, inlii Sair Rudaki ve Buhara'da s6z sahibi olan bir¢ok kiginin
Ismaili oldugu sanilir. (Bartold, 1990: 260-261) Buna karsilik Frye (1977: 55), bazt
kaynaklarin s6yledigi gibi, IL.Nasr’in Fatimi halifesine tabi oldugunu kabul etmenin
sakincali olacagin, ¢iinkii onun tarafindan bastirilan paralar tizerinde Abbasi hali-
telerinin isimlerinin gectigini yazar. Samani Devleti'nin sinirlarinda yer alan Yukari
Amu Derya boyundaki Bedahsan, o donemde daha Miislimanliga ge¢memis, eski
dinlerine devam eden topluluklarin yagadig1 bolgelerdi (Negmatov, 1998: 79).

Buhara'daki bu dénem fazla siirmemis, Tirk gulamlar, ordu komutanla-
11 ve sehir ulemasindan olugan Ismaili kargitlary, II. Nasr’1 devirerek yerine oglu 1.
Nuh (943-954)’u gegirmislerdir (Frye, 1968: 142; Nizam'ill-Miilk, 1999: 233-
237). Nesefi ve yardimcilarini idam ettirmisler, Ismaili taraftarlarina biitiin Hora-
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san ve Maveraiinnehirde kéti muamele gostermislerdir (Ibnii'n-Nedim, 1987:
234; Nizam'iil-Miilk, 1999: 238-239). Samani emirliginin sinirindaki Bedahsan’a
Ismaililigin girisi de biiyiik ihtimalle bu dénemde olmustur.

Bu trajediye ragmen Ismaili da’vesi bolgeden silinememis, el-Nesefi'nin oglu
Mesud ve Rey’deki da’ve merkezinin de baginda olan d4i Ebu Yakub el-Sicistani ve
yardimcilari sayesinde yeniden canlanmistir (Daftary, 2007: 113; Naci, 1377: 640).
Bu dénemde Buhara’nin kentli Ismailileri arasinda ibni Sina’nin babasi ve kardesi
de bulunmaktaydilar (Daftary, 2007: 202-203). Ezilmislerin Ismaili taraftarliginin
yani sira kentli elit icinde de dogru yolu Ismaililikte bulmay1 umanlar vardi. Bu konu,
Islam toplumunda ulemanin ortaya ¢ikisiyla dogrudan alakalidir. $&yle ki, Abbasi
hanedaninin ilk yillari, peygamberin ¢evresindeki kisilerden olusan ilk kugaktan hi¢
kimsenin artik hayatta olmadig: yillardi. Coziilmesi gereken bir davrams sorunuyla
kargilagildiginda, bu konuda Allah’in buyrugunun ne olabilecegine dair fikir sahibi
olabilecek kisiler, peygamberin sozlerini ve davraniglarini 6rnek gosterebiliyorlardi.
Ancak o kugaktan geriye kimse kalmamisti. Onun davraniglarini ve s6zlerini sapta-
mak igin sistemli/akademik bir ¢alisma yapmak gerekiyordu. Bu ¢alismay: ancak
belli bir uzmanlar grubu yapabilirdi ki, bu da ulemanin ortaya ¢ikmas: demekti. Sim-
diye kadar peygamberin halefi tarafindan yonetilmeye aligmis olan Islam toplumu,
bundan boyle bir takim din uzmanlarina bagvurmak zorunda kaldi. Bize gére, Siinni
ulema tarafindan yonetilmeyi reddeden birtakim kentli elit, baglangictaki fikirlerine
bagh kalmaya devam edince “sapkin” durumuna diigmiis ve kendilerine Ismaililikte
yer bulmus olabilirler. Bilindigi gibi basta Cafer el-Sadik olmak tizere birgok On
iki Imamer lim, Siinnilerce de dini bilgisine giivenilen otoritelerdi. Ancak bu gibi
alimlerin yan sira, Siinni ulemanin uyguladig seriat kurallarina kendince kars: ¢ikan
elitler de vard1. Bunlar bir siire sonra hem Stinni ulema hem de Siinni ulemayla iyi
geginen Sii alimler tarafindan diglanmig olabilirler. Nedeniyse, sadece Islam ilahiya-
tiyla ilgilenen On iki Imamei alimlerin aksine, toplumda adaletin saglanmasi adina,
siyasi iktidarla ters diigen konular1 da dile getirmis olmalar: olabilir (Ay, 2005: 3).
Iste Ibni Sina’nin babasi ve kardesi de bu sekilde diisiinen Ismaili kentli elit arasinda
yer almis olabilirler.

X. yuzyilin ortalarina geldigimizde, Karmati hareketi uzun siire 6nce ken-
di i¢inde bir bolinme yagamis ve bu boliinmeden yedinci imam Muhammed b.
Ismail'in kaim olduguna inanan Bahreyn Karmatileri” ile 899’da kendini imam ilan
eden Ubeydullah'in halifeligiyle tarih sahnesine giren Fatimiler olarak iki ayr1 grup
meydana ¢ikmugtir.
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Fatimi Hareketi Déneminde Ismaililigin Bedahsan’a Girisi

Karmati hareketinin Karmatiler ve Fatimiler olarak ikiye ayrilmasiyla, X.
yiizyilin ortalarina gelindiginde Ismaililer, imamet anlayigiyla ilgili olarak da ikiye
béliinmiis oluyorlardi. Fatimi devletinin doktrinine gore, Muhammed b. Ismail'in
olumiinden sonra imamlar silsilesi onun soyundan kesintisiz olarak devam etmis-
tir. Karmatilerin doktrinine gore ise, Muhammed b. I[smail'in 6liimden sonra, onun
soyundan gelenler, onun da’vesini imamlik iddias1 giitmeden devam ettirmiglerdir.
Dolayistyla bu ikinci gruptakiler mehdi fikrini savunmuslar (Stern, 1955: 22) ve
Yedi Imamcilar olarak kalmaya devam etmislerdir. Bu béliinme ancak kismen Fatimi
halifesi el-Muizz'in (61.975) dogu Ismailileri olarak adlandirilan Bahreyn'deki
Karmatileri Fatimilere kazandirmak i¢in imamet doktriniyle ilgili giristigi reformlar
sirasinda bir kisim Karmatiyi Fatimiler tarafina kazandirmastyla giderilmistir (Ma-
delung, 1996: 42).

Horasan ve Maveraiinnehir'deki Ismaililere gelince, onlar da Bahreyn
Karmatileri gibi el-Muizz'in halifeligine kadarki uzun siire boyunca Fatimi imamet
otoritesine muhalif kalmislardur. Ismaililige Yeni Platoncu bir felsefe getirmis olan
Nesefi, Muhammed b. Ismail'in mehdi olarak doniisii hakkindaki eski inanci koru-
mustur. Nesefi'nin goriisleri, s6z konusu ¢esitli Karmati gevrelerinde kisa zamanda
yayginlik kazanmus ve merkezi bir liderlikten yoksun olan muhalif Ismaililer arasinda
birlestirici bir iglev gérmiistiir. (Daftary, 2007: 154) Nesefi'den sonra yerine gegen
Sicistani, Nesefi'nin felsefi ¢izgisinde devam etmistir. Hayatinin son dénemlerine
dogru ise el-Muizz'in halifeligi doneminde Fatimiler tarafindan kazanilmugtir.®

El-Muiz’in halifeligi doneminde biiyiik bir gelisme yasayan Fatimi da’ve et-
kinligi, el-Mustansir zamaninda (6l. 1094) zirveye ¢ikmistir. Onun déneminde, ya-
kin gelecekte Horasan ve Iran'daki Nizari Ismaililerinin bagimsiz lideri olacak Hasan
Sabbah da harekete kazandirilmigtir. Maveratinnehir’de ise Samaniler Dénemindeki
gibi agikga olmasa da gizli bir sekilde etkinligini devam ettirmekteydi.

Oyle gériiniiyor ki, Ismaili hareketi Samanogullarinin yikilmasindan sonra da
Orta Asya'da bagar1 kazanmiga benzemektedir. 1045’te Buhara ve Maveraiinnehir’in
diger bolgelerinde Mustansir el-Billah'in imamligini kabul eden ¢ok sayida Ismailinin
Karahanl hanlarindan Bugra Han'in emriyle katledilmesine ragmen mezhebin
bolgedeki varligi devam etmistir (Ibnii’l-Esir, 1987a: 399; Bartold, 1990: 325).
Daftary (2007: 203)’e gére, Buhara, Semerkand ve Fergana vadisinin bazi kesim-
lerinde hiikiim siiren bir bagka Karahanli han1 Ahmed Han'in, Stinni ulema tara-
findan Ismaililigi benimsemekle suglanarak idam edilmesi de bolgede Ismaililigin
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hala etkin oldugunun bir bagka kanitidir. Ancak Daftary’nin (2007:203) Ismaili,
Bartold’un (1990: 339) Sii olarak nitelendirdigi Ahmed Han, Ibnii’l Esir'de(1987b:
206) “Ismaili” olarak degil, “zindik” olarak gegmektedir (Ibnii’l-Esir, 1987b: 206;
Bartold, 1990: 339; Daftary, 2007: 203).

Yine Mustansir el-Billah déneminin da’veye kazanilan en 6nemli sahsiyetle-
rinden biri de Nasir-1 Hiisrev'dir. Oliim yili hakkinda 1072-1081 arasinda degisen
farkl gorigler vardir. Seyahatname’’sinden 6grendigimize gore, Selguklu Merv emi-
ri Cagr1 Bey’in sarayindaki katiplik gorevi sirasinda hacca gitmek i¢in izin istemis-
tir. Uzun bir hac yolculugunun ardindan Fatimilerin merkezi Kahire'ye ugramstur.
Oradaki ikameti sirasinda Fatimi Ismaili da’vesine dahil olmus, sonrasinda da halife
Mustansir el-Billah tarafindan Horasan’a dai olarak gonderilmistir. Horasan'in Belh
civarindaki faaliyetleri sebebiyle Sel¢uklu yonetimi tarafindan sikigtirilmaya bagla-
yinca Horasan’1 terk etmek zorunda kalmugtr.

Nasir-1 Hiisrev'in Horasan' terk ettikten sonra kendisine siginak olarak bul-
dugu yer Bedahgan'da yer alan Yumgan'dir (Ivanow, 1948: 39; Bertels, 1959: 186). O
sirada Yumgan'in yoneticisi olan Ali b. Esed bir Ismailidir. Ali b. Esed’in nasil Ismaili
olduguna dair kaynaklar hi¢bir bilgi vermemektedir. Biiyiik ihtimalle Samani D6-
neminde II. Nasr’in devrilmesinden sonra Buhara'dan kagmak zorunda kalan kimi
Ismaili otoriteleri, Bedahsan’a siginmis ve Ismaililigin yayilmasinda Bedahsan yéne-
tici sinifi tizerinde etkili olmug olabilirler. Ali b. Esed burada Nasir-1 Hiisrev'i, felsefi
ve teolojik ¢aligmalar1 ve Divan’in1 yazmasi konusunda sonuna kadar desteklemisgtir.
Bugiine kalan biitiin eserlerini yirmi yildan fazla kalmis oldugu Yumgan'da yazmustur.
Onu dénemin diger yazarlarindan ayiran en 6nemli 6zelligi, biitiin eserlerini Arapca
degil Farsca yazmig olmasidir. Genellikle sadece siir tiiriindeki edebi eserler Iranl
yazarlar tarafindan Farsca yazilirken o, siirlerinden olugan Divan’1 digindaki felsefi
eserlerini de Farsga yazmustir. Bu nedenle de Iran edebiyatinin XI. yiizyilda yetistir-
digi en 6nemli sahsiyetlerden biri olarak kabul edilir."’

Bugiin Tacikistan'in Pamir siradaglari ile Afganistan’in kuzeydogu Hindikug
siradaglarini ve bu bolgelere komsu Pakistan ve Cin topragini kapsayan Bedahgsan
bolgesi, cografi sartlar1 nedeniyle bolgenin geri kalanindan neredeyse tamamiyla
izole durumdadir. Nasir-1 Hiisrev’in XI. yiizyihn ikinci yarisinda siginmis oldugu
Bedahsan halk: da, bélgeye komsu olan Nuristan (eski ad1 Kafiristan)'1n bir pargasi-
dir. Heniiz Buhara gibi merkezlerle baglantis1 olan yonetici elit disinda hi¢ kimsenin
Misliman olmadig: bir halkin topraklaridir. Dolayistyla Miisliimanlik bu topraklara
ilk olarak Ismaililik yoluyla girmistir.
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Nasir-1 Hiisrev'den sonra Ismaili da’vesinin Bedahsan'da nasil bu derece yay1l-
dig1 konusu hala acik degildir. Ancak 6yle goriiniiyor ki, onun bélgeye gelisi 6ncesin-
de de Ali b. Esed gibi, Ismaili olan énemli birileri olmus olsa da, Ismaililigin bélgede
genis kitleler arasinda yayilmasi Nasir-1 Hiisrev'e dayanmaktadir. Onun Bedahsan
Ismaili gelenegindeki yeri, Tiirkiye'deki akademik gevreler tarafindan dile getirilen

“Tiirklerin kitleler halinde Islamiyete girisini saglayan Ahmed-i Yesevi’ye benzeti-
lebilir.

Bedahsan Ismaili geleneginin en énemli ritiieli olan cenaze toreni, yerel adiy-
la Ceragrusen ve bu torende s6ylenen dualar metni Ceragname’de Ahmed-i Yesevinin
de ismi gegmektedir. Bu metinden anlagildigina gore Bedahsan Ismaili gelenegi,
Ahmed-i Yesevi'yi, tipki Nasir-1 Hiisrev gibi bir Ismaili daisi olarak kabul etmek-
tedir. Bu dua metninin Bedahsan halkinin hafizasinda yarattig: etkiye gére, Fatimi
halifesi Mustansir el-Billah, diinyanin dért bir tarafina dort dai géndermistir: Hoca
Ahmed-i Yesevi Turkistan’a, Sultan Sah Ali b. Musa Horasan’a, Seyh Ferid-i Seker-
genc Hindistan’a, Seyit Sah Nasir-1 Hiisrev Kuhistan'"a. Metin, 6nce Peygamber’e
sonra Hz. Ali'ye salavat getirilmesiyle baglar. Ardindan Fatiha okunur. Daha sonra
“Allah insanlari neden yaratmustir?”, “Nasil 6ldiirecektir?” ve “Nasil kabirden ¢ikarta-
caktir?” gibi konulardan bahsedilir. Peygamberlerin hepsinden bahsedilir. Ve metin-
de gectigi haliyle en iyi insan Muhammed Mustafa'dan, sonra da Hz. Ali'den bahse-
dilir. Imam Hasan, Imam Hiiseyin, Imam Zeybel Abidin, Imam Muhammed el-Bakur

ve Imam Cafer el-Sadik’tan bahsedilir ve sonra da dua edilir:

“Allah’im beg yash pirin hiirmetine (ehli beyt’ten bahsediyor biiyiik ihtimalle,
yani Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'den); oniki imam; ondért masum;
yetmigiki sehid-i kerbala hiirmetine; ehli seriatin, hakikatin alimleri hiirmetine; dok-
san bin peygamber hiirmetine; Bellh'in, Kandahar’in ve yeryiiziiniin pirleri hiirme-
tine Allah'im senden yardim isteriz ki bu cenazemizin giinahlarini bagisla. Bes pir-i
marife hiirmetine: Sems-til Hakk-i Tebriz, Mevlana-i Rumi, Sah Kasim-1 Envar, Hac1
Hafiz-1 Siraz ve Seyh Attar-1 Veli hiirmetine; dort kerem sahibi pirin hiirmetine: Pir-i
Riikn-i Ser-i Tiirkistan Hace Ahmed-i Yesevi, Sine-i Horasan Imam Sultan Sah Ali b.
Musa Ruza, Pa-i Hindustan Seyh Ferid-i $ekergenc ve Kutb-u Kuhistan Hz. Sultan-il
Arifin Seyit Sah Nasir-1 Hiisrev hiirmetine, bizim dileklerimizi kabul et Allah'im”."*

Metinden de anlagildig1 gibi Bedahsan Ismaili toplumu Nasir-1 Hiisrev'i Sah,
Seyit ve bunlara ek olarak Hazret, Huccet, Pir gibi unvanlarla anmaktadir. Nasir-1

Hiisrev Bedehsan'da zamanla tarihsel bir kisilikten mitolojik bir kisilige doniismiis-
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tiir. Onun kisiligi ve faaliyetleri, yiizyillar boyunca bolge Ismailileri hatta Siinnile-
ri arasinda sozli gelenegin ve gesitli ritiiellerin konusu olmugtur. 2007 ve 2008 yaz
aylarinda bolgede yaptigimiz alan aragtirmalari sirasinda da gérdiigiimiiz kadariyla,
bugiin bolgedeki bir¢ok ritiielin ad1 Davet-iNasir-1 Hiisrev adini tasimaktadr.

Nasir-1 Hiisrev'in 6liimiinden sonra, Bedahsan'da Ismaililigin tarihsel gelisi-
mini takip etmekte bugiin ¢ok zorlanmaktayiz. Fatimi devletinin 1171 yilinda Eyyii-
biler tarafindan yikiligindan neredeyse XIX. yiizyila kadar devam eden siire¢ Bedah-
san Ismaili tarihinin karanlik dénemidir.

Fatimi Hareketi Sonrasi Orta Asya'da Ismaililigin Geligimi

Fatimi devletinin yikiligi, siyasi agidan Ismaili tarihinin sonu demek degildi.
1094’te 6len halife Mustansir el-Billah'in yerine, yeni imamin Mustansir'in hangi
oglu olacag1 konusundaki tartismada, Fatimi da’ve érgiitlenmesinin Iran'daki tem-
silcisi dai Hasan Sabbah, Fatimi devletinin kabul ettigi yeni imam Mustali yerine,
kardesi Nizar'in imamligini kabul ederek Fatimilerden kopup Selguklu sinurlari igin-
de merkezi Alamut’ta olan bagimsiz bir 6rgiitlenme kurmustu." Sultan Sencer’den
sonra Selguklularin artik iyice giigten diismiis oldugu XII. yiizyihin ikinci yarisinda,
her ne kadar Harezmsahlar devleti bélgede hakimiyet kurmus olsa da, Alamut’taki
Nizari érgiitlenmesi artik bagimsiz bir devlet durumundaydi. Oyle ki, 1256 yilinda
Mogollar Iran’a geldigi sirada bolgede hala varligin siirdiirmekte olan tek Islam dev-
letiydi.

Goriintige gore, 1256 yilinda Alamutun Mogollar tarafindan diisiisiinden
kisa bir siire nce Bedahsan Ismailileri Nizari imamlarina baglanmist. Bu bolgedeki
Nizari Ismailileri, cografi sartlarin izolasyonu sayesinde Mogol istilalarindan etkilen-
memiglerdir. Nasir-1 Hiisrev’in eserlerinin énemli bir yer tuttugu 6zgiin bir Ismaili
gelenegi gelistirmislerdir. Fatimi dénemi, Alamut donemi ve sonrasina ait farsca ya-
zilmis bircok eseri korumuglardir.* Yerel dogu Iran lehgeleri konusan bélge halky
i¢in Farsca yabanci bir dil olmasina ragmen, bu eserlerin korunmas oldukga ilging-
tir.'’s Onlar tarafindan korunmug olan bu eserler arasinda, Nasir-1 Hiisrev’in kendisi-
nin yazdiklar1 ve ona atfedilen eserlerin disinda, erken Ismaililigin felsefi goriislerini
yansitan Umm el-Kitab da yer almaktadur.!® Kitabin yazari ya da yazarlar1 bilinme-
mektedir. Ivanow (1955: 82)%a gdre kitap XI. yiizyildan énce yazilmus olmalidur.
Corbin (1968:526)’e géreyse, uzun uzun Ibn Hattab’ ve 6gretisini anlatmasindan

dolay1 VIII. yiizyil da yazilmus olabilir. Arkaik bir Farscayla yazilmig olan kitabin Bat:
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dillerindeki tek gevirisi olan Italyanca geviriyi bize sunan Ranconi (1977: 105-106),
kitabin kékeni hakkinda syle bir yorum yapmaktadir: Kabalaci-Zerdiistgii egilimlere
agik bir evrede gelisen Gnostik-Maniheist bir tarikatin tiriiniidiir. S6z konusu tarikatin
iiyelerinin Horasan ve Orta Asya’ya kagmalarmdan sonra kitaba burada da Budizm'in
etkisi girmistir. Bize gore ise, kitapta baskin bir Gulat 6gretisi etkisi gozlenmesi ve
Gulat 6gretisinin mimar1 Ebu’l Hattab'in goriislerinin kitapta ¢okga yer almasi dola-
yisyla kitabin VIII. yiizyilda yazilmig olma ihtimali daha fazladir."”

Yine Bedahgan Ismailileri tarafindan korunmus olan bir baska eser de Si-u
Ses Sahifa adli eserdir. Bedahsan'in yetistirdigi tek mutasavvif olan Sayyid Suhrab
Veli Bedahsani tarafindan XV. yiizyilin ortalarinda kaleme alinmugtur. (Virani, 2007:
119) Bu kitapta Sayyid Suhrab Vali, otuz alt: boliimde Kur'an'in bazi ayetlerini tefsir
etmigtir. Ivanow tarafindan derlenip yayinlanmus olan Si-u Shesh Sahifa adli eserin 6n
soziinde Ivanow, bu eserin Umm el-Kitab, Nasir-1 Hiisrev’in Vech-i Din adli eseri ve
hatta Alamut Dénemi Nizari dgretisinin Alamut sonrasi sufi-Ismaili terminolojiyle
harmanlanmug halinin bir toplami oldugu goriisiinii dile getirmektedir (Badakhsha-
ni, 1961: 14-15).

Anlagilan o ki, Alamut'un Mogollar tarafindan distisinden hemen 6nce
Bedahgan Ismailileri, Fatimi devletinin 1171°de yikilmig olmasindan dolay1 Ala-
mut’taki Nizari liderligine baglanmislardi. Alamut sonrasi dsnemde Iran’'daki Nizari
Ismatilileri, Mogol yikimina ragmen tiimiiyle yok olmamislardir. Hatta son Alamut
lideri Ritkneddin Hiirsah'm oglu ve ardili $emseddin Muhammed, giiven altinda
saklanmay1 bagarmistir. Bu sayede Nizari imamlar soyu da var olmaya devam etmis-
tir. Bir stire sonra Mogollar tarafindan esir edilen Ritkneddin Hiirsah'in 6ldirilmesi
{izerine, Iran Nizarileri hayatlarinin yeni bir ddnemine girmis oldular. O giine kadar
Alamut’taki merkezden yonetilmeye aligik olan Nizariler, bundan boyle iki yiizy1-
la yakin bir siire yerel nitelikte ve birbirinden bagimsiz topluluklar olarak yasadilar.
Iran’n gesitli bolgelerinde saklanarak gizli bir hayat siiren imamlar ile dogrudan te-
mas kuramayan Bedahsan Nizarileri de, yerel dai, pir ve seyhlerce yonetildiler.

Iran igindeki Nizariler ise, Semseddin Muhammed’le devam eden imamlar
soyunun, bir siire sonra Kasimsahli ve Muhammedsahli imamlar olarak iki rakip kola
ayrilan liderlerini takip etmislerdir. Oyle goriiniiyor ki Bedahsan Nizarileri X VL. yiiz-
yilin bagina kadar Muhammedsahli imamlar koluna bagh kalmuglar, daha sonra da
Iran'da Safevi hanedaninin giiclenmeye basladig XV. yiizyilin ikinci yarisindan itiba-
ren Kasimgahli imamlar soyu Iran'daki Nizari liderliginin bagina gecince, Bedahsan
Ismailileri de zamanla onlara baglanmigtur.
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Sonug

Horasan ve Maverainnehir'de IX. yiizyiln ilk yarisinda yayilmaya bagla-
yan Ismaililigin, bugiinkii temsilcileri olan Orta Asya’nin yegane Siileri Bedahsan
Ismailileri, giiniimiizde cografi olarak Tacikistan, Afganistan, Pakistan ve az da olsa
Cin smurlar igerisindeki birbirine komsu daglik bolgelerde yasamaktadirlar. Diin-
yanun gatist olarak da adlandirilan bu bélgenin Ismailileri, IV. Kerim Aga Hant ken-
dilerinin kirk dokuzuncu imamui olarak kabul etmektedirler. Bugiin hala sirf Farsca
konugmalar1 dolayistyla Tacikistan'in da Iran gibi Sii oldugunu zannedenler olabil-
mektedir. Oysa Tacikler tipki Ozbekler gibi Siinnidirler. Dag Tacikleri olarak da bi-
linen Pamiriler, yani Bedahsanlilar, bugiinkii Orta Asya'nin tek Siileridirler ve XVI.
yiizyilin baginda Siilesen Iran’in aksine, ta XI. yiizyilda Nasir-1 Hiisrev’in bolgedeki
faaliyetleri neticesinde Ismaili olmuglardir.

Sonnotlar

Sii inancina gore, Peygamber, Gadir-i Hum'da kendisini dinleyenlere, “Beni nasil biliyorsaniz Ali’yi
de dyle bilin” diyerek kendisinden sonra Ali'nin Islam cemaatinin bagina gegmesini vasiyet etmistir.
(Sachedina., 200S: 5; Virani, 2007: 4).

Araplar’in Hz. Muhammed sonrasinda ortaya ¢ikan sivil savas sonrasinda kendi i¢indeki bélinme-

lerinden meydana gelmis olan Siilik, hep Araphk dis1 formlarla, 6zellikle Iran halki ile birlikte dii-

stiniiliir. Ancak Ivanow(1955: 127)’un da belirttigi gibi Siilik Iranlilar tarafindan icat edilmemistir.

Ozellikle ¢ogu giiney Arabistanli ya da Yemenli asiretlerle birlikte bu bélgelere gelmistir. Gog ettigi

bolgenin Arap olmayan yerlilerinin geleneklerinin de katkilariyla zamanla bilinen halini almigtir.

Siiligin aldig1 bu yeni formda mevalinin katkisini unutmamak gerekir. (Lewis, 1953: 47-49)

Hasan ve Hiiseyin'in anne ayr kardegleri Hanefiye, Hasan ve Hiiseyin'in 6liimiinden sonra, yegeni

Zeynel Abidin'den yirmi yas biyiik olmasi itibariyle, Arap kabile gelenegine gore Ali'nin yasayan en

biiyiik oglu olarak, Ali ailesinin bag: kabul ediliyordu.

* Massignon (2006: 189,222), Halef el-Hallac ile ilgili olarak, iinlii mistik Hallac-1 Mansur’la ayni kisi
olabilecegine dair gorisiin hala bir muamma oldugunu belirtmektedir.

S Karmati liderliginin Iran'daki bas dailerinin adlarini Nizami'l-miilk (1999: 228-232)%iin

Siyasetnamesi'den ayrintili bir sekilde 6greniyoruz.

Giyas, Siinni hukukgularin baskisina dayanamayarak Horasan'a kagmak zorunda kalmugtir. Merv'de

bélgenin emiri Hiisyin b.Ali el-Mervezi ile tanigir ve onu Ismaili da’vesina kazandirir. (Nizamii’'l-

Miilk, 1999: 229-231). Mervezi'nin ad1 Siyasetname'de Merudi olarak gegmektedir. (Nizamii'l-miilk,

1999: 229-231)

Bu boliinmeden itibaren Karmati dendiginde Bahreyn Karmatileri kastedilmektedir. (Lewis, 1940:

76-89; Stern, 2003: 267)

Iran’in en 6nemli Ismaili diisiiniirlerinden biri olarak kabul edilen Sicistani hakkinda ¢ok az sey bilin-
mektedir. (Walker, 1996: 20)
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Bugiine kadar Nasir Hiisrev hakkinda yapilan ve onun tarihsel rolini en kapsamli gekil-
de irdeleyen ¢alisma Bertels’in Nasir Hiisrev ve Ismailizm (Moskova, 1959) adli caligmasi-
dir. Bunun diginda,Tiirkgeye Afganistan kokenli Abdiilvehhab Tarzi tarafindan gevrilmis olan
Sefername’de(Nasir-Husrev, 1988: i-xxx) yer alan ¢evirmene ait 8nsoz de, Nasir Hiisrev hakkindaki
en iyi biyografilerden biridir.

Nasir Hiisrev hakkinda batida yapilmis en kapsamli ¢alisma Hunsberger’in  Nasir-i Khusreaw the
Ruby of Badakshan (London, 2003) adl calismasidir. Bu calismada Nasir Hiisrev, bir Ismaili diisiinii-
rii olmasindan ziyade, Iran edebiyatinin en 6zgiin yazarlarindan biri olmast dolayistyla islenmistir.

«»

Burada kastedilen Kuhistan, daghk bir bolge olan Bedehsan'dir. “Kuh” bilindigi tizere farscada “dag
demektir.

IS}

Bu metin ilk olarak Ivanow tarafindan ortaya ¢ikarilmis ve yaymlanmistir (Ivanow, 1959: 13-17, 53-
70). Bizim burada kullandigimiz metin ise, sahadan tarafimizca sifahen derlenmistir. Dualar kiilli-
yatindan olugan bizim elimizdeki bu Ceragname metini, Tacikistan Bedahsani'nin $ugnan (Sovyet
déneminden itibarenki adiyla Horog) bolgesinin en énde gelen halifelerinden $ahzade Muhammed
tarafindan yaziya gecirilmis ve onun dordiincii kusak torunu Umed Mamadsherzodshoev tarafindan
bize verilmigtir.

&

Bundan boyle Fatimiler Mustali Ismailileri, Iran’dakiler ise Nizari Ismailileri olarak taninurlar.

4 Bu eserler arasinda yer alan Afak-nama, Mirat al-Muhakikin, Zubdat al-Hakayik, Umm al-Kitab,
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Penc Risale-i Felsefi. (1970). haz. Gafurov ve Mirzoev, Moskov.

@

Daftary(2005: 185), bu durumu, Alamut sonrast Nizari Ismaililiginin, tasavvuf teminolojisi i¢inde
devam etmesiyle ilgili olmastyla agiklar. Farsca arapcaya nazaran, Iran dil ailesine mensup toplumlar
igin bu terminolojiyi kolaylagtirmugtur.
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