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BATINI DUSUNCEDE TEVIL VE NUSAYRILIK

Abdulmuttalip ARPA’
Kasim ERTAS"”

Ozet

Islam diinyasinda uzun bir zaman adindan sz ettiren konulardan biri de kuskusuz Batiniliktir.
Gizli olan seylerin i¢ yiiztinii bilenler i¢in kullanilan Batinilik, her zahirin bir batin1 oldugu
ve Kur’an'daki her ayetin de bir yorumu bulundugunu ileri siirerek bunun da, ancak Tanr ile
aralarinda gizli bir sir ve 6zel bir bag bulunan masum imamin bildigine inanan gruplar ifa-
de etmek i¢in kullamlmistir. Kur’an'daki her ayetin bir yorumu oldugu gériisiinden hareketle
Bétinilerde yorumun sinur1 ve 6lgiisii yoktur. Bu diisiinceye gore Peygamber, ayetlerin zahirini
yani goriniir anlamlarini ifade etmistir, imamlar ise bu ayetlerin gergek anlamlarina vékaftur.
Bu agidan Kur’an'in gergek anlamini bilen, ondaki Batini anlamlara vakif olan imamdir.

Baglangicta Caferilik ve Ismaililik ile viicut bulan Batimilik diisiincesi Islam diinyasinda ge-
sitli isimler altinda tezahiir etmistir. Bu kapsamda ortaya ¢ikan ve bu giin de varligini devam
ettiren bir Batini akim da Nusayriliktir. Bu ¢aligmada 6ncelikle Islam diisiincesinde tevil dii-
stincesinin ilk ortaya ¢ikisi ve bu kavramin Stinni ve Batini diisiincede nasil algilandigi ve
kullanildig; izerinde durulacak; ardindan Nusayrilik akiminin kisa bir tanitimi, genel olarak
itikadi dustinceleri ve bu distincelerinin olusumunda kullanilan tevil yontemlerinin yapisi ve
boyutlar ortaya konmaya caligilacaktur.

Anahtar Kelimeler: Islam, Batinilik, Nusayrilik, Tevil

TA’WIL AND NUSAIRISM IN EXTERNAL THOUGHT

Abstract

NThere is no doubt that Batiniyya (external thought) is one of the issues under discussion
for a long time in Islamic world. Batiniyya (external thought) is used for the expression of
those who know the inner face of hidden things. They argue that each verse in the Qur’an
has the outer, exoteric level of meaning (batin) as well as an esoteric (batini) level of
meaning. This madhap believes that nobody knows the interpretation of the Qur’an except
for innocent (mdsum) imams who have a secret and special bond and contact between God
and themselves. Batiniyya, therefore, has been used to express this group of people. While
claiming each verse in the Qur’an has a special interpretation, Batini mentality does not accept
any border and limit for interpretation. It seems that a kind of ta'wil (interpretation) concept
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does not obey any rules dominant in the madhap. According to Batiniyyas, the Prophet stated
only the external meanings of the verses, but the Imams know the true meaning of the verses.
In this respect, those who know the true meaning of the Qur’an and are immensely familiar
with esoteric meanings are just Imams. In the beginning, Batiniyya emerged as Ismaelite and
Jafariyya and then was manifested under various disguises in Muslim world.

Another mystic movement and philosophy which emerged in this context and survived until
today, is Nusayriyya. This study, therefore, first deals with how the idea of ta'wil emerged in
Islamic thought, and secondly how it was perceived and used in Sunni and Batini philosophy.
At first, short information about Nusayriyya will be given and then the study will focus on
its ideas of faith, the structure and dimensions of methods of ta'wil which is used in the
formation of this madhab.

Keywords: Islam, Batiniyya, Nusayriyya, tawil

Giris

Islam medeniyetini diger medeniyetlerden ayiran temel vasif, onun metin
merkezli bir hiiviyete sahip olusudur. Bu durum, bu medeniyetin sahip oldugu tiim
kazanimlarini metin merkezli bir zemin tizerinde olusturdugu anlamina gelmektedir.
Tabii bundan, bu medeniyeti tek bagina bu metin olusturdu anlami ¢ikarilmamalidir.
Zira bu durum tek bagina higbir metin igin miimkiin degildir. Siiphesiz bir mede-
niyeti ve ona ait olan bir kiiltiirii meydana getiren, bir taraftan insanin olguyla olan
diyalektigi, diger taraftan metinle girdigi diyalogudur. Iste boylece bir medeniyetin
viicuda gelmesi, insanin metin kargisindaki bu karsilikli etkilesimi ve diyalektiginin
bir sonucuyla ancak miimkiin olabilmektedir.

Siiphesiz, Kur’an metninin {slam medeniyetinin merkezinde yer almasi zo-
runlu bir keyfiyet olarak kargimiza ¢tkmaktadir. Ilahi kelam vasfina sahip olmast iti-
bariyle Kur’an, biitiin Missliimanlar nezdinde mutlak anlamda hakikat olarak telakki
edilmis ve bu anlamdaki giiciinden dolay1 Islami iddiasin1 tagtyan her tiirlii goriis,
diigiince ve eylem icin bir megruiyet kaynag1 olmustur. Iste bu zorunluluktan &tiirii
Mislimanlar niiztil dsneminden bugiine degin dini ve diinyevi biitiin meselelerinin
¢oziimlerini 6ncelikle Kur’an'in sinirh metni icerisinde aramaya caligmiglardir.

Bilindigi tizere Kur’an, tarihin belli bir doneminde o dénemin somut tarihi ve
toplumsal gercekliklerine atifta bulunan mesajlar biitini seklinde Arap dili tizerine
inmistir. Onun, bu somut tarihi ve toplumsal gergekliklere yaptig1 gondermeler salt
zihni ya da teorik diizeyde kalan bir agiklama ve tasvir olmayip tam tersine o, ha-
yat tarzim degistirmeye yonelik elestiri, uyar1 ve gercekligin daha baska boyutlarin
anlatmayi hedef alan iletiler niteligindedir. Kur’an bu uyari, elestiri, dikkat gekme,
mijdeleme ve giiven verme gibi mesajlarin1 Arap¢a’'nin giinlitk konugma dilinin tagi-
yabilecegi imkanlari en iyi sekilde kullanarak iletir. Bu bakimdan o, bir kitap oldugu
kadar ayn1 zamanda bir hitidp olmanin veya bir nesir olmanin yaninda ayni zamanda
bir nazim (nazm-1 celi) olmanin biitiin imkanlarini tagtyan bir kelam olarak tezahiir
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eder. Iste bu yoniiyle onu, herhangi bir kuram, kural ya da goriisten uzak olarak, ken-
di 6zel referans sistemini merkeze alan bir yaklagimla ilahi bir kelam olarak okumaya
caligmak lazimdir.

Tarihsel ve toplumsal bir gereklilik olarak, Arap dili tizere indirilmis ilahi bir
kelam olan Kur’an, sozsel deger olarak, gerek o donemin insanlarinin, gerekse miite-
akip dénemlerin insanlarinin zihnini hep meggul etmis; bu baglamda kimileri onun
i¢in siir, kimileri nesir, kimileri seci, kimileri mitoloji, kimileri cazibeli s6zler demek
suretiyle Kur’an'a kars: farkli tavirlar sergilemislerdir. Kur’an igin sarf edilen bu tutar-
sizliklar, anlayigla kargilanmakla birlikte aslinda Kur’an bu tanimlamalardan hi¢biri-
sine tam olarak tekabiil etmemektedir.

Kur’an'mn tslup 6zelligi, ilahi bir kelam olmasi sebebiyle diger tisluplardan
farklilik arzetmektedir. Nitekim s6z konusu bu tislubun sinirlarinin iyi tespit edile-
memesi ge¢miste ve giiniimiizde birgok farkli okuma ve anlayiglara sebebiyet ver-
mistir. Kur’an dilinin en 6nemli 6zelligi onun, “Allah merkezli” bir yapida olmasi-
dir. Buna gore, alemdeki biitin olaylar ve hadiseler Allah'in gézetimi ve ontolojik
hakimiyeti altinda cereyan etmektedir. Olaylar arasindaki sebep-sonug iliskilerinde
Kur’an dilinin bu 6zelligi dikkate alinmalidir.

Yine Kur'an-1 Kerim, ilahi bir kelam olmasi miinasebetiyle hem bu diinya
hem de gayb alemiyle ilgili bilgiler icermektedir. Iste Kur’an ifadelerinin konu aldig1
alanlar (varlik alani itibariyla) dikkate alarak Kur’an dilini ana hatlariyla ikiye ayir-
manin dogru olacagini distniiyoruz. Birincisi, Allah'in zat, sifat, fiil vs. ile melek,
seytan, ahiret gibi metafizik konulardan s6zeden ifadelerde kullanilan dildir. Tkincisi
ise, genel olarak insanin sosyal, ahlaki ve siyasi iligkilerini konu edinen ifadelerde
kullanilan dildir. Tabii bu ayirimlar1 da kendi igerisinde konular itibariyla alt baglikli
bagka ayirimlara tabi tutmak miimkiin olabilmektedir.

Kur’an'da yer alan ifadelerin tam olarak neyi ifade ettigi meselesi daha niiztl
asamasinda karsilagilan bir sorun olarak ortaya ¢ikmustir. Nitekim konuyla ilgili ilk
sinyali veren Al-i Imran 7. yeti Kur’an ayetlerini muhkem ve miitegibih olmak iizere
ikiye ayirarak konuya bir anlamda zemin hazirlamistir. Aslinda bu sorun bir tefsir
ya da yorumlama sorunu olmaktan daha ziyade bir dil sorunudur. Bu dil sorunu,
Kur’an'in bahsettigi konu ya da varliklarin fiziki veya metafizik alana ait olmalariyla
¢ok yakindan iligkili bir durumdur. Klasik tefsir ustlii kaynaklarinda bu yéndeki so-
runlar dilin kapalilig1 veya agikligi baglaminda ¢6ziimlenmeye galisilmis, anlagilmasi
glic olan ayetler miitesabih; kolay olanlar ise muhkem seklinde degerlendirilmistir.
Bu anlayis, dil kaynakl bir sorun olan garibu’l-Kur’an diye nitelenen kelimeleri bile
miitesibih ¢ercevesinde bir yoruma tabi tutmaya sevketmistir (Simgek,1987:9-
18;Kirbasoglu,1994:364). Halbuki muhkem ve miitesabihler varlik alanlar1 yénle-
riyle ele alinirsa, iki dyet kategorisi arasindaki ayirim daha da netlige kavusabilecektir
(Pagacy, 1996: 122-125). Siiphesiz béyle bir yaklagim tarzi Kur’an dilinin sinir ve
boyutlarinin olugmasina énemli bir katk: saglayacaktir.
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Varlik alanlar1 yoniyle Kur’an dili tizerinde yapilan ayirimlar, din dili igin
farkli degerler tasidig1 gibi, dil acisindan da farkli problemlere sahiptir. Fiziki ala-
na ait olan konularin aktarilmasinda herhangi bir sikint1 yasanmamaktadir. Zira bu
alanla ilgili konularin —yetersiz de olsa- anlagilabilir kelime ve ifade kargiliklar1 vardir.
Ancak insanin miisdhede alaninin diginda yer alan metafizik alanla ilgili konu ve bil-
gilerin aktarilmasinda ise bir¢ok sikint1 s6z konusudur. Zira bu alana ait konu ve kav-
ramlarin dogrudan kelime ve kavram kargilig1 olmayabiliyor. Hele Allah’a ait olan ke-
lime ve ifadeler, anlagilmasi en gii¢ metinlerdir. Neticede fiziki alana ait olan kelime
ve ifadelerle metafizik alana ait olan varlik ve olgularin ifade edilmesi s6z konusudur.

A.Batini Diisiince

Lugatte gizli olan, agik olmayan, ig, sir ve kalp manalarina gelen batin kelimesi,
ayrica tefsire ihtiyag duyulan kapali ifade icin de kullanilmaktadir (Ibn Manzur,ty.:
XII1/52). Terim olarak her zdhirin bir batini ve her nassin bir te'vili bulundugunu, bu-
nun da sadece Allah tarafindan belirlenmis veya onunla iliski kurmus masum bir imdmn
bilebilecegini iddid eden gruplar diye tarif edilebilir ki mutedil safilerden agir $ii fir-
kalara ve miilhidlere varincaya kadar bir¢ok ziimreyi igine alir (1lhan,1992:191). Bu
firkalarin ortak goriisleri, dyetlerin zahiri anlamlarinin yaninda bir de Bétini, yani
gizli, acik olmayan anlamlarinin oldugu etrafinda sekillenmektedir.

Batmi diistince sistemi, temelde zéhir-batin ayirimina dayanir. Bu ayirimin
merkezinde Allah'in evrendeki her seyi cift yonlii olarak yarattig: kabiilii yer almak-
ta ve buna Kur’an'dan “Ibret alasiniz diye her seyi cift cift yaratmisizdir” (Kur’an,
Zariyat, 49) ayeti delil gosterilmektedir. Varlik evrenini tiimiiyle kusatan bu cift bo-
yutluluk, zahir-batin seklinde tecelli eder. Duyularin ilgi alanina giren zéhir, kabuk
veya perde; batin ise 6z ve cevherdir. Bu sebeple Batini birey siirekli olarak i¢ anlami
ve ahengi arayip bulma endisesindedir. Duyu ve deneysel bilgi yontemleri onlarin
nezdinde aldaticidir. Gergek bilgi Hakk’n bir liitfu neticesinde elde edilir. (Ugiincii,
2011: 230). Bununla birlikte zahir, her haliikarda batinin en temel gostergesidir (Ga-
zali, 1993: 11; Oztiirk, 2003: 195). Varligini nesneler diinyasinda bulan bu cift bo-
yutluluk, ayn1 sekilde Kur’an ve siinnetin nasslar1 i¢in de gegerlidir. Zira Kur’an'daki
her ayetin ehl-i zahir ve siradan insanlara hitip eden z&hiri anlaminin 6tesinde, bir
de sadece imamlarin ve onlarin 6nde gelen hiiccet ve dailerinin bilebilecekleri Batini
anlam diizeyi vardir. Bunlardan z&hiri yon, Kur’an'in sézel anlamindan -namaz, orug,
zekat, hac ve cihdd gibi- ser’i-ameli yukimlilikler olusurken Batini yon ise, hem
Kur’an'in ve dini 6gretilerin hakiki manalari, hem de bu manalara vakif olmanin bil-
gisini ihtiva eder (Temimi, 1960: 28; Oztiirk, 2003:195).

Sii ve tasavvufi cevrelerin nasslara yaklagim bigimleri, z&hir-batin kavram iki-
lisi iizerine oturmaktadur. Bilginin, béyle bir diializme tabi kilinmas: anlaysi, Islam’in
ilk dénemlerine kadar gider. Hz. Ali (r.a.) daha hayatta iken gevresindeki bazi insan-
larin kendisini, hi¢ kimsenin sahip olamadig1 Batini bilgi sahibi olarak nitelemesi ve
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buna kargilik kendisinin de, sahip oldugu bilginin sadece zekasmnin tiriini oldugunu
belirterek bu tiir iddidlar: reddetmesi, daha o dénemlerde bu tiir anlayiglarin varhigi-
n1 gostermektedir (Uludag, 1992: 188).

Tasavvuf ehlinin, hangi gaye ve nasil bir siiregte béyle bir anlayisa girdigi
meselesi, burada bizi dogrudan ilgilendirmemekle birlikte, her ne kadar amag ve ni-
yetleri farkli da olsa, zahir-batin ikilisini $ii anlayisa benzer bir tarzda kullandiklar
bilinen bir gercektir. Bununla beraber Siilerle Stfiyye arasinda bir karsilastirmaya
gidilirse, Stfiyye’nin Siilerden etkilendigi daha agik goriilecektir (Ebt Zehra, 1983:
67; Oztiirk, 1999: 112).

Bazi agin $ii gruplar ve Stfilerce olusturulan Batini ve sembolik tefsirlerde
nesnel bir kriterden bahsetme imkani yoktur. Her sey tamamen subjektif bir tarz-
dadir. $6yle ki, her sey, her sey i¢in sembol olarak kullanilir. Dini nasslara yaklagim
tarzlarinda herhangi bir ilke tanimayan bu gevreler, hayallerini sinirsiz bir sekilde
kullanmakta kendilerini bagimsiz hissederler. Batini tefsirciler, genel olarak Kur’an'a
iki anlam diizeyi atfederler: Dil, arka plan ve 4yetlerin siyak-sibdkina dayanan zahiri
anlam ve Batini anlam (Fazlurrahman, 1997: 56).Yine Bitini cevreden bazi kimseler
daha da agiriya kagarak, zahirin, gizli hakikatlere isaret eden bir kabuktan bagka bir
sey olmadigini ve bununla iktifa edenlerin, seriat baglarindan kurtulamayacaklari-
ny, batin ilmine vakif olanlarin da dini miikellefiyetlerinin kalmadigini iddia ederler
(Cerrahoglu, 1988: 390).

Dini nasslara yaklagim tarzlarinda herhangi bir ilke ve sinir tanimayan asir1
Batmi firkalarin baginda gelen Gulat-i $ia, dyetlerin zéhirinin hi¢bir anlam ifade et-
medigini iddia ederek tamamen zéhirin diginda, 6n yargilarina gore hareket etmis-
lerdir. Mesela, gusiil igin, ahdi yenileme; oruca, sirr1 ifsa etmemek; cenabeti, sirr1
ifsa etmek; Kabe'yi, Hz. Peygamber; Kabe’nin kapisim1 Hz. Ali; Musa’nin asasini,
sihirbazlar1 siiphelerini yutan hiicceti gibi aklin ve dilsel kurallarin kabul edeme-
yecegi asilsiz iddialarda bulunmuglardir (Zerkéni, 1988: 63). Gulat-1 Sia’ya oranla
biraz daha mutedil hareket eden 1limli $ii akim da dilsel kurallar: zorlayan tevillerde
bulunmustur. Mesela, Nebe stiresinin 40. dyetinde gegen “turdba” lafzindan kastin
Hz. Ali oldugunu, dolayisiyla ayette pisman olan s6z konusu kisinin aslinda “kes-
ke Hz. Ali olsaydim”, demek istedigini sdylemislerdir. Yine, Néziat stiresinin 6. ve
7. ayetlerinde gecen “racifeh” ifadesinin Hz. Hiiseyin'e; “radifeh” ifadesinin de Hz.
Ali’ye isaret ettigini soylemislerdir (Seyh Saduk, 1978: 35). Stifiyede de her ne kadar
zahire ters diigen bir batinin asla muteber olamayacagi durumu vurgulanmigsa da
(Uludag, 1992: 188-189), bu anlayisa gore hakikat (batin) tasavvufi 6gretide her
zaman igin, seraitten (zahir) daha iistiin bir mertebeyi temsil ettigi icin, her zaman
Batini mana esas alinmug ve gerektiginde zahir-batin uyumu kolaylikla terkedilebil-
mistir. Mesela, stfi limlerden Abdurrezzak Kasaniyyus Semerkandi (6.730/1329),
“Hani Ibrahim ‘Rabbim, bana &liileri nasil dirilttigini goster’ dedi. (Allah) ‘yoksa
buna inanmryor musun?’ deyince Ibrahim “Tabi inantyorum. Fakat kalbim kesin ka-
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naat getirsin diye bunu istiyorum, dedi. (Bunun iizerine Allah) ona dedi ki, ‘Dért kus
al, bunlar1 6niine koyup yakindan incele, sonra da kesip pargalarini birer dagin tizeri-
ne at, arkasindan onlari cagir, kosa kosa sana gelirler.” (Kur’an,Bakara, 260) ayetinde
zikredilen kuglarin; tavus, horoz, karga ve giivercin oldugunu soyler. Bu kuslardan
tavus, kendini begenmek; horoz, sehvet; karga, hirs; giivercin ise, diinya sevgisini
ifade eder. Semerkandi’ye gore Allah, Hz. Ibrahim’e bu kuglar1 kes demekle ‘d6rt kus-
la simgelenen olumsuz haslet ve davraniglar1 kékiinden kaziyarak nefsini bunlardan
arindir’ demek istemistir (Semerkandi,1988:91). Gériildiigii gibi Semerkandi’'nin
bu yorumunda herhangi bir nesnel kriter veya dilsel bir baghliktan s6z etmek miim-

kiin degildir.

Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, Siilerle Stfiler arasinda yukarida bahsi
gecen genel anlamda zéhir-batin konusundaki benzerlik, detaylarda yerini farklihiga
birakmaktadir. Siiler batin ilmini Ehl-i Beyt ve im4mlara miinhasir kilarken, Stfilere
gore ise, manevi yonden gerekli ehliyete haiz olan herkes, bu ilme sahip olabilir. Yine
Siiler, Batini bilgiye daha ¢ok imamet ve siyaset agisindan ilgi duyarken, Sufiler ise,
nasslardaki gizli manalari, ibadetlerin manevi ve ahlaki 6ziinii ve varlik dleminin ar-
kasindaki sirlara erigme amacini giiderler (Uludag, 1992: 188).

Mutasavviflar, Sia ve Israki filozoflarin bilgi anlayislarini irfan kavramuyla ifa-
de eden Cabiri'ye gore (Cabiri,1994: 353), irfin ehli, beyan ulemasinin lafiz-mana
kavram ikilisi ile olugturduklari sistemin boyutlarini agmak ve lafz1 bagka bir bilgi ala-
nina tagimak gayretindedirler. Objektif 6l¢ii ve sinirlar1 bu yolla agmaya ¢alisan irfin
ehli, tevil ve tefsir arasindaki mesafeyi genisletip irfani anlamlarina uygun olarak tef-
siri zahire, tevili de batina hamletmiglerdir. Buna karsilik olarak beyan ulemasi, yu-
karida dilci ve kelamcilardan bahsederken degindigimiz gibi bu mesafeyi daraltmaya
ve bu kargithg kontrol altinda tutmaya caligirlar (Cabir, 1994: 356). 1ki grubun, bil-
ginin istinbat1 esnasinda kullandiklar: kaynak ve amaglar1 ayni oldugu halde, kullan-
diklar1 araglar birbirinden farklidir. Beyan ehli; dil, ifade bi¢imleri, ntiztl sebepleri ve
benzeri dilsel olgulardan istifade ederken; irfan ehli, riy4zet ve miicdhededen yarar-
lanmaktadir (Cabiri, 1994: 381).

Entellektiiel denetime agik olmayan Batini bilgi, irfan ehline ¢ok genis bir ha-
reket alan1 kazandirmugtir. Bunun sonucunda son derece subjektif ve agir1 yorumlar
ortaya ¢ikmaya baglayinca, Batini ve igéri tefsiri timiiyle reddetmeyen tefsir usulcii-
leri birtakim sartlar ileri siirerek (Zehebi, 1961: 43; Cerrahoglu, 1988: 12; Simsek,
1995: 156) bu bilgi cesidini bu sekilde denetim altinda tutmak istemislerdir. Béylece
ileri siiriilen s6z konusu sartlarin gézetilmesi kaydiyla kismen de olsa Batini bilginin
6nu agilmugtir. Ancak pratikte bu bilgi tiirtiniin denetimi igin ortaya konan sartlara
uyuldugundan bahsetmek biraz zor gériinmektedir (Simgek, 1995: 157).

Yukarida verilen tanimlamalar ve misallerden anlagildig1 gibi Batini ¢evrenin
ortak yaklagim tarzi, anlama ve yorumlama faaliyetinde s6ziin anlam sinirlarini as-
malar1 ve yorumu belirli bir otoriteye teslim etmeleri durumu s6z konusudur. Dola-
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yisiyla, beyén dairesinin diginda bir hareket yapisina sahip olan bu ¢evrelerin, lafizlar
arast anlam gegislerinde tevil sisteminin en 6nemli enstriimani konumunda olan
mecaz ve onun hassasiyetlerine pek itibar etmedikleri agik¢a ortadadir.

B. Nusayrilik

Nusayriligin inang esaslar1 ve tevil anlayislarina gegmeden 6nce konunun
daha iyi anlagilabilmesi igin bu firkanin nasil tesekkiil ettigi ve tarihi siireg igerisinde
gecirdigi birtakim degisimler hakkinda genel bir malumat vermekte fayda miilahaza
ediyoruz.

Batini karakteri dolayisiyla ismi, tarihi ve inang yapist hakkinda 6nemli bil-
gi eksiklikleri bulunan ve ¢eliskili goriislere konu olan Nusayrilik, mensuplarinca
yayimlanan eserler ve akademik aragtirmalar sayesinde bir dereceye kadar aydin-
latilabilmigtir. Firkanin neden bu ismi aldig ile ilgili degisik goriisler bulunmakla
birlikte kabul goren goriise gore firka adini kurucusu Ebt $uayb Muhammed b.
Nusayr en-Nemiri'den (8. 270/883) almaktadir. Nitekim firkanin kutsal metni
Kitabii’l-Mecmu'un daha ilk bolimiinde bu kisinin gorisleri nakledildigi gibi ce-
sitli boliimlerinde de Nusayri ve Nemiri nisbelerine yer verilmistir. Tarih boyunca
bu isimle anilan firka I. Diinya Savasi’'nin ardindan bolgeyi ele gegiren Fransizlar’in
talebi, mensuplarinin da uygun gérmesiyle Alevi adiyla anilmaya baglanmustir.
Guniimiizde bu adla bilinen firka bazen diger Alevi kesimlerinden ayrilmas igin
Nusayri Aleviligi, Arap Aleviligi, Suriye Aleviligi, Cukurova Aleviligi, Akdeniz
Aleviligi bazen de mahalli olarak Fellah (ciftci) seklinde zikredilmektedir (Uziim,
2007: 270-271; Ulugay, 1996: 19-20). Nusayri halkinin biiyiik bir cogunlugu da
kendilerini tanimlarken 6ncelikle Alevi olduklarini ve Arap kokenli olduklarini
kabul etmektedirler. Bazi Nusayri aydinlari ise “Nusayri” kelimesinin kendilerini
tanimlamadigini, kendilerine “Alevi” denmesinin daha dogru oldugunu ifade et-
mektedirler (Tiirk, 2010: 37).

Nusayrilik, IIL.(IX.) yiizy1lda muhtemelen Basrada dogmus, Isna Aseriyye’nin
onuncu imami Ali el-Hadi en-Naki ile on birinci imam Hasan el-Askeri zamanlarin-
da Kafe ve Samerrd'da yasamig olan Muhammed b. Nusayr tarafindan kurulmustur.
Ibnii'n-Nusayr, Ali en-Naki'nin ilahligini, kendisinin de onun peygamberi oldugu-
nu iddia etmigtir. Onun 6limiinden sonra firkanin bagina Muhammed b. Ciindeb,
onun ardindan ise Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Cenén el-Ciinbiilani
gegmistir. Ciinbiillani, Irak-1 Acem’in Ciinbiild sehrinde yasadig igin Ciinbiilaniyye
adiyla anilan bir tarikat kurmus, boylece firkaya tasavvufi bir boyut kazandirmigtir
(Uziim, 2007: 271). Ciinbiillini'nin éliimiinden sonra firkanin liderligini Hiiseyin
b. Hamdén el-Hasibi tstlenmigtir. Hasibi'nin 6liiminden sonra firkanin liderligini
Halep’te Muhammed b. Ali el-Cilli istlenmistir. el-Cilli’ye halef olan Ebu Said el-
Me'mtn dan sonra firkanin ilmi riyaseti Ismetii'd-Devle, Hasan Acriidd, Muhammed
b. Yunus el-Kilazi gibi kimselerce yiiriitiilmiistiir (Oz, 1999: 182-184; Massignon,
1993: IX, 368-369).

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2012 / 62 295




ABDULMUTTALIP ARPA / KASIM ERTAS

Nusayrilerin tarihi ile ilgili verilen bilgiler, bu grubun ge¢miste bulundu-
gu cografi bolgeleri ortaya koymaktadir. Ginimiizde Nusayriler; Suriye, Liib-
nan, Irak, Iran gibi Orta Dogu cografyasinda yasadiklar1 gibi Tiirkiye’nin giine-
yinde de yasamaktadirlar. Tiirkiye'de Hatay il merkezi bagta olmak iizere, Isken-
derun, Samandag), Altin6zii ilge merkezleri ve bazi kéylerinde, Adana il merkezi
ile Karatas ve Yumurtalik ilelerinin bazi kdylerinde, Igel il merkezi ile Tarsus
ilgesinin baz1 kdylerinde yagamaktadirlar (Aksoy,2010: 200). Nusayrilerin top-
lam niifusu hakkinda elimizde kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte belirtilen
yerlerdeki Nusayri cemaatinin 400-500 bin civarinda oldugu tahmin edilmekte-

dir. (Oz, 1999: 186).

1-Nusayrilikte Inang Sistemi

Kutsal saydiklari kitaplarinda “Allah katinda din Islam'dir” ayetine yer veren
ve kendilerini Misliiman olarak tanimlayan Nusayriler, Kur'dn'a saygi gostermek-
le birlikte inang ve ibadet anlayislarini gelenege gore bigimlendirmiglerdir (Uziim,
2007: 272). Nusayriyye'nin kismen Islam'dan kaynaklanmakla birlikte tamamiyla
Batini tevillere dayali olan inang esaslarinin temelinde Hz. Ali'nin ilahlagtirilmasi bu-
lunmaktadir (Oz, 1999:186-187). Nusayriler tarih boyunca inanglarini gizledikleri
icin onlarin inang esaslarini tesbit etmek oldukg¢a zordur.

Bu nedenle Nusayrilik hakkinda bilgi saglanabilecek kaynaklarin sayisi ol-
dukea azdir. Bu kaynaklar yaninda Nusayri din adamlarinca kaleme alinmug tarihi
kaynaklarin var oldugu bilinmektedir. Ancak bu kaynaklar sadece Nusayri din adam-
larinda bulunmakta ve din adami olmayan Nusayrilerin bile incelenmesine izin
verilmemektedir. Dolayisiyla bu kaynaklardan yararlanmak neredeyse imkansizdir
(Keser,2006: 74). Biz de bu ¢alismamizda mevcut kaynaklar 1g1ginda Nusayrilerin,
tesbit edilebilen bazi inang konulari ve bu konuda yaptiklar tevilleri agsagidaki birkag
baslik altinda incelemeye ¢alisacagiz.

2-Nusayriligin Temel inan¢ Konularindan Bazilar
a-Uluhiyet

Firkanin kutsal kitab: olan Kitabii'l Mecm@’un “sehadet” adini tagiyan on bi-
rinci suresinde yer alan gu ifade firkaya ait din anlayisinin mahiyetini ve temel 6zel-
ligini gostermektedir: “Ben Nusayri dininden, Ciindiibi goriisiinden, Ciinbiilani ta-
rikatindan, Hasibi mezhebinden, Cilli goriisiinden, Meymiini fikhindan olduguma
sehadet ederim.” Ayni surede gegen “ Ben sehidet ederim ki Ali b. Eba Talib'den
bagka ildh, Muhammed Mahmtd’dan bagka hicib, Selman-1 Farisi'den bagka bab
yoktur” bi¢cimindeki sehadet de firkanin temel inancini 6zetlemektedir. Burada Ali
“ayn”, Muhammed “mim”, Selmén “sin” ile simgelenmektedir. Nusayrilikteki, Hz.
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Ali'nin ilah kabul edilmesi begerin iléh yerine konulmasindan ¢ok, agkin bir ildhin
besere hultill etmesi anlamina gelmektedir. Nusayrilige gore Tanr1 daha 6nce alt1 defa
beser olarak tezahiir etmis, yedincisi Hz. Muhammed doneminde Hz. Ali'de gergek-
lesmistir( Uziim, 2007: 272; Turan, 1996: 8-18 ). Allah'in beser olarak tezahiir ettigi
diger devirler ise sunlardir: Habil ismiyle Adem'de, Sit ismiyle Nuh'ta, Yusuf ismiyle
Yakub'da, Yusa ismiyle Musa'da, Asaf ismiyle Silleyman’da ve $em’un el-Safa ismiyle
[sa'da.

Kapali bir toplum yapisina sahip olan ve takiye'ye ¢ok 6nem veren
Nusayriler’in konu ile ilgili inanglarini net bir sekilde tesbit etmek oldukga zordur.
Bununla beraber konu ile ilgili bagarili bir saha arastirmasi yaparak Nusayrilik hak-
kindaki sirlarin 6nemli bir kismini ortaya ¢ikaran Hiiseyin Tiirk, uluhiyet anlayist
ile ilgili su sonuglari elde etmistir: ‘Nusayriler; “Hz. Ali, zahirde Hz.Muhammed’le
beraber goriiniir, batinda ise Tanri’'min kendisidir” “Hz. Ali, nur ehline nur, besere
beser olarak goriiniir” ya da “Hz. Ali, yerde imam, gokte nurdur” diyerek, Hz. Ali ile
ilgili inanglarini agiga vururlar’ (Tiirk, 2010: 49).

Hz. Al ile ilgili bu temel inancin Tiirkiye’deki Nusayri 6nderlerinin yazdig
kitaplarda nasil ele alindigina gelince éncelikle belirtilmelidir ki s6z konusu eserler-
de Ali en ¢ok islenen, iizerinde durulan ve tekrarlanan konudur. Ancak bu eserlerde
Hz. Ali'nin ilahlik yoniiniin degil onun beseri iistiinliiklerinin 6n plana ¢ikarildigini
ifade etmek gerekir (Uziim, 2000 : 179- 182).

b- Melek inanc1

Nusayrilige gore Allah'in, sayis1 bilinemeyecek kadar melegi vardir. Argin tistii
dlemlerin rabbine aittir, arg: tagiyanlar da sekiz kutsal melektir. Melekler parlak, halis
ipekten yapilmus yesil elbiseler giyen ntirdni varliklardir. Mesela Zuhal yildizi melek
olarak Mikiil'dir, bunun yeryiiziindeki karsilig1 bes yetimin ilki olan Mikdad b. Es-
veddir. Hz. Ali'nin ¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyin de birer melektirler (Uziim, 2007:
272). Nusayrilerin hangi dini kaynaga dayanarak bu nitelemelerde bulunduklar: bi-
linmemektedir. Ancak Nusayrilikteki ‘ars1 meleklerin tagidig1’ yoniindeki inancin bir
benzerinin Siinni diisiincede de oldugu goriilmektedir. Hadis olarak rivayet edilen
bir sozde Hz. Peygamber diinyanin ékiiziin boynuzu ve baligin sirt1 iizerinde oldu-
gunu ifade ediyor (el-Hakim,1990:4/636; Ibnii'l-Cevzi, h.1358:1/172). Bu konu ile
ilgili kendisine soru sorulan Said Nursi, “Iste Sevr ve Hut namiyla iki biiyiik melek,
bir tesbih-i latif-i kudsi ile ve manidar bir isaretle Sevr ve Hut namiyla tesmiye edil-
migler. Kudsi, ulvi lisan-1 niibiivvetten umumun lisanina girdikge, o tesbih hakika-
ta inkilab etmis, 4deta gayet biiyiik bir 6kiiz ve dehsetli bir balik suretini almiglar”
(Nursi,2004: 137) diyerek bunlarin hakikatte birer melek olduklarini ifade etmistir.
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c- Vahiy ve Peygamberlik

Nusayriler, Daviida Zebur'un, Méisa'ya Tevrat'n, Isi'ya Incil'in ve Hz.
Muhammed’e Kur’dn'm verildigini kabul ederler. Kur'an'a biiyiik bir sayg:1 gosteren
Nusayriler, ibadetlerinde bazi sureleri okurlar. Nusayriler, Kur’an'in Batini manalari-
nin bulundugunu, kendilerinin bu manalara vakif olduklarini ifade ederler (Uziim,
2007: 272). Ayrica bu manalarin herkes tarafindan bilinmesine gerek olmadig1 igin
cogu bilgi Nusayri seyhlerine mahsus kalmaktadir ( Palabiyik,2010: 30).

Nusayrilikte peygamberler Tanr’'nin beseri kaliba girdigi bedenler yahut bu
bedenleri haber veren kimselerdir. Bunlar esas itibariyle nurdan olup, semadan ceset-
siz olarak iner, daha sonra bir bedene biiriiniirler. Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e
kadar 100 bin peygamber gelmis olup Hz. Muhammed bunlarin hepsinin temsilcisi-
dir (Uziim, 2007: 272; Keser,2006: 76-77).

d- Tenasiih ve Ahiret Inanc1

Nusayri sisteminde belirleyici inanglardan birisi de tenésiihtiir. Firkaya gore
ruh, 6liimle birlikte bedenden ayrilinca bagka bir bedene girerek yeniden diinyaya
gelir. Bu yeni beden, 6len kisinin 6nceki inang ve yasayisina gore degisir. Nusayri
bir miimin, sirlar1 bilerek ve onlarin gerektirdigi bicimde hayat strdirdagi takdirde
yedi degisim gecirip yildizlar arasinda yerini alir. Inkar ve kétiiliigii segenler fitrat-
larina gore kopek, deve, katir, koyun seklinde dogarlar; ¢ok ¢irkin davranus sergile-
yenler ise necis hayvanlarin yahut birtakim hagerelerin bedenlerine girerler (Uziim,
2007: 272; Tiirk, 2010: 256-260). Nusayriler, reenkarnasyonu Allah'in adaleti geregi
oldugunu kabul etmektedirler.

Reenkarnasyon inanci, ayn1 zamanda Nusayrlerin cennet-cehennem anlayis-
larin1 da etkilemistir. Nusayrilere gore “Cennet,cehennem insanin kendi i¢indedir.
Insan iyiyse, iyi bir yagsam siirer; kétiiyse, kotii bir yasam siirer. Ruh bedenden be-
dene girip siiresini (stnavini) tamamladiktan sonra Tanri tarafindan cennete ya da
cehenneme gonderilir. Burada cennet, kemale ermis insanlar igin ‘nur ehline karis-
ma’ ya da hayvan haline déniismedir.” (Salih Iflazoglu, 54 yasinda, Kiigiik Karagay)
(Tiirk, 2010: 238).

Piri Er tarafindan Hatay’da gerceklestirilen alan aragtirmasinda Reenkarnas-
yon ile ilgili, Nusayrilerin liderleri olan bazi $ihlara yoneltilen sorulara s6yle cevap
verilmigtir:

S$1h Nasreddin Eskiocak: Reenkarnasyon yeni bir sey degil, eski inanglarda da
var. Biz Hatay Alevileri buna kesin bir sekilde inanmigiz. Her dogan 6ldagi gibi 6len
de ayni sekilde dogacaktir. Cenab-1 Allah eger insanoglunu tekrar diinyaya getirmi-
yorsa yice Allah'in adaleti tesis olur mu? Hayata kétii kogularda gelip kotii kogullar-
da yagayan ve kotii kosullarda 6len kigiye zuliim yapilmig sayilmaz mi? Diinyaya bir
kere gelip gitmeyle ilahi adalet saglanmaz, ruh gelip gittikge olgunlagir. Sinifta kalan
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gocugu okuldan atarsaniz adil olmaz. Bir y1l daha okutup sinifi gegerse adaleti sagla-
mug olmaz miyiz? Yiice Allah’in adaleti ancak reenkarnasyon sayesinde gergeklesir.”
“Kotii bir insanin ruhu bir hayvana da gegebilir. Peygamberlere kars1 gelen kisilerin
diinyaya domuz olarak geldigi Kur’an-1 Kerim'de gegmektedir.”

Sith Mahmut Reyhani: “Siinniler diyorlar ki reenkarnasyon mahser giintini
inkar etmekmis; anasindan dogan adam sakat dogdu, bu cezay: hak etmek i¢in ne
sug islemis bu adam? Buras: adalet yeri degil amel yeri, Allah adil olmazsa kul na-
s1l adil olur?” diyerek reenkarnasyonun varligini ve gerekliligini ifade etmektedir (
Er,2010: 288).

Sih Nasreddin Eskiocak’in bazi insanlarin domuz olarak diinyaya gelmesinin
Kur’an'da gectigini sGylemesi ile Maide suresi 60. ayeti kastetmektedir. Ayette: “De
ki: Allah katinda yeri bundan daha kétii olan size haber vereyim mi? Allah'm lanetledigi
ve gazap ettigi, aralarmdan maymunlar, domuzlar ve taguta tapanlar gikardigi kimseler.
Iste bunlar, yeri (durumu) daha kétii olan ve dogru yoldan daha ziyade sapmis bulu-
nanlardir” buyrulmaktadir. $1h Nasreddin'in reenkarnasyona delil olarak ileri stirdii-
gl bu ayeti sadece literal diizeyde anlama ve yorumlamanin pek saghkli bir yorum
olmadig: kanaatindeyiz. Konuyla ilgili kaynaklara bakildiginda konunun etrafli bir
sekilde tartigildigy, konuya literal diizeyde yaklasanlarin yaninda ¢ogunlugun s6z ko-
nusu ayetteki anlami mecazi bir tarzda yorumladigi gortlmektedir.

Mesh kavramiyla ifade edilen insanlarin hayvan haline getirilmesi/doniistii-
rillmesi olay: suri ve manevi olarak iki tiirlii olabilir. Manevi olunca ahlaki disiik-
lik doguran bir doniistiirme olur. Suri ve manevi olursa ahlaki disikligin yanmn-
da hayati dugiiklik de gerceklesir. Bu durumda nesilleri devam etmez. Allah dile-
digini yapar. Ayette gecen “Nebe””, mithim haber demektir. Buradaki ism-i isaretin
mugarun’ileyhi (isaret edilen) hakkinda ve serriyyet (serlik, kotiilikk) hususunda
soz edilmigtir. Bir rivayete gore Yahudilerden bir kismi gelmisler, Resulullah’a dinini
sormuslar, Resulullah “Allah’a, bize indirilene, ibrahim’e, Ismail’e, ishak’a, Yakub’a ve
torunlarina indirilene, Musa ve Isa’ya verilene ve diger peygamberlere Rableri tara-
findan verilene inandik, onlar arasinda ayirim yapmayiz, biz Allah’a teslim olanlariz”
(Kur’an, Bakara,136) diye cevap vermis. Isa’y1 isittikleri zaman, “Biz, sizin dininiz-
den daha koéti dini bilmiyoruz” demisler. S6z konusu bu 4yet bunun iizerine nazil
olmustur. Su halde bunlar dine “ser” (kétii) dediklerinden dolays, “Sizin ser dedigi-
nizden daha kétiisiinii size haber vereyim ki, o sizin din adin1 verdiginiz kendi hali-
nizdir” manasina miicirat yoluyla ser denilmis ve de ayiplanan dine isarettir denilmis
ise de, biz bu inis sebebine kars: ¢tkmamakla beraber su manay1 daha acik buluyoruz:
Ey Muhammed, o kitap ehline s6yle de: Daha kétiistint ¢ok 6nemli bir sekilde haber
vereyim mi? Iste Allah'in lanetledigi (Kur’an, Bakara,13) ve kendilerine gazab ettigi,
ve kendilerinden maymunlar ve domuzlar yaptigy, ve bir de taguta tapan, taguta kul-
luk eden kimseler. iste bunlar mevkice daha fena ve dogru yoldan daha gok sapmis
kimselerdir.
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Ayette gecen “Kirade” (maymunlar) ve “hanézir” (domuzlar) yapilanlarin,
yani goriiniis ve manevi bakimlarindan mesih (¢irkin bir sekle giris) denilen, bu
hale getirilenlerin “ashib-1 sebt” (cumartesi giinii ehli) oldugu, bunlarin genglerinin
maymun, ihtiyarlarinin da domuz kiligina konulmug bulundugu séyleniyor ki, gec-
mis immetlerde ve dzellikle Israilogullar’'nda béyle mesh(bagka bir hayvan kiligina
cevrilme)ler bilinmektedir. Hiristiyanlarda da Isa’nin sofra arkadaslar1 hakkinda me-
sih rivayet edilmistir. Bunun igin bazi tefsirciler, kirade (maymunlar) cumartesi ehli;
hanézir (domuzlar), Isa'nin sofra arkadaslaridir, demislerdir ki, Bakara suresinde
ashab-1 sebt hakkinda yalniz “Asagilik maymunlar olun” (Bakara, 2/65) buyruldu-
guna gore bu daha uygun olsa gerektir.

Insanlarin béyle hayvan haline konulmasina “mesih” denilir ki, yukarida de-
ginildigi gibi bu da yalniz manevi veyahut hem stiri (g6riiniis itibariyle) ve hem de
manevi olmak tizere iki tiirliidiir: Manevi mesih ahlaki disiiklik doguran degisme;
stri ve manevi mesih de ahlaki diisiikliikle beraber hayat: diisiiklitk doguran degisim-
dir ki, buna “hakiki mesh” de denir. Memsth olanlar (degisime ugrayanlar) da iireme
(tenasiil) olmaz. $u halde, “maymun ve domuz oldular” demek, “hayvan cinslerin-
den maymun ve domuz tiremesi yapan bir gesit oldular” demek degil, tamamu sefalet
i¢inde titkenmeye ve sonugsuzluga mahkum oldular demektir. Bununla birlikte insa-
nin maymundan genesation (dogma, dogum) yoluyla tekamiil ettigini iddia edenle-
rin yine insanin da dogum yoluyla maymuna dénecegini bir kanun gibi diisiinmeleri
gerekir. Ve bu yet bunlara da bir cevap ve inzar (korkutmay)1 igerir. Ayette, lanetten
gadab (kizmaya)a, kizmadan mesh (hayvana dondiirmey)e, mesihden taguta ibadet
(seytana kulluk)e dogru giden beyan silsilesi gosteriyor ki, bunlarin hepsinin topla-
mu degil, her biri bir serdir. Ve bunlar i¢inde en asagisi lanet, en yukaris1 da seytana
tapmaktir.

Demek ki seytana tapmak, bunlarin hepsini gerekli kilan bir ser baglangicidur.
Bunlar 6nce melén olur, Allah’in rahmetinden uzaklastirilirlar. Tkinci olarak uzak-
lagtirlmakla kalmaz Allah’in gazabi baglarina ¢oker, elemler ve belalar i¢inde kivra-
nurlar. Ugiincii olarak maymun gibi bir insan taklitgisi, kararsiz, degisken, sahtekar,
bir bakima zeki, insanin her yaptigini derhal taklit eder, fakat gergekte ne yaptigim
bilmez, taklit derdiyle her felakete atilir, sevkedilir, gayet ¢irkin, suratsiz bir maska-
ralik 6rnegi veya domuz gibi canavar, boynu biikiilmez, kafas1 tuttuguna gider, her
kétiiliigii yapar, her pisligi yer, derisi bile debagat (tabaklama) kabul etmez, ¢irkin,
nefret edilen bir algaklik timsali olur giderler.

Konuyla ilgili verilen tiim bu agiklamalar 1s1§inda ayette taraflar (maymun,
domuz/insan) arasindaki benzerliklerden hareketle tevil sisteminin en 6nemli isle-
tim mekanizmalarindan biri olan giizel bir istidre sanatinin sergilendigi séylenebilir.

Yukarida da ifade edildigi gibi Nusayriler reenkarnasyon inancinin kayna-
ginin Kur’an oldugunu ileri siirerek ¢ok sayida ayeti delil olarak gostermektedirler.
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(Rum suresi, 11,27; Ankebut, 19; Bakara, 28; Vakia 60-62 vs.) Nusayriler sézkonusu
ayetleri beden degistirme olayinin bir kanit1 olarak gériirken, Islam diisiiniirleri bu
ayetlerde bahsedilen tekrar dirilmenin ahirette olacaginin habercisi olarak gérmek-
tedirler (Tiirk, 2010: 260).

Ayrica Hiseyin Tiirk tarafindan Hatay bolgesindeki Nusayriler tizerine yapi-
lan saha aragtirmasinda s6z konusu bolgedeki Nusayrilerin yiizde 84"tiniin reenkar-
nasyona inandiklar1 ortaya ¢ikmugtir. Tenasiihe inananlar, bu inanglarinin nedenini
kendi yagamlarini veya boyle bir olaya tanik olduklarini ifade ederek agiklamiglardir
(Tiirk, 2010: 261). Biitiin bunlarla beraber reenkarnasyonu bilimsel olarak agikla-
mak miimkiin gérinmemektedir. Giiniimiizde “deneysel spiritiializm” reenkarnas-
yonu bilimsel bir temele oturtmaya ¢alismaktaysa da bunda pek de bagarili oldugu
sdylenemez (Tiirk, 2010: 264).

3- ibadetler

Nusayrilik, Batini ve bagdastirmaci karakterine paralel olarak temel Islami
ibadetleri tevil edip ferdi ve toplu bi¢imde yerine getirilebilen, kendine has bir iba-
det anlayis1 gelistirmigtir. Ferdi ibadetlerin baginda “Béatini namaz” ad1 verilen ibadet
gelmektedir. Namaz, Ali’ye acilan kalbin niyazi anlaminda anlagildigindan 6zel bir
mekana, camiye ihtiya¢ duyulmadig: gibi herhangi bir tarafa yonelme yahut 6zel bir
durus da s6z konusu degildir. (Uziim, 2007: 273) Ibadet icin herhangi bir mekana
ve yone ihtiyag duymadiklarini ifade eden Nusayri liderlerden $ih Nasreddin Eskio-
cak, bu durumu s6yle izah etmektedir:

Ibadet, her temiz olan yerde yapilir. Cenab-1 Allah yalniz camide miinhasir
degildir. Ben bahgede, arabada, evimde namaz kilabilirim. Kur’4n'da deniliyor ki ‘ne-
reye yonelirseniz yonelin Cenab-1 Allah'm miibarek yiizii oradadir” Bize gore dondii-
giin her yon kible sayilmakla birlikte, kibleye donerek ibadet ederiz. Inangli olan bir
kimse nerede namaz kilarsa orasi kutsaldir (Er,2010: 282).

Yukaridaki ifadelerde Kur’an-1 Kerim'in Bakara suresi 115. ayetinden bahse-
dilmektedir. S6z konusu ayette soyle buyrulmaktadir: “Dogu da Allah’indir bati da.
Nereye dénerseniz Allah'in yiizii (zat1) oradadir. Siiphesiz Allah’(in rahmeti ve ni-
meti) genistir, O her seyi bilendir”

Islam’a gore ibadet icin zorunlu bir mekana ihtiyag yoktur. Kisi temiz olan her
mekanda ibadet edebilir. Hatta zaruret halinde herhangi bir yéne donerek de ibade-
tini yerine getirebilir. Ancak gerek Bakara suresi 149. ayetindeki su emir “Nereden
yola gikarsan ¢ik (namazda) yiiziinii Mescid-i Haram tarafina gevir. Bu emir Rabbinden
sana gelen gercektir. (Biliniz ki) Allah yaptiklarimizdan habersiz degildir” gerekse Hz.
Peygamberin uygulamalar1 ibadette bir yone yani Kabe’ye dénmeyi gerekli kilmak-
tadur.
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Namaz gibi Islam’in diger temel ibadetlerinin de tevil edildigi Nusayrilikte
orug, Hz. Peygamber’in babasi Abdullah’m sessizligini temsil eder ve diger Batini
mezheplerdeki gibi “sirlar1 bagkalarindan gizlemek” anlamina gelir. Zekat, Selman-1
Farist'yi temsil eder ve “dini 6grenip bagkalarina nakletme” manasindadir. Bununla
beraber firkanin i¢ isleyisinde zekat cesitli vesilelerle icra edilen merasimlerden son-
ra seyhe verilen paradir ( Uziim, 2007: 273).

Sonug

Islam diisiince tarihinde Kur’an'in yorumlanmasi esnasinda birgok yaklagim
tarzi ortaya ¢tkmistir. Vahyin Tanr tarafindan geldigi, otantik ve kesintisiz bir sekil-
de nesilden nesle aktarildig1 yani tek tek her ayetin Tanr1 tarafindan bildirildiginden
hi¢bir Miisliman'in kugkusu olmamustir. Bu itibarla biitiin Misliimanlar ayni kitab:
kabul etmis ve onu imanin merkezine yerlestirmis dolayisiyla hepsi tek bir iimmet
haline gelmistir. Kisacas1 vahiy metninin siibutu noktasinda herhangi bir sikintryla
kargilagilmamugtir. Ancak vahyin delaletinin yani anlaminin tespiti hususunda farkl
donemler, mekanlar, zamanlar, cografyalar ve sosyo-kiiltiirel sartlarda yasayan bin-
lerce alt kiiltiir ve etnik grup tarafindan birgok farkli yorum ve anlayis ortaya kon-
mustur. Bagka bir anlatimla siibut biitiin Mislimanlar1 ayni noktada toplayan bir
duruma igaret ederken, buna karsin deldlet kavramu farklihiklari, kiiltiirel zenginlikleri
ve ¢esitliligi ifade eden bir terim goriiniimiint almugtr.

Arap dilinde, kapali ve gizli olan anlamindaki batin kelimesiyle orijine geri
doénmek, maksada yonelmek, bir seyin akibet ve sonucunu bildirmek gibi anlamlar
igeren tevil kelimesinin bilesiminden olugan Batni tevil, Siinni gelenekte agir1 $ii Is-
mailiyye firkasina mahsus bir yorum teknigi olarak telakki edilmistir. Amilan firkanin
bu konuda ihtisas sahibi oldugunda kusku bulunmamakla birlikte, Batini tevil anla-
yisini Islam diisiince ve tefsir tarihinde sadece bu firkaya hasretmek, tabi ki yanlistir.

Batini tevil, esas itibariyle, yoruma konu olan Kur’an 4yetlerini, nazil oldugu
dilden ve niizul ortamindan koparan, yani esbab-1 niizul, nasih-mensuh ve Mekki-
Medeni bilgisinden; baska bir ifadeyle, nazil oldugu zaman dilimi iginde ilahi hitabin
kime ne dedigine, neyi ni¢in s6yledigine, ilk muhataplarinin ondan ne anladiklarina
biisbitiin kayitsiz bir bakis agisiyla yaklagmis, dolayisiyla nasslar1 her tiirlii tevil et-
meyi miibah sayan son derece subjektif ve belli bir kurala kayitsiz bir yap1 arzetmek-
tedir.

Meseleye bu cergeveden yaklagildiginda, Bétini tevil'in Islam tarihinde
Ismailiyye’'den Imamiyye’ye, [hvan-1 Safd'dan Ibn Sina (6.428/1037) ve Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’ye (6.638/1240), XX. yiizyilin baglarinda Hint Alt kitasinda kurumsal-
lasan Ehl-i Kur’an ekoliinden giiniimiizdeki sifre ¢oziiciilere kadar uzanan ve 6ziinde
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ayni olmakla birlikte farkli zamanlarda farkl sekillerde tezahiir eden bir fenomen
oldugunu algilamak pek zor olmayacaktur.

Batini diisiince ekolleri kapsaminda ele aldigimiz Nusayrilik akimi da temel
disiince ve inang sistemi agisindan yerel 6zellikleri disinda merkezi Batini diisiince-
den pek bir farklilik arzetmemektedir. Nusayri diisiincede her tiirlii yorum kesf ve
miicdhede yoluyla merkezi bir otoriteye birakildigindan herhangi bir nesnel sorgula-
ma ve denetimden bahsetmek miimkiin gérinmemektedir.

Sonug olarak hem Batini diigiince hem onun 6nemli bir temsilcisi olan
Nusayrilik'de yorum (tevil)’un entelektiiel bir denetime kapal dilsel ve nesnel kri-
terlerden uzak subjektif bir yapida oldugu séylenebilir.
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