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OZET

Alevilik sozlitk anlami olarak da ifade edildigi gibi Ali'nin yaninda olmak ya da onun yolun-
da yiiriimek demektir. Yaklagik bin dért yiiz yildir bu sekilde algilanan Aleviligin tarihinde
belli zamanlarda kirilma noktalar1 olmugtur. Anadolu'daki Aleviligin son kirilma noktas: ola-
rak kabul ettigimiz 1826’da Yenigeri ocaginin kaldirilmasiyla baglayan siiregte bile Alevilik
anlayist bakimindan biiyiik farklilagmalara pek rastlanmadi. Alevi toplumu ocak sistemini,
dedelik kurumunu, musahiplik, gorgii ve diskiinlik anlayisini hep canli tuttu. Dedelerin ise
toplum igindeki misyonlar1 devam etti. Ibadet anlayiglarini ve cemlerini gizli sakl yollardan
da olsa devam ettirdiler. 1960-1980 yillar1 arasinda Alevi toplumuna mensup geng kusagin
bir kismi inang ve ideolojiyi birbirine karigtirds, yiizyillardir siiregelen inang degerlerinden
uzaklagmaya bagladilar. 1980’den sonra Diinya konjonktiriindeki degisiklikler, Avrupa Birli-
gi siirecinde yasanan olaylar, tilkede iletigim araglar1 ve medyanin gelismis olmasi kendilerini
boslukta hisseden bu geng Alevileri inanglar1 hakkinda kendi 6ziine donmeye yéneltti. Bu
yazimizda Aleviligin son elli yila kadar nasil uygulandigy, giinimiizdeki uygulamalarda yapi-
lan dogrular, yanliglar ve eksikliklerin altini gizmeye ¢aligtim.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Cem, Dede Ocag1, Dedelik Kurumu, Musahip, Gérgi
IN THE PAST AND TODAY ELWiSM
ABSTRACT

Alevism means to take Ali’s side and to follow in his tracks, as the denotation of Alevism indi-
cates. There have periodically been breaking points in the history of Alevism, which has been
perceived in this way during 1400 years. Even in the period of the abolition of Janissary Guild
in 1826, which is accepted as the last breaking point of Alevism in Anatolia, there were no big
differentation in understanding of Alevism. The society of Alevism always kept association
system, the dedelik institution, muhahipship (companionship), good manners and devotion
alive. The missions of the dedes in a society continued. They kept their understanding of
worship and cems even in a secret way. The some youth generation of Alevi society betwe-
en 1960-1980 mixed the faith and ideology, and started to alienate themselves from their

1 Dede Kargin Ocagi Dedesi - Yazar
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longstanding faiths. After 1980, changes in the conjuncture of world, the events happened
in the period of EU, the means of communication and the development of communication
made these young Alevis who felt empty return to self. In this article, I tried to emphasize
how Alevism was applied until the last 50 years and the truth, mistakes and deficiencies in
the practices today.

Key Words: Alevism, Cem, Dede Association, Dedelik institution, Musahip, Good manners

1-Giris:

Aleviligin sozliik anlami kelimenin kendisinden de anlagilacag: tizere Ali'nin yaninda olmak,
Ali taraftar1 olmak ya da onun yolunda ytirimek demektir. Bu sozlitk anlamina bagh olarak
genel bir tanimla Hz. Muhammed’in 6limiinden sonra Hz. Ali'nin halife olmasini isteyen,
onu imam kabul eden, daha sonra ise $ii-Batini inanglara baglananlarin tiimiine Alevi denil-
mistir. Bilindigi gibi Hz. Ali, Islam peygamberi Hz. Muhammed'in amcasinin oglu, damadi
ve Islam’in dordiincii halifesidir. Islamiyet i¢inde 6nemli bir yeri olan kimsedir.

Peygamberin 632'deki 6liimiinden sonra yerine kimin gegecegi sorusu Miisliimanlari ikiye
boler. Bagta Peygamberin soyu Hagimogullar1 olmak tizere bir grup, Peygamberin soyundan
geldigi, onun damadi oldugu i¢in Ali'nin halife olmasi gerektigini 6ne siirerler. Diger bir grup
ise Ebubekir’in halife olmasini istemektedir. Omer de Ebubekir’i desteklemektedir. Ali’yi
destekleyenler Peygamberin son hac doniisiinde Gadir-i Hum'da bir siire dinlenerek binlerce
kisinin 6niinde “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir. Ona dost olana dost, ona
diisman olana diigman ol, ona yardim edene yardim et, onu horlayan: horla, nerede olursa
olsun gergegi onunla beraber kil ve benden sonra sizin imaminiz Alidir” der.

Peygamber 6ldiigiinde Ali ve yakinlar1 cenaze toreni ile ugrasirken, Peygamberin bazi yakin-
lar1 Ebubekir’in halifeligini ilan ederler. Hayber’in fethinden sonra Hz. Muhammed’in miil-
kiyetine gegen Fedek hurmahginin geliri hep yoksullar i¢in harcanmugtir. Hz. Muhammed’in
6limiinden sonra kizi Fatima'ya kalan bu hurmalik Ebubekir’in "Peygamberlerin mirasi
olmaz.” gerekgesiyle Fatimanin elinden alindi. Ali, Ebubekir’in halifeligini karis1 Fatima'nin
oliimiine kadar kabul etmedi. Fakat Islam igerisinde karigikliga yol agmamak igin daha sonra

Ebubekir’in halifeligini kabul etti.

Hz. Muhammed'in vasiyetine kars: cikarak Ebubekir’i halife sectiren Omer, Osman’1 da kul-
lanarak Ebubekir’in 8liimii iizerine kendisini halife segtirdi. Ali, Islamiyet’in selameti icin
Ebubekir'e biat etmekte kalmadi; halk arasindaki hosnutsuzlugu ortadan kaldirmak igin
Omer’e yakinlik gosterdi ve yardimer oldu. Islam imparatorlugu Omer zamaninda kuruldu.
Muaviye onun zamaninda Sam valisi oldu, onun destegi ile biiyiidii ve giiclendi. Omer’in
halifeligi 10 yil kadar siirdii. 644 yilinda camide namaz kilarken hangerlenerek oldiirildi.

Omer, kendisinden sonra halife segilmek iizere alti kisinin ismini vererek tavsiye etti. Fakat
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bunlardan dordii kendi istekleriyle secimden ¢ekildiler, geriye kalan Hagimogullarindan Ali
ve Umeyye ogullarindan (Emeviler) Osman'd. Islam tarihinde ayriliklarin en fazla derinles-
tigi donem Osman dénemidir. Omer zamaninda valilik gorevlerine getirilen bazi sahabeyi
gorevlerinden alarak yerlerine Misliimanlarin nefretini kazanmig olanlari tayin etmesi 6rnek
olarak gosterilebilir. Halifeligi doneminde Emevileri koruyup kollayan Osman, Hz. Muham-
med zamaninda Taif e siirgiin edilen Mervan ve babasini yanina aldi. Hazineden kendisine
litks saraylar yaptirarak bir safahat ve israf donemi baglatti. Bu hognutsuzluklarin stirmesi so-
nucunda olaylar bityiidii ve Osman’a karg olan Misirhlar, Kiifeliler, Basralilar harekete gege-
rek Osman'’1 halifelikten indirmek tizere Medine’ye dogru yola ¢iktilar. Ali, Osman’in istegi
tizerine isyancilar1 vazgegirmek igin gayret sarf etse de, Ebubekir’in oglu Mehmet ve arkadas-
lar1 evin damindan igeri girerek Osman’ 6ldirdiiler.

Osman’in 6liimii tizerine halife olan Ali'nin ilk isi, Osman'in katillerini aramak olur. Ali'nin
yapmak istedigi islerden bir tanesi de, Hitkiimet merkezini Kiife’ye tagimak istiyordu. Hilafe-
tin Hagimilere ge¢gmesi Emevileri rahatsiz ediyordu. Ali'nin halife olmasina kars1 olanlarin ba-
sinda olan Hz. Muhammed’in son esi Ebubekir’in kiz1 Ayse, Talha ve Ziibeyir ile ortak hareket
ediyordu. Sam valisi Muaviye ise Ali'nin halifeligine kars1 ¢ikiyordu. Cemel harbinde Ayse ve
yandaglarini yenerek Basra ve Kiife’ye ilerleyen Ali, Muaviye'nin kendisine biat etmesini istedi;
fakat Muaviye oyalama taktigi giidiince Islam tarihine Siffin Savag: diye gegen savag basladu.
Ali savag1 tam kazanmak tizereyken, Muaviye Kur’an sayfalarini askerlerin mizraklar1 ucuna
taktirdi. Bunu goren askerlerin “Biz Kuran’a kili¢ gekmeyiz.” deyip saldiridan vazgegmesi tize-
rine anlagmazligin hakem tarafindan ¢6ziilmesine ¢aligildi. Ali ve Muaviye arasindaki hilafet
meselesi, savagtan sonra tarihte “Hakem Olay1” olarak bilinen yontemle ¢oziillmeye caligildi.
Muaviye'nin hakemi Amr Ibniil As, Ali'nin hakemi Abu Musa El Esari dir. Muaviye'nin hake-
mi, Ali'nin hakemini hile ile aldatarak Muaviye’yi halife tayin ettigini agiklad1.

Hz. Ali'nin halifeligi bir hileye kurban giderken, Ali'nin bu karar1 tanimasi miimkiin degildi.
Ama Muaviye'nin Sam diginda halifeligi kabul edilmese de kaybetmekte oldugu bir savagtan
yine de kazangli cikmist1. Bu olay Islam tarihinde, giiniimiize kadar siirecek olan bir kavganin
baslangici idi. Hakem olayindan sonra Muaviye ve Ali taraftarlar1 disginda tigiincii bir grup
olustu, buna da Hariciler dendi. Bu grup Islamiyet teki ikiligin ortadan kaldirilmast igin buna
sebep olan iic kisiyi (Ali, Muaviye ve As oglu Amr) &ldiirmeye karar verdiler. Hz. Ali'nin 63
yasinda sabah namaz sirasinda Ibni Miilcem adli harici tarafindan éldiiriilmesiyle dort halife
devri de sona ermis oldu.

Hz. Ali'nin 6liimii tizerine Kiife halki, Hz. Alinin biiyiik oglu Hasan't hilafet makamina seg-
tiler; ama $am’da oturan Muaviye, Hasan'n halifeligine karg1 ¢ikt1 ve tizerine bir ordu gén-
dererek Hasan'in kendisine biat etmesini sagladi. Yapilan antlagmaya gore Hilafet 6liinceye
kadar Muaviye'de kalacak, éldiikten sonra Hasan'a gegecekti. Camilerde Hz. Ali'ye s6vmek-
ten vazgegilecekti. Ama Muaviye séziinde durmadu. Iktidar1 iin biiyiik bir tehlike olarak gor-
dugi Hasan’1 zehirleterek ortadan kaldirdiktan sonra kendisi i¢in Hasan'dan daha tehlikeli
gdrdiigii Hz. Ali'nin oglu Imam Hiiseyin'i de yok etme planlar1 yapiyordu. Imam Hiiseyin,
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Muaviye'ye biat etmemekte kararliydi. Zaten kardesi Hasanin Muaviye'ye biatina bagtan beri
kars1 ¢ikiyordu. Muaviye'nin 6limi tizerine yerine oglu Yezit gecti. Yezit'e biat1 kabul etme-
yen Hiiseyin babasinin hilafet adina hangerlendigini, agabeyinin hilafet adina zehirlendigini
sdyleyerek Kiife’ye dogru yola cikt1. Yolda, Kiife Valisi Ibni Ziyad'in ordusu ve komutani Hiir
Ibni Riyad kargilad, kendisinden Yezit'e biat etmesini istedi ve emirin béyle oldugunu bildi-
rince, Imam Hiiseyin buna “Sen binlerce mazlumun kanini iistiine sigratmug bir katilin séyle-
diklerini emir mi sayryorsun?” diye cevap verdi. Hiiseyin'in kargisinda giiglii bir ordu, yanin-
da ise kendisiyle yola ¢ikan 70 kisi kadar ¢oluk cocuk vardi. Kerbela denen bu ¢6lde ag susuz
kalmis bir avug insanin bu ordu ile bag etmesi mimkiin degildi. Ya savas ya da biat etmesi
gerekiyordu. Hiiseyin yanindakilere donerek soyle dedi: “Ben Yezit'e biat etmem. Ama benim
yiiziimden size zarar gelmesini istemem. Beni yalniz birakin, ama Yezit'in benim basimi kopardi-
§mi duyarsamiz, bilin ki o bas biatsizdir’ Bu konusmaya ragmen yanindakiler Imam Hiiseyin'i
yalniz birakmadilar. Tarihe “Kerbela Vakas:i” olarak gecen bu olayda Hz. Muhammed’in soyu,
ehlibeyti Yezit tarafindan yok edildi. Hiiseyin’in bag1 kesilerek Yezit'e gotiiriildii.

Basta da belirtildigi gibi Ali’ye bagli olan ya da onun tarafini tutan anlamina gelen Alevi kav-
rami, bu bagliligin niteligine gore degisik kimseler ve topluluklar i¢in degisik anlamlarda kul-
lanilmistir. Ali'nin halife olmasini isteyenlere Sia-Sii denilmistir. Siilik Islam icerisinde Siinni
mezhepler olarak adlandirilan Hanefi, Hambeli, Maliki ve Safi mezhebi disinda bir mezhep-
tir. Stinni, Arapcada Hz. Peygamberin davranis bicimi ve uygulamalar: (Siinnet) anlamina
gelmektedir. Daha sonra mezheplerin ortaya ¢ikmastyla Siilik Islam icerisinde Hz. Ali, On
iki Imam, Ehlibeyt sevgisi ile beslenen bir mezhep olmustur. Kelime anlamu olarak $iilik ve
Alevilik ayni anlamu ifade etse de; burada Siilik derken tarihsel gelisimi iginde Iran’in resmi
din anlayigini, Alevilik derken de Anadolu'daki Aleviligi ve bunun uzantisi olan Bektasiligi
kastetmek gerekir. Iran'da Humeyni rejimi ortaya ¢ikincaya kadar Tiirkiye'deki insanlarin bii-
yiik bir béliimii Alevilerin Iran yanlisi oldugunu, Iran sahina sevgi ve muhabbet duyduklarint
zanneder. [slam’1 anlayista ve yorumlamada farkh diisiiniildiigiinii sdylerlerdi. Ama daha son-
ra goriildii ki Iran’a sempati duyan Aleviler degil, bir kisim Siinni gruplardi. Alevilerin On ki
Imam, Ehlibeyt ve Hz. Ali sevgisi diginda Iran ile higbir ortak yani yoktur.

Asil farkhlik, Anadolu'daki Aleviligin tanri ve ibadet anlayisindadir. Aleviler tasavvuftan dev-
raldig1 vahdeti viicut anlayisla, tanriy1 evrenin her yerinde goren bir inanca sahiptir. Malaz-
girt savagi sonras1 Anadolu kapilar1 Tiirklere agilinca, gégebe bir toplum olan Tiirkmenler
eski din ve inanglarini da koruyarak beraber getirmiglerdir. Arap ve Iran kiiltiiriinden uzak
kalmay1 saglamuglardur. Eski tore ve geleneklere bagh kalmislardir. Ornegin, Alevi cemlerin-
deki “Delil(Cerag)”1 Siinni Islam igerisinde gormek miimkiin degil. Islam’1 kabul ettiklerin-
de, Islam’a mal edilen Arap milliyetgiligini ve Islam sovenizmini temel alan yaklagimlara yer
vermeyerek kendi kiiltiirleri ile uyumlu hale getirmeye calistilar. Islam’in baz1 6zelliklerini
kabul edip bazilarini etmediler.

Sonug olarak, Alevilik bir din degildir; ama Islam igerisindedir. Bir mezhep degildir. Mez-
hepler ve tarikatlar istii bir inamig bi¢imidir. Bu inanis bigimi sadece dinsel yasamu degil,
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aym zamanda toplumsal yasamu da belirlemekte sosyal hayati diizenleyen bir inang sistemi
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Alevilik daha ¢ok Anadolu’ya 6zgiidiir. Burada kastettigimiz,
Anadolu’yu bugiinkii cografi sinirlarimiz ve bu sinirlarin etrafindan yaklagik yiiz kilometre
daha disa tagan bir hale seklindeki alan olarak disiinebiliriz. Ciinkii XVI. yiizyilda Vilayet-i
Diyarbekir (Diyarbekir Vilayeti) dendiginde Harput, Ruha (Urfa), Musul ve Rakka bu vila-
yet siurlar1 igindeydi. Adana, Gaziantep, Kahramanmaras ve Halep, ayni vilayet (Vilayet-i
Halep) sinurlar1 icindeydi. Eskiden Anadolu denince, Firat'in bat: kesiminde kalan cografya
anlagird. Firat'in dogusuna ise Mezopotamya, bazen de Sam denirdi.

Aleviler, tasavvufi diisiinceden etkilenmis ve Batini inanglar1 benimsemislerdir. Alevi felsefe-
sinin giizel bir 6rnegi olan Hiinkar Hac1 Bektag Veli'ye ait siir soyledir:

Hararet nardadir sacda degildir
Dervislik hirkada tagta degildir
Her ne arar isen kendinde ara

Kudiis'te Mekke'de Hacda degildir

Yunus Emre ise bir siirinde;

Bir kez goniil yiktin ise
O kildigin namaz degil
Yetmis iki millet dahi

Elin yiiziin yummaz degil

Diyerek Alevilerin ibadet anlayisindaki farklilig1 cok giizel yansitmaktadir. Alevilerin tasav-
vuftan devraldigi vahdeti viicut anlayigiyla, tanriy: evrenin her yerinde goren bir tanr1 ve iba-
det anlayig1 vardir.

2-Alevilik, Tiirklere has tek bir inang ve etnik yap1 midir?

Son geyrek yiizyilda Aleviligin yiikselen bir deger olarak algilanmasiyla birlikte Aleviligi do-
gal mecrasindan ¢ikarip farkli farkli yerlere cekmeye calisan ve erken kalkip eline kalemi alan
kisilerle kargilagmaktayiz. Bunlarin bir kismi iyi niyetli, bir kismu ise planli ve projeli bir ope-
rasyondur, diye diisiiniiyorum. $6yle ki; Cumhuriyet ile beraber baglayan hatta daha gerilere
gidecek olur isek, Ittihat ve Terakki ile baglayan bu siiregte gerek Aleviler gerekse Anadolu'da-
ki biitin halklar tek din, tek irk olarak lanse edilmeye baglandi. Bu teze gore, Anadolu’daki
halklarin hepsi etnisite olarak Orta Asya'dan kalkip Anadolu’ya gelmistir. Oysa biliyoruz ki;
Anadolu cografyasi biiyiik ogunlugu Tirkmenler olmak tizere Kiirtler, Araplar, Farslar, Ar-
navutlar, Ermeniler, Cerkezler, Lazlar, Giirciiler, vs. olmak tizere bir¢ok etnisiteyi kapsayan
farkl kiiltiirlerden olugmaktadir.

Diger taraftan ayni teze gore inang baglaminda baktigimiz zaman, Anadoludaki halklarin
hepsi inang olarak Islam dinine inanirlar, yani tamami Miisliiman’dir. Mezhep olarak da Siin-
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ni mezhep grubundan olan Hanefi'dir. Bu mezhebin kurucusu olarak lanse edilen Ebu Hanefi
de, 6’'nc1 imam olan Imam Cafer’in 8grencisidir. (Bugiinkii Hanefi anlayisi Ebu Hanefi'nin
goriiglerini degil, onun &grencisi olan Ebu Yusuf’un goriislerini yansitir.) Bu yaklagimi biraz
daha ileri giderek ifade edecek olursak; tarikat olarak da Naksibendi'dir. Giiniimiizde niifus
ciizdanlarinda din hanesine kiginin dininin yazilip yazilmayacagi ve din hanesinin kaldirilma-
s1 tartigilirken, 1960’lara kadar niifus ciizdanlarinin mezhebi boliimiinde “Hanefi” yazardi.
Sen gercekten ne olursan ol; Alevi misin, Bektagi misin? Fark etmez ben seni Hanefi ola-
rak kabul ediyorum. Sen de edeceksin diyen bir devlet anlayis1 hakimdi. Halbuki Anadolu
cografyasi ¢ok inangly, ok kiiltiirlii farkl gruplarin bir arada yasadigs bir bolgeydi. Neyse ki,
1972°de gikarilan niifus kanunu ile mezhep hanesi ¢ikarildi.

Alevilik, Tiirklerden baska Kiirt, Arap, Fars, Arnavut ve Rom (Cingene) gibi cesitli
etnik gruplarin da i¢inde bulundugu bir inang sistemidir, bir yoldur. Bunun en giizel
ifadesi de Alevilikteki “Yetmis iki millete bir nazarda bakmak” anlayisidir.

Aleviligin bir yol oldugunu Pir Sultan Abdal bir deyisinde s6yle ifade ediyor:

Kadilar miiftiiler fetva yazarsa
Iste kement, iste boynum asarsa
Iste hanger, iste kellem keserse

Dénen donsiin ben donmezem yolumdan

Aleviler bu anlayigin bir sonucu olarak hi¢ kimseyi din, dil, irk, renk, cinsiyet ve bolge olarak
birbirinden ayirtmamugtir. Baskic1 yonetimlerle olan iligkilerini mesafeli tutmug, meydana
gelen sosyal sorunlarini kendi i¢inde gérgii-sorgu anlayisiyla cemlerde ve dedelerin hakem-
liginde, Hak meydaninda ¢6zmiistiir. Osmanli’nin ya da bagka bir devletin mahkemesine de,
kadisina da mihnet etmemistir.

Alevilik dendigi zaman, bununla ilgili bazi kavram ve terimleri iyi anlayip irdeledikten sonra
bu kavramlar tizerinde yorum yapmak gerekir. Bu kavramlari asil anlamlari ve bugiinki anla-
silan bigimleriyle agagida incelemeye ¢alisalim:

a. Dede Ocag:

b. Dedelik kurumu

c. Agiklik kurumu

d. Cem ibadeti ve cemevi
e. Musahiplik anlayist

f. Gorgt, sorgu ve dugkiinlik
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3-Dede ocagi nedir?

Aleviligin temel kurumu dede ocagidir. Dede ocaklarinin ne zaman kuruldugu konusunda
ok farkli goriisler ortaya atilmaktadir. Bunlardan birisi, dede ocaklarinin Hac1 Bektag zama-
ninda ortaya ¢iktigy; bir digeri, Hac1 Bektas doneminden dnce de var oldugudur. Ugiincii go-
riig ise, ocaklar Safeviler déneminde Sah Ismail tarafindan olusturulmustur, denilerek Safevi
Hiikiimdar: $ah Ismail ile Osmanh Padigahi I.Selim (Yavuz)? arasinda geligen siyasal cekis-
melere baglamaktadir. Tarihi olaylar ve belgeler bu dede ocaklarinin Safeviler doneminden
yaklagik ti¢ yiiz y1l kadar 6nce de var oldugunu gostermektedir: Hac1 Bektas Velayetnamesi'ndeki
“Hazret-i Hiinkdr Veldayet kohusi gosteriip Ibrahim Haci’ya Nazar Itdiigidiir.” baghg: altindaki
Dede Garkinlilar ve $eyh Ibrahim evlatlari arasinda yaganan geyik derisi tag olay ve 1240 y1-
lindaki Babailer hareketini baglatan Dede Garkin'in her biri keramet sahibi 400 halifesini top-
layarak Dede Garkin sahrasinda kirk giin cem yaptiklarini, Elvan Celebi Menékibu’l-Kudsiyye
Fi Menasibi'l-Unsiyye* adh eserinde agikca belirtmektedir. Buradan da anlagilacag iizere, Dede
Ocaklarinin XIII. yiizyildan 6nce de vardir.

“Ocak” kavraminy, dedeler ve aragtirmacilar arasinda net bi¢imde, ortak bir goriis gergeve-
sinde tanimlamak ¢ok zor goziikmektedir. Dedelerin biiyiik bir bolimii Seyyid olduklarini
belirterek, ataerkil bir yaklagimla soylarimi babadan siirerek Ehlibeyte dayandirmaktadir.
Dedeler biyolojik olarak ne denli Ehlibeyt'e mensuptur, onu bilemeyiz. Ama aidiyet olarak
biitiin ocakzade dedelerin Ehlibeyt soyundan geldigi dedeler ve talip topluluklar: tarafindan
kabul edilirler.

Alevi topluluklar, dede ocaklarina bagldir. Son yillarda dede ocaklari ile ilgili yapilan yorum-
larda ise, asiret ve boylarin beyleri ya da ¢ocuklarinin, Emevi ve Abbasi zulmiinden kagan
Ehlibeyt soyundan olan seyyid ve seyyideler ile evlendikleri goriisii dile getirilmektedir. Bu
asiret ve boy beyleriyle evlenen Ehlibeyt soyundan gelen ailelerin olusturdugu gevresel inang
merkezine ve ekoliine “Ocak”, bu ocaklara mensup olan kimselere de “Ocakzade” diyoruz.
Iste bu ocakzade olan ve cem erkaninin uygulanmasini saglayan kisilere de “Dede” ya da“Pir”
denir. Ocakzade olanlar, hangi asiret ve boya mensup ise bunlarin talip topluluklar1 da aym
asiret ve boydan olur, diye bir sart yoktur. Herhangi bir dede ocagindaki talipler, dedelerin
bagli oldugu boydan olabilecegi gibi bagka boylardan da olabilir. Orn: Dede Garkin ocaginin
talip topluluklar1 bagta Karginlar olmak tizere, Cepni, Bayat, Salur, Demirci, Dedesli, Salman-
I, Geygel ve Afsarlardan olugsmaktadir. Afsarlar ve Cepnilerin bir kismi ayn1 zamanda Hac1
Bektag Ocagimin talipleridir.

Dede ocaklari, miirsit ve pir ocaklar1 olmak tizere iki gruba ayrilir:. Bir dede ocagy, ya pir

2 Yavuz sozcitk anlami olarak “koti, fena” demektir. Fakat kisiye takilan bu lakap onun iinlii olmasi dolaysiyla,

sonraki ytizyillarda Yavuz sézciigiine “giiglii, getin” anlamu yiiklemistir.
3 Hamiye Duran. Veldyetndme Hact Bektdg-1 Veli, s.186-193

4 Ismail Eriinsal - A. Yasar Ocak. Mendkibii'l Kudsiyye Fi Menastbi'l Unsiyye, s.12-17
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ocagy, ya da miirsit ocagidir. Miirsit, irsat eden, kilavuz, uyarici, miiritlerine kurtulug yolu-
nu gosterici, dervisleri yoneten ve yonlendiren, sozii yasa niteligi tagtyan kimsedir. Miirsit,
hem taliplerin hem de pirin tist makamudir. Kendi sorumlulugunda olan piri, rehberi ve talipleri
dinsel egitim ve 6gretim, yargilama ve karar verme yoniinden denetler. Bu nedenle miirsidin
dinsel, toplumsal ve ahlaksal yonden genis bilgiye sahip olmas: gerekir. Tarikatin gelecegini
miirsidin egitimi belirleyecegi i¢in 6nemi ¢ok birytiktiir. Mirsit kavramu da agiklarin dilinde
ve telinde alabildigince yer almis en 6nemli kavramlardandir. Her pir ocag: bir miirsit ocag-
na baghdir. Her dede ocaginin bir talip toplulugu vardir. Miirsit ocaginin talibi, bir pir ocag
olabilecegi gibi dogrudan miirsit ocagina bagl talip de olabilir. Bu talip toplulugu kendisini
tanimlarken hangi ocagin talibiyse, o sekilde “Falan ocagin talibiyim.” veya “Bizim pirimiz fi-
lanca ocagin mensuplaridir” gibi ifadelerle tanimlar. Bir ocagin dedesi, talibinin piridir. Ocak
miirsit ocag1 degil, bir pir ocagiysa, bu ocagin da bagh oldugu bir piri (dedesi) vardir. Bu
durumda o pir ocaginin bagh oldugu ocak, miirsit ocagidir. Pir ocagy, bagh oldugu miirsit
ocaginun talibidir. Yani hem pirdir, hem taliptir; kendi talibinin piridir, kendi pirinin talibidir.
Kendi pir ise talibinin miirsididir. Miirsit dahi taliptir. O da yolun talibidir. Ctinkii Alevilik-
te Yol Ciimleden (Her Seyden) Uludur. Hatir goniil saymak ugruna yol cignenmez. Sah
Hatayi'nin dedigi gibi;

Gel goniil incinme bizden
Kalsin goniil yol kalmasin
Evvel ahir yol kadimdir
Kalsin goniil yol kalmasin
Basindadir altin taci
Budur erenler mirac
Keskindir yolun kilici

Kalsin goniil yol kalmasin

Giiniimiiz aragtirmacilarindan bazilari, Anadolu’daki dede ocag: sayisi giinden giine artir-
maktadur. Alan aragtirmasi yapan akademisyenler gittikleri yerlerde: “Siz hangi ocagin men-
subusunuz?” diye soruyorlar. Uzmanlar da aldiklar1 cevabi notlarina ekliyorlar. Cogunlukla
aragtirmacilara verilen cevaplar yalan degil, ama eksik oluyor. Bu eksiklik bazen aragtirma
yapan kisinin altyapisinin yetersiz olusundan, bazen de soruyu cevaplandiran ocak mensu-
bunun bilgisizliginden veya kendilerini belli bir aileye, soya ya da tinlii bir kisiye baglama
gayretinden kaynaklaniyor. Sonugta, Alevi ocaklar1 sayisal olarak giinden giine fazlalagiyor.
Iste bu nedenlerden dolay: dede ocag sayisi giinden giine artmaktadir. Yaklagik 4~ yiizyildir
var olan ve bugiin de varhigini stirdiiren bir ocak olan Pir Sultan ocagini 6rnek olarak alirsak:;
Pir Sultan 16. yuzyilda yasadigina gére Pir Sultan’in babasi, amcasi veya dedesi, Alevi degil
miydi? Pir Sultan Abdal musahibi olan Ali Baba ile birlikte hangi ocagin dedesi olan pirinin
huzurunda dara durmus, 6niinde diz ¢okiip ikrar vermisti? Pir Sultan'dan sonra yagamis olan
Kul Himmet adina kurulan Kul Himmet ocagy igin de ayn1 seyleri sdyleyebiliriz.

334 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2010 / 56



DUNKU VE BUGUNKU ALEVILIK

Anadolu’daki ocak sayis1 igin hep 40 veya 42 telaffuz edilir. Bunlara mirsit ocaklarini da ilave
edersek 48—50 arasinda bir ocak sayisi ¢ikar ki, bizce de olmas: gereken budur. Bu ocaklarin
5-6 tanesi mursit ocady, digerleri ise bu miirsit ocaklarina bagl pir ocaklardir. Ocak say1-
sinin gogaltilmasi yaninda, yapilan bir diger yanlislik ise, “El ele, el Hakk’a bagh” anlayis:
gergevesinde biitiin ocaklarin birbirine bagl olarak gosterilmesidir. Gerek Hac1 Bektas, ge-
rekse adiyla anilan Hac1 Bektag tekkesi, tarihimizde 6nemli roller tistlenmistir. Bizlerin, yani
her Alevinin yiireginde onlara kars: sevgi ve sayg ile goniil bagi oldugu bir gercektir. Fakat
Anadolu’daki biitiin ocaklarin bagh oldugu tek merkez degildir. Biitiin ocaklar adeta birer
tespih seklinde birlestirilmekte, bu ocaklarin bagina da sanki tespihin imamesi gibi Hac1 Bek-
tag oca@1 oturtulmaktadir. Bu goriis, Alevileri tek merkezden idare edebilmek igin, Osman-
linin olmasini istedigi; ama higbir zaman gergeklestiremedigi bir goristiir. 1826 yilinda II.
Mahmut zamaninda Yenigeri ocaginin kaldirilmasiyla birlikte devleti yonetenler tarafindan
Anadolu’daki Aleviligin ve ocaklarin kéreltilmesi amaciyla tiim ocaklarin Hac1 Bektag tekke-
sine baglanmast igin ¢aba harcandi. Kismen de olsa bagarili oldular. Ama bu uygulama talip
topluluklar1 tarafindan higbir zaman benimsenmedi. Bir ocagin talibi iken bagli bulundugu
ocagi birakip, bagka bir ocaga baglanan, ézellikle de Hac1 Bektas Ocagina baglanan talip top-
luluklar1 halk arasinda, biraz da kiigiimser bir ifadeyle “Déniik” diye tanimlanmaktadr.

Ozelikle 1980’lerden sonra olusan bazi dernek ve sivil toplum kurumlarimin yéneticileri ocak
anlayisini reddederek, bunun yerine kendi kurmus olduklar: dernek ve vakiflar: yerlestirdi-
ler. Bir kisim Aleviler ise ocak anlayigini reddetmemekle birlikte, kendilerinin bagh oldugu
ocak ile baglarimi koparmak, kabul etmedikleri dedelik ve ocak kurumunu pasivize etmek igin
bir gesit kendi kurduklar1 ocaga tekkenin adini vererek, kendilerince yola hizmet ettiklerini
zannettiler. Iste bu ve buna benzer yaklagimlar sonugta, bazi Aleviler icin belki basar1 sayildu.
Ama Alevilik adina 6nemli bir hata idi. Son bir iki y1l iginde gerek yurt diginda, gerekse yurt
i¢indeki bu tip sézciilerin Aleviligin temel kurumlarindan olan ocak kurumunu diglamanin bir
hata oldugunu gérmelerini “Hatadan dénmek erdemdir” diye yorumlamak istiyorum. Ale-
vileri kéklerinden koparip baskalastirmak isteyenlerin bunu bagarmasi miimkiin degildir. Bir
diger yanlishk ise tekkelerin, tiirbelerin ve ziyaret yerlerinin ocak gibi algilanmasidir. Ornek
olarak, Abdal Musa tekkesini verebiliriz. Abdal Musa bir erendir. Anadolu'nun iinlii erenle-
rinden ve ermiglerinden olan Abdal Musa, ayn1 zamanda tinlii bir ozan ve disiintirdiir. Aslen
Horasan’lidir. Azerbaycan’in Hoy kasabasina gelmis ve bir siire orada yagsamis oldugundan,
“Hoylu” olarak tanmnmugtir. Hac1 Bektag'in amcas1 Haydar Ata'nin oglu, Hasan Gazi'nin oglu-
dur. 14. yiizyilda yasadig1 ve Osmanlilarin Bursa'y: fethi yillarinda Orhan Bey’in askerleriyle
savaglara katildigs ve biiyiik yararliliklar gosterdigi tarihi kaynaklarda yazilidir. Hac1 Bektas'in
6nde gelen derviglerindendir. Antalya'nin Elmali ilgesine bagh Tekke koytindeki dergahi Alevi
ve Bektagilerce ziyaret edilmektedir. Ama Abdal Musa, bir ocak degildir. Abdal Musa, Hac1
Bektas ocagindan bir dededir. Ocak olabilmesi igin kendisine bagl talip topluluklarinin ol-
mas1 gerekir. Son 20-25 yila kadar “Biz Abdal Musa talibiyiz.” diyen kimse yoktu. Yine aym
yanlighklar Ahmet Yesevi Ocag1 tanimlamasi kullanilarak yapilmaktadir. Ahmet Yesevi Ocagi
adinda bir ocak yoktur. Hatta Ahmet Yesevi; Alevi midir, Stinni midir? Bu bile tartigmalidur.
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Ocak kavramimi yukarida anlattiktan sonra giinimiize geldigimizde, talip topluluklarinin
biiyitk ¢ogunlugunun hangi ocagin mensubu olduguna dair bir bilgi sahibi olmadig: ya da
ocagimn adini sylemekle birlikte ocak hakkinda detaya giremedigini gormekteyiz. Oysa, bir
talip bagli oldugu ocag1 yani pirini ve pirin bagh oldugu ocag: yani mirsidini bilmelidir. Eger
pir kendisi goriiliip sorulmadan cemde posta oturuyorsa, talip pirine de bazi sorular: sorar:
“Pirim sen gorgiiden gegmedin; ama bizleri gorgiiye cagiriyorsun: Once senin goriilmen ge-
rek.” diyebilir. Iste piri gorecek olan da miirsittir.

Miirsit ocagy olarak hep yedi ocaktan bahsedilir ama tizerinde goriis birligi saglanan ilk dort
ocak olarak: Hac1 Bektas, Dede Garkin, Agucen ve Baba Mansur ocagini bir de bugiinkii
Iran cografyasindaki Sultan Sahak ocagi’mi sayabiliriz. Bunlarin disinda bir iki tane de ko-
numlari netlik kazanmamug ocaklar vardur.

4-Dedelik nedir ?

Dedelik, Aleviligin bi¢imlenmesi ve sistemlesmesinde en etkin 6gedir. Aleviligin toplumsal
ve inangsal olusumunda dedelik temel rol oynar. Bugiine kadar yasanan biitiin olumsuzluk-
lara kargin en az bin yili agkin bir stiredir bu inanci ve kiiltiri bu giine kadar iki kurum tist-
lenerek getirmistir. Bunlarin hakkini teslim etmek gerekir: Bu kurumlarin birincisi Dedelik,
digeri ise Agiklik (Zkirlik) Kurumu olmak iizere esas pay dedelik kurumuna aittir. Alevili-
gin bicimlenmesi ve sistemlesmesindeki en 6nemli etken olan dedelik kurumunu g6z ard:
etmek ve dedelerin sistem igindeki yerini gérmezlikten gelmek timiiyle yanls olur. Ciinki
Alevilikte dinsel hiyerarsinin baginda dede vardir. Dede dinsel yapinin diregidir.

Dede talip topluluklarinin iizerinde; hem toplumsal 6nder, hem dinsel 6nder, hem de bilge-
ligi kisiliginde toplayan cok yonlii, yol gdsterici, karizmatik bir kisiliktir. Ozellikle son 500
yilda yani 16.ytizy1ldan sonra devletin bunca baski, yildirma ve yok etme hareketlerine kars,
yazili kaynaklardan ¢ok sozlii kiiltiire dayanan; dilden dile aktarilarak bugiinlere kadar getiri-
len Alevi inanc1 ve bu inang sistemi icerisindeki ritueller; Dedeler tarafindan “Dilden dile”,
agiklar tarafindan “Telden tele” aktarilarak yiizyillardan giiniimiize taginmugtir. Dede ocaklari
ve buradaki dedeler ayni zamanda her tiirlii baskiya kargi Aleviligi gizli sakli yollarla yasatan,
egiten, birer iiniversite olmustur.

Esasinda dedelik kurumu ve ocak anlayigini bir biitiin olarak ele almak gerekir. Ciinkii dede-
ler mensup oldugu dede ocaklari ile taninir ve anilirlar. Alevilikte dedenin; Kiiskiinlerin ba-
ristirilmasinda, ¢ozillemeyen davalarin hallinde etkisi buytktir. Kot huylar edinmis talip-
lerin bu huylarindan vazgegmesinde dedenin telkin ve tavsiyelerinin 6nemli él¢iide agirhg
vardir. Dedeler insanlar ayristiran degil birlestiren bir diisiince yapisina sahip olmali ve algak
goniilli olmahdir. Alevilerin biyiik agiklarindan olan Hatayi'nin bir deyisinde belirttigi gibi:

Hatayi’m hal ¢aginda
Hak goniil algaginda
Bin hactan yegrektir
Bir goniil al ¢aginda
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Dedeler bu giiglerini bagh oldugu ocaklar ve ocaklarin dayandig: “ehlibeyt soyu” yaklagimin-
dan alirlar. Iste bu ozelliklerinden dolay1 dedeleri cami hocasiyla ayn1 kapsamda ele almak
dedelik kurumunu 6nemsememektir. Bir diger konu ise Cami hocalarinin vermis oldugu ce-
naze hizmetinin, dedeler tarafindan cemevinde yapilmas: yaklagimi da dedelik kurumunu
asil konumundan uzaklagtirarak cami hocalariile ayni seviyeye getirmektir. Toplumun bityiik
boliimiintin kirsalda yasadigi donemlerde her yerlesim yerinde cenaze hizmetlerini yapan ve
adina hoca denen bir kisi Alevi erkanina gére cenaze hizmeti yapardi ve bunun ticreti de yine
koy halk: tarafindan yillik olarak kargilanirdi.

Dedeligin bir okulu yoktur. Dedeler bagli oldugu ocaklar vasitasiyla atadan ve dedelerinden
aldiklar1 bilgileri nesilden nesle aktarirlar. Alevi toplumu giintimiize kadar kimligini agik ola-
rak ifade edemedigi ve takiyye (yani gizlenme) yaptig1 igin resmi olarak bir egitim kurumlart
olmamugtir. Dedeler yetkilerini bagl olduklar1 Dede ocaklarindan alirlar. Alevi topluluklar
cemaat olusumu bakimindan dede ocaklarina baghdir. Her dede, mensubu oldugu ocagin
adryla anilir. Bir talip kendisini bagh oldugu pir ya da miirsit ocagini belirterek tanimlar. Orn.
“Pirim Seyh Ibrahim, miirsidim Dede Garkin” gibi..

Alevilikte dedelik soy siirer. Dede olan birisinin oglu da dede olacak diye bir zorunluluk yok-
tur. Ayn1 ocak/soydan olan herkes dede olabilir. Yani bir kisinin dedeyim diyebilmesi i¢in
ilk sart, ocakzade (seyyid) olmas: gerekir. Dede ocaklari, geleneksel olarak soy agaglarin;
Imam Musa-i Kézim, Imam Cafer-i Sadik, Imam Bakir, Zeynel Abidin ve Imam Hiiseyin
yolu ile Hz. Ali’ye yani Ehlibeyt’e ulastirirlar. Sonug olarak Seyyiddirler, bunu da ellerinde
bulunan secereler ile belgelendirirler. Dede ocaklarindaki secerelerin hemen hemen timi
Necef, Kerbela ve ge¢ donemde Hacibektag'tan alinmadir. Dedelerinin soylarina bagka grup-
larin (Seyyid olmayanlarin) soyunun karismamast i¢in bazi kurallar konmustur. Ornegin: Bir
talip, piri ya da miirsidi konumunda olan aileden birisiyle evlilik yapamaz, musahip olamaz.
Ancak kendisi gibi talip olanlarla evlilik yapabilir ve musahip olabilir. Ocakzade, yani pir ya
da miirsit ocag1 mensubu olanlar ise birbirleriyle evlilik yapabilir ve musahiplik olabilirler.
Ocakzade olanlarin ayni ocak mensubu olmasi sart degildir. Farkli ocaklara da mensup ola-
bilirler. Ctinkii bunlarin hepsi seyyiddir. Bir ocakta dede, birden fazla olabilir. Ama bunlarin
iginde cem yiiriitme konusunda birikimi olan, o makamin gerektirdigi bilgi birikime sahip
olan ocak ogullar1 dede olarak posta oturabilir.

Eger bir bolgede yapilacak olan bir cemin biitiin masraflarini bir talip kargiliyor ise ve bagh
oldugu ocaktan dede olarak da birden fazla kisi varsa, dedeyi segmek talibin hakkidir. Bu an-
lamda dedeyi talip secer diyebiliriz; Ciinkii dede de o toplumun bir parcasidir. Dede koyde,
mezrada, obada ya da herhangi bir yerlesim yerinde diger talipler gibi ya ciftcidir, ya gergidir,
ya demircidir, ya ustadur... vs. Yani normal zamanlarda halktan birisidir. Dedenin de talip gibi
hatalar1 ve eksikleri olabilir. Dede de yol diigkiinii konumuna diisebilir.

Bir de “Dikme Dedelik” vardir: Dedelerin uzakta bulunan taliplerini sik ziyaret edemedigi
durumlarda o bélgedeki talipler dede sikintis: gekmektedir. Dedeler ise yolun uzak, bu islerle
ilgilenen yani dedelik yapacak yakinlarinin olmadig: gibi mazeretler belirtmesinden dolay:
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cemler gerekli sikhikta yapilamaz. Dolaysiyla taliplerin gorgii ve sorgulari da gecikir. Boyle
durumlarda o bolgedeki taliplerin cem erkéni konusundaki hizmetlerini gorecek, cem erkani
uygulamalar1 konusunda bilgi ve birikimi olan, pirin geldigi zaman, pire taliplerin dilek ve
isteklerini dogru bir sekilde aktaracak, olup biteni takip ederek pire bilgi verecek bir kisiyi ye-
rine vekil olarak atar. Bu kigiye “Dikme” ya da “Dikme Dede” denir. Dikme dedeler, talipler
tarafindan kabul goren, sayginlig: yerinde olan, hal ve hatir1 bilinen kisilerdir. Dikme dede-
lere de gorev yaptig siire icinde asil dedeler gibi hakkullah verilir. Dikme dede hak terazisini
dogru tutmuyor ise ve adaletli davranmiyorsa o zaman pir, taliplerin sikayeti tizerine, ya da
herhangi bir sebepten dolay: dikme dedeyi gorevden alabilir. Gorevden alinan dikme dedeye
hakkullah verilmez ve dedeligi de biter. Dikme dede vefat ettigi zaman, dikme dedenin gérevi
de biter. Ailesinden herhangi birinin bu gorevi devam ettirmesi miimkiin degildir. Ciinkii bu
hizmet sadece o kisiye verilmistir. Dikme dedeler ocakzade (dedesoylu) degildir.

Alevi toplumunda dinsel 6nderligi, dedeler yerine getirir. Halki bilgilendiren, aydinlatan;
“Hak Ademdedir”, “Benim Kibem Insandir’, “Cok Keramet Var Insanda’, “Insan Olmaya
Geldim” diyen, yeri gelince de Selguklunun sultanina, Osmanhnin Padisahina karst halk:
orgiitleyip kargi koyan bu dede ocaklaridir. Bunlara 6rnek olarak Baba Resul olayini® ve Ka-
lender Celebi'yi®verebiliriz. Aleviler biitiin baskilara ragmen yiizyillardir bu inancin bugiine
taginmasinda Alevi toplumunun direncinin yaninda, biraz da resmi anlayigin Alevileri bir ko-
seye sikistirarak homojen bir yapida kalmalar1 saglamistur.

Dedeler, Alevi toplumundaki sosyal hiyerarsinin en iist noktasinda bulunan kigilerdir. Ister
miirsit olsun, ister pir olsun her ikisi de ocakzadedir. Ikisi de erdir, erendir. Aralarindaki ilis-
kiyi ast-tist olarak gormemek gerekir. Aleviler bu goriisii “Eri erden segen kordiir” ifadesiy-
le anlatmaktadir. Ayni zamanda Ehlibeyt soyundan (Seyyid) olarak da tanimlanan dedeler;
posta oturarak cemleri yonetir. Taliplerin gorgii-sorgu islemlerini yapar, kiiskiinleri baristirir,
musahip olacaklarin iglemlerini yol-erkan geregince yerine getirir.

Aleviligin temel kurumu olan dede ocagy, dedelik, taliplik gibi Alevilige ait statiileri ve bagta
cem olmak tizere inang ritiellerini belirleyen 6znedir. Anadolunun farkli bélgelerinde et-
kinlik sahasina sahip Alevi ocaklarinin merkez rittiel pratigi, cemdir. Aleviligin tarihsel sii-
reci incelendiginde cemin salt inang boyutu olan bir yap: olmayip ikrar, musahiplik, gorgi,
dugkiinlik, birlik gibi uygulamalarla sosyal, hukuksal ve iktisadi boyutlara sahip bir sistem
oldugu gorilir.

Dedelik kurumu son elli yilda epeyce erozyona ugradi. Bu erozyonun baglica nedenleri
1950°den sonra kentlesmenin hiz kazanmasi ve buna paralel olarak kéyden kente taginan hal-

S Baba Resul Olay1: Anadolu Selguklu Devletinin tarihindeki en biiyiik ayaklanma. 1 Agustos 1240°’da Dede
Garkin'mn halifesi olan Baba Ilyas'in 6nciiliik ettigi ayaklanma, Malya Ovasr'ndaki yenilgiyle sonuglandi. Ama
Selguklu'nun da sonunu hazirladi.

6 Kalender Celebi Isyani: Haci Bektag Veli Dergahr’nin besinci postnisini Kalender Celebi, 1526'da Alevilerden ve
sipahilerden olusan yaklagik olarak 30 bin savasc1 ile Osmanliya karg1 ayaklandi.
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kin Dedelik kurumu ile olan baglarinin zayiflamasini sayabiliriz. Alevi toplumunun yogun
olarak koylerde yasadig1 donemlerde, Aleviler kasabalarda bir bakkal ditkkani bile agamaz-
ken, biiytik sehirlere gelerek ticarete atildilar. Ticarete atilanlar arasinda sirket ve biiyiik hol-
ding sahibi olanlar, ithalat-ihracat gibi uluslararas: ticaret yapanlar goriilmeye bagladi. Alevi-
lerin 1961 anayasasinin getirmis oldugu ozgirliklerden de destek alarak, kendilerini ifade
etme konusunda, 6zgiivenleri gelisti.

1960’1 yillara gelindiginde Avrupa’ya isci olarak gidenler arasinda, Aleviler genel niifusa
oranla daha fazla olmustur. Gerek tilkemizde, gerekse iki kutuplu ideolojik diinyada olusan
akimlar nedeniyle Alevi toplumu bu iki akimdan sol ideolojilere daha yakin durdu. Bu ideo-
loji, sémiiren ve sémiiriilen anlayss tizerine kurulu idi. Iste buna gére sémiiriilen grup bulun-
mustu! Sémiiriilen halk idi, Alevilikte buna (halk’a) talip denirdi. Yani talip somiiriiliiyordu.
Somiirii diizeni degismeliydi. Somiiriilen halk, yani Alevilikteki talip belliydi de buna bir de
somiiren bulmak gerekiyordu. Hemen onu aramaya bagladik. Bir miiddet sonra onu da bul-
duk: O kisi dede idi, dedelik kurumu idi. Dedeler somiirii diizeninin bir parcasi olarak, halk
yani talibi soyup sémiirtiyordu. Dedeler ve dedelik kurumu halkin bilin¢glenmesinin 6niinde
bir engeldi. Bunlar artik yok olmaliydi. Ciinkii kendi siyasal ideolojilerimize ters diisiiyordu.
Aslinda bu anlayis Aleviligin temeline dinamit koymakla esdegerdi. Bu hatanin anlagilmasi
i¢in yaklagik 30-40 yilin ge¢mesi; Maras, Corum, 12 Eylil, Sivas ve Gazi olaylarinin yagan-
masi gerekiyordu. Bu olaylar yagandiktan sonra anlagildi ki: Bizler farkli bir biitiiniin parga-
larry1z. Bizim siyasal uyum sagladigimuz gruplarla kan uyusmazhgimiz var imis. BU biraz ge¢
anladik. Burada tezat olugturan bir bagka durum ise: Somiirticii olarak gériilen Dedeler ve
dedelik kurumunun temsilcileri, ailesi ve ¢evresindekiler de Dedelerin somiirii diizeninin bir
pargast olmadigini iddia ediyorlar. Ama kendilerine kargi ¢ikan ideolojiyi kendileri de des-
tekliyordu.

Resmi ideolojinin sansiir kurullar1 Alevi agiklarin ytuzyillardir calip séyledigi deyislerin 6zgiir
bir sekilde yayinlanmasina izin vermiyordu. Izin verilenler ise uyduruk bir kelime degisikligi
ile anlamsizlagtiriliyordu. Ornegin Pir Sultan’'in hemen hemen neredeyse biitiin siirlerinde
“Sah” sozcugu gectigi halde bu sozciik “Yar”, “Dost” gibi sozciiklerle degistiriliyor. Sonugta
soylenen siir veya deyis ne kus oluyor ne de deve. Alevilerin biiyiik ozanlarinin, ulu Agikla-
rinin deyisleri de biraz degistirilerek plaklarda ve miizik piyasasinda topluma sunuluyordu:
Ornegin: 12 Mart déneminin gengliginden olan benim bu gruplara dahil olmam, bir deyisin
dortligiinin iki satir1 ile baglamugtur:

Sayilmayiz parmak ile

Tiikenmeyiz kirmak ile
P.S. Abdal

Ya da yine Pir Sultan Abdal’a ait bir bagka deyiste her ne kadar Pir Sultan, Hz.Hiiseyin'in
kaninin pesinde olsa da biz onu s6yle sdylemeyi yegledik:
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Gelin canlar bir olalim

Miinkire kili¢ calalim

Yoksulun hakkin (Hiiseyin'in kann) alalim
Tevekkeltii taalallah

1990’1 yillardan itibaren gehre taginmig olan Alevi kitleler basta Istanbul, Ankara olmak
tizere biiyiik sehirlerde cemler diizenlemeye ve kendi inangsal uygulamalarini yerine getir-
meye bagladilar. Diizenlenen cemlere katilan insanlar, belli bir ocagin talipleri olmayip, her
bolgeden gelen ve farkli ocaklara mensup talip topluluklar1 oldugu igin belli bir miirsit ya
da pir ocaginin uyguladig: siirekler de uygulanamadi. Dedeler ise farkl talip topluluklarina
hitap ettigi i¢indir ki, 6zellikle geng nesil tarafindan hizmet sektériiniin bir tiyesi imis gibi
cami hocasiyla aym kapsamda goriilmeye baglandi. Belli bir talip toplulugunun dedesi olan
ocakzade dedelerin yerini “Cemevi Dedesi” diyebilecegimiz bir anlayis aldi. Bu anlayis so-
nucunda dedelik kurumu inangsal yaklasimdan uzaklagarak, hizmet sektoriiniin bir elemani
gibi goriilmeye baglad.

5-Asiklik (Zakirlik) Kurumu

Tiirk halk siirinin ortaya ¢ikisinda ve yasamasinda ¢ok 6nemli katkisi olan Alevi agiklhik ge-
lenegi diger bir adiyla zakirlik, Alevi toplumunun ibadet bigimi olan cemlerin temel &ge-
lerinden birisidir. Ciinkii zakirler cemde dedenin en yakin yardimcisidir. Bir bakima cemi
dede ile yoneten kisidir. Zakir, dedenin himmetini (iznini) alarak saza baglar. On iki hizmetin
yerine getirilisinde deyis ve diivazlari saz ile seslendirerek, hizmetlerin yapilmasina katki su-
nar. Ornegin Kerbela bolimiinde mersiyeler ile, cem birlemede miraglama ile, ayrica tevhit
ve semahlar okuyarak cemde bulunanlara biyiik coskunluk verir. Sazsiz ve s6zsiiz cem olmaz.
Cemlerde zakirlerin elindeki saz1 Aleviler “Telli Kur’an” olarak ta tanimlarlar.

Zakir, Alevilerce cem ibadetinde deyisleri saz esliginde soyleyen ve bu statiiye gekirdekten,
bagka bir deyisle kusaktan kugaga s6zli aktarma yolu ile yetiserek gelen ozanlardir. Zakirlerin
binlerce deyis, diivaz, mersiye, miraglama ve semahlar1 belleginde tuttuklar1 diisiiniliirse her
birinin ayr1 bir aragtirma konusu oldugu birgok evrece belirtilmektedir. Zakirlerin bellegin-
de tuttugu deyisler hem 6nceki etkili ozanlarin deyislerinden, hem de kendi trettigi ilahi si-
irlerden olusur. Zakirlerin etkilendigi ozanlarin baginda yedi ulu agik olarak adlandirilan Ne-
simi, Hatayi, Fuzuli, Virani, Pir Sultan, Kul Himmet ve Yemini bagi cekmektedir. Deyislerin
konusu ise daha gok Hak-Muhammed-Ali, On iki Imam, Ehlibeyt, Kerbela, Imam Hiiseyin,
Hac1 Bektas ve diger Alevi erenlerin yani sira; Musa, Davut, Ibrahim ve Ismail gibi Yahudilik
ve Huristiyanlik peygamberleri Muhammed, Ali ile beraber 6viilmektedir.

Cemlerde gerek 4giklar tarafindan saz ile, gerekse dede tarafindan s6z ile okunan deyis ve
diivazlarda, onu yazan kisinin mahlasinin gegtigi satir (bu boliime sahbeyit de denir) oku-
nurken sag el gogiise degdirilerek bir saygi ifadesi olarak selamlanir. Eger bu sahbeyit, yedi
Hak Agigindan birisine ait ise, sag el isaret parmag1 dudaga degdirildikten sonra gogiise go-
tirtilerek niyazlanur.
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Agiklik kurumu giintimiizde geleneksel ¢izgisini korumakla birlikte, ge¢misteki inang te-
melli 6zelligini kaybetmektedir. Kentli ve biraz da egitimli olan gengler saz calmaya ve deyis
soylemeye ilgi duymakla beraber, cemlerde ve muhabbet ortamlarinda yetismedikleri i¢in,
Asikhigy bir gesit sahne sanat¢iligy gibi algilamakta, agikligin gerektirdigi edebi bilgi ve termi-
nolojiden uzak kalmaktadir. Her saz calip deyis sdyleyen kisi asik olamaz, cemde agik (Zakir)
olmak inang saglamhg: gerektirir. Alevi inanci zayif olan bir kimse ne kadar iyi saz ¢alarsa
calsin ona zakir diyemeyiz.

6- Cem ibadeti ve cemevi

Cem, sozciik anlami olarak toplama, birlik olma, bir araya gelme demektir. Alevi inancinda
ibadet i¢in cem olma; bir araya gelme kavramindan yola ¢ikilarak, biitiinlesme anlaminda
kullanilir. Aleviligin temel ibadet sekli “cem”dir. Cem ibadetinin yapildigi mekana da “Ceme-
vi” ya da “Cemhane” denir.

Standart bir cem olarak tanimlayabilecegimiz birlik cemleri akgsam saat 7-8 siralarinda baglar
ve yaklagik 8-10 saat devam eder. Cemlerin uzun siirmesinin nedenleri soyledir: Canli olarak
meydana gelen kurbanlar; dualandiktan (Tiglandiktan) sonra, kurbancilar (kasaplar) tara-
findan kesilerek yiiziiliir ve etleri lokma olarak pisirilmek tizere kiigiik pargalar halinde hazir-
lanur. Bu etlerin pisirilmesi ve lokmanin hazirlanmasi uzun zaman almaktadir. Ceme hazir et
getirilerek cemde bulunanlara lokma niyetine ¢ig et olarak dagitilmaz. Oraya ¢ig olarak giren
her lokma-niyaz pigmis olarak tiim canlara esit bir sekilde dagitilir.

Cem, kéylerde biiyiikge bir evde veya biiyiik bir mekan gegici olarak cemevi seklinde diizen-
lenerek o mekanda, sayet varsa cemevinde yapilir. Cemin yapilacagi zaman biitiin kéyliilere
bildirmek igin On iki hizmetten biri olan peyikler (Peyik hizmetini géren kisiler) génderilir.
Peyik halki davet ederken su tercemani okur:

Biilbiil oldum bugiin giilzdra geldim
Halim arz etmeye dildare geldim

Koyarlarsa bizi hane igeri

Erenler cemine davete geldim

Bu daveti duyan canlar, musahibi ile bulusur ve cem i¢in hazirlanmaya baglar. Herkes evinde
tertemiz yikanip en temiz elbiselerini giydikten sonra ceme katilacak olan ev halki ile birlikte,
belirtilen zamanda ceme gelir. Ceme bedenen ve ruhen en temiz sekilde gidilir. Bu su de-
mektir: Ceme satafat ve gosteristen uzak, ibadet alanina uygun temiz giysiler giyerek gel. Bu
meydanda yiiregini kin ve kibirden, gonliinii kizginlik ve darginliktan arindir.

Aksam saat yedi-sekiz siralarinda herkes esi ve musahibi ile birlikte “Hak Meydan1” olarak
kabul edilen cemevine gelmeye baslar ve gelirken niyaz olarak yemis, meyve, ¢orek, kombe,
baklava, helva gibi yiyecekleri getirirler. Musahipler ve esleri cemevine gelince, meydanda
dar’a durup, niyazlarinin duasini alirlar. Talip genellikle dedeye veya posta niyaz eder. Bu-
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nun anlami: Hem “Adem’e secde” hem de cemaatte bulunan biitiin canlarla goriismek, onlara
sayg1 ve sevgi gostermektir. Niyaz miirside sunulan lokmaya dendigi gibi, cemde canlarin
secdeye gelerek ti¢ kere Allah, Muhammed, Ali agkina, deyip yeri veya pirin elini 6pmesine
de denir. Yer opiiliirken sag el sol elin tstiine konur, sag elin tsti 6piiliir. Boylece cem adina
kendi elini 6pmiis olur.

Cemevine gelen canlardan 6n siralara oturmak isteyenler gozciiniin gosterecegi yere otu-
rurlar. Musahiplerin egleri ise cemevinde kendileri i¢in ayrilmis bolime otururlar. Erkekler,
yonii dededen tarafa gelmek iizere orta yerde biiyiikce bir bogluk birakarak daire (Selman
halkas1) olusturacak bicimde otururlar. Burada herkes birbirine déniiktiir. Benim Kibem in-
sandir anlayigi 6n plana ¢ikmugtir.

Giintimiizde ise cemler eskisi kadar siklikta yapilamamaktadir. Sehirlerde cemevi olarak dii-
zenlenen veya cemevi olarak yapilmig mekanlar, koylerdeki cemevlerinin mistik 6zelliklerini
tagimiyor. Kendi talip topluluguna dedelik eden ocakzade dedelerin yerini kismen ceme-
vi dedeleri aldi. Dedenin kendi talip grubu olmadig: i¢in talibin yanindaki sayginhigmin da
azaldigini gérmekteyiz. Ceme gelen kimseler iginde Alevi olmayanlara da rastlamak mim-
kiindiir. Ceme gelenlerin 6nemli bir kismi Alevi olsun veya olmasin Alevi inang ve kiltiira
hakkinda bilgi ve gorgii sahibi olmadiklar1 i¢in cemleri teatral bir sahne oyunu gibi gérmekte,
ikinci gelislerinde farkli bir mizansen sergilenmesini beklemektedir. Oysa camiye giden bir
Stunni namazin rekatlarinin her gelisinde farkli olarak uygulanmasini diigiinemez. Bazi Alevi-
ler son donemde gerek cemlerde gerekse bagka dinsel uygulamalarda Kur’an ayetlerine agir1
derecede gonderme yaparak Siinnilerle Miisliimanhk yarigina girercesine “biz sizden daha iyi
miislimamz” mesaji vermek durunda kalmaktadirlar. Alevilikte olmayan ama Stinnilerin ho-
suna gidecek bu uygulamalar cemleri farkli bir sekle doniistirmekteler. Bu durum Alevilerin
karg1 kargiya kaldiklar1 asimilasyon baskinini agik bir sekilde gostermektedir.

Alevilere gore cemin en 6nemli unsurlarindan ve on iki hizmetten birisi olan semah ise Hz.
Muhammed ve Kirklardan kalma bir ibadet bi¢imidir. Semahin ibadet olma inanci da Kirklar
cemine dayanmaktadir. Burada Hz.Muhammet’te Kirkalar ile beraber cem eyleyen ve semah
dénen bir Muhammed olarak kabul edilir. Buradan da anlagildigs tizere semah ulu orta donil-
mez. Cem veya ibadet anlami tagtyan bir ortamda semah doniiliir. Semah, Alevilerin ibadeti
olan cemin ayrilmaz bir parcasidur. Aleviler igin ilahi bir agktir. Ilahi agki ruhunda duymaya, o
askla onun giizel isimlerinden herhangi birisini anarak ayakta dénmeye denir. Semah d6énen
canlar; duygunun, sevginin, agkin dorukta oldugu adeta ayr bir diinyaya yolculuk edildigi
bir trans halini yagarlar. Okunan deyis ve diivaz imamlarin esliginde kadin-erkek ayrimi yap-
madan; din, dil ve irk ayrimi yapmaksizin Hakk’in bir oldugunu tekrar tekrar zikretmektir.
Nefsin, bencilligin, savaglarin, aghklarin, menfaatin ve ikiytizlaliiklerin, kisaca yasama dair
biitiin kotiliklerin anlamsizligini gérmektir.

Yiizyillarca gizli olarak yapilan cemlerin bir pargasi olan semah, Alevilerin son yillarda inang-
larini saklamadan, kendilerini ifade etme imkén1 bulmasiyla giincellik kazandi. Alevi bir ai-
leden gelmesine ragmen Alevilik hakkinda fazla bilgisi olmayan geng kusaklarin biiytik boli-
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mil 6nce semahi taniyarak Alevilikle ilgilenmeye bagladilar. Hac1 Bektas torenlerinde, sosyal
etkinliklerde, ulu orta, herhangi bir cem ritiieli olmadig halde semah déndiiler. Toplumun
Alevi olan ve olmayan biiyiik bolimi tarafindan ilgi ile izlenen bu semah gosterilerine 6n-
celeri; Alevi inancinin taninmasina katkis: olur, “Kendilerini ifade etmek, duygularini disa
vurmak igin i¢lerinden boyle geliyor” diisiincesiyle hoggorii gosterildi. Bu semah gosterileri
daha sonra dugiinlerde, agik eglence yerlerinde ve igkili tiirkii barlarda bilenler-bilmeyenler
tarafindan sanki meze niyetine sunulmaya bagladi. Artik Alevi oldugumuzu, inang ve iba-
det anlayigimizi biitiin olumsuzluklara ragmen rahatca ifade edebiliyorsak. Semahimiz1 da
olmasi gerektigi yerde yani cemlerde donmeliyiz. Clinkii semah bir oyun, folklorik bir gosteri
degildir. Ibadetin bir parasidir. {lahi bir agktir. Hiinkar Hac1 Bektas Veli'nin dedigi gibi:

Hasa ki semahimiz oyuncak degildir.
Tlahi bir asktir salincak degildir.
Her kim ki semahi oyuncak samr

Cenaze namazi kilinacak degildir.
7- Musahiplik anlayis1

Alevi inang sisteminin temel kurumlarindan biri olan musahiplik, s6zciik itibariyle din-
ya ve ahret (yol) kardesligi anlamina gelmektedir. Musahipligin baska bir adi da “Ahret
kardesligi’dir. Alevi inancinda bu “mali mala, cant cana katmak” olarak agiklanir. Musahip-
lerin tasada-kivangta, varlikta-yoklukta, saghkta-hastalikta birbirine arka gtkmalar: gereklidir.
Birbirlerine 6z kardesten daha yakin olmalary, birbirlerini desteklemeleri esastir. Insanin 6z
kardesini segme sansi yoktur. Ancak musahibini (Ahret kardesini) segme sans1 vardir. Biri
zorda kaldiginda, digeri hemen yardimina kosar. Bunu severek ve toreye dayanan bir gorev
olarak yerine getirir. Ahret kardesleri birbirinin gidisatini, gocuklarinin durumunu izlerler.
Kotii yola sapmamalari igin goz kulak olurlar. Acilary, sevingleri ve tasalari ortaktir. Bu anlam-
da da sosyal bir kurumdur.

Ehlibeyt sevgisi ile dolu olan, Ehlibeyt yoluna inanan, pirine, miirsidine, inanip iman getiren,
yolun yasakladig1 suglar1 islememis ve yol diigkiinii olmamis insanlar birbiri ile anlagirsa mu-
sahip olabilirler. Belli bir yaga gelen Alevi, kendisine uygun bir musahip tutmakla ytikimli-
diir. Musahiplik i¢in en uygun yas fiziksel ve kisilik olarak belli bir olgunluga erigme yas1 olan
18-20 yas ve iizeridir. Eskiden bu yaslarda kisiler evlenmis oluyorlardi. Akil balig (ergen) do-
nemine gelmis her Alevi genci kendi kisiligine uygun anlasabildigi bir kisi ile musahip olma
karar alabilir.

Musahip olmak isteyenler, anne ve babalarinin rizaligini aldiktan sonra musahiplik kavline
girmek igin dualanmak iizere pirin (bagl oldugu ocagin dedesi) huzuruna gikarlar. Bu cikis
herhangi bir ortamda olabilir. Bu dualanma islevi bir cemde olabilecegi gibi, herhangi bir ev
ortamu i¢inde de olabilir. Dedenin musahiplik kavline girecek olan bu iki kisiye yaptig1 dua-
ya Gozlengeg duasi denir. Bir tiir musahiplik 6ncesi nisanhlik gibidir. Bu dénem igerisinde
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birbirlerini daha iyi tanirlar, musahipligin agirhgini tagryacak olgunlukta olup olmadiklari-
1 Olgerler. Eger musahipligin sartlarini tagiyamayacaklarsa bu sevdadan vazgegerler. Clinki
musahiplikten ayrilma yoktur. Evlilik gibi, ya da ortaklik gibi; ayrilalim, bir yenisini deneye-
lim denemez. Musahiplik bir defa yapilir ve 6liinceye kadar devam eder. Dedenin Gozlengeg
duasi yaptig1 sirada musahip olacak kisiler bekar olabilir. Ama musahiplige ikrar verecegi ve
kurbanini kesip musahiplik cemine katilacaklar1 zaman evli olmalar1 ve egleriyle beraber dort
kisi olarak pirin huzuruna ¢ikmalar1 gerekir. Bu dort kisilik iki aile, Alevi toplumunun ge-
kirdek ailesi sayilir. Musahip ciftlerin Alevilik kurallarini; 6rnegin: eline, beline, diline sahip
olmasini bilmeleri gerekir.

Her iki kisi de musahip kardesini segerken bazi degerlere dikkat etmek zorundadr:
1. Musahip ile ayni dili konugur olmas: gerekir.

2. Aile durumu uygun olacaktir. Yani her ikisi de evli olacak, birisi evli digeri bekar iki kisi
musahip olamaz.

3. Yag durumlari birbiriyle dengeli olacaktir. Geng birisiyle aralarindan biiyiik yas farki olan
yasli birisi musahip olamaz.

4. Kiiltiirel olarak birbiriyle uyum saglayacak konumda olmahdir: Alimle cahilin musahip
olmas1 uygun degildir.

5. Dede (ocakzade) olan bir kisi ile talip olan bir kisi musahip olamaz.
6. Musahiplerin yagadiklar1 bolgeler birbirinden ¢ok uzak yerler olmamalidur.
7. Musahibi Hakk’a yiiriimiis (vefat etmis) olan kisinin tekrar musahip tutmasi erkén degildir.

8. Musahipler birbirlerinin kiz kardegleri ile evlenemezler. Eger boyle bir evlilik daha 6nce
olusmus ise musahip olamazlar.

9. Musahiplerin ¢ocuklar1 da birbirleriyle evlenemezler. (Amca gocuklar: evlenebildigi hal-
de).

Musahiplige Ikrar Verme

Alevilerde ikrar; yola, erkina, Alevilige girecek olan talibin, mirsidin 6git ve telkinlerini
kabul edip; yolun biitiin kurallarin1 benimseyip uyacagina dair verdigi s6zdir. Sosyal ant-
ropolojik anlamda buna kiiltiirleme diyebiliriz. Ctinkii bu olay Alevi bireyi i¢in; i¢ine girdigi
toplumun kiiltiiriinii 6grenme, benimseme ve yasama konusunda dedeye s6z vermektir.

Musahiplik kurbani kesme

Musahiplik ikrar: vererek sozlesmis olan canlar, en az bir y1l gectikten sonra, birbirlerinden
usanmamiglarsa, musahiplik konusundaki uyumlari devam ediyorsa ve yol kardesligine engel
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olacak bir durumlar1 yoksa; bekar olarak musahiplik ikrar1 verenler de evlenmigse, musahip-
liklerini saglamlagtirmak igin kurbanlarini kesmek isterler. Bu kurban kesimi, yapilan bir ce-
min i¢ine kendi kurbanlarini katarak olabilecegi gibi kendileri tarafindan diizenlenecek, bagh
oldugu ocagin dedesi (piri) tarafindan yiiriitiilecek “musahiplik cemi” seklinde de olabilir.
Musahiplik cemi olarak yapilan cemdeki kurbanin yiiregi ortadan dérde boliinerek musahip-
ler ve eglerine paylagtirilir.

Musahiplik kurbani kesen canlar egleri ile beraber cemevine gelmeden 6nce yikanir, temizlenir
ve satafatsiz, abartisiz bir sekilde temizce giyinirler. Cem akug1 igerisinde On Iki Hizmet yerine
getirilir. Hizmet akig1 igerisinde uygun bir zamanda musahipliklerini kesinlegtirecek olan can-
lar bellerine kemerbest baglarlar. Dért kisiden olugan iki musahip aile (musahipler ve egleri)
gozcii onlerinde olmak tizere yalinayak olarak meydana gelir ve dira dururlar. Sag basta yasca
biiyiik musahip, onun solunda yasca kiigiitk olan musahip, onun solunda biiyiik musahibin egi
bacy, en solda da yasca kiigiik olan musahibin esi baci ayaklar1 yalinayak olarak meydana, pirin
huzuruna gelir. Egilip meydana niyaz eder, dara dururlar, dede dar duasini verir. Giintimiizde
musahiplik kurumu tamamen yok olmasa da biiyiik 6l¢iide zayiflamigtir. Sehir hayatinin Mu-
sahipli olmayinca gorgii-sorgu anlayisi da kendiliginden ortadan kalmus oldu.

8- Gorgii, sorgu ve diiskiinliik

Gorgtide daha 6nceleri musahip olmug ve tarikata girmis, yol diiskiinii durumuna diismemis
canlar gorulir. Musahipli canlar goriilmeden 6nce yikanur, temizlenir ve temizce giyinerek
cemevine gelirler. Cem akis1 igerisinde on iki hizmet yerine getirilir. Gorgii islemi baslayacag:
sirada goriilecek olan canlar meydanda dara durmak igin hazir beklerler.Abdulbaki Golp-
narlt “Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri” adli yapitindaki “Gérgii-sorgu, go-
riilmek sorulmak” maddesinde s6yle yazmaktadur: “Alevilerde kis mevsimi gelip, herkes baginin
bahgesinin tarlasimin islerinden kurtulunca dedeler, taliplerinin bulundugu koylere giderler. Cuma
geceleri bir evde toplanirlar. Musahiplik kavline girmis (yani ikrar verip, kardes olmus) olanlar
bir yil iginde yaptiklart suglar, toplanti yerinin ortasina ddra gelerek soylerler. Ddrda durandan
incinmis varsa, o da yanina gelerek sikdyetini syler. Boylece herkes yaptigi sugun cezasini eker,
birbirleriyle haklasirlar. Buna “Gériillmek” denir. Dede bunlar: grmiis olur. Bu térene ‘Gorgii-sor-
gu’ ad verilir.”

Pir Sultan’in déra iligkin nefeslerinden birinde gegen su dortliige bir goz atarsak, gorgii-sorgu
isleminin, yani darin toplumsal ilevini kavramak kolaylagur:

Mansur Hakk'tm dedi buldu darim

Talip burda ceker ahret zarin

Ciimle kazang ile kiilli varini

Biitiin Hak yoluna dékmeli imis

Hallac-1 Mansur “Ben Hakk’in kendisiyim” (Enel-Hak) derken toplumsal insan gercegini
dile getirdiginden kendini dirda bulmustur. Talip, kendine iliskin gercekleri saklamadan,
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darda can pahasina her seyi ortaya dokmelidir; benlikten uzaklagip tiim malvarhgini bu yol-
da verebilmelidir. Ote diinyada degil, yaptiklar1 varsa burada ¢ekmelidir. Dar meydaninda
islenmig giinahlar ve kusurlardan yargilamalar, kesinlikle Mahkemeyi Kiibra'ya birakilmaz.
Sorumlu oldugu toplumuna 6der ve ondan bagislanmasin diler.

Dért kisiden olusan iki musahip aile (musahipler ve esleri) bellerine kemerbest baglarlar;
Gozcii 6nlerinde olmak tizere yalinayak olarak biiyiik musahip sag basta, kiigiigii onun so-
lunda, eslerden biiyiik olan1 da onun solunda ve kiiciik es de dordiincii sirada olmak tizere
meydana, pirin huzuruna gelir. Egilip meydana niyaz eder, dira dururlar.

Sonug

Dedelik kurumu ve ocak sistemi son yarim yiizyilda epeyce erozyona ugramis giiniimiizde-
ki talip topluluklari ise dede, ocak, musahip, gorgii, diskiinlik gibi kavramlar1 bilemez ve
tanryamaz duruma gelmistir. Nifusun biiyiik bélimiinin kirsalda yasadigi déonemde kendi
i¢inde sorunlarini ¢6zebilen Alevi toplumu bugiin yukarida bahsettigimiz degerlerden uzak-
lagmustir. Inang anlayisi ile ideolojik anlayis birbirine karigmgtir. Kéylerde iken herkes bir-
birini tantyip egrisi dogrusu hakkinda bir bilgi sahibi oldugu halde, giiniimiizde ayn1 ocagin
talipleri dahi birbirlerini tanimamakta hatta bagli olduklar1 dedeleri de bilmemektedir. Ocak
dedeliginin yerini cemevi dedeligi almigtir. Cemevlerinin ingasi ve yonetimi genelde dernek-
ler tarafindan yapilmakta dernek yoneticisi olan kisiler de Alevi inanci hakkinda fazla bir sey
bilmedigi halde yetkili olarak kendilerini gormektedir. Ayni yoneticiler Dedelerin bilgisiz ve
cahil oldugunu iddia etmektedirler.

Aleviligin inang ve killtiir unsurlar1 sozlii ve yazili kaynaklardan olusmaktadir. Alevi kiiltii-
riinde yazili kaynaklarin yetersiz ve az oldugundan sik sik s6z edilmektedir. Sozlii gelenek
uygulamalar1 dedeler tarafindan “Dilden dile”, asiklar tarafindan “Telden tele” aktarilarak gii-
niimiize kadar gelmistir. S6zlii gelenegin birinci sirada olmasi, Alevi yazili kaynaklarinin yok-
lugundan degildir. Alevi yazili kaynaklar: vardir ancak her dénemde iktidarda bulunanlarin
baskisina, zulmiine, yok sayma ve asimilasyon uygulamalarina kars1 koyan Alevi toplumu; el-
lerinde bulunan kitap, icazet, hiiccet, ferman, el yazmasi ve c6nk gibi yazili belgeleri meydana
gtkarmamuistir. Yazih kaynaklarin biyiik boliimiinin yok edildigi; saklandig: toprak altinda,
duvar iglerinde ¢iiriiyiip yok oldugu, devletin el koyma ve imha etme politikalariyla, cok azi-
nin giintimiize ulastig dogrudur. Bu belgelerin arda kalanlari ise babadan ogla gegmistir ve
Alevi inang 6nderi olan Dedelerin ellerinde bulunmaktadir. Eldeki belgelerin biiyiik boliimii
ne yazik ki halkin anlayacag dillere gevrilememis ve giin yiiziine ¢gikarilmamugtir. Diyanet
Isleri Bagkanligy, baz1 kisi ve gevrelere birtakim kitaplar cevirtmis ve yayimlamustir. Ancak bu
eserlerdeki bilgiler politik amaglarla, tahrif edilerek, saptirilarak aktarildigs i¢in yarardan ¢ok
zarar vermektedir.

Son yillarda Alevilik yiikselen bir deger olarak algilanmaktadir. Avrupa Birligi siirecinde olu-
san fikir ve inang 6zgurligii ortami Alevi toplumunu da etkilemistir: Aleviler artik eski
dénemlerde oldugu gibi kimligini gizlememekte, ibadet ve inanglarini eskiye nazaran daha
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rahat yagamaktadir. Alevi toplumuna hitap eden radyolara, televizyonlara ve diger medya
iletisim araglarina her yerden ulagilmaktadir. Basta biiyiik kentler olmak tizere her yerde ra-
hatlikla cem yapilmakta, Alevi gelenegindeki 6nemli anma giinlerinde ve Alevilerin diger
etkinliklerinde rahathkla deyisler soylenmekte ve semahlar doniilmektedir. Eski donemlerle
kiyaslandiginda, olugan bu rahatlamaya ragmen camilere taninan kolayliklar ve devlet katki-
lar1 cemevlerine hala taninmanustir. Basta Diyanet Igleri Bagkanligi olmak iizere resmi ku-
rumlar Aleviligi yok saymakta, cemevini ciimbiis evi olarak niteleyen st diizey yoneticiler
bulunmaktadr.
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