HAMBAT TAKI KULTLER UZERINE BiR DEGERLENDIiRME'
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Ozet

Gegmisten giiniimiize degin insanlarin belli bir olay veya durumla karg1 karsiya kaldiklarinda
takindiklar: tavirlarin temelinde ¢ogu zaman inanglarinin, inandiklarinin ve neye inanmaya
egilimli olduklarinin biiyiik bir rol oynadig: goriilmektedir. Dogal olarak boyle bir psikoloji
igerisinde olunmasi, bir siire sonra, kutsal yer ve kutsal kisilerle ilgili inanglarin da gelisimine
uygun bir zemin hazirlamugtir. Zaman igerisinde anilan yer ve kisilerle ilgili soylencelerin bir
keramet seklinde dilden dile dolagmasiyla bu yerler ve kisiler ziyaret edilmeye baglanmistir.
Bu yerler, bazen sifa temin edilmesinin bazen de kontrol altinda tutulmas: gerektigine
inamlan kétiiciil giiglerin (ifritlerin) defedilmesi igin ziyaret edilmeleri nedeniyle bir
siire sonra, bagh bagina inanglar ve pratikler biitiiniinii isaret eden bir kiilt merkezi haline
getirilmiglerdir. Bu ¢aligmada da Hambat’taki, kutsal kisi, yer, orman ve kadin kilt’leri
inceleme konusu yapilmigtir. Bu incelemede ayni zamanda kiilt haline gelmis olan yerlerde
birbirinden farkh inang ve diisiince sistemlerinin kiiltiirlesme siireci igerisinde birbirleriyle
karigimi ve sonrasinda da karigimin birlegerek bitiinlesmesi demek olan senkretizm, sosyal
tarih siirecindeki yolculugu ile birlikte ele alinmugtir. Bylelikle anilan yerlerde birbirinden
farkli toplumsal iligki ve etkilegimlere neden olan tarihi arka plan inga edilmistir. Sirasiyla su
olgular incelenmistir: (a) Inanglar ve pratiklerin biitiinii olan kiilt merkezlerindeki kurallar
ve yapilar; (b) Toplumsal sistem yapilar1 ve bu yapilari iireten yapilagmalar; (c) Kiilt'it
yapilandiran ritiieller; (d) Insanlarin kendilerini adadiklar1 ayinler; (e) Kolektif térenler.
Yapilan galigma bir biitiin olarak hem teorik hem de uygulamali olarak stirdiirilmiistir.
Galigmanin uygulamali kismi Denizli Iline bagh ve Hambat Ova’s: olarak nitelenen 6zellikle
de Cardak ve Bozkurt ilgeleri sinirlari arasinda kalan yerlerde gerceklestirilmistir. Aragtirma
stireci igerisinde toplam 30 goriisme yapilmis ve bunlar da kendi icerisinde tasnif edilmigtir.
Elde edilen bulgular, teorik bilgilerle de desteklenerek yorumlanmaya ¢aligilmigtur.
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AN INVESTIGATION ON THE CULTS OF HAMBAT
Abstract

It is observed that the basis of people’s attitudes is affected by their beliefs, and their
inclinations for belief play an important role especially when confronted with a certain action
or condition. Naturally, after a period of time, such a psychology prepares a suitable ground
for the development of the belief of sacred places and persons. In time, the memorized places
and persons become the form of miracle through the circulation of myths. Thus, it becomes
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a custom to visit these places and persons. These places, due to visitations, are actualized
to provide healing or to exorcise the evil forces. The sacred places are believed necessary
to be kept under control, and become a center of a cult signifying a total of practices and
beliefs. In this study, the sacred personalities, lands, forests and women cults are taken as an
object of study. This investigation of people has become a cult where different beliefs and
thoughts are a mixture of systems in the process of acculturation. Then sycrenctism is under
discussion in this study under the light of social history. Historical background has been built
with different social relations and interactions. The following cases were examined in this
study: (a) the beliefs and practices of the cult centers of their rules and structures, (b) the
social system structures and constructions that produce these structures, (c) the Cult rituals
(d) rituals dedicated to the people themselves; (e) Collective ceremonies. This study carries
both theoretical and practiced rituals. The practices examined in the study are places known
as Hambat plain (in Denizli, between Cardak and Bozkurt boundaires). In the course of this
investigation, a total of 30 interviews were conducted and all these interviews were classified.
The findings are interpreted by applying theoretical approaches.

Keywords: Cult, Holy People, Collective Ceremonies, Mythology, Senkretizm.

Giris

Genel olarak inanglar, denenmeden ve mantik ilkelerine uygulanmadan
benimsenen, genel-gecerliligini yalniz bagkalarindan aktarilan olaylara, sdylentilere
borglu olan bir diisiince iriini olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda inanglarin
doga olaylarmin nedenini bilmeme yiiziinden yapilan 6zel bir yorum oldugu da
ileri siiriilebilir. Ornegin, “Gece sokaga su atan carpilir” seklindeki inancin dogus
nedeni, ok eski ¢aglarda boyle yapan bir kimsenin bir yerinin ¢arpilmasi sonucunda
carpilmanin gercek nedeni bilinemedigi i¢in su atma olayiyla baglant1 kurularak
aciklanmaya caligilmasina uygun bir zemin hazirlamistir. Iste bu nedeni bilinmeyen
carpilma olay1 zamanla dilden dile dolasarak bir inang kiligma biirinmiis ve bu
ozelliginden otiiri, nedeni bilinmeyen bir olayin yorumu, (Eyiiboglu, 1984: 17—
19), inang olarak ifade edilmistir.

Kuskusuz béyle bir inancin olusumunda insanlarin goziinde biricik hayat
kaynagi olan doganin ve doga olaylarinin bilinmeyen alaninda 6ngoriillemez olarak
degerlendirilmesinin pay1 buyiktir. Kisaca doga, bilinmeyene indirgenmistir.
Bu bilinmeyende bereket hayatla; afet de 6limle 6zdeglestirilmistir. Bu sayede
bilinmeyenden bir anlamda hem bereketin afete hem de hayatin 6liime doniigme
siireclerini durdurmasi, hig¢ olmazsa ertelemesi istenmektedir. Iste bu nedenledir ki;
bilinmeyen, topluma siirekli hayat bahsederken toplum da siikranlarini bildirmek
amaciyla bilinmeyene dua etmeyi siirdiirmeyi (Divitgioglu, 1987: 37-40) ihmal
etmemektedir. Giinimiizde de ayni anlayisin bir sekilde devam ettigi soylenebilir.
Ornegin gecmiste doga sartlarina bagh olarak insanlar mitleri nasil ki én-biling ruh
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glictiniin agiga ¢ikarttiklar gekliyle yasamuglarsa giiniimiiziin modern insanlarinda
da ayni seylerin “aslin canlanmasi” olarak yasanmasi s6z konusudur (Dorson, 1984:
41). Buanlamda mitlerin belli bir inancin birbirinden ¢ok say1da ve tiirde kaliplagmug
davraniglar hélinde dile getirilmesine aracilik ettigi soylenebilir. Nitekim sozli
kaltir gelenegi igerisinde mitlerin, bir tiir davranig diizenleyicisi olarak fonksiyon
gordiikleri ve belli dl¢iitler dahilinde neyin gegerli olup olmadigini tayin ettiklerine
fazlastyla rastlanmaktadir. Bu baglamda, bilinemezciligin hakim oldugu doga giigleri
kargisinda caresiz kalan veya sikintiya diisenler, bu giiclerin yok ediciligini sagaltacak
veya dizginleyecek sirlar1 bilen mitolojik kahramanlara, dedelere, babalara, ermiglere
ve ulvi kimselere bir otorite ve koruyucu olarak medet ummaya y6nelmiglerdir.
Bu amagla, basariyla sonuglanmug her yonelim, ziyaret edilenin kerametini hem
tescillemis hem de onun bir inang hiiviyetine biiriinmesine vesile olmugtur.

Dogal olarak boyle bir kutsal yer ve kisi kiltiiniin bulundugu mekénlarda
onlarin tinlerinin bulunulan sinirlarin oldukg¢a digina tagmasinda aligilmigin diginda
anlatilan hikdye ve Oykilerin yam sira, bunlarin, zaman zaman “medhiyyeler,
agitlar, nefesler, devriyeler, destanlar, kogmalar ve taglamalarda” (Dedebaba, 2000:
42-43) dillendiriliyor olmalar1 da gozden uzak tutulmamalidir. Bu sayede soz
konusu inanglarin, halkin sembolik diisiince sisteminde canl tutularak yagatilmas:
gergeklestirilmistir. Menkibeler bize bu konuda ¢ok énemli bir fikir vermektedir.
Ornegin, Gen¢ Osman'in harbin uzamasi durumunda ordunun bozulan
maneviyatini, gostermis oldugu secaat ve kahramanhkla diizeltmesi; kalenin
tstiinde, diilsman kiliciyla bagi govdesinden ayrildigi halde kelle koltugunda ¢
gilin savagmasi ve nihayetinde de Bagdat'in fethedilmesi menkibelestirilmistir. Bu
kategoriden menkibeler ekseriyetle sifahi hikédyelerle veya saz sairlerinin manzume
ve tirkilerinde sekillenmistir. Bu durum bize, halk muhayyilesinin, geleneksel
modellere uyarak Osmanli seferlerinin nasil menkibe haline getirilerek icerik
kazandirildigini 6zetlemektedir (Boratav, 1991: 83-85). Ayni seyler, Anadolu’ya
gelmis ve goniil tesellisi olmus ¢ok sayida Alp ve Veli tipi birbirine kaynagmus
mistikler icin de gegerlidir. Ornegin bu mistiklerin agaclarin kuru oldugu bir
mevsimde agaglara dokunmalariyla onlar1 yesertmeleri ve yeseren dallardan meyve
koparmalari, bir kerametin isareti olarak halk edebiyat: ve miiziginde canli olarak
yasatilarak giiniimiize kadar gelebilmesi saglanilmigtir (Dedebaba, 1998: 75-76).
Biitiin bunlar ise, bize, inanglarin deneyle gegerlilik kazandiklarinda ve bir uygulama
ile varliklarini siirdiirdiiklerinde biiytisel bir imge yarattiklarini gostermektedir. Her
ne kadar, yatirlardan, tirbelerden beklenen yardimlar, onlara baglanan umutlar ve
etraflarinda olusan efsaneler buyiisel uygulamalara pek benzememekle birlikte
bir bagka biiyiselligin halk tarafindan benimsenen belirtilerini imlemektedirler
(Scognamillo, 1993: 176).
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Bu caliyjmada Hambat'taki yatir ve tirbelerin bulundugu yerlerdeki
kutsiyetler, dini térenler, ayinler ve ibadetler, kisaca inang ve pratikler butiniini ifade
ve isaret eden kiiltler tizerine odaklanilmistir. Anilan bolgede gozlem ve goriismeler
yapilmugtir. S6zlitkaynaklara miiracaat edilirken “yonlendirilmemis goriiyme yontemi
esas alinmugtir. Bununla, derleyici tarafindan ortaya atilan bir konu iizerinde kaynak
kisinin neredeyse tamamen serbest bir sekilde konusmasi saglanilmaya ¢aligilmigtir”
(Cobanoglu, 1999: 63). Bunun yani sira ele alinan konunun teorik arka plani sosyal
tarih siireci icerisinde iligkiselligi de dikkate alinarak “baglam merkezli halkbilimi
kuram1” gercevesinde incelenmis ve konu, iglevsel anlamda bir ¢éziimlemeye tabi
tutulmugtur. Buradaki islevden kasit, insanlarin birbirleriyle yaptiklar: isbirligi,
etkinlikleri ve 6rgiitlenmeleridir. Bagka bir ifade ile ele alinan konunun bitiinselligini,
kurumsal diizeyde insanlarin bir araya gelmelerine neden olan bir takim geleneksel
degerler iizerinde varilan anlagmalar olusturmaktadir (Cobanoglu, 1999: 213-216).
Bu sayede hem teorik hem de uygulamali olarak sosyal tarih siireci igerisinde ata, yer,
agag, orman ve kadin kiiltlerinin birbirleriyle olan benzerlikleri ve iligkiselligi ortaya
konulmugtur. Boyle bir benzerligin ve iligkisellifin olusumunda insanoglunun
“gurbete gtkmis bir yolcu” oldugu diisiincesinden hareket edilerek, inang ve pratikler
biitiiniini niteleyen kiiltlerin de farkl kiltiirlerle kargilagilabilecegi hatta senkretize
olabilecegi iizerinde durulmustur. Yapilan galismada da bahsi gegen bu kiiltlerin ve
senkretiklesme hadisesinin, Antik Yunan'dan Misir’a, fran’a ve oradan da Hint ve
Cin'e kadar uzanan yerlerdeki benzer nitelikleri, bagh bagina bir alagim icerisinde
gosterilmeye caligilmigtir.

1. Erebiye Billa Tiirbesi ve Kadin Kiiltii

Erebiye Billa Tirbesi, Cardak ilgesine baghh Beylerli kasabasinda
bulunmaktadur. Kitabesi bulunmayan tiirbe, tsti ortiili kiiciik bir odacik igerisinde
korumaya alinmus olup, gelenziyaretgilerin hizmetine “Tekkegler” veya “Tekkesenler”
olarak tanmnan aile iyelerinden bu isle gorevli kilinanlarca agilmaktadir. Bu aile
geleneginin bugiine kadar “anadan-kiza” devredilerek devam ettigi ve bunu sevabina
yaptiklari tespit edilmistir.

Tekkegler veya Tekkesenler olarak taninan ailenin su anda, tirbenin bakimi ve
gelen ziyaretgilerin hizmetine sunumu ile ilgili sorumlusu Ummii Karaca'dir. Ummii
Karaca, Erebiye Billa hakkinda ve yapilan ziyaretlerle ilgili su agiklamalar1 yapmustur:

“Erebiye Billa geng ve giizel bir kizdir. Bir giin ekin bigmek igin ¢alismaya
gider ve &gle vakti geldiginde ekinde gahisanlar tarafindan i¢gmek igin su almaya
gonderilir. O sirada koyiin gengleri etrafin1 sararlar ve kendisine sahip olmak
isterler. Bagina gelecekleri anlayan Erebiye Billa lekelenmektense toprak olmayi,
yani 6lmeyi tercih eder ve Tanrr’ya tiim igtenligi ile dua ederek dilekte bulunur. Bu
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dilegin sonucunda toprak yarilir ve Erebiye Billa bir kolu disarida kalacak sekilde
topragn igine girer. Daha sonralar1 su anda yattig1 yer mezar olarak oriiliir ve tiirbe
haline getirildigi andan itibaren gerek yore halki gerekse yorenin digindan gelenlerin
ziyaret ettigi bir yer haline gelir. Ozellikle Beylerli'de askerlik cagina gelmis genclerin
bir ugrak yeri oldugu soylenmektedir. Askerlik ¢agina gelmis gengler, buraya sag-
salim donebilmek i¢in namaz kildiktan sonra saglarindan bir tutam mezarin bagina
birakmakta ve mezarin topragindan yalamaktadirlar. Bunu yapmakla gengler, bir
tir zirhi kusanmig olduklarim diiginmektedirler. Kasaba halks, bugiine kadar gehit
vermeyislerini, benimsemis olduklar1 bu hareket tarzina baglamaktadir” (Karaca,
06-09-2004: 14.00).

Yapilan goriismede, cocugu olmayan veya ¢ocugu olup da uyumayanlarin
tirbeye dastar ya da grab, bagka birifadeyle bagortiisii veyahut yazma astiklarina, hatta
gelinlerin, iyi geginebilmeleri i¢in baglarina tiirbede bulunan yazmalardan bir tane
alip bagladiklarina da temas edilmistir. Oncelikli olarak boyle bir davranis tarzinin
Tiirk diisiince sistemi igerisinde bir karsiigi oldugunu s6ylemek gerekmektedir.
Burada s6zii edilen yazma, ortii veya kusak vasitasiyla kadinlar, gelinler, geng kizlar
bir anlamda “kendi masumiyetini ve iffetligini ifade etmekte, dolayisiyla da bunun
kargihiginda Tanridan kendilerine kut'unu vermesini dilemektedirler” (Ergun,
2004: 276-277). Bu sayede kara olan bahtlarinin aydinliga kavugsmus olabilecegi
beklentisindedirler.

Erebiye Billamin kim oldugunu ve nereden geldigini belirten bir kayit
bulunmamaktadir. Ancak Ummii Karaca, onun, Baklan Dedekdy den oldugunu, alti
erkek kardesi bulundugunu, Carsamba ve Persembe giinleri alt1 erkek kardesiyle bir
araya geldigini ve bu giinlerde kendisinin (Ummii Karaca) tiirbede kandil yaktigin:
ve son olarak Erebiye Billa'nin evlenmeden 6ldugi i¢in bagkalarina gelinliklerle
goriindiigiinii  sdylemistir (Karaca, 06-09-2004: 14.00). Benzer nitelikte
agiklamalari, Beylerli kasabasinin eski belediye bagkani Yusuf Bulut da biyiiklerinden
duydugu sekliyle dile getirmistir. Yusuf Bulut, ayrica tiirbede bulunan ¢ok say1da eski
yazi kitaplarin tahrip edilerek yakildigini ve duvarlardaki eski yazilarin hatali onarim
ve boyama ile kullanilamaz hale getirildigine de temas etmistir (Bulut, 10-08-2004:
16.00).

Bulunulan yerin ve kisinin kutsiyetiyle ilgili olarak bir destekleyici agiklama
da Nuri Bilgin tarafindan yapilmugtir. Nuri Bilgin, bir giin tiirbenin yaninda bulunan
evlerinde yemek yapildig1 bir esnada ¢ikan yangin nedeniyle evlerinin yandigin,
fakat yanginin tiirbenin istiine sigramasina ragmen alev almadigini, aniden, o anda
¢tkan bir riizgarin alevin yoniinii degistirdigine deginmis ve bunu da tiirbede yatan
kiginin miibarekligine baglamustir. Bunun yani1 sira Nuri Bilgin, Erebiyenin Rabia
olarak ¢agrildigina, ismi ile birlikte kullanilan Billa veya Billa kelimesinin de kiz
kardes ve bact anlamina geldigine isaret etmistir (Bilgin, 06-09-2004: 14.30).
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Bu ifadelerin 1131 altinda Erebiye Billa 6rneginde cereyan eden olaylardan
hareket edilerek bagh bagina bir “kadin kiilt"iniin olustugu sonucuna ulagilabilir.
Ciinki topragin yarilmasi, sag simgeciligi, tecaviiz hadisesi, ifritlerin defedilmesi, bir
tilsim ya da ugurun elde edilmesi ile ilgili olmak iizere farkli kiiltiirlerde de benzer
nitelikte 6rneklere rastlanilmasi, béyle bir ¢ikarimda bulunulmasina uygun zemin
hazirlamaktadur.

Ornegin Yunan Mitolojisinde de Erebiye Billanin bagina gelenlerle
Demeter ve Zeus'un kizi Persephone’nin bagina gelenler arasinda ciddi benzerlikler
bulunmaktadir. Geng kiz, nergis ya da zambak topladig: bir sirada kendisine agik
olan amcasi tarafindan kagirilmak istenir. Iste bu sirada toprak yarilir ve amcas
tarafindan oliller diyarina dogru siriiklenip gotiiriiliir. Persephone’nin annesi
bugday (ekin) Tanrigast Demeter, onu tam dokuz giin dokuz gece mesalelerle
arar. Ancak kizi Persephone, oliler diyarinda kaldigi siire igerisinde bir nar
tanesini yedigi i¢in orucunu bozmustur. Bu durum, onun, oraya geri dénmeyecek
sekilde baglandigin1 gostermektedir. Kizgin ve kirgin Demeter bu nedenle kendi
istegiyle siirgiin yagamak ister. Onun bu tavri, ekin (bugday) Tanrigasi olmasi
sebebiyle toprag: kisirlagtirmakta ve diinyanin diizeninin bozulmasina neden tegkil
etmektedir. Boyle bir durumda Demeter ile uzlagilmasi gerekmektedir. Demeter ile
Persephone’nin bulusturulmastyla ekin Tanrigasinin gonlii yapilir ve uzlagi saglanur.
Bu sayede topragn, kisirhigindan kurtulusu dolayisiyla tiretken hale getirilmesi
gergeklestirilir (Grimal, 1997: 145-147). Bu arada anilan bu mit’in aragtirma alani
igerisinde “kadin kiilt"iintin olusumunu daha da giiglendiren énemli bir etken olarak
Lykos Vadisindeki Hades ve Apollon kiiltlerinin varligi gosterilmelidir. Ctinkii Lykos
Vadisi, aragtirma alanimiza gok yakin bir vadidir ve ilging jeolojik yapisiyla da gizemli
kiiltlere ev sahipligi yapmaktadir. Ozellikle bahsi gecen “mitolojik 6ykii, Hierapolis
antik kentinin yaninda yer alan “Kutsal Sehir” anlami, orada bulunan halk arasinda
“Cin Deligi” diye bilinen Ploutonion yani Hades ile ilgilidir” (Cubuk, 2007: 87).
Bununla, yer alt1 kastedilmektedir.

Benzer igerikte bagka bir 6rnegi, Hint Mitolojisinde Efendi Atrinin karist
Anasuya’ya tecaviiz etmek isteyen ezeli Tanrilarin lanetlenmesi sirasinda goriiyoruz.
Bu 6rnekte de, ezeli ii¢ Tanr1 (Brahma, Hari, Sambhu), Anasuya’ya duyduklar1 arzu
nedeniyle cogmuslar ve sehvetten adeta kendilerini unutmuglardir. Bu esnada, ezeli
Tanrilardan biri Anasuya’ya soyle der: “Bana cinsel zevk ver yoksa can solugumu
yitirecegim; beni tutkuyla sarhos edip bagimi déndiirdiin”. Bu uygunsuz sézler
kargisinda ilk etapta sessiz kalan ve ezeli Tanrilar1 kizdirmaktan ¢ekinen Anasuya,
daha sonra, 6zellikle de akillar1 bagtan gitmis Tanrilarin kendisine zorla sarilmalar
ve tecaviiz etmeye hazirlandiklar1 sirada sessizligini bozmustur ve onlara su laneti
okumustur: “Siz benim ogullarim olacaksiniz, oysa arzu aklimzi bagimizdan almig
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durumda karsimdasimiz. Benim kiigiik ogullarim oldugunuzda, ancak o zaman benim
size lanetim dokunmayacak”. Bu laneti defetmek ve giiliing duruma diismemek igin
her biri Anasuya'nin 6niinde kapanirlar, onu siirlerle 6verler ve hepsi yogi olurlar.
Kisaca transa gegmek suretiyle nefis'lerine hakim olmaya caligirlar (O’Flaherty,
1996: 44-45). Bu 6rnekte topragin yarilmasi s6z konusu olmamakla birlikte Erebiye
Billa figiiriinde oldugu gibi bir lanete yakalanmamak icin katharsise (armnmaya)
yonelmek bakimindan bir benzerlik gorillmektedir. Kisaca, kendilerine yasak olanin
¢ignenmesinden kaynaklanabilecek olumsuz gii¢leri sagaltabilecek bir ugurun ya da
tilsimin elde edilmesine yonelik bir ayine katilmaya ¢alismaktadirlar. Erebiye Billa
orneginde saglarindan bir tutam mezara birakan gengler, bir bakima anilan zatin
kendisiyle aynilesmeye ve ona bir kiz kardes ya da baci olarak yaklagmaya ¢alisarak,
adeta biyolojik hazlarindan uzaklagmaktadirlar. Buna karsin Hint Mitolojisi'nde ise,
Anasuya’ya secde edilerek ona 6vgii dolu siirler séylenerek ve neticede yogi olmaya
yani transla nefislerini kontrol etmeye yonelerek lanetlenmenin 6niine gegilmesi
yoniinde bir ¢aba sarf edilmektedir. Bununla ayni zamanda, bir ugurun ya da tilsimin
elde edilebilecegi diistiniilmektedir. Boyle bir diisiince tarzi, insanligin sosyal tarih
siirecinin her agamasinda birbirinden farkli ierikte ve bigimde goriilebilir. Ornegin
Antik Yunan ve Eski Misir'da kéigit inceliginde bir altin plaka tizerine bir metin
yazilarak ve bunun katlanarak 6len kiginin tizerine yerlestirilmesiyle bir ugurluk ya
da tilsim tiretilmeye ¢alisildig1 ve boyle bir hareket tarzinin daha sonralari da devam
ettigi elde edilen bulgulardan anlagilmaktadir (Kingsley, 2002: 302-303). Erebiye
Billa 6rneginde bu ugurluk ya da tilsim tiretkenligi, genglerin ensesindeki bir tutam
sagin mezara birakilmasiyla gerceklestirilmektedir. Burada sa¢ kesmenin anlam ve
6nemini vurgulamak amaciyla yapilan davramgin, Tiirk diisiince sistemindeki yerine
de bakmak gerekmektedir. Ornegin Kok Tiirklerde sag kesmek bir yas alametidir.
Bunun yani sira kaygy, kétiiliime ve yergi unsuru olarak da kullanilmaktadir (Sen,
2004: 12-23). Ayrica Tiirklerde, teslimiyet ve itaat sembolleri arasinda sa¢ kesme
uygulamalar1 da bulunmaktadir (Coruhlu, 2004: 64-65). Baska bir uygulamada
ise sa¢ kesmek, bir anlamda, bedensel haz ve diinya nimetlerinden vazgecildiginin
bir isareti sayilmaktadir (Miilayim, 2004: 70). Bunun diginda sa¢ kesmek, disipline
edilmis bir rejime giris olarak cinselligin toplumsal bakimdan 6ngérilmiis olan
kullanim ve kontroliine uyuyor olmanin yinelenmesi anlamma da gelmektedir
(Delaney, 2004: 103). Ayni zamanda sag kesmek, diinya nimetlerinden el gekerek
Allal’a ulagma yolunda bir arag oldugu gibi Veli'nin keramet giiciinii artirict bir
etken olarak da diisiiniilmektedir (Sabuncu, 2004: 76). Nitekim sembolik diisiince
sistemimizde de sagin bu anlamda &zel bir fonksiyonu vardir. Bu fonksiyon en bariz
sekilde zor durumda kalanlara yetisen Hizir'in, onlara iki tel sag kili vererek ve bunlar:
birbirine siirttiiklerinde var olan miigkiilat1 agabilecekleri nerisinde bulunmasinda
kargimiza ¢ikmaktadur.

Bunun yani sira sagin, topragin saci olan ot ya da genel olarak bitkilerle
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baglantili algilanmasi da s6z konusudur. Yani saglarin uzamasi, bir bakima besleyici
bitkilerin insandaki sureti olmaktadir. Bu baglamda, biyiime fikri nasil gogiin
yagmurla topragi tohumlandirarak bitkilerin kendine dogru yiikselmesinde bariz
bir bigimde goriiliiyorsa, saglar da basa bagh killa tarimsal olarak yani yiikselerek
insanoglunun “Gokytizii Tanr1”larina taleplerini ulagtiran ulak gorevini yiiklendigini
gostermektedir. Iste bu nedenle, bedenin bagi iizerinde bulunan killar, ruhani
giiglerden olup, su sembolizminde “yukar1 okyanus”, buna karsin viicut killar1 da
“asag1 okyanus” ile esitlenerek kozmos i¢inde hem i¢giidiisel hem de akil dis1 yagam
giiciiniin gogalmasini ifade ederler (Sézeri, 29-09-2004).

Erebiye Billa'nin topragin yarilip igine girmesine benzer bagka bir 6rnegi,
Sternberg’inilk saman B6-Khén'laileilgili bir Uryanhay séylencesini dile getirdiginde
gormek miimkiindir. Bu séylencede evli olan bir Saman’in bir g6k kizini sevmesi s6z
konusudur. Gok kiz1 yani peri, Saman’in evli oldugunu 6grendiginde kendisindeki
gizil giigleri kullanarak $aman’ yeryiiziindeki karisiyla birlikte topragin yutmasini
saglamistir. Sikga rastlanan mitikvari ve folklorik temalarda peri kizlarinin sevdikleri
erkeklerin mutlulugunu kiskandiklari, ¢ocuklarmi ¢aldiklar1 veya oldirdikleri
gozlenmektedir.

Boyle bir yok edici etkinin yaninda ¢ok sayida mit ve soylencede ayni
zamanda kahramanlar1 egiten, onlara gecirmis olduklar: sinamalarda yardimer olan,
olumsiizlitk ya da uzun 6miir simgelerini ele gegirmenin yollarini 6greten tamamen
yapicr nitelikte fonksiyonlar1 da yerine getirmektedirler. Bu baglamda kadin
mitolojisi alaninin 6nemli bir bolimiind sanki 6limsizligi ele gegirmek veya sirra
erme smavlarindan zaferle ¢ikilabilmesi i¢in kahramana yardim edenin hep bir disi
varlik oldugunu gostermek iizere olusturuldugu (Eliade, 1994: 104-105) fikri ileri
siiriilebilir. leri siiriilen bu fikir Erebiye Billa i¢in de diisiiniilebilir.

Sonug olarak gerek Antik Yunan'daki gerek Hint Mitolojisindeki ve gerekse
Erebiye Billa 6rnegindeki figiirlere bakildiginda birincil dereceden akrabalar ya da
kan bagy ile birbirine bagh topluluk tiyeleri arasinda yasaklanan bir cinsel iligkinin
yani “ensest” bir iligkinin varligina isaret edilebilir. Burada kural olarak yasaklanan
bir iliskinin ¢ignenmesi nedeniyle giiglii bir sugluluk duygusundan arinma isteginin
diger istekleri yonlendiren anahtar bir konuma geldigi ve topluluk tiyelerini belli bir
tarzda hareket etmeye sevk ettiginin kuvvetle muhtemel oldugu diisiincesi tizerinde
durulabilir.

Bunun yam sira Anadolunun Tiirklesmesi hadisesine dikkat edildiginde
inanglarin fethedilen yerlerde yesermesinin saglanmasinda Alp Erenlerin etkili
oldugu kadar kadin dervislerin de roli géz ard1 edilmemelidir. Bu anlamda Erebiye
Billa 6rnegi, halkin dimaginda belli bir hareket tarzinin siirekli bir kararlilikta
stirdiiriilmesi i¢in canli tutulan bir efsanenin anlatimi olarak da diistiniilebilir. Biitiin
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bunlar ise, icsellestirilen bir hareket tarzina yonelmeyi beraberinde getirmis ve
Erebiye Billanin bulundugu yeri bir “kadin kiltii” hiviyetine kavusturmustur.

2. Ali Dede Yatir1, Aga¢ ve Orman Kiiltii

Ali Dede Yatir, Bozkurt ilgesinin Dutluca kdyiinin ¢am ormaninin
bulundugu tepe tizerindedir. Kitabesi bulunmayan yatirdaki zat ile ilgili olarak, yattig
yerdeki ¢cam ormaninin cami, okul ve kéy odasmnin yani kamu amacinin diginda
kullanimina izin vermedigi, ormandan kendi 6zel amaglari i¢in fayda temin etmek
isteyenleri uyardigy, hatta onlar1 cezalandirdig anlatilmaktadir. Bu nedenle Dutluca
koyiinde kamu amaci diginda yatirin bulundugu ¢am ormanindan bir kozalak dahi
koparilmamaktadir. Dutluca sakinlerine Ali Dede’nin kim oldugu soruldugunda
onun bir asker olduguna, su anda bulundugu yerde sehit distiigiine ve iginde yattig
ormani koruduguna inandiklarimi dile getirmislerdir. Kuskusuz béyle giiclii bir
inancin olusumunda yasanan tecriibeler etkili olmugtur. Dutluca koyii sakinlerinin
anlatmig olduklar1 6rnek olaylar bu konuda bir fikir edinilmesine yeterli olanag:
saglamaktadir. Ornegin, Hiiseyin Calik, giinlerden bir giin ormanda sadece kokii
kalmis bir camu soker ve evine getirir. Bir siire sonra, hayvanlarina ot verirken birden
cam kokiinii getirdigi atinin topalladigini fark eder. Bunun tizerine Hiiseyin Calik
daha 6nce anlatilanlarin ve bagindan gegen bu olay tizerine bir daha ormandan bir
sey almaya tovbe ettigini sdylemistir (Calik, 12-08-2004: 10.45).

Sadik Sarikaya'da kér Mevlid'in oglu Sileyman’in Dutluca kéy tindeki gam
ormanindan kamu amaci diginda odun aldigini, fakat bir hafta sonra (1963 yili
Kasim) trevest arasina ayaginin sikisarak sakatlanmasina tanik oldugunu anlatmugtir.
Ayrica anilan yerde amaca uygun olmayan bi¢imde aga¢ kesimine gidenlerin bir
stire sonra ayaklarinin titremeye bagladigina deginilmistir. Bunun nedeni, dedenin
bir sekilde génliiniin olmadig: yoniinde yorumlanmistir. Bunun yam sira Sarikaya,
Avdan kéy’iinden Kaliz Alinin 70’lik stil bick: ile (motorlu) bir cami kesmeyi
beceremedigini ve bickisinin paramparga oldugunu da ifade etmistir (Sartkaya, 12—
08-2004: 11.00).

Benzer nitelikte bir bagka olay, bundan alt1 y1l kadar 6nce yaganmigtir. Bu
olayda da agaca vurulan bir baltanin biikiilmesi s6z konusudur. Ismail Kahraman'in
babasinin bagina gelen bu olaya, yatirin bulundugu yerde asili bulunan bir levhada da
yer verilmigtir (Kahraman, 12-08-2004: 10.15).

Yukar1 Dutluca kéyt sakinleri, Ali Dede Yatur ile ilgili anlatilanlara pek itibar
etmeyen Asagi Dutlucanin imamu Veysel Dadak’in da bir sekilde riiyasinda dede
tarafindan uyarildigini séylemislerdir. Veysel Dadak ile yapilan goriigmede, caminin
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odunlugundan tutusturmak igin evine ¢ira aldigini, bunun karsihginda da kendi
evinin odunlugundan caminin odunluguna odun aktardigini belirtmistir. Veysel
Dadak, bu olayin gectigi aksam, daha 6nce kéyde dede ile ilgili anlatilanlarin ¢ok
fazla etkisinde kalarak uyudugunu ve bu nedenle de riiyasinda eli tirpanli, mizrakli ve
sartkli bir adam gordiigiinii ve ertesi sabah aldigi ciralari tekrar caminin odunluguna
biraktigini s6ylemistir. Ancak Dadak, yine de itibar etmemekte 1srar ettigini dile
getirmistir (Dadak, 12-08-2004: 12.00).

Cami imaminn aksine, Dutluca'daki yaygin inamis bicimi yatirdaki zatin
ormanin kurtaricisi ve koruyucusu oldugu yoniindedir. Kéy sakinleri, buna dayanak
olarak ormanikamuyararinin diginda kullanmakisteyenlerin bagina gelen musibetleri
delil gostermektedirler. Bu noktada kdy sakinlerinden Mehmet Ozturan'in
belirttigine gore, koylerinden adin1 vermek istemedigi bir kisinin yatirdaki zatin tagin
alip bagka bir yere gotiirdiigi icin bir siire sonra agz1 képiikler iginde kalmug ve akli
dengesini kaybetmistir. Bu anlattiklarina ek olarak Ozturan, yaklagik kirk yil kadar
6nce Dutluca'dan ge¢mekte olan bir vatandagin yatir'in bulundugu ormandan kamu
amacinin disinda odun kestigi sirada goziine odun pargasinin ¢arpmasi nedeniyle
kor olmasint da anilan yerin kutsiyetiyle baglantilandirmigtir. Ozturan, anilan yerin
kutsiyetinin kanit1 olarak, Dutluca koy’tindeki gam ormanin yakinlarindaki dereden
itibaren nur gibi parlak bir sey etrafinda yatirdaki zatin dondiigiini bizzat gordigiine
isaret etmistir (Ozturan, 12-08-12-2004: 12.20).

Bash bagina bir “orman kiilt”tintin olustugu bu yerde kismet agaglar1 olarak
ifade edilen agaclarin tizerine ¢ok sayida bez parcasinin baglandigr gérilmiistiir.
Ozellikle gocugu olmayanlarin buraya gelmek suretiyle Ali Dede’ye baglandiklar:
ve bu baglanmanin neticesinde dileklerinin kabul edildikleri séylenmektedir. Oyle
ki; kendisiyle gdriisme yaptigimiz Ismail Kahraman, gocuklar1 olmayan amcasinin
buraya gelip Dede’ye baglanmasimin ardindan bir erkek ¢ocuga sahip oldugunu
ve ¢ocuguna da bir gitkran gostergesi olarak Ali adimi verdigini dile getirmigtir
(Kahraman, 12-08-2004: 11.15).

Anilan yerin aymi zamanda, genglerin kismetlerinin agilmasinda onemli
bir fonksiyonu da yerine getirdigi tizerinde durulmugtur. Bunun diginda bereketli
bir mevsim gecirmek tizere yagmur duasi amaciyla da ziyaretlerin yapildig: ifade
edilmistir.

Bu ifadelerin 15181 altinda, Tiirk kiiltiir tarihinde 6nemli bir yer tutan “orman
kiilt”iniin burada da gegerli oldugu ileri sirilebilir. Cinkii kiltiir tarihimizde
nasil her mukaddes ormanin bir koruyucu perisi varsa ya da gizli giigleri olanlarin
kisiliginde ortaya ¢ikiyorsa, aymi durum, Dutluca kéyiinde bulunan ormanin
kutsiyeti ve bunun koruyuculugunun, Ali Dede olarak amilan zatin kisiliginde
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viicut bulmasi s6z konusudur. Nitekim anilan zatin, ormanin kutsiyetini siirekli bir
kararhlikta siirdiirebilmesi siirecinde iyi-tekin olmayan giigleri denetimi altinda
tutabildigi kadar gerektiginde de bu giicleri ormana zarar verebileceklerin tizerine
yonlendirebilme kabiliyetine ve ehliyetine sahip oldugu, yeri geldiginde kendisinin
de ceza verdigi anlatilan olaylardan ¢ikarilmaktadir. Bu durum, kutsal yer ve bu yere
bagli kutsal bir kisi kavramina dayali olarak “orman kilt”{iniin olusumuna uygun bir
zemin hazirlamigtir. Ozetlemek gerekirse, sosyal hayat alaninda tesadiifiliklere bagl
olarak edinilen tecriibelerle “orman kiilt”iiniin adeta yerlestigi s6ylenebilir.

Dogal olarak, boyle bir “orman kiilt"tiniin olusumunu tarihin derinliklerine
inerek daha da anlagilabilir kilmak miimkiindiir. Ornegin Iran'da Makii Hanhiginda
yasayan Karakoyunlu Alevi-Tiirkmenlerinde de béyle bir “orman kiilti” gelismistir.
Bulunduklar1 cografyadaki yirmi alt1 kdyden biri olan “Sofu kéy iiniin” gevresinde
mukaddes orman vardir ve bu ormandaki agaglara dokunmak yasaktir. Cocugu
olmayanlarin buralara gelip bez baglamasi ve dilekte bulunmasi s6z konusudur.
Ayni hareket tarzina Yakutlarda, Altaylarda, Sagaylarda, Nogay ve Dagistanlilarda
da rastlanilmaktadir. Goktiirk ve Uygurlarda da tiim Otitken ormanlarinin
mukaddesliginden bahsedilmektedir. Bunun yan1 sira Dogu Tiirkistan kamlarinin
hastalarini afsunlarken ¢evrelerinde mutlaka bu kutsal ormanlardaki kayin agacindan
bir dal bulundurduklar1 ve bu agacin dali olmaksizin ayin yapmadiklar: tarihi
vesikalardan anlagilmaktadir. Burada “orman kiilt”tiniin anilan topluluklarda orman
tirtinleriyle ve avcilikla gegindikleri devrin bir hatirasi olarak 6ne ¢iktigi sonucuna
ulagilabilir (Inan, 1995: 62-65).

Bunun diginda agag motifinin totemizmin bir kalintis1 oldugu iizerinde de
durulabilir. Ornegin Bozkurtlarda birbirini tanimayan kisilerin kargilagmalarinda
birbirlerinin totemini taniyabilmek i¢in 6ncelikli olarak “agacin nedir?” diye soru
sormaktadirlar. Bu soru, agactan dogan ¢ocuga “oyuk aga¢” anlamina gelen “Kipgak”
adinin verildigi disiinildagiinde, insanin sembolik diisiince sisteminde kutsiyeti
ifade etmesi bakimindan daha da anlamli hale gelmektedir. Bu durum, Oguz'un ikinci
esinin g6l ortasindaki bir kutsal agacta diinyaya gelmesiyle daha da perginlenmis
olmaktadir. Her iki 6rnekte de kadin ve iiretkenligin agagla bagdastirilmasi ve canli
strekliligin disil olarak simgesellestirilerek siirdirilmeye ¢alisildig: gorillmektedir
(Karadag, 1999: 50-51).

Biitiin bu bahsi gegen 6rnekleri, birgok arkaik gelenekte yapilageldigi sekliyle
ornegin diinyanin kutsalhigini, dogurganhgini ve siirekliligini ifade eden evren agacy,
yaratilis, verimlilik, sirra erme, fikir ve kavramlariyla ve son asamada mutlak, gergeklik
ve olumstizliik fikriyle iligkilerii¢inde de degerlendirmek miimkiindiir. Bu baglamda,
agag motifi evren agacina doniisiir ve bu donisiime bagli olarak hayat ve 6limsizlik
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agact olarak algilanir. Bu sayede, onun, sayisiz mitsel kardegler ve tamamlayici
simgelerle zenginlesmis olarak hayatin yani canlihgmn hazinesi ve yazgilarin hakimi
niteliginde kargimiza her zaman ¢ikmasi pek muhtemeldir. Prototiplerine daha ¢ok
Antik Dogu'da, Hint'te ve Iran'da rastlanilmaktadir. Buralardaki érneklerde insan
yavrusunun yar1 yarrya agacin govdesinden ¢ikan bir kadinin siitiiyle beslenerek
canliligini devam ettirmeye ¢alismasi s6z konusudur. Kisaca agag, hem mucizevi
ozellikleri biinyesinde barindirmasi hem de hayat kaynagi olmasi bakimindan 6nemli
goriilmektedir. Béyle bir mitin i¢inde, bir taraftan insan-bitki dayanigmasinin, diger
taraftan da anaerkil bir ideolojinin izleri belirgin bir bi¢cimde fark edilmektedir
(Eliade, 1999: 304-315).

Bu ciimleden olmak iizere, agacin Bektasi geleneginde de canli bir varlik yani
insan olarak kabul edildigine rastlanilmaktadir (Dedebaba, 1999: 90). Rivayetlere
gore Hac1 Bektas Veli'nin Karahoyiik’'te dervislerinin ¢ok tsiidiiklerini kendisine
ilettikleri bir sirada derviglerine c¢ali ¢irp1 toplatip ates yaktirir ve alevler iyice
yikselince sevk ile semaya baglar. Ategin ¢evresinde kirk defa dondiikten sonra
yaninda bulunan dervigleri sirtlarindan miibarek hirkalarini ¢ikarip atesin istiine
birakirlar. Sonunda Haci Bektag Veli bu hirkalarin kiilini havaya atarak savurur ve
her kiil zerresi bir tarafa yayilir. Iste o anda etrafindakilere, “bu kiil zerrelerinin her
birinin diistiigi yerde bir agag bitsin ve bu kiyamete kadar devam etsin” ifadesinde
bulunur. Bu hareket tarzi orman sevgisinin telkin edilmeye ¢alisildiginin bir
gostergesi olarak diisiiniilmelidir (Dedebaba, 1998: 515).

Aymiizleri Minos uygarhiginda, Misir'da, Suriye kiyilarindaki Byblos sarayinda
ve bitki tanrist Osiris’in mitosunda da gormek miimkiindiir (Alexiou, 1991: 107~
108). O halde, bu ifade ve drneklerin 1s1¢inda Tiirk ve Diinya kiiltiirlerinde “agag
ve orman kilt”i, bu diinya ile 6teki diinyanin, yeralti, yerytzii ve gékyiiziiniin,
insanla Tanrinin irtibatini saglayan bir varliktir, denilebilir (Ergun, 2004: 40). Ayni
zamanda aga¢ ve orman, nesillerin kokenidir ve neslin siirmesinin garantisi olarak
goriilmektedir (Ergun, 2004: 147). Bu yoniiyle biitiin varliklarin-canlilarin hayat
kaynagidir. Ayrica, aga¢ ve ormanlar, akittiklari su ve siit sayesinde hastalar1 da
iyilestirmektedir. Bu motif, daha sonralari Islamiyetin Tiirkler arasinda yayilmastyla
birlikte Hizir inanciyla birlesmistir. Bagka bir ifade ile Tirk kiltirtinde aksakalli
dervis kiliginda olan ve zor durumda kalanlara yardim eden 6liimsiiz kahraman ata
tipi, Islami inangta Hizir ile kaynagmistir. Bu anlamda hayat agac1 kiiltii de Hizir'in
yani “ak-bozihtiyarin” kimliginde kisilesmistir. Ctinkii onlar, hayat agacinin dibindeki
sudanicerek 8liimsiizlesmistir (Ergun, 2004: 177). Dolayisiyla bu agaclarla her temas
edis ve agaclarin, bir stkintinin giderilmesinde vasita olarak kullanilmasi, Tanrr'dan
kut dilemek ve Tanrt ile iletisim kurmak anlamina gelmektedir (Ergun, 2004: 274).
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Sonug olarak Dutluca kéyii'nde beliren “orman kilti”, biitiin 6rneklerin
is1ginda “kadin+agag” ve ata+agag kiiltiiniin bir alagimi olarak belirginlesmekte ve Ali
Dede adiyla anilan zatin kisiliginde 6ne ¢ikmakta ve sembolik disiince sisteminde
bir deger ifade etmektedir. Bu deger, agacin, iktidari ve devleti temsil ettigi dikkate
alindiginda daha iyi anlagilabilir. Unutulmamalidir ki, kurulus déneminde riiyada
karindan dallanip budaklanmis bir sekilde ¢iktig1 goriilen agag, iktidar: ve devleti
temsil eder nitelikte yorumlanmgtir. Bu nedenle agag, iktidar1 ve devleti imlemesi
bakimindan biiyiik bir 6nem arzetmektedir. Sonug olarak, Refik Halit Karay’in
“Memleket Hikéyeleri’ndeki yatir bahsinde oldugu gibi bir ilistirli Nuri karakteri
belirmedigi” (Birkan vd, 1988: 19-21) ve belirse bile Dutluca kéyii sakinlerini
tuzagma diisiiremedigi siirece Dutluca'daki orman kiiltiiniin devam edebilecegi
sonucuna ulagilabilir.

3. Arap Dede Yatir1 ve Kutsal Kisi ve Yer Kiiltii

Arap Dede Yatirn Cardak ilgesinin Cinar Mahallesinde bulunmaktadir.
Bakimsiz ve kitabesi olmayan bu yatirla ilgili olarak herhangi bir yazili belgeye
ulagilamamigtir. Ancak medfun zatin kim oldugu kimlere goriindiigii ve ne tiir
kerametlerinin oldugu ve ne amagla ziyaret edildigi yore halkindan gériisme yapilan
kisilerin bilgisine bagvurularak s6zel olarak elde edilmeye ¢aligilmistur.

Yapilan goriismelerde asil adi Ogrenilememekle birlikte, teninin fazla
esmer olmasi sebebiyle kendisinin “Arap” olarak anildigina deginilmistir. Anilan
zatin, saf, temiz, iyi kalpli, itikatl kisilere g6riindiigii, kendisinin diizeni, temizligi
sevdigi, cevresinde icki i¢ilmesinden ve giiriltii ¢ikarilmasindan hoglanmadig: ve
hoslanmadigini yapanlar1 ya kendisinin ya da kendisini gorenler araciligryla uyardig
soylenmistir. Kendisinin uyardig1 halde uyariya kulak asmayanlarin bagina gelenler
Arap Dede’nin kerametinin bir gstergesi olarak anlatilmustir (Fidan, 10-08-2004:
17.00). Ornegin mezarinin bulundugu Cinar Mahallesi’'nde bir diigiine ev sahipligi
yapan diiniire “bagimda calg: galdirtma ve igki igirtme” diyerek uyarida bulunur ve
bu uyarisini Gig kez tekrarlar. Ancak, kina gecesi bu uyarilar dikkate alinmaz, hem
calg1 galinir hem de icki verilir. Dogal olarak o gece digiinde gikan kavgada, bir siirii
sevimsizlik yaganir ve nezaretlik olunur.

Bunun disinda, mezarinin izerinden gecilmesinden de rahatsizlik duymakta
ve tzerinden gecenleri uyarmaktadir. Bu rahatsizhigimi kendisini siirekli olarak
gorenlere de iletmektedir. Daha sonra mezarinin tizeri kapatilir. Yakin zamanlara
kadar mezarinin izerine yemek konuldugu ve konulan yemegi yedigi de séylenmistir.
Ayrica, Arap Dede’nin mezarinin bulundugu yerin diizenli ve yollarnin temiz
tutulmasinin gerektigi yoniinde uyarilarda bulundugu, mezarinin tizerinde dolagan
ya da yatan hayvanlara rahat vermedigi hatta baginda baglanilan atlarin dahi
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yasamadigina da deginilmistir. Anilan zatin bagindaki yuvarlak taginin bagka yerlere
gotirildigi ancak tagin tekrar eski yerine geri gelmesi hadisesi de kisinin ve yerin
kutsallig1 6zelinde agiklanmugtir (Yiiriimez, 10-08-2004: 10.00).

Bugiin, Cinar Mahallesinde bulunan Arap Dede Yatir'na yapilan ziyaretlere
bakildiginda daha ¢ok yagmur duasive hayirigleriniicra etmek iizere gerceklestirildigi
goriilmektedir. Yapilan ziyaretlerde, oOzellikle saray mahallesi sakinlerinin ve
erkeklerin ayr1 imamlar egliginde namaz kilarak yagmur duasina ¢iktiklar: ve bu dua
sonrasinda okul ¢ocuklarina yemek yedirdikleri anlatilmigtir (Fidan, 10-08-2004:
17.00). Burada yagmur duasina ¢ikilmasinin 6zel bir anlami bulunmaktadir. Bu 6zel
anlam, kendini, yagmur suyunun bereket olarak telakki edilmesinde gostermektedir.
Tiirk disiince sistemi iginde de bu iglem, aslinda, Tanri'dan kut'unu geri vermesi
i¢in yapilmaktadir. Bu nedenle yagmur yagdirilmasi amaciyla her yagmur duasina
cikig sonrasinda gokytiziintin bulutlanmasina bagh olarak yagmurun yagmasi, Tanri
kut'unun geri geldiginin bir isareti sayilmaktadir (Ergun, 2004: 293). Aksi bir
durumda hareket edilmesi ise, kut'un hicbir sekilde elde edilememesi demektir. Bu
da yaganilan yerin terk edilmesi anlamina gelmektedir.

Bu anlamda, Arap Dede’nin kisiliginde ortaya birtakim yasaklarin konulmas:
ve topluluk tyelerinin bu yasaklara uygun bir hareket tarzini benimsemeleri
hedeflenmistir. Ashnda burada, calgi ¢alinip tiirkii séylemesinin yasaklanmasi
yalnizca dince konulmus bir yasak degildir. Ciinkii bu, eski ¢aglardan kalmus, fakat
sonradan kilik degistirmis bir inancin gereginden kaynaklanmaktadir. Bu tiir bir
yasagin savunmasini yapanlara gore, diigiinde ¢algi calinip oyun oynanmasi ve de
tirki soylenmesi seytan isidir. Dolayisiyla yapilan dugin seytan digini olarak
nitelenmektedir. Bunun yam sira digiinlerde igki igilmesine yasak getirilmek
istenmesi, onun hem seytan diigiiniine yaragir bir sey olmasi hem de insanin igkili
iken seytan tarafindan ruhunun c¢alinabilecegi endisesinden ileri gelmektedir
(Eyiiboglu, 1984: 58-59). Buna gére, yasagin ¢ignenmesinin anlami, beraberinde
bir felaketin gelebileceginiisaret eder sekilde yorumlanmaktadir. Nitekim Arap Dede
orneginde de uyarilara aldirilmadigr i¢in diigiin evinde sevimsizliklerin yaganilmas:
kendini kaybedenlerin seytana uymalari 6zelinde agiklanmistir.

Yapilan agiklamalara dikkat edildiginde, bir tiir teodise’nin varhigma yani
iyiligin olabilmesi i¢in kotiligin gerekli oldugunu ileri siiren felsefi bir anlayisa
isaret edildigi gozden kagmamaktadir. Aslinda burada seytan, kotilik ilkesinin
kisilesmesidir ve bir ol¢iide de maddenin efendisi olarak karsimizda durmaktadir.
Ozetlemek gerekirse, salt anlamda bir demon, énemsiz ve siurl bir cinden ziyade,
bizzat kotiilugiin, kotilugi isteyen ve yonlendiren giiciin kisilesmesidir, denilebilir
(Russell, 2000: 13-25).
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Sonug olarak bazi erdemlerin kazanilmasi kétiiliiklerin varhigina bagh olarak
dillendirilmektedir. Bunun yani sira Mertonvari séylemde topluluk tiyelerinin gizil
ve agik fonksiyonlari ifa ettiklerine de tanik olunmaktadir.

4. Tahtal1 Dede Yatir1 ve Kutsal Yer Kiilti

Tahtali Dede Yatiri, Cardak ilgesinin merkezinde bulunan Hiirriyet
Mahallesindeki tarla igerisine inga edilen bir evin yami bagindadir. Kitabesi
bulunmayan mezar, su anda tarla igerisine inga edilen evi satin alan ev sahiplerince
korunmakta ve bakimi yapilmaktadir. Anlatilanlara gére Tahtal Dede’nin bulundugu
yerdeki tarlay: alan kisi mezarin tagini soktiiriir ve elindeki bastonuyla mezar tagina
vurarak bu yerin sahibi artik “benim” der ve satin aldig: tarlay1 stirdiiriir. Bir siire
sonra tarla sahibinin egine Tahtali Dede goriiniir ve soyle der: “Esine syle, benim
yurdumu yuvami yikmasmn yoksa onun yurdunu yuvasini yikarim” Riiyasinda
Tahtali Dede’yi bagindan yara almug olarak goren tarla sahibinin esi gordiigii rityay:
yakinlarina anlatir ama egine bir tiirlii kendisine yapilan uyarilar1 dinletemez. Ancak
ikazlara uymayan tarla sahibinin bagina felaketlerin gelmesi gecikmemistir. Tarla
sahibinin tarlasinin siiriildikten sonra topal kaldigina, elinde avucunda ne varsa
tilketerek iflas ettigine hatta bir keresinde 500 koyununun bir bigakta 6ldiigiine isaret
edilmigtir (Hayta, 10-08-2004: 14.00). Tarla sahibinin bagina gelen bu felaketler
zinciri, Tahtali Dede ile bir bag kurularak anlatilmigtir.

Cardak ilgesinde Tahtali Dede ile canli konusan ve onu géren su anda hayatta
olmayan Veli Tekeli'dir. Veli Tekeli, Tahtal: Dede’nin bagkalarmin gece riiyasina
girerek yaptigi uyarilari, kendisinin canli gérmesi ve konugmasi nedeniyle riiyay1
goren kigilerle goriigen ve onlarla gece gordiiklerini giindiiziin gordiikleri sekliyle
anlatan biridir. Ornegin Siileyman Ormanci adl bir kisi rityasinda gdrdiiklerini ve
aldig1 uyarilar: ertesi giin Veli Tekeli'nin agzindan dillendirdigi sekliyle bir kez daha
yasamak durumunda kalmistir. Veli Tekeli Tahtali Dede’yle yaptigi goriismelere
bagli olarak halki ayni zamanda uyarmaktadir. Ornegin kitlik veya bolluk olacagini
ya da havada hig bulut yok iken ¢ok siddetli yagmur yagacagini séylemek suretiyle
konustugu kisileri tedbirli hareket etme y6niinde ikaz etmektedir. Kendisine bunlar
neye dayanarak s6yledigi soruldugunda ise Tahtali Dede’yle konugtum, o béoyle dedi
cevabini vermektedir.

Tahtall Dede ile ilgili olarak yapilan goriismelerde Veli Tekeli'ye Dede
tarafindan uyudugu bir esnada “neyi dilerse onun olacagi” miijdesinin verildigi de
anlatilmigtir. Ancak, dilegini dileyecegi sirada esi tarafindan uykusundan uyandirilir.
Fatma Tekeli, esinin bunca yil bu 6diilii beklemesi nedeniyle kendisine ¢ok kizdigim
dile getirmistir (Tekeli, 10-08-2004: 14.45).
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Kimligi hakkinda yazili bir belge olmamakla birlikte rivayetlere gore, onun
“Kore Savagt” ciktigr sirada Kore'ye savasa gittigi ve savas gazisi oldugu ifade
edilmistir. Ayrica, tarla icerisindeki mezarinda taglar1 sokiliirken mezarinin i¢inden
Kuran-1 Kerim’in ¢iktigi da anlatilan rivayetler arasindadir. Ziyaret amaglar ise
daha ¢ok yagmur duasina ¢ikmak, adak ve dilekte bulunmak ve hastalara sifa olmak
seklinde 6zetlenebilir (Kaptan, 1993: 123).

5. Hasan Dede Yatir1 ve Kutsal Kisi Kiiltii

Hasan Dede Yatir1 Cardak ilgesinde, kervansarayin yani bagindaki eski
mezarlik icerisinde bulunmaktadir. Kitabesi bulunmayan mezar eski ve bakimsiz
bir goriiniimdedir. Yapilan goriigmelerde kim oldugu ve nereden geldigi bilgisine
erisilememekle birlikte onun gosterdigi kerametlere bagh olarak kendisinden gok
muhterem biri diye bahsedildigi ve ermisligine inanildig1 gézlemlenmistir.

Anlatilanlara gére daha ¢ok buraya ¢ocugu olmayanlar, dogumdan korkanlar
ve ¢ocuklar: olup da yasamayanlar gelmektedir. Hasan Dede’ye baglanildiginda
dileklerinin gergekleseceklerine inanmaktadirlar. Ayni inang hayvanlar1 kaybolanlar
veya buzag tutmayanlar i¢in de gegerlidir. Dileklerinin kabulii igin yapilanlar genelde
para atmak, tag koymak, bez baglamak ve baglanmak seklindedir (Kocazeybek, 10~
08-2004: 11.00).

Goriisme yaptigimiz kisilerden Ayse Demiralp ise, Hasan Dede’nin daha
cok esi Sultan ile birlikte gorildugiina dile getirmistir. Ayse Demiralp buraya gelip
dedeye ¢ocuklar1 olmasi veya yagamas igin baglananlarin ¢ocuklarina erkek olursa
dedenin, kizi olursa eginin adini verdiklerini ifade etmistir. Bu anlattiklarina delil
olarak agabeyi Muzaffer Demiralp'in ¢ocuklarmin oldugunu ancak yasamadigin,
fakat Dede’ye baglaninca bir kiz evlad: oldugunu ve yasamas i¢in kizina Dede’nin
esinin ad1 olan Sultan isminin konuldugunu &rnek vermistir (Demiralp, 12-08-
2004: 16.15).

Emine Tagtan da Hasan Dede’yi ilk kez yedi yasinda iken esi Sultan ile birlikte
gordigiini belirtmistir. Genel olarak beyaz sakalli, iri yar1 bir goriiniime sahip
oldugunu, asali ve devesi ile birlikte gezdigini ifade etmistir. Riiyalarda oldugu kadar
gundiz goziiyle bazi kisilere gériindiigiine de deginilmistir. Ayrica dilekleri yerine
getirilenlerin 6zellikle gocugu olanlarin ¢ocugun dogdugu tarihten itibaren yedi
yil araliksiz kurban kestikleri ve ihtiyaci olan vatandaglara dagittiklarina da vurgu
yapilmistir (Tastan, 12-08-2004: 16.30). Cardak’ta bulundugumuz arastirma
sireci igerisinde anlatilan nedenlere bagl olarak Dede’ye baglanip onun veya esinin
ismini alan kisilere de rastlanilmigtir.
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Israfil Hayta'nin da belirttigine gore, eskiden kervansarayin alt tarafi evrili
olmadigindan siiriiliip ekilmek istenmis, fakat pulluklar, sabanlar atilmus, is goremez
olmuslardir. Ayrica Dede, kervansaraymn yanindaki mezarhgn etrafinin 6rilmesini
gortindigii bir kisiden Molla Abdullah diye bilinen kisiye iletmesini istemis ve istegin
yerine getirilmemesi durumunda bagina kétii iglerin gelebilecegi uyarisini yapmugtur.
Bu uyarinin ardindan mesajin elgisine de elindeki asa ile i¢ kez yere vurduktan sonra
artik giinahin hig kalmads, bundan sonra giinah isleme denilerek dikkatinin ¢ekildigi
ifade edilmigtir (Hayta, 12-08-2004: 17.00).

Son iki yildir, adak ve hayir islerinin ve buzag: tutmayanlarin diginda buraya
yagmur duasina gikilmadigina da deginilmistir. Onceleri her yil Israfil Hayta'nin
onciiliigiinde burada yagmur duasina gikilirken gikan bir sdylenti nedeniyle Israfil
Haytanin ¢ok kirildigr ve de bu organizasyonun baginda bulunmak istemedigi
belirtilmistir.

6. Inceler Tekkesi'ndeki Dede Yatir1 ve Agag Kiiltii

Incelerde Dede Yatir1 olarak nitelenen iki ayri yer bulunmaktadur.
Bunlardan ilki kéy mezarliginin i¢indedir. Digeri ise ormanlik bir tepenin iizerinde
bulunmaktadir. Her ikisinin de kitabesi bulunmamaktadir. Ancak kitabesi
olmamasina ragmen buralara ziyaret amaciyla gelindigi ve dileklerde bulunuldugu
baglanan bez pargalarindan anlagilmaktadir. Koyiin mezarhg: iginde kalan yatir
“Inceler Tekkesi” olarak nitelenirken, kéyliilerin tepede taslarla ériilmiis ve agaglar
arasinda kalan yatir1 Dede olarak ifade ettikleri gozlenmistir.

Niyazi Karaman'dan edinilen bilgilere gore buralara adak dilemek ve yagmur
duasina ¢ikmak isteyenler ile ¢ocugu olmayanlar gelmektedir. Aymi zamanda
koytin muhtar1 olan Niyazi Karaman, ¢ocugu olmayan bir ciftin burada iki yil
kaldiklarini ve bir kiz ¢ocugu sahibi olduklarii ve kizlarina “Durkadin” ismini
verdiklerini s6ylemistir. Ancak, Dedeye baglanmak igin gelenlerin her zaman aym
amac tagimadiklarina da deginmistir. Ozellikle tepe bélgede kalan ve dede olarak
tanimlanan yatirin kazildig1 ve buralarda altin aranildigina isaret edilmistir. Bunun
yanu sira tipki “Dutluca kéyiinde oldugu gibi yatirin bulundugu bu tepe bolgede
de Inceler sakinlerinin bir ¢&p dahi almadiklarina ve alanlarin baglarina bir felaket
geldigi isim verilmeden anlatilmigtir (Karaman, 06-09-2004: 15.15). Kisaca,
Dutluca kéyiindeki agag ve orman kiiltiiniin bir benzerine Inceler Tekkesi'ndeki
Dede Yatir1 olarak bilinen bolgede rastlanilmugtur.

Aslinda tepe bolgede bir yatirin olup olmadigs siiphelidir. Sadece taglarla ve
gitlerle etrafi sarilmugtir. Bunun diginda bir sey s6z konusu degildir. Ancak baglanmak
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icin gelenlerin niyetlerine bakildiginda (altin arayicilari) bir zamanlar mali ve miilkii
olanlarin birikimlerini nasil koruduklar ile ilgili bir fikir edinilmesine uygun bir
zemin hazirlamaktadir. Nitekim Anadolunun birgok yerinde mezar soyguncularina
rastlanilmasi bu noktada oldukga anlamli hale gelmektedir.

O halde, belli bir inang saiki ile gelenlerde oldugu kadar, gelmeyenlerin
de yatirin kerametinden ¢ok, mezarin kendisi tizerine odaklandiklar1 sonucuna
ulagilabilir. Cunkii olaylarin agiklanmasinda hicbir pozitiflik merak edilmeden,
onu, belli bir gizem i¢inde kavramaya y6nelinmesi s6z konusudur. Burada 6énemli
olan, halkin kargilasmis oldugu mezarda neyi gérmek istedigidir. O halde, burada
zihinde canlandirilan bir mezar 6nemli hale gelmektedir. Yani ziyaret edeni uyaran,
bu noktada mezarda yatandan ziyade mezarin kendisi olmaktadir. Bu baglamda
mezarin bir simge olarak 6liimii, ama yok olmamayy, iki diinya arasindaki canh
baglanig, hayatin siirekliligini ve fizikétesini sembollestiren ¢ok giiglii bir odak
oldugu sdylenebilir (Mermutlu, 2002: 788-792).

Ozetlemek gerekirse tarihte birgok mezarin bu anlamda iginde kim oldugu
bilinmeden zihinde canlandirilan kargihga istinaden ziyaret edildigi ileri siiriilebilir.
Ornegin bu konuda Anadolu’da sik¢a kullanilan “Kocakulak Efendi” diye bilinen
ama “Marsuvani Hazretleri” olarak da anlatilan 6yki, bize bir fikir verebilir.

Bu 6ykiide seyhin biri haylazhgindan biktigi miiridini tekkeden kovar, altina
dabir esek verir. Fakat esek yolda 6liir. Miirit, esegi oracikta gomer ve gittigi her yerde
“Marsuvani” hazretlerinin nerede gémiili oldugunu anlatir. Boylelikle methiyeler
diizdugi hazretin tizerine bir tiirbe ile tekke yapilmasi gerektigini halka anlatir ve
onlar1 buna inandirir. Zamanla miiridin kendisi de tekke ve tiirbe ile birlikte iinlenir
ve bu tin, kendisini kovan geyhinin kulagina kadar gider. Meraklanan seyh yollara
diiger ve iinlenen tekke ve tiirbeye gelir. Karsisinda kovdugu ¢omezini goriir ve bu
isin aslin1 sorar. Comez de isin ashni seyhine anlattiginda, seyh de sus sus diyerek
benim tekkenin yanindaki tiirbede de seninkinin babasi yatryor karsiligini verir
(Sézeri, 05-09-2004).

Bu anlamda halkin hassas duygularindan kisisel ¢ikar saglamak ve zaman
zaman kendini saglama almanin ya da birikmis maddi birikimi korumanin bir yolu
olarak tiirbelerin ve yatirlarin gercek amaci disinda kullanildigina bir realite olarak
rastlanilmasi her zaman miimkiindiir, denilebilir. Ayni seyler, “Inceler Tekkesi’ndeki
tepede bulunan yatira yapilan ziyaretler i¢in de gegerlidir. Bu noktada “gercek inang”
ile “inancin ticareti” birbirine karigmig olmaktadir.
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Sonug

Calismanin gergeklestigi alan olan Hambat, Denizli iline bagh Cardak ve
Bozkurt il¢elerini kapsamaktadir. Anilan yerlerde, yapilan gézlemler ve goriismeler
ile birlikte yazili ve sozlii kaynaklara dayali edinilen bilgilerin 15181 altinda, homojen
bir kiiltiirden ziyade heterojen 6zellikleri biinyesinde barindirarak yagamaya caligan
bir kiiltiiriin varhignun dikkat gektigi ileri siiriilebilir. Inceleme alani igerisinde kalan
bu yerlerde, birbirinden farkl kiilt 6rneklerine rastlanilmigtir. Bu 6rnekler arasinda
ozellikle kadin, agag, orman, kutsal kisi, ata ve yer kiiltii belirgin bir sekilde kendini
gostermektedir. Nitekim bolgede yapilan arkeolojik ve antropolojik bulgular,
bu konuyla ilgili olarak hem sosyal tarih siirecine 151k tutmakta hem de kiiltlerin
gegmisten giiniimiize olan bag: ve baglantisin1 dogrulamaktadr.

Ozellikle de Laodikeia antik kentinin bulundugu Lykos Vadisi (GCiiriiksu),
bir ticari baglant1 merkezi konumundadir. Cinkii dogu, bat1 ve giineyle baglantilar1
saglayan ana yollarin kavsak noktasinda yer almaktadir. Ayni zamanda Lykos Vadisi,
Persleri Akdeniz’e baglayan “Kral Yolu’nun da kolu tizerindedir. Buna ek olarak
burada, Helenistik dénem yerlesimleri de mevcuttur (Simgek, 2007: 43-53).
Bununla birlikte anilan yore, Denizli'nin Oguz Tiurkleri tarafindan fethi siirecinde
de ticaret yollarinin gectigi onemli bir merkez olma hiiviyetini korumugtur (Kilig-
Tok-Kokel-Biilbiil, 2007: 142). Ozellikle XI. yy'dan itibaren siirekli ve kesintisiz
yapilan géglerle bu yerler Oguz Tiirkleri tarafindan yurt tutulmustur (Kilig-Tok-
Kokel-Biilbiil, 2007: 153). Ayrica bu yerler, Deniczli ili sinirlar: igerisinde, ilk fetih
yillarindan itibaren sahile kadar biitiin Bat1 Anadolu’ya yayilmis olan Tirkmenler
i¢in bagli bagina bir “Ug Bolgesi“dir ve Tiirkmenlerin geleneksel hayat sartlariniidame
ettirmeye elverigli bir barinak ve faaliyet sahasi vazifesini gormektedir (Baykara,
2007: 73-74). Nitekim tarihi vesikalarda da bu hususa fazlasiyla rastlanilmaktadir.

Bu anlamda farkh inanglarmn bulundugu ve bulustugu bir ortamda sahip
olunan gelenegin garpici bir yoniiniin kiltiirlesme siirecinde yok olup gitmemesinin
nedeni, bir takim déniisiimlerin ya da uyarlamalarin yapiliyor olmasina baglanabilir.
Bash bagina bir alasim haline getirilen bu uyarlama ve doniisiimlerin adi kisaca
senkretizmdir, yani karigimin birlegtirilmesidir. Bagka bir ifade ile kiltirlegme
stirecinde kaginilmaz olan bu durum, diisman saldirisinda iken kavgalarini géz ard:
edenlerin birlesmesi seklinde de diisiiniilebilir (Ozbudun, 2004: 32-33).

Ornegin, Miisliman ya da Huristiyan uglardaki siradan halk arasinda, dinin,
Hiristiyan, Muhammedi ve Pagan birgok unsurun karigimi olan bir olgu halinde
yasanmasl, bu durumu ¢ok acik bir sekilde 6zetlemektedir. Aym seyler, uclarda
oldugu kadar iglerde de kendini gizleyerek yasamini siirdiirmeye ¢alisan dinsel
adanmuglarin &gretileri igin de gegerlidir (Birge, 1991: 32-32). Ozellikle, Islamiyet’i
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kabul eder goriinen Iskenderiye Okulu mensuplari, derhal Yunanh filozoflarin
-Pisagor ve Eflatun- eserlerini yaymaya baglamiglardir. Bunu yaparken de Kuran'daki
Tanri'nin sifatlarindan biri olan “4lim” sifatin1 kendi lehlerine ¢ok iyi kullanmiglardr.
Bu baglamda tarihte ¢ok sayida tarikat ve mezhebin gerek Islam gerekse Hiristiyan
diinyasindaki ezoterik (batini) 6greti ekollerini etkiledikleri sonucuna ulagilabilir. Bu
gorisiin Euclides, Cicero, Pisagor ve Eflatun gibi felsefe okulu ve din kurucularinin
Misir’in o iinlii “Osiris” mabedinde inisiye edildikleri (Gener, 2004: 48-97) gercegi

dikkate alindiginda kendiliginden gegerli hale geldigi rahatlikla goriilebilir.

Bu nedenle de yapilan aragtirmada, tek bir homojen kiltiirii isaret eden
inanglar1 gostermekten ¢ok, onu, ¢ok yonlii kusattign ve kusatma altinda kaldig:
kiltirlesme siirecindeki senkretiklesmeyle bagli ve baglantili bir degerlendirmeye
tabi tutarak, agiklamaya girisilmistir. Béyle bir girisimde bulunulurken, Denizli
genelinde inanglarin yaygmnlastiriip perginlestirilmesinde mistiklerin varlig
kadar, buradaki niifusun mahiyeti de dikkate alinmigtir. Bu ifadeden hareketle eski
Denizli’yi gosteren taslakta Rufai, Mevlevi, Bektasi tekkelerinin, Ahi tegkilat1 ve
zaviyelerinin varligina rastlanabilir. Bunlarin varlig: bir yerde, eski Tiirk gelenegi
ile Islami degerlerin ic-ige gegmisligine isaret etmektedir. Ozetle eylemcilik ve
mistisizm ile gdgebe Tiirk gelenekleri ve Islami yerlesik hayat degerlerinin senteze
ulastirilmaya calisgildigini gostermektedir. Bu arada Ahi Evranin da Denizlide bir
siire kaldig1 belirtilmelidir (Semsioglu, 2004: 144).

Bunun diginda Sotiriadis istatistigine gore 1912'de Denizli sancaginda
205.457 kisilik toplam niifus iginde 7710 Hellen bulunmakta ve bunlar niifusun
%3,7'sini olugturmaktadirlar (Nakracas, 2003: 111). Biitiin bunlar ise, sosyal tarih
sureciigerisinde, genelde Denizli 6zelde ise Hambat'daki birbirinden farkh inanglarin
neden senkretiklesmeyle bagli ve baglantili agiklanmasi gerektigi ile ilgili bir fikir
vermektedir. Bu anlamda Hambat'daki yatir ve tiirbelere bagl olusan kiiltlerle ilgili
degerlendirmeler mevcut veriler tizerinden bu bakis acis1 ile ele alinmugtur.
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