BAZI HALK ANLATILARI VE DINI METINLERE GORE
KAHRAMANIN MUCIZEVI (BABASIZ) DOGUMU
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Ozet

Tirk inanig ve disiiniis sistemine gore hakanlar ve biyitk kahramanlar, Tanr’nin
yerytziindeki temsilcileri olarak kabul edilirler. Onlar, Tanr1 katinda yaratilmig ve kutsal
nesneler vasitastyla yerytiziine indirilmiglerdir.

Bu ¢alismada, kahramanlarin babasiz olarak diinyaya gelisleri, sine concubitu gebelik olgusu
baglaminda ele alinmug ve s6z konusu kavram, Tirk kiltiirtinin yakindan tanidigs “mucize”
kavramiyla kargilanmigtir. Baz1 destan ve halk hikéyelerinde kargimiza ¢ikan kahramanlarin
da, mucizevi bir sekilde diinyaya geldikleri bilinmektedir. Sine concubitu hamile kalma
olayinda ise, dogumu yapan kadinin bekar olmasi ya da hamile kaldig1 donemde temel 6ge
olarak babanin/erkegin bulunmamasi s6z konusudur. Bu durumda Tanr1 mengeli bir takim
nesnelerin (151k, nur, kan, kanli abdest suyu, bugday tanesi, et parcasi, buz parcast vs.) rahme
bir sekilde girip kadim dolledigi goriiliir. Sine concubitu gebelik, yalmzca ilahi bir nesneyle
temastan sonra gerceklesebilir.

Bu caligmada, Tirk destan, masal, hikaye, efsane, menkibe, mevlit vs. metinlerindeki sine
concubitu gebelik olgusu, tanrisal simgecilik baglaminda ele alinmistir.

Anahtar Sozciikler:Sine concubitu, tanrisallik, Hz. Meryem, Haci Bektas Veli, nefes evlady,
halk anlatis1.

MIRACULOUS (FATHERLESS) BIRTH OF A HERO ACCORDING
TO SOME FOLK TALES AND RELIGULOUS TALES

Abstract

According to Turkish beliefs and thoughts kings and great heroes are considered as
representatives of God on earth. They have been created in the sight of God and have been
sent to earth through sacred objects.

In this work “sine concubitu” fatherless birth of heroes were taken in the context of pregnancy
as the “miracle” concept which is familiar with Turkish culture. In some epics and folk tales,
heroes come to the world in miraculous way. Some heroes come to world from very advanced
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age parents who cannot have a child by biological way, and in this kind of birth, eating an
object or some magical offerings, making a vow are effective. In order to be pregnant by cine
concubitu, procreator must be single, in other words the man must not exist as a fertilizing
agent. In this circumstance, basic fertilizing object to be pregnant must enter the womb and
fertilize it. To be pregnant as sine concubitu can only happen by a holy contact. In this work,
sine concubitu in Turkish epics, tales, legends, sagas, holy birth poets etc. will be examined
according to divine symbolism by divinity context.

Keywords: Sine concubitu, divinity, Virgin Mary, Hac1 Bektas Veli, son of breath, folk
narrative.

Giris

Insan, kendisini tanimaya/tanimlamaya basladigi dénemlerden itibaren cevresinde
algiladig1 butiin varliklar ve tabiatiyla kendi kokeni tizerinde de diginmis ve gesitli
diigiinceler iiretmistir. Insanoglunun kendisi, algiladig her tiirlii canh ve cansiz varhiklar
ile evrenin olusumuna iliskin ortaya koydugu tasavvurlar, mit olarak tamimlanir. Insanin
kendi kékeni hakkinda iirettigi mitleri M. Ocal Oguz, Xavier Yvanoff’tan naklen sdyle
siralamaktadir: “1) Yumurtadan tiireme, 2) Sudan tiireme, 3) Gokten inme, 4) Kozmik bir
devin pargalarindan tiireme, S) Topraktan tiireme, 6) Tastan tiireme, 7) Metalden tiireme,
8) Agactan tiireme 9) Bitkiden tiireme, 10) Meyveden tiireme 11) Cigekten tiireme
(Oguz, 2007: 1538-1542).” Tiirklerin degisik boylar halinde kendi kokenlerine ve cesitli
nesnelere (tas, ates vs.) iliskin ortaya koydugu tiireyisle ilgili anlatilar1 da oldukga renkli ve
zengindir.! Insanin yaratiligina iliskin tespit edilen anlatilarda, yaratma eyleminin ¢ogunlukla
Tanrilar tarafindan gergeklestirildigine vurgu yapilmaktadir. Bazi anlatilarda ise, Ebubekir
bin Abdullah bin Aybek ed-Devadaride oldugu gibi ilk erkek ve kadinin yaratihginda bir
yaraticidan bahsedilmez.? Ilk Tiirk atasinin dért unsur vasitasiyla kendiliginden olustugu
dile getirilir (Kogak, 2006: 1401-1413). Kendiliginden olugma ve bir yaraticinin dogrudan
yaratma eylemine miidahil olmadig: tireyisle ilgili anlatilarda ise yaraticimin birtakim
simgeler vasitasiyla yaratma eylemine dolayli olarak katilmas: s6z konusudur.

Tiirklerin tiiremelerine iligkin anlatilar, Bahaeddin Ogel (1993: 13-108) basta olmak
iizere Dursun Yildirim (2000: 61-149), F. Sema Barut¢u Ozonder (1999: 65-92) ve Jean-
Paul Roux (2005: 272-364) gibi arastiricilar tarafindan vukufla ele alinmustir. Bu calismada,
peygamber, veli, hakan, destan kahramani ve saman gibi olaganiistii 6zelliklerle sahip kisilerin
diinyaya gelmelerine aracilik eden tanrisal simgeler (1s1k, nur, kan, kanl abdest suyu, bugday
tanesi, et parcasi, buz parcasy, vs.), Tiirk destan, masal, hikye, efsane, menkibe ve mevlit
metinlerinden hareketle “sine concubitu [délleyici bir erkek olmaksizin bir kadinin hamile
kalmasi (Reux, 2000: 275)]” gebelik olgusu ve tanrisal simgecilik baglaminda ele alinmugtir.?

Evrensel bir motif olarak karsimiza ¢ikan sine concubitu gebelik tiirtiniin en eski
6rneklerinden biri Buda'nin mucizevi dogumudur:

“Buda, insan olarak dogmadan 6nce Veda tanrilarmin yasadigi 33’tincti Tusuta
(Tushita) cennetinde yagamaktaymus. Bu sirada kendisine gelen bir esinle yeryiiziinde
insan olarak dogmak zorunda oldugunu anlamis. Ayodhaya denilen yerde hiikiim
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stiren Ikshavaku siilalesinin bir kolu olan ve Ksatriya kastina bagh Suddhona ailesinin
bir bireyi olarak dogmaya karar vermis. Buda'nin annesi sarayinda uyurken bir riiya
gormiis. Rityasinda gevresine nurlar sagarak gokten bir beyaz fil yanina inmis ve sag
bégriinden karninin igine girmis (Ruben, 2000: 81-82).

Tirk $aman metinleri, $amanlarin tiiremelerine iligkin verdikleri bilgilerde de
“gene dogum’dan bahsederler: Aaca $aman, normal bir insan olarak dogup 6ldiikten sonra
esrarengiz giigler tarafindan mezarindan ¢ikarilir ve $amanlarin tiiredigi, tepesi gége uzanan
dallar1 karlarla 6rtili bulunan bir agacin en st yerine konur. Burada bir geyik tarafindan
ti¢ yil stireyle beslenen Aaca $aman, {i¢ yilin sonunda, “Onun vakti tamamdir. Onu agag
gotiriin, bir kadinin rahmine koyun. Orada dogup biiyiisiin ve kutsal giinlerde bile adinin
anilmasindan sakinilan Aaca $aman olsun (Bayat, 2004: 55).” diye bir ses duyar. Sarkilar ve
hayir dualarla orta diinyaya gotiirillen Aaca $aman, bundan sonra bagina nelerin geldigini
hatirlamaz. Yalniz bes yasina geldiginde, evvelce nasil dogup biiyudiiginii, yukar: diinyada
yeniden nasil olustugunu hatirlar (Bayat, 2004: SS). Burada, insanin (Aaca $aman) Tanr1
katinda yaratildig1 ve bir vasitayla -ki bu vasita genellikle agag olarak karsimiza ¢ikar-
yeryuziine indirildigi, bir kadinin rahmine yerlestirilmek suretiyle de normal insanlar gibi
diinyaya getirildigi anlagilmaktadir. Aaca $aman'in yukarida anlatildigr sekilde dinyaya
gelmesinde Budizm'in etkili oldugunu séyleyebiliriz.

Lord Raglan, kahramanin biyografisini ¢6ziimledigi “Geleneksel Kahraman Kalib:
(1998: 126-138)” adli galismasinda kahramanin diinyaya gelisini, “Kahramanin anne
rahmine dusis sartlar1 olagan disidir ve kahraman ayni1 zamanda bir tanrinin oglu olarak
kabul edilir”* seklinde verir ve inceledigi kahramanlardan Perseus’'un, Zeus'un Demae’yle
altin yagmuru seklindeki iligkisinden; Dionysus’un, annesi Semele’nin Zeus'un simgsek
seklindeki goriintiisiine dayanamayip yildirim capmasindan; Joseph (Yusuf)’in ise annesinin
“adamotu” yemesi sonucu diinyaya geldiklerini belirtir (Raglan, 1998: 126-138).°

Dinler tarihi s6z konusu oldugunda, siiphesiz en sohretli babasiz dogum hadisesi Hz.
Isa'nin diinyaya gelmesidir. Kuran-1 Kerim'de, Meryem suresinin 16-30. ayetleri bu konuya
ayrilmigtir. Miifessirler, ayetlerin meallerinden sonra goyle bir agiklama getirir: “Allah ona
gocuk bagislamak tizere Cebraili gondermis, Meryem’in melegi asil sekliyle algilamas:
miimkiin olmadi1 i¢in onu eli yiizii diizgiin bir insan kiliginda géstermistir (Karaman, 2007:
596).” Miifessirlerin buradaki yorumunu, tanrisalligin somutlagtirilmas: seklinde algilamak

gerekir.

Incilde de Hz. Meryem'in “kutsal ruh’tan gebe kaldig1 dile getirilmektedir (Matta
1/18-25, Incil 1995: 5-6).9

Karagay-Malkar Nart destan1 kahramanlarindan Debet, annesi Akbiyge’nin gokten
inen bir melekle iliskisinden diinyaya gelmistir. Bu yiizden destan, Debet’i “Salim¢1 ulu
Debet Batir (Melek oglu Debet Batir)” olarak anar (Tavkul, 2001: 166-190).

Tirk $amanlarinin mengeine iligkin anlatilarda da yukar: diinyada yagadig: tasavvur
edilen tanrilarin ¢ocuklari, zaman zaman insan suretinde orta diinyaya inerek ileride tinli
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birer gaman olacak kisilerin babasi olma roliinii iistlenirler: Mitah Yakutlari arasinda meghur
olan Caavay Bigikiy ile Okékyuleey Orgon adli saman kardegler, yukari diinyada yasayan
Hara Suor’un oglunun bakire bir kizla iliskisinden dogmuslardir (Bayat, 2004: 57-58).”

Hem Buda’nin hem Hz. Isanin hem de birtakim samanlarin dogumuna dikkat
edildiginde, bunlarin yoktan var olmadigi, mutlaka bir délyatagina bir de délleyici nesneye
ihtiyag¢ oldugu gorillmektedir. Doguma olaganiistiiliigii veren de dolyatagina bir sekilde
giren nesnenin (151k, nur, kan, kanl abdest suyu, bugday tanesi, et parcasi, buz pargasi vs.)
dzgiinliigii veya dollenmenin gevresi ve kogullaridir (Roux, 2000: 275).

Evrensel bir motif olarak karsimiza ¢ikan 1s1k, birgok kiiltiirde giines/isik tanrisi
olarak bilinmektedir. Tirk kiiltiriinde de énemli bir yeri olan 1513 mitlerden giiniimiize
halk inaniglarindaki yeri Bahaeddin Ogel (1993: 43, 44, 132, 414, 558), Ismail Tas (2002:
113-115) ve Mehmet Naci Onal (2007: 145-158) gibi aragturicilar tarafindan ele alinmugtir.
Tiirklerin tiireyis destanlarinda, ilahi mengeili oldugu disiniilen 11¢in 6nemli bir yeri vardur.
Isik, gok (Tanri) ile olaganiistii bir sekilde diinyaya gelen kisi/kisiler arasinda kozmik bir
iletisim arac1 olarak karsgimiza ¢ikmaktadir. Isik, Tanr1 katinda yaratilan insan/insanlarin
oradan yerytziine indirilmesinde kutsal bir vasitadir. Oguz Kagan destaninin Uygur harfli
niishasinda Oguz’un ilk esi, bir 15tk huzmesi iginde yeryiiziine indirilmistir (Sakaoglu ve
Duymaz, 2003: 221).* Alaaddin Ata Melik Ciiveyni'nin “Tarih-i Cihan Giisa” adli eserine
gore, Tula ve Selenga irmaklarinin birlestigi Kamlancu denilen yerde bir dag vardir ve o daga
bir giin gokten bir i1k iner. Isigin diistiigii yer giinden giine bitytimeye baglar. Burada beg ayr1
cadir olusur. Bu bes ¢adirda bes cocuk bulunur (Ciiveyni, 1988: 116-117). Uygurlar, bu beg
gadirda bulunan ¢ocuklardan akil, bilgi ve viicut giizelligi bakimindan digerlerine gore tistiin
olan Buku'yu kendilerine han segerler. Cin kaynaklarinin, Uygurlarin tireyisi hakkinda
verdigi bilgiler de Ciiveyni’yi dogrular mahiyettedir (Atsiz, 1997: 78).

Tiva kahramanlik destanlarindan “Ari-Haan'daki ¢ocuk, ana ve baba olmaksizin
irmak ve taygayla ayni karede yer alan yalniz bodur bir agacin gévdesinde beliren ve zamanla
biiyiiyen bir urdan diinyaya gelmistir (Ergun ve Aga, 2005: 99)
govdesinde beliren urdan diinyaya gelisle anasiz ve babasiz bir sekilde dogum da gocugun
tanrisalligina isaret etmektedir (Ergun ve Aga, 2005: 100).” Altin Arig destaninda da Altin
Arng’a talip olan Ay Kara Tas, kendisini tanitirken anasiz ve babasiz bir sekilde diinyaya

» «

Yalniz, bodur agacin

geldigini soyler: “Yerytiziiniin zirvesi Kara dagin tistinde / Alt1 zirveli kara kayanin iginde /
Kendiliginden yaratilmis / Ay Kara Tas... (Ozkan, 1997: 235).

Oguz Kagan'mn ilk esinin 151k huzmesi vasitasiyla yeryiiziine indirilmesi, Uygurlarin
atalar1 kabul edilen Buku ve kardeslerinin de 151k aracihigiyla dinyaya gonderilmeleri, Ari-
Haan'in “bodur bir agacin gévdesinde beliren ve zamanla biiyiiyen bir urdan diinyaya gelmis
olmas1” ile Ay Kara-Tag'in “kara kaya iginde kendiliginden yaratilmas:” tanrisalhigin tig farkl
sekilde tezahiir ettigini gostermektedir. Yukarida da degindigimiz tizere 151k, Tanr1 katinda
yaratilan insan/insanlarin oradan yerytziine indirilmesinde kutsal bir vasita olarak kargimiza
gtkmaktadir. Ari-Haan'in yerytiziine indirilmesinde ise vasita gorevi agaca yiiklenmistir. Ar1-
Haan'in “bodur bir agacin gévdesinde beliren ve zamanla biiytiyen bir urdan diinyaya gelmis
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olmas1” onu, agacin dogurdugu anlamina gelmez. O, Tanrr’'nin yarattigs ilk insandir ve kutsal
agac aracilifyla gokten, yani Tanr katindan yeryiiziine indirilmistir (Aga, 2009: $9-75).° Ay
Kara Tag'n yeryiiziine gelisine ise dag (kara kaya) aracilik etmektedir.

Orta Tiirklerde ¢ok yaygin olan “Cengizname’de adi gecen Ulemalik de mucizevi
giizelligive giines/151ktan hamile kaligryla dikkatimizi cekmektedir: Evvelzamanda Akdeniz'de
Malta denilen bir gehir vardir. $ehrin hakimi Altin Han ve egi Korlevi¢'in giildagiinde kuru
agagta yaprak bitiren, kuru yere baktiginda oliiyii dirilten, sagini taradiginda inci dokiilen,
titkiirdiigiinde altin, giimiis bitiren ¢ok giizel bir kizlar1 olur. Kizin adin1 Ulemalik Koérkli
koyarlar. Kiz1 hi¢ kimseye, aya ve giinese gostermeden kirk kulag ytiksekligindeki bir tas
sarayda dadilara emanet ederler. Ay ve giines 1s1gindan korunarak biiyiitillen Ulemalik,
bir giin giinesin nasil bir sey oldugunu merak eder. Dadilardan pencereleri agmasini ister.
Giines 15181 odaya dolunca Ulemalik kendisinden geger. Uyandiginda, kursagindan giines
1s1g1nin girerek kendisini hamile biraktigini séyler. Durumu 6grenen babasi, kizini bir gemiye
bindirip Tiin Denizine salar ($isman, 2009: 20).

Daha sonra Ulemalik Kérkli, kendisini bulan Tumaul Mergen’le evlenir. Tumaul
Mergen cadir kurup o gece Ulemalik Korkli ile yatar. Kiz, karninda cocuk oldugunu séyledigi
hélde Tumaul Mergen onu dinlemez ama kizin bakire oldugunu anlayinca ona olan sevgisi
daha da artar. Bir zaman sonra Ulemalik Kérkli, mucizevi bir sekilde hamile kaldig: cocugu
dogurur. Dogan ¢ocuga Duyin Bayan adin1 verirler. Duyin Bayan, Altin Han soyundan Tokli
Han'in kiz1 Alango ile evlenir. Bu evlilikten ti¢ gocuklar1 olur: Bodongar, Kagingar ve Salgut.
Duyin Bayan, on dokuz yil hanlik yapar ve 6limiinden ti¢ giin 6nce halkini bir araya toplar
ve onlara sunlar1 soyler:

“Ecel yetisip gelse, ilag care olmazmug. Ben, aldigim hatun Alango ile birlikte liiriim
derdim. $imdi ecel geldi ben oliiyorum, sizler kalacaksimiz. $imdi sizlere, ey halkim
vasiyetim olsun. Bu benden dogan ti¢ ogul Bodongar, Kagingar ve Salgut; bunlar yurt
tutmaya layik degiller. $imdi yine ey halkim, ben 6ldiikten sonra hatunum Alango’ya
dél olup inerim, o zaman bu yurda layik iyi bir ogul peyda olur. Ey halkim, siiphesiz
onu koruyasimz. $imdi yine isaretim odur ki ben 6ldiikten sonra giines olur agag:
inerim, kurt olur ¢ikarim. Beni bu sekilde biliniz (taniyiniz)” dedi. Bu sdzleri halka

vasiyet kildiktan sonra Duyin Bayan diinyadan gecti, gitti (Sisman, 2009: 71).

Belli bir zaman sonra Alango, yukarida anlatildigi sekilde hamile kalir ve dogan
cocuga “Cengiz” adini verirler ($isman, 2009: 74).

Dinler tarihi aragtirmalari, tanrihigin en uygun vahyinin 1sikla gergeklestigi konusunda
agizbirligi icindedir. Dolayisiyla yildiz 1181 da tanrilarin gegici ya da siirekli ulagy, yeniden dogusu
ya da tezahiirii olarak ayricalikli insanlarin dogumunda etkili olmustur (Roux, 2000: 278):

“Nartlarin demircisi Debet, bir giin daglarda demir filizi toplarken gokten bir yildizin
kayarak yeryiiziine diistigiinii goriir. Ug giin, iig gece yiiriiyerek yildizin diistiigii yere
ulagir. Yildizin diistiigii yerde derin bir ukur agilmugtir. Cukurun ortasinda kiigiik bir
gocuk boynundan yakaladig: disi bir kurdun siitiinii emmektedir. Debet, o ¢ocugu
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alarak Nartlarin tilkesine getirir. Kayan bir yildizla yeryiiziine gelen ve kurt siitiiyle
biiyiiyen bu ¢ocuga, Nartlar “Oriizmek” adin1 verirler. Oriizmek biiyiir ve Nartlarin
lideri olur (Tavkul, 2001: 166-190).

Fahrettin Kirzioglu'nun naklettigi Diyarbakirdan derlenen bir efsanede de
ejderhalarin ortaya ¢ikmasi, ceylanlarin Ulker yildizindan hamile kalmalari hadisesine
baglanir:

“Ilkbaharda sehrin (Diyarbakir) bati giineyindeki meshur Karacadag (1919 m)
tizerinde toplanan bulutlar arasindaki ‘ejderha’nin ash ve gériiniisii soyledir: Gazal
de denilen ceylan/ceyran sonbaharda ‘ilker yildizi'mi gériince gebe kalir. Baharda
dogurdugu sirada bunlardan binde biri bazan torba seklinde kapali tulum gibi bir sey
dogurur ve gerisine doniip goz ucuyla yavrusuna bakarken bu hali géren ana ceylan
birden bire tirkerek arka ayaklariyla bu tuluma bir gifte savurur. Anasindan gifte yiyen
bu torbadaki yavru birdenbire biiyiiyerek ejderha kesilir. Sonunda gokten gelen
melekler bu hayvani alip bulutlar arasina gétiiriirler (Kirzioglu, 1953: 697-698).

Tiirklerin Islamiyeti kabul etmeleri, yabanci olmadiklari 1sik motifini, “nur”a
cevirmelerinde kolaylik saglamigtir. Ilk Miisliiman Tiirk hakami Satuk Bugranin kizi Ala
Nur’un hikayesi bu bakimdan ilgi ¢ekicidir. Menkibeye gore Ala Nur, Allah'in arslani kabul
edilen Hz. Ali'nin parlak bir 151k seklinde tezahiir etmesi sonucu gebe kalmugtir.! Ala Nur’un
Hz. Aliden gebe kaliginin zaman ve mekanla kayith olmadigi, Hz. Ali'nin Ald Nur'dan
yaklagik ti¢ yiiz y1l 6nce yasadig diigtiniilirse bir 6lgiide izah edilebilir.

Tiirk-Islam anlatilar, nur kavramu ile nefes evladi inancina yabanci degildir. Islam
inancinda Allah (c.c.) insanhigin babasi Hz. Adem'i yaratmadan 6nce Hz. Peygamberi nur
olarak yaratmistir. Buna niibiivvet nuru/simgesi denir:

“Hz. Havva, Sis’e hamile olunca alninda parildamaga baglayan nur, $is’i dogurdugu
zaman onun alnina ge¢misti. Adem Aleyhisselam, bundan, Sis'in kendisinden
sonra yerini tutacagim anlamisti. $is Aleyhisselamun alninda parlayan Peygamberlik
Nur'u, zevcesine, oglu Enus dogdugu zaman da Enugun alnina, ondan da oglu
Kayna'nin alnina gecmis, asirlar boyunca alindan alina gegmis durmus ve nihayet
Abdulmuttalibden Abdullah’a, ondan da Muhammed Aleyhisselam’a gegip son
temelli sahibinde karar kilmugtir (Koksal, 2004: 67-68).”

Alevi-Bektasiler, bu nurun Abdulmuttalib'de ikiye boliindiiginii ve bir pargasinin
peygamberimizin babasi Abdullah’a, bir par¢asimin da Ebu Talip vasitasiyla Hz. Ali'ye
gegtigine inanmaktalar. Bu inaniga gére niibiivvet nuru, Hz. Aliden gocuklart Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin vasitasiyla “on iki imam”a gecip son imam Mehdi ile magarada sir olduktan
sonra Hiinkar Hac1 Bektas Veli’'de tekrar zuhur etmigtir."!

Hz. Abdullah’ta goriillen nurun Hz. Amine’ye gegisine iligkin birtakim anlatilar
mevcuttur. Tiirk-Islam geleneginde ayr1 bir yeri olan mevlitlerden Haci Mustafaoglu
Z'ifimin “Mecma’ii’l-envar” adli eserinde, niibiivvet nurunun Amine’ye nasil gectigi “Yemen
Padigahinin Kiz1” baghkh bolimde s6yle hikaye edilmektedir:
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“Yemen padisahinin ¢ok okuyan bilgili kizi, bir kitapta Mekke'de falan yil, falan
giin bir peygamberin zuhur edecegini 6grenir. Mekke'ye gelir ve Mekkelilere bu
durumu anlatir. Bu arada Hz. Abdullah bulundugu yere gelince alnindaki niibiivvet
nurunu goriir. Yemen padisahinin kizi kendisini tanitir, butiin zenginligini, servetini
paylasabilecegini, kendisiyle evlenmek istedigini soyler. Hz. Abdullah durumu
babasina aktarrr. Hz. Abdulmuttalib bu ise sevinir ama disiinmek, gorismek
gerektigini soyleyerek karar ertesi giine birakir. O gece Abdullah’taki nur Mekke'nin
giizel kizlarindan Emine’ye (Amine) intikal eder ve Emine, Allah'in hikmetiyle hamile
kalir. Ertesi giin Abdullah'm alnindaki nurun kayboldugunu goéren Yemen padisahinin

kiz1 durumu anlar, ¢ok iiziiliir ama caresiz memleketine doner (Kdksal, 2010: 86-87)"!2

Ahmet Yagar Ocak, Hz. Peygamber’in “tarihsel kisilikten mitolojik kimlige gegis”
stirecinin agirlikli olarak Islam’'in antik medeniyet sahalarina yayilmasindan sonra bagladigini
soyler ve Osmanli sahasinda XV. ytizyilda Siileyman Celebi tarafindan yazilan “Mevlid-i
Nebevi’nin Hz. Muhammed’i mitolojik olarak algilamanin tipik motiflerini igerdigini séyler
(Ocak, 2005: XVI). Hact Mustafaoglu Za'ifi'nin “Mecma’ii’l-envar” da Hz. Peygamber’in
mitolojik hiiviyetine “nur” kavrami ¢ercevesinde katkida bulunmugtur.

Allah'in  aslani kabul edilen Hz. Ali'nin tannsalligi bircok yerde kendini
gostermektedir.® Yukarida zikrettigimiz gibi Ali Nur'un dogurdugu gocuk Hz. Aliden
olma kabul edilir ve ad1 “Seyit Ali Arslan Han” olarak konulur. Tirk boylarinin ortak
destanlarindan Kéroglunun bir rivayetinde de Hz. Ali, mezarda dogan ¢ocugun babasi
olarak kabul edilmektedir: “19. yiizyilda yaziya alinan ve H. Zarifov'un 1936'da arsivden
buldugu bir varyanta gére Goroglu, Hz. Ali'nin ogludur. Deli diye adlandirilan bu destandan
anlagilir ki, Goroglunun anas1 Cambil'dir. Cambil, Hz. Ali'nin hizmetgisidir. Hizmetci Hz.
Ali’nin onun agzina tiikiirmesiyle hamile kalir. Bunu duyan Fatima, Cambil'i evden kovar.
Hizmetci dogum zamanina yakin 8liir, cocuk mezarda dogar (Memetyazov, 1982: 58 Bayat,
2003: 30°'dan)””

Kaz Dag1 Tirrkmenleri arasinda megshur olan Sar1 Kiz da Hz. Ali'nin nefes evladi olarak
bilinir. Pertev Naili Boratav'in bu konudaki tespiti soyledir: “Ziihre, Ali'nin alninda ‘dogmus’
ve Selman ona 4sik olmustur. —-Bu inanigin Fitima'dan (kocasi uzaklarda iken) dogmus bir
kiza (bat1 Anadolu Tahtacilarinin kutlu-ermis kisi saydiklari ve Kaz Daginda yatan Sar1 Kiz'a)
Selman’in 4g1k olmasini anlatan efsane ile ilgisi bulunmaktadir (Boratav, 1984: 19)."#

Nefes evladi konusunda bir 6rnek daha verebiliriz: Albiilbaki Golpinarl’nin

yayimlamus oldugu “Manakib-1 Hiinkar Hac1 Bektasi Veli"de Kadincik Ana'nin Hiinkar'in
kanli abdest suyunu icerek hamile kalmas: soyle anlatilmaktadr:

“...Kadimncik, erenlerin himmetini ve duasii aldi, evine gitti, karar etti, erenlerin
hizmetine mesgul oldu. Kadincik'in 4detiydi, Hiinkar, abdest alsa, yemekten sonra
ellerini yikasa o suyu, hemen igerdi. Bir giin Hiinkér, abdest alirken burnu kanadi.
Kadincik dedi, bu suyu, ayak degmiyecek bir yere dok. Kadincik legeni kaldirip
gotirdi. Simdiye kadar o tertemiz suyu igerdim, bunu ne diye dokeyim, hayirlisi bu,
tiksinmeden bunu da igeyim dedi. Legeni kaldirip igti, tekrar Hiinkarin 6niine getirdi.
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Hiinkér, Kadincik'in yiiziine bakti, bu hal, malum olmustu zaten kendisine, Kadincik
dedi bu suyu da igtin mi? Kadincik, erenlere ne malum degil, erenlerden artanin
bir yudumunu bile dokecek yer bulamadim; ancak karnimi buldum dedi. Hiinkar,
Kadincik dedi bizden umdugun nasibi aldin; senden iki oglumuz gelecek adimizla,
onlar yurdumuz oglu olacak, halkin yetmis yasindakileri, onlarin yedi yaginda olanin
elini 6psiinler. Diinya bozulsa onlar sirtlar1 iistiine yatsinlar, hig¢ zahmet gérmesinler
(Gélpinarly, 1995: 63-64).”

Kadmncik Ana’nin Haci Bektag'in kanh abdest suyunu icerek hamile kalmasi, cevrede
birtakim dedikodularin ¢tkmasina sebep olur. Vilayetname, Haci Bektas Veli'nin fizyolojik
olarak ¢ocuk sahibi olamayacagini gosteren bir kerametini naklederek bu dedikodularin
ontind almak ister.'®

Kadincik Ana, Hac1 Bektag'n Anadolu’ya geldiginde manevi himmetini vermek
igin tercih ettigi ve evinde konakladig: bir Tiirkmen ermisidir. Yagar Nuri Oztiirk, yukarida
verdigimiz Kadmcik Ana ile ilgili menkibeyi andiktan sonra s6yle bir agiklama getirir:
“Bektasi gelenegi, Hac1 Bektag'n yerine postnisin olarak Hizir Léle’yi gegirmektedir.
Agikpasazade’nin: ‘Hac1 Bektas Kadincik Ana’y1 kiz edindi’ beyaniyla, Vilayetname'nin
beyanlarini birlikte diisiiniirsek, Kadincik Anamin ¢ocuklarinin babasi olarak Idris’i
gostermek zorundayiz. Bu durumda, burun kani vs. kerameti, bir velinin ¢ocugu olmayan
bir kadina duasi [nefesi] olarak kabul edilebilir ki, bunun garipsenecek bir yan1 da yoktur
(Oztiirk, 1992: 94).”

Hac1 Bektag'in evlenip evlenmedigi tartismalarini bir kenara birakirsak Bektasilerin
giiniimiize iki kola (Dedegan=Celebilik ve Babagan=Dedebabalik) ayrilarak geldikleri
goriilmektedir. Bu da “yol evlathg:” ve “bel evlathg” gibi bir ayrimin dogmasima sebep
olmugtur. Dedeligin soydan gelme (bel evlathig1) esasmna dayandigini savunan “Celebiler”,
Hac1 Bektag'm “bel evladi” olduguna inanirlar ve dedeligin de bu soydan gelen kimselerce
yani kendilerince yuritilmesi gerektigini savunurlar. Bedri Noyan, bu goriisiin ¢ok sonralari
Cemileddin Efendi tarafindan ortaya konan ama ispat edilememis bir goriis oldugunu sGyler
(1987:22). Dedeliginliyakat esasina gore belirlenmesini savunanlar (Babagan=Dedebabalik)
ise Hac1 Bektas'in “bel evlad” olmadigini ileri siirerler (Uger, 2007: 185-204).

Bektagilikte 6nemli bir yere sahip olan nefes evladi kavrami, Islami inanistaki Hz.
Isanin diinyaya gelisi hadisesine baglanabilir: “Allah’'in emriyle Cebrail Aleyhisselam Hz.
Meryem’in inzivaya gekildigi yere gelerek bir erkek ¢ocuk diinyaya getirecegini miijdelemis
ve nefesinden tflemesi suretiyle hicbir erkekle temasi olamadan Hz. Meryem'in hamile
kalmasina sebep olmustur. Iste, goriiniiste bu telakkiden hareketle Bektasilik ve Kizilbaglikta,
bir velinin nazariyla veya onun kullandigi sudan igmekle bir kadinin gebe kalip ¢ocuk
doguracagina inanilmistir ki, dogan bu ¢ocuk o velinin nefes evladi yahut nefes oglu kabul
edilmektedir (Ocak, 2000: 246-247).1¢

Kan igerek hamile kalma motifine “Kéroglunun Sonu” ile ilgili anlatmalarda da
rastliyoruz. Kéroglu'nu 6ldiiren Pikir Kiz'm, onun kanini igmek suretiyle hamile kaldig
rivayet edilmektedir (Bayat, 2003: 106).7
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Tirklerin Misliiman olmalarindan sonra ortaya ¢ikan tiireyisle ilgili anlatilarda eski
tasavvurlarla yeni inanglar -Hz Ali 6rneginde oldugu gibi- birbiri i¢inde mezcedilerek verilir
(Onal, 2009: §7-72). Kirgizlarin “kirk kiz"dan tiirediklerine iligkin anlat da Islam tarihinde
&nemli bir yere sahip olan Halldc-1 Mansur (858-921)’un gergek hayat hikayesinden alinmus
gibidir. Misliiman olan Kirgizlarin kendilerini, eski inaniglarindan koparma gayreti iginde
urettikleri tiireyis mitinde; iki sofu miimin olan Sah Mansur ve kiz kardesi Enel Psevir’in
cezbe halinde Hallic-1 Mansur’un meshur “Enel Hak” s6zinii séylemeleri; bunun tizerine
oldurilip yakilmalarindan sonra kiillerinin bir havuza atilmasi ve bakire olan kirk kizin o
havuzda olusan kdpiikleri yutmak suretiyle hamile kalmalarindan bahsedilir (Roux, 2005:
319). Mite gore Kirgizlar, bu geng¢ kizlarin soyundan gelmektedirler. Kirgizlarin, kendi
kokenleriyle ilgili bu miti iiretmelerini Hallic-t Mansur'un “Tiirk rkinin Islam’a girmesini
hazirlayan bir numarali misyonun sahibi olmanin yaninda, bu irkin, Miisliimanlig tasavvuf
penceresinden seyretmesinde de tartismasiz lider (Oztiirk, 2007: 73)” olarak kabul
edilmesinin etkisi seklinde yorumlamak mimkiindir. Burada doélleyici nesne olarak bir
velinin killeri devreye girmektedir ki, bu da yukarida verdigimiz Hac1 Bektag Veli 6rnegi ile
ortiismektedir.

Belli bir nesnenin yutularak hamile kalinmasi hususunda Tiirklerin yok olus ve
tiireyiglerini anlatan destanlar/efsaneler, bize birtakim 6rnekler sunmaktadur.

Biiyiik bir savagin sonunda yapayalniz kalan bir bakire kiz, yagmur ile beraber yere
diisen bir buz pargasinn i¢inden ¢ikan iki bugday tanesini yemek suretiyle hamile kalir. Bu
mucizevi hamilelikten olan ¢ocuklardan birinin adi Kogkar Mundus, digerinin ad1 ise sadece
Mundus’tur (Ogel, 1993: 56-57). Mundus ve Tolesler, dolu, yagmur, yildiim ve simgsek
tanrisi kabul ettikleri Totoy-Bayana'ya hitap ederken nasil tiirediklerine de atifta bulunurlar:
“Bugday tarlas: gibi dalgalanan / Buz burcak (dolu) gibi dékiilen / Buz buraktan (doludan)
dogan / Muzigan (Buz khan) 1n yigeni / Babam Totoy Tanr1! (Inan, 1998: 454-455).

Ikinci asrin ortalarinda biiyiik bir iin kazanmis olan ve Cin tarihlerinde adi “Tan-ge-
hoay” olarak gegen Siyenpi yabgusunu, annesi Mo-lo-heu, esinin olmadig1 bir zamanda dolu
tanesini yutmak suretiyle diinyaya getirir (Atsiz, 1997: 69).

Herhangi bir nesnenin yenilmesiyle hamile kalinmasi durumu, giinimiize kadar
tagmnmugstir. Tarihin kaydettigi ilk donemlerden itibaren karsgimiza ¢ikan bu olgunun
giiniimiizde inanca bagll olarak tespit edilmis olmasi son derece manidardir. Mustafa
Aksoy’un Tokat'in Zile ilgesi Acisu Kéyi'nden derlemis oldugu ve kurttan tiiremeyi igleyen
efsane, Turklerin tireyis mitlerinde her zaman varhg: korunan, “disi kurttan tiireme veya
kurt atadan gelme veya Wu-sun’larda oldugu gibi kurtun korumasinda olma seklindeki ortak
ata mitinin (Ozénder, 1999: 65-92)” giiniimiizdeki tezahiirii sayilabilir. S6z konusu efsane
soyledir:

“Tokat-Zile'nin Acisu Kdyii'nde Ansa Baci (Ayse Baci) tiirbesi vardir. Bu tiirbe, Beydili

Siraglar’nin 6nemli bir inang merkezidir. Yoredeki Avsarlar da bu ocaga baglidir. Ayse Baci

turbesinin kiltir tarihi agisindan bir bagka ozelligi ise tiirbe etrafindaki mezar taglarimin
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Kazakistan mezarlarinda sik¢a gorilen “kulplu mezar tagi” seklinde yapilmis olmalaridir.
Ayrica Ayse Bacinin Hubyar Ocaginin postuna oturduguna da inanilmaktadr.

Koyde derledigimiz bilgiye gore Ayse Baci fakir ve bekardir. Bir giin ¢esmeden su alirken
gesmeye bir kurt gelir ve agz ile getirdigi eti orada birakir gider. Eti yerden alip, evine
gotiirerek pisirip yiyen Ayse Baci bir giin hamile kalir. Bu hamilelikten bir oglu olur. Bugiin
Zile ve civarinda soy ismi kurt, kurtlu, kurtoglu olan pek ¢ok Sirag aile ‘Kurtoglu Ocagr'na bagh
olduklarini ifade ederler (Aksoy, http://www.haberakademi.net / 03.01.2010).”

Kok Tirklerin “Kurttan Tireyis™® efsaneleriyle olan tarihi genetik bag, burada
tersine donmiis; soyun tiiremesinde dolleyici unsur olan et pargasi, bir kurt marifetiyle
kadinin éniine birakilmigtir. Anlatida gecen Ansa (Ayse) Bacy, tarihi kisilik olarak Tokat/
Zile'de faaliyet gosteren “Hubyarlilar Ocagi’nin 1850’li yillarda kurulan “Babacilar” kolunun
postnisini olan Veli Baba'nin esidir (Uger, 2007: 185-204). Ansa Baci, kocast Veli Baba'nin
olimii tzerine hem sosyal hem de dini liderlige yiikselerek Anadolu Alevileri arasinda ilk
kadin postnisin olma unvanini almustir (Selguk, 2010: 136-147). Bu bilgiler 1s1ginda anlatida
gegen et pargasi yemek suretiyle hamile kalinmasini, Anadolu'da ¢ok yaygin olan kisirlik
giderme usullerinden biri olarak yorumlamak miimkiindiir. Anga Baci’'nin diinyaya getirdigi
gocuklarin soy isimlerinin “kurt, kurtlu, kurtoglu” olarak giiniimiize kadar gelmesini de
Anadolu'da ¢ok yaygin olan tiirbe ve yatir ziyaretlerinden sonra dogan gocuklara o yatirin
isminin verilmesi seklinde karsimiza ¢ikan inanigin bir benzeri oldugunu séyleyebiliriz."

Yukarida Orneklerini verip yorumlamaya gahistigimiz belirli nesnelerin diginda
kahramanin dogumunu mucizevi hale getiren birkag farkli 6rnek daha verebiliriz.

Duyunsun ulusuna mensup Dabayn $aman’in ruhlarla gokytiziine gitmeden
once dokuz esinden en kiigiigiini alnindan koklamak suretiyle hamile biraktig1 rivayet
edilmektedir:

“...Saman karisin1 yanina ¢agurip:

—Yanima gel, sevdigim! Eger, benim bir ¢cocugum olmazsa neslim titkenecek.
Yanima gel ki, gitmeden 6nce seni alnindan koklayayim, dedi.

Samanin en ¢ok sevdigi karisi, o0 zaman doksan yagindaydi. Saman, karisinin
alnindan koklayp:

—Simdi sen hamilesin. Senden dogacak olan gocuk, saman olacak. Ona Ilgin
adini1 verin, yle taninsin. Onun bir oglu olacak ve o da gaman olacak ... (Bayat, 2004:
62)”

Meddah Behget Mahir'den derlenen “Firdevs $ah” ile “Latif Sah” adli halk
hikayelerinde, kahramanlarin dogumlarin1 mucizevi hale getiren olgu, bakire olan kizlarin
Hizir tarafindan kendilerine satilan giilleri koklamak suretiyle hamile kalmalaridur.

Firdevs $ah’in i oglu ile Gatmer adinda bir kizi vardir. Gatmer, bir giin Hizir
oldugunu bilmedigi bir ihtiyardan bir giil satin alir ve onu koklar. Ug, bes ay sonra hamile
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oldugunu O6grenir. Durumu 6grenen Firdevs $ah, dogan ¢ocugu aymi giin saraydan
uzaklastirip 1ss1z bir yere kundagiyla biraktirir. Derdli Coban adinda biri ¢ocugu bulur ve
6lmekten kurtarir. Derdli Coban, ¢ocuga Gurbani adini verir, siinnet ettirir ve yas1 gelince
okumast igin hocalara teslim eder. Kisa bir siirede ilimde ¢ok ileri giden Gurbani, biitiin
tilkenin alimlerine ders verecek hale gelir. Gurbani’nin ilimde bu kadar ileri gitmesini anlatici,
onun diinyaya gelisindeki olaganistiiliige baglar: “Gurbani, biitiin o 6lkenin alimlerine ders
veriyordi, ohudurdi. Her yandan iklim iklim halg devam ediyordi. Ciinkiim bunin mayesi
neydi? Hazreti Hizir'in giil vermesi. Mayesi bu idi (Sakaoglu vd., 1999: 51)”

Hikayenin devaminda Gurbani, klasik halk hikéyelerindeki bir kahraman gibi

kargimiza cikar.

Latif Sah, Siraz'm Horasan sehrinin hiikiimdaridir. Ug oglu ve Gatmer Cigek adinda
birkizi vardir. Gatmer Cigek, Firdevs $ah hikdyesinde anlatildig1 sekilde hamile kalir. Durumu
6grenen baba Latif $ah, kizini 6ldiirmek ister. Araya giren kimseler, kizin giinahsiz oldugunu
ispat ederler. Latif Sah, kizim 6ldiirmekten vazgeger ama Fes padigsahinin iilkesine siirgiine
gonderir. Burada bir ormanda agag dallarini yiyerek hayatta kalan Gatmer Cigek, giinii gelince
gocugunu diinyaya getirir. Cocuga Hekmet adin1 kor. Ava merakli olan Fes padisahinin oglu
Osman Bey, bir av sirasinda Gatmer Cigek’le karsilagir. Ilk gériiste Gatmer Cigek’e stk olan
Osman Bey, kiz1 sarayina gotiirerek onunla evlenir. Sarayda biiytiyen Hekmet, yedi yagina
gelince hocalara verilir. Hekmet, bir yil sonra Fes topragindaki tiim 4limlere ders verecek
yetkinlige ulagir. Anlatici, diger hikédyede oldugu gibi burada da ¢ocugun, ¢ok kiigiik yasta
ilim sahibi olmasini diinyaya gelisindeki olaganiistiiliige baglar (Sakaoglu vd., 1999: 82).

Hikéayenin devaminda mucizevi bir sekilde diinyaya gelen Hekmet'in onemli bir
roli yoktur. Hikéye, yaptiklarina pisman olan baba Latif Sah’'in kendi iilkesini terk etmesi ve
kizin1 bulmak tizere ¢iktigr yolculuklar ile Osman Bey’in bagindan gecen birtakim hadiselerle
devam etmektedir.

Anadolu’da ¢ok yaygin olan “Muradina Ermeyen Kiz/Dilber” adli masalda da, bayan
kahramanin yanaginda agan giillerin bir bagka mek4nda masalin erkek kahraman tarafindan
koklanmasi sonucu bayan kahramanin hamile kalmasindan bahsedilmektedir. Muradina
Ermeyen Kiz/Dilber adli masalin ¢ok sayida es metni vardir: “Muradina Nail Olmiyan Dilber
Hanim (Caferoglu, 1940: 67-70)”, “Muradma Ermeyen Dilber (Tugrul, 1969: 275-278),
“Muradina Ermeyen Dilber (Seyidoglu, 1975: 277-280; 281-284; 285-290)”, “Muradina
Ermeyen Kiz (Kunos, 1998: 186-190)”, “Muradina Nail Olmayan Dilber (Sakaoglu, 2002:
443)”, “Muradina Nail Olmayan Dilber (Alptekin, 2002: 332-336)”, “Muradina Ermeyen
Dilber (Alangu, 2006: 71-87)."° S6z konusu masallarda mucizevi bir sekilde dogan cocugun
kutlu kisi veya kahraman olduguna iligkin bir bilgi bulunmamaktadir. Giiliin koklanmas:
suretiyle hamile kalinmasini, masal mantig1 iginde diisinmek dogru olacaktir.
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Mucizevi (babasiz) dogum motifini ele aldigimiz bu alismada, tanrisalligin yalnizca
babasiz dogumla/tiiremeyle olan iliskisi iizerinde durulmustur. Insanlik tarihinin en eski sézlii
verimleri ile giinimiizde yaratilanlar da dahil olmak tizere tespit edebildigimiz anlatilarda,
normal insanlardan birtakim 6zellikleriyle ayrilan peygamber, saman, hakan/imparator,
destan kahramany, veli vs. kimselerin her zaman tanrisalligina atifta bulunulmaktadir.

Incelenen biitiin metinlerde délleyici unsur olarak kargimiza ¢ikan tanrisal simgeler
erkek ama insan olmayan (sik, nur, kan, kanl abdest suyu, bugday tanesi, et pargasi, buz
parcasi) degisirken dollenen unsur; yani kadin ayni kalmaktadir. Bu da -Devadariden
naklettigimiz ilk erkek ve kadinin yaratilig1 kakindaki anlat: hari¢- tiiremeyle ilgili anlatilarda
mutlak kural olarak bir insanin dogumunun yoktan gergeklesmedigi anlamina gelir. Dogan
kisilere olaganiistiliigii veren de doguma vesile olan nesnenin 6zgiinligidir.

Normal insanlara gére ana rahmine diisiis sartlar1 ¢ok farkli olan “kahramanlar”,
diinyaya gelmelerinde etkili olan tanrisal simgeler dolayisiyla i¢ine dogduklar1 toplumu
yerine gore uyarma, onlari gesitli saldirilardan koruma, esir iseler 6zgiirliiklerine kavusturma
gibi gorevleri ifa etmekteler. Bir bagka ifadeyle, s6z konusu kahramanlar, igine dogduklar:
toplumun niteligine biiriinerek o toplumun hiirriyetine, kurtulusuna ve kutsanmasina vesile
olmaktalar.

Insanligin kurtulus timidi olarak mucizevi bir sekilde diinyaya gelen ve igine
dogduklar1 toplumu her tiirli yonlendirebilme yetenegine sahip olan bu kahramanlarin
dogumlarindaki olaganistiliik, onlarin yaptiklari iglerin higbir sekilde siradan bir dogumla
diinyaya gelen insanlara nasip olmayacaginin da bir gostergesidir.

Sonnotlar

! Bilge Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Arastirmalar Metinler ve Tahliller, Istanbul, 2002, adli kitabinda degisik Tiirk
boylarindan derlenmis yaratihs ve tiireyis mitlerini bir araya getirmistir.

? Devadarinin yaratiligla ilgili verdigi bilgiler icin bk. Inan, 1995: 21.

3 Bu ¢alisma kapsaminda ortaya koymaya ¢alistigimiz bakas agis1 disinda, gesitli kahramanlarin olaganistii bir sekilde
diinyaya geliglerini ele alip inceleyen ¢aligmalar da vardir: Mustafa Cemiloglu, Halk hikayelerindeki dogum motifi-
ni kitaplastirmustir (Cemiloglu, 1999). M. Ocal Oguz, olaganiistii dogum motifi etrafinda Manas'in dogumunu ele
alir (Oguz, 1995: 12-13). Saim Sakaoglu, destan kahramanlarinin dogumunu ele aldig bildirisinde, Er Manas'm ola-
ganiistii dogumunun Anadolu Tiirklerindeki benzerleri iizerinde durur (Sakaoglu, 1999: 443-453). Mehmet Aqa,
bazi Tiirk kahramanlik destanlarinda kargimiza gikan “6ksiiz ve yetim” bahadirlar iizerinde durur (Aga, 2003: 67-
75). Naciye Yildiz, Tiirk destanlarindaki gocuksuzluk motifini ele aldig: calismasinda, ileri yaslardaki ebeveynlerden
diinyaya gelen gocuklarin olaganiistii dogumlarina dikkat geker (Yildiz, 2009: 76-88).

*Lord Raglan'in s6z konusu makalesini Tiirkgeye kazandiran Metin Ekici, daha sonra yayimladigi Halk Bilgisi (Folk-
lor) Derleme ve Inceleme Yontemleri, adli galismasinda yukarida iktibas ettigimiz 4. Maddeyi, Kahramann ana rahmi-
ne diismesi uygunsuz bir iliski sonucudur. seklinde cevirmistir (Ekici, 2007: 120).

$ Perseus ve Dionysus hakkindaki anlatilar igin bk.( Grimal, 1997: 157, 635).

¢ “Isa Mesih'in dogumu séyle oldu: Annesi Meryem, Yusufla nisanlanmist.. Ama evlenip birlesmelerinden énce
Meryem'in kutsal ruhtan gebe kaldig1 anlagildi. Meryem'in nigsanlis1 Yusuf, dogru bir adam oldugu ve onu herkesin
6niinde utandirmak istemedigi i¢in ondan gizlice ayrilmak niyetindeydi. Ama béyle diisiinmesi tizerine Rabbin bir
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melegi ona riiyada goriinerek soyle dedi. ‘Davut oglu Yusuf, Meryem'i kendine es olarak almaktan korkma. Ciinkii onun
rahminde olusan Kutsal Ruh'tandir. Meryem bir ogul doguracak. Adin Isa koyacakswn. Ciinkii halkin giinahlarindan kur-
taracak olan Odur (Matta 1/18-25, Incil 1995: 5-6).”

7 Burada, kadimin Tanr1 veya Tanri gocuklan tarafindan déllenmesi, beraberinde bu sekilde diinyaya gelen kahra-
manlarin (peygamber, hakan, saman, destan kahramany, veli vs.) “tanr1 oglu” olarak algilanmasina zemin hazirla-
mugstir. Bu sekilde dogumun gerceklesmesi, baz1 kiiltiirlerde “gayrimesru” ¢ocuklarin mesrulagtirma gabalar: olarak
da birtakim yanhs algilamalara sebep olmustur. Calismamzin ilerleyen kisimlarinda da goriilecegi tizere, Tiirk ina-
nis sisteminde “tanr1 oglu” kavrami yoktur. Kutsal kisiler (peygamber, saman, hakan, destan kahramany, veli vs.),
Tanrr'mn yerytiziindeki temsilcileri olarak algilanirlar. Bunlar Tanr katinda yaratilmig ve diinyaya gonderilmigler-
dir. Bu durumun en giizel ifadesi Orhun Yazitlar’'nda, “Tengri teg tengride bolmus Tiirk Bilge Kagan... (Kiil Tigin
Abidesi, giiney cephesi 1. satir) / Tengri teg Tengri yaratmus Tiirk Bilge Kagan... (Bilge Kagan Abidesi dogu cephesi
1. satir) (Ergin, 1995: 65, 77)” seklinde gegmektedir. Ahmet B. Ercilasun, séz konusu ifadeleri birgok calismasinda
ele alir ve Bilge Kagan'in “Bodunun adi san1 yok olmasin diye, bodun olsun diye gokten gok seyrek olarak yeryiiziine
inen ‘semavi bir hiikiimdar’, “Tanr1 gibi gokte olusmus/gokten gelmis’ (2007: 126)” bir kagan oldugunu sdyler. Dur-
sun Yildirim da, Abidelerde gecen bu ibareleri, “Tanr1 gibi, Tanri tarafindan (kagan) yapilan / yaratilan (ben) Tiirk
Bilge Kagan...” seklinde anlamak gerektigini syler (1998: 112-123).

¥ “Yine giinlerden bir giin Oguz Kagan bir yerde Tanr1'ya yalvarmakta idi. Karanlik basti. Gokten bir gok 11k indi.
Giinesten ve aydan daha parlakti. Oguz Kagan oraya yiiridi ve gérdi ki: O 118 iginde bir kiz var, yalmz oturu-
yor. Cok giizel bir kizd1. Baginda (alninda) atesli ve parlak bir beni vardy, demir kazik (kutup yildiz1) gibi idi. O kiz
Gyle giizeldi ki, giilse Gok Tanr giilityor; aglasa Gok Tanri agliyordu. Oguz Kagan onu goriince akh gitti; sevdi, aldi.
Onunla yatt: ve dilegini aldi (Sakaoglu ve Duymaz, 2003: 221).” Oguz Kagan, bu gok menseli kizlarla evlenmekle
Tanr1 kutunu kazanmug olur. Oguz Kagan, bu kut sayesinde “... iilkeyi yonetmek, yeni fetihler yaparak Tanri nizami-
n1, yani toreyi yaymak icin harekete gegmistir. Tiirk toplumunun han ya da beylerin Tanr1 tarafindan Cennet'ten gonderil-
digine dair inanci, onlarin evlenecekleri kadinlarin da bizzat Tanr: tarafindan gonderildigine dair inancin ortaya gikmasi-
na neden olmustur (Aga, 2000: 5-17).”

° Ari-Haan'in Tivalarca ilk insan olarak kabul edilisine iliskin degerlendirmeler igin bk. (Ergun, 2006: 141-148;
Aga, 2009: 59-75.)

10 «

Satuk Bugra Hanmn, Hasan, Isen, Hiiseyin ve Yusuf Kadir Han adinda dért oglu ve dort kizi vards. Biiyiik kiz Nesibe
Tiirkan, Hik Madhi ile evlendi ki bundan yalniz bir kizi diinyaya geldi. Ikinci kizi Ald Nur, bir gece Isd’nin annesi Meryem
gibi ona agzindan bir damla isik siiziilen Cebrail'in ziyaretini kabul etti. Vakit gelince bir ogul diinyaya getirdi. Istisare ve
istihare edilen hakim ve alimler, bunun Ali'nin oglu oldugunu anladilar ve ona Seyit Ali Arslan Han adini verdiler (Turan,
1998: 150-151)”

" Guntimiiz Bektasi sairlerinden Haydar Kaim'in bir “diivaz imam”inda bu inanigin izlerini agik¢a takip edebiliyo-
ruz:

“Diinya cansiz iken cihan su iken
Kudretinden bir nur yaratt1 Allah
Ol nurla bezendi ciimle kiinat
Onu da Adem’e verdi bir Allah”

Ol nur Sit ile Idrise gecti
Ademler iginde hem Nuh'u segti
Halil Ibrahim’le diinyadan goctii
Ismail, Isa'da gériindii bu nur

Miihrii Siileyman'da nurlar goriindii
Kenan ile Yakup nura biiriindii
Yakup, Yusuf diye yere siiriindii
Yusuf Peygamber de goriindii bu nur
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Gikyiiziinden ol nur dogdu doland:
Abdilmittalip'te taksim kilind

Bir par¢a Ebu Talip'e verildi
Muhammet Alide gorindii bu nur

Hatice, Fatima onda nur oldu

Ol nur Muhammet Alide sir oldu
Ali, Fatima’yla geldi bir oldu
Hasan, Hiiseyin'de goriindii bu nur

Zeynel'de zindanda nura boyand:
Imam Bikr, Cafer nurdan uyandi
Musa-y1 Kazim da nura buland:
Muhammet Alide gorindii bu nur

Imam Riza nurdan bir dolu icti
Taki ve Naki gonliimii degti
Hasanii'l-Askeri nur ile go¢tii
Muhammet Alide gorindii bu nur

Mehdi magarada nurla sir oldu

Hact Bektag Veli nesli giil oldu

Pirim Balim Sultan nurla bil'oldu
Hiinkar Hac[1]Bektas'ta goriindii bu nur

Canim Liitfii Dede’'m sozlerin nurdur

Aslin Ehl-i Beyit cennette giildiir

Ali Haydar'in da kapinda kuldur

Ashn Pir Bektas'ta goriindii bu nur (Bekki, 2008: 97-139).”

12 Toplam 62 beyit olan “Yemen Padigahinin Kiz1” baglikh béliimde, nurun gegisi ile ilgili beyitler soyledir:

“314Eminé adlu bir oatun var-id
Be-aAyet 0jb-1d1 ant severdi

315 Meger ol gice goriifi tiudretull Ah
Neler isler ki goriifi Gikmetull Ah
316 Madabbet déiizi tiaynads tiasd
Meger ol gice ol njr raéme diisdi
317 Oamile oldi ol gice Emine
Be-aAyet sAdumAn irdi cAnina
318 Ki ¢Abdull Ah alnindadu ol njr
Geliip Amine’ye hem olds mesrijr
319 dabAh old: ¢ii éAbdull Ah yiigiirdi
O diinki madlaéat igiin viayurd

320 Ki vard: anda tazufi d1ometiné
DuéAlar eyledi hem devletiné

321 Cii gordi tiz ki éAbdull Ah'dan ol njir
Gidiip bir ayruar iilmis o mesrjr

322 Cii gormédi o njr anda ol mAh
Dadn tilds derjmndan o bir Ah (Kéksal, 2010: 130-131)”
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'* Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Iréne Mélikoff, 2005: 79-101.
'* Sadi Yaver Ataman tarafindan derlenen bir siirde, Sar1 Kiz efsanesi soyle dile getirilir:

“Sen yarattin yeri gogii ezeli
Heey kurbanin olam Ziilfikar Ali
Diinya hi¢ gérmemis boyle giizeli
Heey kurbanin olam Ziilfikar Ali!

Fatma'nin nurundan Kabe'ye diisen
Mevla nefesinden siiziiliip gegen
Sar1 Kiz elinden doldurup icen
Heey kurbanin olam Ziilfikar Ali!

Esigin yamnda yan yatan Sultdn
Sart kiz divamnda kurulan Arslan
Sirrt esrdrmi bilendir Selman
Heey kurbanin olam Ziilfikar Ali

Malini canint heldl aldm mi?

Irzimi, kammu heldl aldin mi?

Sart Sultan'ims helal aldin m1?

Hey kurbanin olam Ziilfikar Ali! (Ataman, 1959: 1911-1912)”. Sar1 Kiz efsaneleri konusunda bir degerlendirme igin
bk. Duymaz, 2001: 88-102.

1 “Hac1 Bektasi Veli'nin yakininda bulunan Sar1 Ismail, Hiinkar'm birtakim kerametlerini goziiyle miisahede etse de onun
hakkindaki olumsuz kanaati degismez. Yukaridaki menkibeye bagli olarak ortaya ¢ikan siylentiler iizerine Hact Bektasi
Veli, Sart Ismail'i bir zemheri ayinda gezmeye ¢ikarwr. Vilayetname'de bu durum séyle anlatilr: “Bir giin, Hiinkdr, Saru’ya
kalk da dedi, seninle biraz bagda, bahgede gezelim. Sulucakarahdyiik’iin yakininda bir bahgeye gittiler, bir elma agacinin
dibine vardilar. Hiinkdr, Saru dedi, gonliimiiz yemis ister, ¢ik su agacindan elma devsir. Vakit kisti, yer karla ortilmiigtii.
Saru, Hiinkdr'a kis giinii dedi, hicbir agagta bir yaprak bile yokken yemis mi olur? Hiinkdr, Saru dedi, sen asagida dur,
agaca ben gikayim. Hiinkdr, besmeleyle agacin iistiine ¢ikti. Agag, hemen yeserdi, yaprakland, tomurcuklandi, ¢igeklendi,
¢igegi dokiildii, bir anda dolu dolu elmalar bitti, oldu, salkim sallanmaya baglad:. Hiinkdr, Saru dedi, yukartya bak, nice
giizelim elmalar var, hangisini koparayim. Saru, yukarya bakinca birden, Hiinkdr'in hayalarini gordii. Fakat bakt: ki biri
ak giil, 6biirii kizil giil. Basini asagiya indirdi, onun gercek erenlerden oldugunu anladi (Gélpimarly, 1995: 32)”

16 Alevi-Bektasi ziimreleri arasinda kabul goren “nefes evladi” kavrami Veysel Karani'nin dogumuna kadar gétiril-
mektedir. Veysel Karani, Hz. Peygamber’e ulagamayip sahabeye ulaganlardandir. Siffin savagi esnasinda Hz. Ali’ye
biat edip savaga katilmig ve sehit olmugtur. Bu nedenle Aleviler, Veysel Karani'ye 6zel bir muhabbet duyarlar. Bu
muhabbetten olsa gerek Aleviler arasinda Veysel Karani'nin Hz. Peygamber’in nefes evladi olduguna dair bir anla-
y1s ortaya gtkmustir. Ahmet Yagar Ocak’in bir Alevi dedesi olan Agik Feyzullah Cinar'dan bu hususla ilgili tespit etti-
gi menkibe s6yledir: “Veysel Kareni'nin annesi Hz. Muhammed’in yaninda cariye imis ve devamli onun hizmetinde
bulunurmus. Giiniin birinde Peygamber abdest alirken burnu kanamus ve legene akmus. Cariye legendeki suyu dok-
meye kiyamayip i¢mis. Derken bir giin hamile oldugunu fark etmis. Durumu géren Peygamber, dedikoduya mey-
dan vermemek igin cariyeyi gizlice Yemen'e yollamis. Kadin orada ¢ocugunu dogurmus ve adim Veysel koymus...
(Ocak, 2002: 130)”

17 “Tasauz'da yaziya alinmis ‘Goroglinin ahirki dévri” destaninda Goroglu'nu 8ldiiren Pikir (Fikir) Kiz olur. 120 yil
Goroglu'nu bekleyen, ondan bagka hi¢ kimseye géniil vermeyen Pikir Kiz'in son arzusu, sevgilisinin bir damla kani-
n1igmektir. Goroglu ile kargilagan Pikir Kiz, istegini kahramana séyler. Bu sabir ve sevgi karsisinda bityiik sayg du-
yan Goroglu da elini kolunu baglattirip kendini Pikir Kiz’a teslim eder. Pikir Kiz da eli kolu bagh kahramani 6ldiirtip
kanint iger ve bir varyanta gore hamile kalir (Bayat, 2003: 106).”

18 Gok Tiirklerin mengeine iliskin efsaneler konusunda bk. Bahaeddin Ogel, 1993: 20-23; Ozénder, 1999: 65-92;
Yildirim, 2000: 61-149.
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1 S6z gelimi Sivas’ta, “Vahap, Abdulvahap, Gazi, Ahmet Turan, Turan” gibi erkek isimlerinin 6nemli bir kismuinin
“Abdulvahab Gazi” ile “Ahmet Turan Gazi” ziyaret yerlerinde tutulan dileklerden sonra dogan ¢ocuklara verildigi-
ni gorityoruz (Piirlii, 2002: 631).

20 Séz konusu masallarin ortak semasi goyledir:
a) Fakir bir adamin karist hamamda bir kiz dogurur.

b) Bu sirada iig dervis (dért peri kiz1) ortaya gikar. Dervislerden birisi kiza “Muradina Nail Olmayan Dilber” adint
verir. Ikinci dervis, “Bu kizin yikandig su altin olsun, giildiike yanaginda giiller agsin, agladikca gézlerinden inci-
mercan dokiilsiin, yiiriidiikge yerlerde cimenler bitsin” der. Ugiincii dervis de kiza bir pazibent (bilezik) verip bu
pazibent kolunda durduk¢a kizin yasayacagini eger cikarsa kizin 6lecegini sdyler.

c) Aile, kizin sayesinde kisa siirede zengin olur.
¢) Padisahin oglu kizin 6zelliklerini 8grenir ve onunla evlenmek ister.

d) Kiz, gelin olup saraya giderken yolda cadi karisi (teyze, siitanne, vezirin karist) kizin gdzlerini ¢ikarip yanina alir
ve kizi ormana terk eder. Kendi kizin1 padisahin ogluna gotiiriir.

e) Ormana terk edilen kiz bir oduncu tarafindan bulunur. Oduncu, kizin ézellikleri sayesinde kisa siirede zengin
olur.

f) Bu arada padisahin oglu diger kizla evlenir fakat bekledigi 6zellikleri onda bulamaz.

) Bir giin kiz, yanaginda agan giillerden iki tanesini oduncuya verip saraya giderek iki géz karsilig1 satmasinu ister.
¢) Padisahin oglunu kandirmak isteyen kiz, giilleri alir ve gdzleri verir. Kiz, gdzlerini yerine takar ve gormeye balar.
h) Padisahin oglu giilleri koklayinca kiz bulundugu yerde (mezar vs.) hamile kalr.

1) Giilleri géren cadi karis, kizin hayatta oldugunu anlar ve pazibendi almak igin yola gikar.

i) Pazibendi caldiran kiz 8liir ve daha 8nceden hazirlanmus olan tiirbeye gémiiliir.

j) Kiz mezarda bir ocuk dogurur. Bir vesileyle tiirbeyi ziyaret eden padisahin oglu gocugu bulur ve sarayina gotiiriir.

k) Cocuk annesinin pazibendini ele gegirir. Pazibent kizin koluna takilinca kiz tekrar canlanir.

1) Cadi karisi ve kizi cezalandirilir, padisahin oglu ile yanaginda giiller acan kiz evlenir.
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