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Ozet

Pervane kavrami halk ve divan edebiyatlarinda kullanilan 6nemli bir mazmun olmasinin
yaninda, Anadolu’ya has “Bétini” temelli inang sistemlerinin aktarim igin ihtiya¢ duydugu
ifade giiciine sahip bir sembol olarak dikkat ¢ekmektedir. Pervane kavraminin bu edebi
ve Bétini kokler temel alinarak irdelenmesi Alevilik, Bektasilik ve onlarla tarihsel temelde
etkilesim kurmug Mevlevilik gibi inang sistemlerinin anlam diinyasinin daha derinlemesine
anlagilmasini saglarken, semah ve semaé gibi ibadet geleneklerinin nasil bir kiiltiirel baglam
tizerine yapilandigimin daha rahat anlagilmasimi da saglayacaktir. Pervane kavraminin
semah ve semd ibadetleri kapsamindaki kullanim 6zellikleri, bu ibadetlerin arka planinda
yer alan felsefi yaklagimlarla yogun bir iliski kurmaktadir. Bu y6niiyle pervane kavraminin
incelenmesi, vahdet-i mevcut felsefesi ile semah kavraminin baglantilarinin irdelenmesine
yardimci olurken aynizamanda vahdet-i viiciid felsefesiile de semé kavraminin baglantilarinin
daha detayli sekilde irdelenmesine olanak saglayacaktir. Boylelikle pervane kavraminin 1181
altinda, edebiyat, miizik ve din ekseninde Anadolu insaninin kiiltiirel kimligine, din ve tanr
algisina iliskin ¢ok degerli bilgilere ulagmak miimkiin olacaktir.
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CONSIDERING THE CONCEPT OF “PERVANE” WITH
RESPECT TO ALEVISIM REGARDING THE CULTURAL
INTERACTIONS

Abstract

Besides of being an important literary symbol, the concept of “pervane” also possesses a
very wide range of meanings representing the inward meanings put forward by the mystic
belief systems of Anatolia. An analysis of the concept of “pervane” depending on the
roots of literature and religious philosophy will be helpful to illuminate the backgrounds
of Alevi and Bektasi belief systems and the Mevlevi order that had interacted with them.
Also, understanding the conceptual role of the pervane term within the rites like semah
and sem4 being aroused within these systems, makes it possible to reveal the philosophical
backgrounds of these rites. Therefore the discovery of the “pervane” concept will assist to
understand the relation of the “semah” and “sem4” concepts with “vahdet-i mevcut and
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vahdet-i viicad philoshopies respectively. This approach will be beneficial in discovering very
precious pieces of knowledge to denote the cultural identities and perceptions of belief and
God for Anatolian people.

Keywords: Pervane (fly), cycle, unity, the unity of the celestial body (vahdet-i viictid), the
revival of the celestial body in nature (vahdet-i mevcud), flying to the light/candle (pervaz).

Giris
1. Bir Mazmun Olarak “Pervane”

Anadolu’ya has edebiyatin, 6zellikle siirin 6nemli bir kismi goriinen gergegin
arka planindaki bagka bir anlama isaret eden(Ugar, 1995: 5.13) “mazmunlar™
oriilmistir. Esasinda bu durumun, Anadolu ‘ya has inang sistemlerinden giinlitk
hayata sirayet eden “Bétinilik” kavraminin dogal bir etkisi oldugu da distniilebilir.
“Igte olan, i¢ alemle, surla ilgili” gibi anlamlar1 biinyesinde toplayan Batini anlay1s
kendisini ifade edebilmek i¢in s6zlii kiiltiiriin, edebiyatin, siirin, hatta miizigin ifade
giiciine ihtiya¢ duyabilmektedir. Dolayisiyla 6zellikle inang sistemleri dogrudan

ile

ya da dolayh olarak iliski kuran geleneksel sanat alanlari, “mazmun” ve benzeri
sembolik anlatim bicimlerinden siklikla istifade edebilmektedir. Anadolu’da Batini
felsefenin temel kaynaklarindan biri olarak tasavvufu da igeren pek ¢ok degisik
kiiltiirel yapr ile iligki kurmug olan Alevi-Bektasi inanci, boylesi mazmunlarin siir
ve dolayisiyla musiki i¢indeki detayli ve estetik kullanimlarini ¢ok giizel bir sekilde
orneklemektedir. Bu kullanimlarin incelenmesi, pervane kavraminin kiltiir icinde
ifade ettigi anlamin tespiti adina 6nem arz etmektedir.

2. Divan Siirinde Pervane: Vahdet Kavrami

Anadolu’ya has tasavvuf anlayiginin 6nemli yansima alanlarindan biri de
divan siiridir. Divan siirinin giiglii ve sanath soylemleri Anadolu'da 6zellikle bityiik
sehirlerdekihemen her edebi, tasavvufive diniyapilanmanin kendiniifade bigimlerini
etkilemistir. Bir mazmun olarak “pervane” kavraminin en yaygin ve bilinen en eski
kullanim alanlarini Iran ve Tiirk Edebiyatlar1 i¢inde bulmak miimkiindiir (Pala,
2004: 427).2 Gergek anlami “geceleyin 1s18in cevresinde goriilen kiiiik kelebek
olan (Pala, 2004: 370)” pervane,’ divan siirinde aski temsil etmektedir (Pala, 2004:
370)* Pervane bubaglam i¢cinde mum’a (sem) yani 151k kaynagina 4sik olan ve mum
etrafinda bir siire déndiikten sonra kendisini mumun alevine birakarak yanan (Pala,
2004: 370), yani sevdigi ugruna can veren bir dsiktir.’ Pervane mazmunu, inang
telsefesi agisindan da Tanri'min agki ile yanarak kendini yok eden ya da Tanri’'min
sonsuzlugunda kendini kaybeden inang sahibi kisiyi de sembolize etmektedir. Bu
konu Seyh Galib’in (1757-1798) asagidaki beyti ile 6rneklenebilir (Giirer, 2005: 1):
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Harir-i suleye tebdil idiip libds-1 teni
Fendda anlad: zevk-i hulid pervane

Tenden elbisesini ipekten ates ile degistirince,
Yoklukta (Higlikte) buldu bakiligin zevkini pervane

Bu beyitteki “fend” kavrami, maddi varliktan siyriip HakkK’a ulagmay:
anlatmaktadir. Bu olgu ise tasavvuftaki vahdet kavramina, yani varhgmn birligine
isaret etmektedir.

Vahdet kavrami, Tanri ve insan arasindaki iligkiyi ruhun 6limsiiz® dolayisiyla
tanrisal olmasi goriisiine dayanarak tanimlamaktadir. Vahdet kavramina gore
evrendeki her nesne Tanri'nin sonsuz bilgisinden meydana gelmektedir. Yani her
nesnenin esas1 “birdir”, bu birlik ise Tanri'nin sonsuz bilgisi aracihigryla olusmaktadr.
Insanlar iglerindeki bu 6liimsiiz kaynagi ancak Tanrrnin bilgisinden pay alarak
kesfedebilmekte, 6grendikge olgunlagmakta, olgunlastik¢a bu tanrisal 6ziin bilincine
vararak Tanrr’ya yaklasmaktadir (Giiray, 2010: S). Pervane ve ates iligkisi bu anlamda
Tanri ve insan iligkisi simgelemektedir (Onay, 1993: 151). Pervaneye benzeyen Hak
asig1 “tek olan” Tanr’min bilgisiyle olusan yoriingede, karsi konulmaz bir gekim
alan1 iginde-4deta bilginin 1s1¢indan gozleri kamasarak-dénerek hareket etmekte,
olgunlastik¢a kaynaga yani Tanrr’ya yaklasmakta ve en sonunda bu tek ve sonsuz
varlik i¢inde yanarak kaybolmaktadir, yani o varlikla biitiinlegsmektedir.”

Bu yaklagimi dogrulayan 6rnekler, Anadolu’daki inang ve felsefe tarihinin
pek ¢ok evresinde mevcuttur. Ornegin Platon (M.O. Viyy): insanin yeryiiziindeki
yasamunin karanlik ve belirsiz oldugunu ve insanin yalnizca ezeli gergeklerin magara
duvarindaki titrek 1sildamalarini algilayabilecegini s6yler ve ekler: “Ancak insan,
zihnini tanrisal 1513a aligtirmakla git gide bu kalibin digina ¢ikarak aydinlanma
ve Ozgiirlige kavugabilir (Armstrong, 1998: 56). Yine Platon’a gore, diinyaya
ait varliklarin tanrisal olami taklit etmesi, ondan pay almaya ve ona benzemeye
caligmasi, gelinen kaynaga doniisii anlatmaktadir. Yeni Platonculugun temellerini
inga eden Plotinus (M.S.205-270) tarafindan 6ne siiriilen “tiim evrenin Tanridan
cikip, yayilarak maddelestigi” (Toku, 2007: 23; Sever, 2006: 22) goriisii ile Platon
tarafindan isaret edilen ruhun bedende hapis oldugu ve ancak Tanrr’ya ulasarak
huzura kavugabilecegi metaforu da bu (Eliade, 2003: II. Cilt 219-220) kaynaga
doéniis olgusunu 6zetlemektedir. Bu olgu bir zincirleme halinde Anadolu inang
ve felsefe tarihinde aktarilarak Mevlana'daki neyin, geldigi kaynaga yani kamighga
dénme arzusuna ve gerceklesmeyen bu arzudan dolay: ettigi “sikdyete” dek ulagmugtir
(Uludag, 2004:243):

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2011 /60 1 61




Cenk GURAY /Erdem SIMSEK

“Dinle neyden ctin hikayet etmede
Ayriliklardan sikayet etmede”

Dolayisiyla pervane mazmunu, divan siiri kaynakli 6rneklerde yogunlukla
sevdigine ulasma yolunda kendini yok eden asik’r anlatirken, 6zel anlamuyla ilahi
aska da génderme yaparak Tanrr'nin sonsuz bilgeligi icinde kaybolan Hak agiklarin
betimlemektedir. Pervane kavraminin 6zellikle semahlardaki islevini algilayabilmek
i¢in, vahdet ve kaynaga doniis kavramlari ile sema ve semah arasindaki baglantiy:
teskil eden devir kavramini incelemek gerekmektedir.

3. Pervanenin Deviri

Pervane’nin ateg etrafinda donisi, tim varliklarin aslina déntigtinii anlatan
devir kavramu ile de iligkilidir. Vahdet kavrami tarafindan sembolik olarak igaret
edilmis olan evrendeki her nesnenin Tanri'nin sonsuz bilgisinden meydana geldigi
fikri, devir kavramu ile fiziki bir taban da bulmugtur.

Antik Yunan filozofu Empedokles’in ayrintih bir sekilde ifade ettigi kadim
dort unsur nazariyesine gore (Kingsley, 2002: 23-59), degisik oranlarda birlegerek
evreni olusturan d6rt unsur olan toprak, su, ates ve havadan olusan yapilar gelip gegici
iken bu kaynaklarin kendileri 6liimsiiz dolayisiyla tanrisaldir (Eliade, 2003: 218).
Platon’a gore ise evrendeki her unsur gibi insan ruhu ve bedeni de bu d6rt unsurun
degisik oranlarda karigtirilmasiyla olusmaktadir. Dolayisiyla insan da tanrisal bir
6z tasimaktadir. Yine Platon’a gére dogadaki diizeni ve yapilanmayi olusturan dért
unsurun karigim oranlari, miizikal uyumu yansitan oranlarla paraleldir (Wellesz,
1961: 49). Bu yiizden miizik adeta dogadaki tanrisal giizelligin, bilgi ve uyumun bir
anahtar1 gibidir (Giiray, 2011a: 27). Islam filozoflar1 da bu nazariyeyi isleyerek kendi
doénemlerine tagimislardir. Buna gore anne ve babasinin biinyelerinde var olmadan
insan, dort unsurdan olusmus degisik maddelere dagilmig bir halde evrende vardur.
Bu yiizden insana evrenin esast anlamina da gelen ziibde-i dlem ad1 da verilmektedir.
Tanrr'dan mutlak varhigin 6zelliklerinin evrendeki tiim mahlikat olarak damitilmaya
bagladig1 andan baglayip, bu 6zelliklerin kendilerini insan olarak islevlendirdikleri
ana kadar gecen zaman Islam'daki devir kuramu ile anlatilir (Ugman, 2005: 446). Bu
zaman dilimi, dért unsurdan mutlak varliga ve mutlak varliktan dort unsura siirekli
bir doniigiimii ifade ettiginden daire sembolii ile anlatilir (Uludag, 1988: 31).°
Tekke edebiyati sairlerine gore de insanin mutlak varliktan yaratilip 6ziine donene
kadar gecen siirece devriye denmektedir (Giiray, 2010: 16).

Niyazi-i Misri (1617-1693), Risale-i Devriye adli eserinde (Ugman, 2005:
448), Tanrr'y1 bir ¢ember ile ifade etmistir. Cemberi ikiye bélen cizgide varligin
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kendi 6ziine, yani mutlak’a yolculugu baslar. Bu mutlak 6ze ulagma ve onunla bir
olma insanin iki tabiat1 arasindaki, yani insani ve tanrisal olan arasindaki gegisi de
simgelemektedir. Bu devir, Tanr1'nin kelamindan gelen dogaya dair bilginin, Tanrr'nin
giizelliginden meydana gelmis insan tarafindan kesfedildigi, bu kesfe dayali olarak
insanin agama agama Tanr1'ya yakinlagacak bir olgunluga ulagmaya gayret ettigi ve
hig bitmeyecek bu yolculugun duraklarinda 6limsiiz ruhu ile Tanrr’ya kavustugu bir
dongiiyii anlatmaktadir (Giiray, 2010: 16). Iste bu yiizden pervane tasavvufta, atege
adim adim yaklagan ve ateste yanarak kaybolmasiyla tamamlanan dongiisel yolculugu
ile s6z konusu devir kavramini somutlagtiran 6nemli bir simge olagelmistir.” Dongii
ve devir temelli bir yapiya dayanan semah ve sema ibadetleri ise “devir” kavraminin
adeta ibadette seklen var olmasini saglamakta, disiinsel bir yogunlasma ve fiziki
tatbik ile ayn1 “pervane” gibi Tanr1’ya yakinlagmaya yol agmaktadr.

4. Sema ve Semah’in Temel Ozellikleri: Vahdet-i Mevcut ve Vahdet-i
Viictid Kavramlar:

Semah kavraminin pervane kavramu ile iliskisi degerlendirilmeden 6nce,
semé ve semah kavramlarina temel tegkil eden iki kavramyi, yani Vahdet-i Mevcut ve
Vahdet-i Viicut kavramlarini karsilagtirmal olarak irdelemek gerekmektedir.

Vahdet-i Mevcut kavraminin koklerinde eski Tiurk inang ve geleneklerine
ya eski Iran, Cin (Ocak, 2003: 183-205) ve hatta Hind (Ocak, 1999,5.153) inang
sistemlerinden ya da Antik Yunan felsefesinden' giren tenasiih'' ve hultl inanglarinin
etkisi vardir. Tenasith inancina goére insan 6limden sonra yagamuni bagka bir
bedende siirdiirebilmekte, hultl'e gore ise Tanri insan bedeninde goriilebilmektedir.
Vahdet-i Mevcut yapist i¢inde Tanri bu 6zelliklere istinaden insan yapist icinde
goriinebilmektedir (Ocak, 1999: 154), bu durum insanin Tanr1’ya yakinlagmasinin
en onemli agamasin gerceklestirmektedir.

Vahdet-i Viicid anlayisinda ise biitiin kdinat ve esya Tanr’'nin Mutlak varhigima
bagli olarak mevcut bulunmaktadir, dolayisiyla tiim viicut tek bir varliktan ibarettir
(Sapolyo, 2006: 135). Insanlar, bu mutlak varhig bilgisinden pay alarak 8grenir ve
“bilir”. Mutlak varhigin bilgisine ortak oldugu oranda, olgunlagir ve kimil insan olma
yolundailerler (Kilig, 2010: 178). Varhik’in ya da Viicid'un sadece Tanrt’ya ait olmasi
“duyusal ve rasyonel olarak her seyin Tanr: oldugu degil, varlik adinin izafe edilecegi tek
seyin Tanri” olmasidir (Toku, 2007:166). Dolayisiyla bu diisiince sisteminde Tanr1
bigiminde goriinmekten ziyade, Tanrinin bilgisinden pay alarak Mutlak Varligin
ozelliklerine ulagmak s6z konusudur. Dikkat edilirse Vahdet-i Viic(id sistemi Vahdet-i
Mevcut’a oranla, Tanrr’ya yaklagmak igin diinyevi bir olgunlagma ¢abasini, “vecd”
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hélinde Tanri ile bir olma ¢abasindan daha 6n planda tutmaktadir. Karamustafa,
Ocak’in da fikirlerine dayanarak ilk sistemi Horasan etkisi altinda olugan “ilahi agk”
ve “cezbe’yi” merkeze alan bir yaklagim, ikincisini ise Irak etkili ve “cilecilik” temelli
bir yaklagim olarak ele almigtir (2005: 84). Ay da Vahdet-i Mevcut yaklagimini agk
ve cezbe yolu ile Tanri ile bir olmay: (fena fi'llah') hedefleyen bir sistem olarak
degerlendirirken, Vahdet-i Viicid’u temelinde zikir ve ibadet olan ve bu yollarla
Tanrr’ya yakinlagmaya cabalayan bir “esma” anlayis1 olarak degerlendirmistir (2008:
28). Yine ikinci yaklagim Siinnilik ile daha yakin iligki iginde olup XIIL yiizyilda
giiciinii iyice artirmigtir (Kopriilii, 2009: 202,204, 223, 242). Semahin ve semanin
dayandig1 kuramsal temeller tartisildigi zaman, Vahdet-i Viictid ve Vahdet-i Mevcud
kavramlarin semah ve sema tizerindeki etkisi ile pervane kavraminin bu iligkilerdeki
konumu daha agik bir sekilde goriilebilecektir.

S. Alevilikte Semah, Cem Toreni ve Pervane Kavrami
5.1 Semah Téreninin Sembolik Anlam1

Semah Alevilik inancinin temel ibadeti olan Cem tdreninin en 6nemli
unsurlarindan biridir. Cem t6reni sembolik olarak Hz. Muhammed’in miraci
sonrasi yapilan “Kirklar Cemine” dayanmaktadir. Cemevi olarak adlandirilan
ibadethanelerde yapilan cem téreninin akigini olusturan on iki hizmetin hepsi Kirklar
Cemi’nde yaganan olaylarla ve bu olaylarla ilgili simgesel kisiliklerle (Dedegarkinoglu,
2010: 133-138) ilgi kurmaktadir. Bu hizmetlerin dini anlamlar1 oldugu kadar sosyal
anlamlari da vardir (Simgek, 2011a: §). Bu hizmetlere gére (Yaman, 2007: 215-216;
Kutlu, 2007: 132; Dedegarkinoglu, 2010: 133-138; Dedebaba, 2010: 305; Yaman,
2011: 171-172)", dede (pir, miirsit) cem torenini yonetir, rehber cemde gérgiisii
yapilanlara yani cemaatten rizalik alinacaklara yardimer olur, gézcii cemde diizeni
saglar ve her hizmetin sirasiyla yiiriimesini garanti eder, geragci (delilci) ceragi ya da
mumu yakarak meydanin aydinlanmasini saglar, zakir (4sik, sazandar, giivende, Asik
Baba) saz calarak deyisler séyler, semaha eslik eder, siipiirgeci (faras-ferrag'*, farasci,
car’c1) her hizmetin sonunda siipiirge calma gdrevini yerine getirir's, saka(ibrikgi,
ibriktar, sakac, saki, dolucu, tezekar) su dagitir, lokmalar yendikten sonra temizlik
isine yardimci olur, sofraci (lokmaci, kurbanci, nakip, niyazci) kurban ve yemek
isleri ile ilgilenir, pervane (Semahg, disar1 gozciisii, pazvand) cemevine gidenler
ve gelenlerle ilgilenir,' semah déner, peyik (davetci, okuyucu) cem'den herkesi
haberdar eder, Iznik¢i (meydanci) cemevinin temizligine bakar, kapici(bekgi) cem
yapilan yerin kapisinda bekler, cemin ve ceme gelenlerin evlerinin giivenligini saglar.
Ayin-i cemdeki on iki hizmet sahiplerinin isimleri ve yaptiklar1 gorevler yorelere
ve ocaklara gore degisiklik gosterebilmektedir. Alevilikle ilgili yazili kaynaklarda,
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referans alinan alanlarin farklihg: dolayisiyla, farkl farkli on iki hizmet isimleri ve
tanimlamalariyla kargilagilmaktadir. Ornegin Birdogan (1994: 283) on iki hizmet
sahiplerini dede, gozcii, geragci, zakir, meydanci, saki, pervane, sofracy, siipiirgeci,
sucu-kuyucu, ibrik¢i seklinde siralarken, pervaneyi cem evinin digindaki denetimi
yapan kisi olarak tanimlamaktadir. Bu bilgiye aymi hizmeti yapan kisiye Varto'da
nobetci, Elmalrda ayak¢i dendigini, pervane isminin ise 6zellikle Yanyatirlar'da

kullanildig bilgilerini de eklemektedir.

Semahibadeti Cem Toreni’nin en 6nemlikisimlarindanbirini olugturmaktadir.
Semaha dair bilinen en eski yazili belge Elvan Celebi'nin Menakib’iil Kudsiyye adli
eseridir. Elvan Celebi bu eserde XIII. Yiizyil Anadolu’sundaki dini tegekkiillerde
biiyiik etki sahibi bir, muhtemelen Vefaiyye tarikatindan bir Tiirkmen babasi olan
(Ocak, 1995:XLI) Dede Garkin'dan bahsederken, kendisinin 400 halifesi oldugunu
ve bu halifelerin 40 giin cem ibadeti yaptigini anlatmakta (Elvan Celebi-Ocak,
1995: 12-17) ve bu ibadetteki semah kisminin uygulanmas ile ilgili 6n bilgiler
vermektedir(Elvan Celebi-Ocak,1995:10,11, 19). Anadolu’ya has bir Islam
anlayisinin yapilanmasinda énciil bir rol iistlenen iki kisinin yani Baba Ilyas ve Baba
Ishak’in Dede Garkin'in énderligindeki bu silsile i¢inde yer almasi (Ocak, 2011: 67-
69), Anadolu'da semah ibadetinin yayginlagmasinda bu dini yapilanmanin énemini
gosterebilecektir.

Semah toreninin ritiielik yapisi, Hz. Muhammed’in “Mira¢'i” temsil
etmektedir. Melikoff bu olay1 agagidaki gibi agiklamaktadir (Melikoff, 2006: 189-190):

“Mi’rdc sirasinda Peygamber, Kirklar Bezmi'ne varir ve nerede oldugunu sorar.
Bir ses “Biz Kirklariz ve Kirk'tmiz Bir'iz.” Yamtini alir. Peygamber kamt ister. O zaman
Hz. Ali, ki Peygamber ezeli ruh varlig icinde onu tanyyamamugtir-, parmagini keser ve
Kirklar'n hep birden elleri kanamaga baglar. Ancak Peygamber, bakar ve “ Siz otuz
dokuz kisisiniz !” der. Bunun iizerine “Birimiz yardim toplamaya gitti.” Yamtini alir. Tam
0 anda, kanayan bir el kendisine uzanir. Bu, parsa toplamaya giden Selmdan-1 Farsi'nin
elidir; ancak bir iiziim tanesi bulup getirebilmistir. Bu bir tek iiziim tanesinden, Peygamber,
kirk kisiye pay edilecek kadar serbet gikarir. Bu serbet 'ten icen Kirklar, kendilerinden gecer
ve donmeye baglarlar. Peygamber de katimak iizere kalktiginda ridds: ¢ozilir, diser,
kirk parcaya bélunir. Kirklarin her biri bir parcay: beline dolar ve tekrar dénmeye
baglarlar.

Dolayisiyla tim Cem Toreni bu Tanrisal Meclisi simgelemektedir. Cem
Toreni esnasinda gergeklestirilen semah toreni ise Kirklar Meclisinin, adeta vecd
ant olan bu kutsal semah anina daimi doniigii anlatmaktadir. Bunun igindir ki,
aym zamanda, bu ayine Kirklar Meclisi “Kirklar Bezmi”; yapildig: alana ise Kirklar
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Meydan, “Kurklarin toplandigi yer” adlar verilmektedir (Giiray, 2010: 26; Onatga,
2007: 29). Yine Yoritkan'in (2006: 64) Tahtaci Alevi'ler ile ilgili aragtirmasinda
yansittigina gore Zemheri'nin 18. gecesi yapilan toplanti Mira¢'in temsilidir. Ayin
bittikten sonra Dernek’e igtirak edenler birbirinin Mira¢’in1 kutlarlar ve “Mira¢’in
kutlu olsun” diyerek ayrilirlar. Yine Melikoff’a gére (2007: 18), semahlar ebedi
yasamun ve ebedi dongiiniin simgesi olan turna kusunun ugusunu yansitir.

Yusuf Ziya Yéritkan'in (2006: 67) konuyu Tiirklerin eski inang sistemleri ile
baglantih bir sekilde agiklamaktadir:

“Cem Ayini'nin Mi'rdc’t sembolize etmesi ve Cem'de 6lmeden énce 6lme ve dirilme
temalarinm iglenmesi, Hiristiyanhk ddhil pek ¢ok inang sisteminin igine sizmug eski bir
gelenegin devamudir. Hellenizm ile birlikte dogu kaynakli pek ¢ok diisiincenin Yunan
inang ve diisiince sistemine sizarak eskisi ile hamur haline gelmesi, mevcut olani ok daha
karmagik bir hale getirmistir. Tiirkler Anadolu’ya geldikleri zaman, bu karmagik din ve
mitolojileri hazir bulmuglar ve bir dereceye kadar da onlarin etkisinde kalmiglardir. Daha
once dagarciklarmda bulunan ve Uygurlar aracihgy ile Manihaizm'in eskatolojisinden ve
obiir diinya tasavvurlarmdan 6grendikleri ayrintilart Mi'rdc anlayislarma katmay: ve
onu siisleyerek masallagtirmayi, sonra da en belirgin ifadesini Mi’rdc’ta bulan yeni bir
Tanr: anlayis: gelistirmeyi bu yolla gerceklestirmiglerdir.”

5.2 Samanlik ve Pervane Kavram

Bu noktada pervane kavraminin eski Tiirk inang sistemlerinde iliski kurdugu
ana kavramlardan biri olan “samanliktan” da bahsetmek gerekmektedir. $aman,
kutsal olanla ya da bilinmeyenle iliski kuran, bu iligkiyi kurabilecek ozel yeti ve
bilgilerle donanmus bir kisidir. Dolayisiyla Saman'in gergeklestirdigine inanilan pek
cok dogaiistii olay, Tiirklerin Islam anlayisina da yansimigtir. Bunlarin arasinda sihir
ve byl yapmak, hastalar iyilestirmek, gelecekten haber vermek, ruhun bedeni
gegici olarak terk etmesi, goge yiikselip Tanri ile konugmak, Tanrr'nin insan seklinde
goriinmesi, tabiat kuvvetlerine hakim olmak, atese hilkmetmek, kemiklerden
diriltmek, tahta kiligla savagmak da vardir (Ocak, 2003: 141-182). Kadin-erkek
birlikte gerceklestirilen miizikli-dansh ayinlerin yonetilmesi de saman'in gérevleri
arasindadir, ayinlerde kutsal olan ile iligki kurmaya caligan $aman (kam) bu iligkiyi
miizik ve dans yoluyla ortaya koyar. Yoriikan'in Ziya Gokalp’tan (1875-1924)
aktardig1 su sézler bu durumu destekler durumdadr:

“Kamin iki yamagr vardir. Bunlar misikiye, curalarini ottiirmeye, kam ise
davulunu ¢alarak raksetmeye baglar. Bu raks tertipsiz ve nizamsizdir. Raks yapilirken
dua okumaya devam edilir yahut dua degil de esrarl birtakim ciimleler soylenir.
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Yamaklardan biri, kam tarafindan yapilmis olan merdiven gibi bir agaci tutmaktadir.
Bu agacin iizerinde dokuz basamag ifade edecek surette birtakim kertikler vardir ve her
kertik bir basamaktir” Kam, raks ettigi esnada bir basamaga ayak basmug gibi bir adim
atar. Bununla kam birinci kat goge ¢tkmus olur. Ciinkii kamlar her merdsimde goklere
seyahat ederler (Yoriikan, 2005: 84).

Samanbuanlarda “vecd” halindedir. Yogunlagsma sonucu kendinden ge¢mistir.
Ocak da Potapov’dan alinti yaparak benzer bir Yakut gelenegini anlatmaktadir
(Ocak, 2003: 176):

“Yakutlarda da Isi-ah denilen bir ayin yapilir, bu ayinde topluca kimiz igilirdi.
Ayini saman yonetir, kadin-erkek bir yerde toplanarak birbirlerinin ellerinden tutup bir
daire meydana getirirlerdi. Sonra hil hii diyerek raks etmeye baglarlardi. Bazen da Saman
yalniz dans eder veya dokuz erkek, dokuz kadin kendisine refakette bulunurdu.”

Pervane simgesi samanlik inancinda “saman’in” ugarak ulagsmadigi yerlere
ulagabilen en 6nemli yardimcilarindan biridir (Csaki, 2007: 436). Dolayisiyla
“pervane” adeta Tanrr'ya disiinsel bir yogunlagma ile yaklasan saman’i temsil
etmektedir.

Burada pervanenin iginde yandigi ve Tanri'y1 sembolize eden “atesin”
6nemine de deginmek gerekmektedir. Ates “samanhik” inancinda doganmn ig
enerjisini yansitan bir unsur olarak gézitkmektedir: (Ciblak, 2007: 682).

“Ey melikem, ey anam ates ! Sen Hangay Han ve Burhatu Han daglarinin
tepesinde biten karaaga¢dan yaradilmigsin !. Gok yerden ayrildigi zaman dogmugsun.
Otiigen anamizin kademinden peydah olmussun. Anamiz ates, senin baban sert gelik,
anan ¢akmak tasi, ecdadin karaagagtir. Senin nurun goklere ulasir, yerin altina niifuz
eder...”

Eski Tiirk dini inanglarini etkilemis olan bazi inang sistemlerinde de ategin
hayatin devamini anlatan 6zel bir 6neme sahip oldugu gorilmektedir. Zerdiistilik’e
gore de insan yaradiligindaki en 6nemli unsur atestir, ¢iinkii insan ruhu atesten
yaratilmigtir ve 6lditkten sonra gokteki ilahi atesle birlesecektir. Yezidilik (Giiray,
2011b: 10; Giiray, 2011c) ve Mazdeizm'de de ates benzer bir sekilde onem arz
etmektedir (Ocak, 2003: 241-251).

Yine Eski Tiirklerin inang yapilari i¢in 6nemli bir kaynak tegkil eden “atalar
kiilti” de ates semboliinden istifade etmektedir. Ates burada atalarin ruhlarimn
siirekli iginde yagadig1 kaynagi canlandirmaktadir (Erdz, 1977: 327). Altay’larin
“atamin kudretinden taga diismiis (Inan, 1995:66)” olarak tanimladiklar1 ates, tim
Tiirk topluluklar: igin kutsallik arz etmektedir (Ceribas, 2007: 1344). Tiirklerde
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oncelikle, atalar veya Tanr1 tarafindan verildigine inanilan atese kutsallik atfedilmis,
stire iginde bu diisiince “ocagin” ve “aile ocaginin” da kutsal olarak algilanmasin
saglamustir (Ekici, Oger, 1997: 1360; Yériikan, 1996: 67). Alevilikte biiyitk cem
torenlerinin “delil-erag uyarilmasi” olarak adlandirilan, ategin(mumun) yakilmasi
ile baglamas1 (Ciblak, 2007: 676) muhtemelen “ocak” ve “atalar” ile simgelenen
dogadaki yaratic1 giictin stirekliligine isaret etmektedir. Yakilan “delil” cem téreninin
semahlar1 iceren son béliimiine kadar yanmaktadir (Ciblak, 2007: 676). Atesin
bu kisimdan 6nce sénmesi ugursuzluk olarak kabul edilir (Ceribag, 2007: 1352)
Aleviler i¢in kutsal kabul edilen mekénlarda mum yakilmas: da ayni dogrultuda
degerlendirilmesi gereken bir gelenektir (Oymak, 2007: 1326). Dogadaki tiim
giiglerin toplamindan olugan'” bir Tanri1 algisin1 6n plana koyan bir Samanizm anlayis:
ile tenasiih ve huldl anlayiglarini birlikte degerlendirdigimiz zaman Vahdet-i Mevcut
diisiincesine has 6zel bir Tanr1 algisinin Alevilik’te ortaya ¢iktig: goriilecektir. Bu alg:
kapsaminda Hz. Ali Alevilik inanci igin Tanrr’ya yakinhg: agisindan adeta bir Tanr
tecellisi halinde goriilmektedir (Ocak, 2003: 190). Hz. Ali Alevilik'te 151k kaynag:
olarak algilanan ve eski Tiirk inanglarindaki Gok Tanri ile esdeger kabul edilebilecek
glnes ile 6zdeslestirilmektedir. Aslan, kog, turna gibi giines ile ilgili sembollerin
siklikla. Hz. Ali'yi tamimlamak i¢in kullanilmasi bu durumu desteklemektedir
(Melikoff, 2005: 81,82). Oncelikli gérevi semah dénmek olan “pervane” ise semah
araciligy ile sembolik olarak tanrisal diinya ile iligki kurmakta ve bir anlamda eski
samanlik geleneginin dogatistii ile iligki kurma 6zelligini bugiine tasgimaktadr.

5.3 Anadolu Aleviligi’nde Semah ve Pervane Iligkisi
“Askin atesine pervane donmek”

Pervane kavramu tiim bu temel 6zellikleriyle Anadolu Aleviligi'nin sembolik
diinyasini derinden etkilemigtir'®. Bir¢ok farkli mitolojik hikiyeye ve kavrama
gonderme yaptigi diisiiniilen semah ritiielinin anlamina iligkin yaklagimlardan
birisi de semahin “pervaneler gibi ask atesine dénme” ritiieli oldugudur. Alevilik
6gretisinin sirlarina vurgu yapan bir duvaz-1 imam’inda gecen Noksani’nin su dizeleri,
bahsedilen sembolik iliskiyi gostermesi agisindan 6nemlidir:

“Muhammed Bakir'1 zikir eyleriz
Caferiyiz Hakka sikr eyleriz
Gah yedi tamuyu fikir eyleriz
Askin atesinden gah pervaneyiz”

Melikoff da, bagka bir eserinde (1993: 65, 66) semahin kaynagini ve Kirklar
Meclisini anlatirken “pervéneler gibi dénme” simgesine bagvurmustur:
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“Peygamber, hazir bulunanlar: kendinden gegiren iiziim suyunu bu Cem sirasinda
stkmis ve dagitmugti: Bu bir tek tiziim suyu ile kendilerinden gecen Kirklar, kalktilar; cosku
ile semaha giren Muhammed'in kayip diisen ve kirk parcaya boliinen tiirbanindan kugak
yapip bellerine kusandilar; Allah askina, Hakk-Muhammed-Ali agkina, pervine’ler gibi
donmeye bagladilar. Alevilerin semahinin kaynagr budur.”

Pervane kavraminin Alevi 6gretisi i¢indeki yerini anlamak igin, gelenegin
ve Ogretinin en énemli aktarim araci olan deyis, nefes, semah ve duvaz-1imam gibi
sozlii gelenek iiriinlerinin incelenmesi faydali olacaktir. Ornegin, bir Tahtact semahi
olan “Bir Nefescik Soyleyim” adli Pir Sultan Abdal deyisinin bir kitasi s6yledir':

“Ben hak ile oldum asna
Kalmad gonliimde nesne
Pervaneyim atesine
Od'una yanmaya geldim”

Bu deyisin ayn1 zamanda bir semahin sozleri olarak da kullanilmasi, pervane
simgesinin semah ritiieliyle iliskilendirilmesi hakkinda bize ipuglar1 vermektedir.
Pervane kavrami bazi deyislerde de turna motifi ile bir arada kullanilmigtir ve ebedi
dongiiniin getirdigi ebedi hayata génderme yapilmistir. Ornegin, Atk Daimi'den
derlenen, Erzincan yoresinde “turnalar semahi” yada “kirklar semahi” olarak
soylenen deyisinin bir kitas: s6yledir:

“Turnam gokyiiziinde pervane doner
Dertli agiklara badeler sunar
Miimin kullar senden inayet umar

Tabibe lokmana benzersin turnam”*°

Bir 6nceki 6rnekte oldugu gibi, semaha eslik etmek amaciyla seslendirilen bir
deyiste bu tip bir kullanima rastlanmasi, turnanin pervane dénmesi ile semahgilarin
dénmesi arasinda simgesel bir iliskinin oldugu savimi giiglendirmektedir.
Semahlardaki pervane kavraminin kullanimmin en agk olarak gorildugi
orneklerden birisi de sozleri Sefil Abdal’a ait olan “Dem Geldi Semahi™nin agirlama
kismuidir (Giilgigek, 2004: 1. Cilt :708-717):

“Muhabbet ceragin yakan Alidir
Asigim didare pervane gibi
Ciimle viicid igre bakan Ali'dir
Asigim didare pervane gibi

Bag ve bostan olmus giilleri Ali
Oter biilbiil olmus dilleri Ali
Dest-i kudret olmus elleri Ali
Agsigim diddre pervane gibi
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Al-i 4ba ile dost beyan olur
Kirklar dare durur hak ayan olur
Kemerbeste olur ¢in urydn olur
Agsgim diddre pervane gibi

Sefil Abdal eder meydan Alidir
Semd ile cevldn kilan Ali'dir
Erenler Sultant Merdan Alidir
Agsigim diddre pervane gibi”

Sefil Abdal'in Hz. Ali’ye bir methiyye olarak yazdig1 bu deyiste, insan cemaline
secde edilen bir ritiiel olarak semah (Simsek, 2011b), “didare™! asik olmak ve didar
etrafinda pervane gibi donmek seklinde betimlenmistir. Hilmi Dede Baba’'nin “Aynay:
tuttum yiiziime, Ali goriindii goziime” (Melikoff, 2007: 100) musralariyla baglantil
olarak diisiinecek olursak, aslinda etrafinda “pervane doniilenin” Ali oldugu ve bu
baglamda bahsedilen agkin da ilahi agka gonderme yapmis olmasi olasidur. ilahi agk
burada hem Tanrr’ya hem de tecellisi Hz. Ali’ye yonelmis bir cogku halidir.

5.4 On iki Hizmet i¢inde Pervane Hizmeti

12 hizmetin hemen hepsinde oldugu gibi “pervane hizmetinde” de gerek
isimlendirme gerekse de goérev tamimi agisindan karigikliklar mevcuttur. Daha
once ifade edildigi gibi baz1 yorelerde, ayin-i cemin isleyisi i¢inde kutsal sayilan 12
hizmetten birisi olan semah goreviniifa edenkisilere “pervane” dendigi bilinmektedir.
Ancak, bazi bagka bolgelerde de pervane olarak tanimlanan kisiye “kéyde ceme
katilacaklara haber iletme® gérevi yiiklenmistir. Yine baz1 kaynaklarda pervanenin
semah goérevine ek olarak cem evine gelenler ve gidenlerle de ilgilendigi belirtilirken,
bazi kaynaklarda pervane “cem evinin digindaki denetimi yapan” kisi olarak telaffuz
edilmektedir. Sézlii kiiltiir kaynaklarinda ise (Simsek, 2011b) semah dénme
gorevinin pervane yerine “pervaz” olarak ifade edilen kisi tarafindan da yiritildagi
bilgisine rastlanabilmektedir. K6kensel baglanti icermesi de muhtemel olan pervaz
ve pervane sozcikleri anlamsal olarak da birbirlerine benzemektedir. Pervane
daha 6nce ifade edilen “geceleri 151810 etrafinda donen kiigiik kelebek” anlaminin
yaninda firildak, cark ve haberci-kilavuz gibi anlamlari da tasimaktadir (Devellioglu,
2007: 861). Pervaz ise ugma ve ugus anlamlarini tagir (Devellioglu, 2007: 861)*.
Dolayisiyla pervane kavraminin “kilavuzluk ve habercilik” anlami geregi, semahin
diginda Cem Toreni'nin iletisim ve igleyisi ile ilgili gorevleri de adlandirmak
amaciyla kullanilmas1 mantiklh gozitkmektedir. Pervaz'in ise zaten yine anlamindan
dolay1, “manevi bir yolculuk” iglevi olan semabh ile iligkilendirilmis olmasi da olasidur.
Bektagilerin semahlarinda bu iki olgunun birlikte kullaniligina rastlanmaktadr.
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Bu konudan ayrintilariyla bahseden Sapolyo (2006:353-357), kadin ve erkegin
beraberce dondiikleri bu semaha pervaz dendigini soylemistir®. Kadin erkegin sag
elin tutarak semah doner, kadinlar yalniz semah ettikleri durumlarda birbirlerinin
bellerinden tutarlar. Semahin en siddetli, adeta ayaklarin yerden kesildigi anina ise
“Sah Pervane®®” denmektedir. Pir Sultan Abdal’a atfedilen asagidaki siir incelenince
arslan® ve kog gibi “giines” simgeleri ile tamimlanan “Sah’m” Hz. Ali'yi isaret ettigi
tahmin edilebilecektir (Gélpinarly, Boratav, 1943:113; Melikoff, 2005: 82)%:

Hz. Sah’in avazi

Turna derler bir kugtadir
Bakugt arslanda kald:
Daégiisii dahi kogtadir

Tim bu bilgiler, semahin en yogunlastifi, mecazi anlamda da Tanri'ya en
yaklastig1 bolimiin pervane mazmunu araciligryla Hz. Ali ile 6zdeglestirilmesi; hem
Hz. Ali'de ortaya ¢ikan Tanri tecellisini, hem de Tanrr'ya bu kadar yakinlagmakta
“pervane” kavraminin oynadigs tarihsel rolii gostermesi agisindan 6nemlidir.

5.5 Pervane, Hz. Ali ve Vahdet-i Mevcud Diisiincesi

Su ana kadar elde edilen bilgileri derleyip, yorumlarsak su sonuglara ulagmus
oluruz:

a) Hz. Ali Alevilikte, eski Tiirk inanglarindaki Gok Tanr ile esdeger
kabul edilebilecek giines ile yani” temel 151k kaynag1” ile 6zdeslestirilmektedir.
Cem Ayininde Tanrr'yy, Hz. Muhammed’i ve Hz. Ali'yi temsilen ii¢ adet mum
yakilmasinin ya da ceragin “Muhabbet ceragin yakan Alidir” dizeleri ile Hz. Ali ile
iligkilendirilmesinin bu sembol ile ilgili olmasi muhtemeldir.

b) Ozelikle Alevi edebiyati ve semahlara iligkin metinler incelendigi zaman
Hz. Ali'nin “etrafinda pervane doniilen” bilgi merkezi ya da tanrisal giicii simgeledigi
goriilebilecektir.

¢) Hz. Aliayni zamanda Tanr1'ya ve bilgisine en ¢ok yaklasan kisiyi simgeleyen
“pervane” simgesi ile de ifade edilmektedir.

Bu sonuglar birlikte degerlendirildigi zaman, Hz. Alinin hem dogadaki
giiglerle 6zdeslesmis bir Tanr1 tecellisini*’, hem de bu tecellinin insandaki yansimasini
gosterdigini séylemek miimkiindiir. Kirklar Meclisi'nin iiyelerinin “bir olduklarini”
Hz. Ali izerinden ifade etmeleri ve sonsuz yagamin simgesi olan turnanin Hz. Ali’'nin
ugmaya hazirlanan ruhunu temsil etmesi (Onatca, 2007: 74) hep bu fikri destekler
gozitkmektedir. Dolayisiyla semah t6reni, tenasiih ve huliil inanglarinin yansimas ile
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dogadaki unsurlarda kisilesen bir Tanr1 inanci olusturmakta ve bu y6niiyle Vahdet-i
Mevcut anlayiginin temellerine dayanmaktadur.

6. Sema ve Pervane Kavram

Sema kavramu ise ozellikle XIIL yiizy1l sonrast Muyiddin el-Arabi (1165-
1240), imam El- Gazzali (1058-1111) gibi mutasavviflarin da katkistyla sistemlegmis
olup, Vahdet-i Viictd felsefesi ve Hicaz kokenli tasavvuf anlayigina dayali olarak
yapilanmis bir ibadet anlayigini ve uygulamasini temsil etmektedir. Semd kelime
olarak hem “miizigi isitmek” hem de “isitilen miizik” anlamina gelmektedir (Giiray,
2010: 5.19). Semé kavrami ve ibadeti ise insan ruhunun geldigi ilahi dleme duydugu
6zlemden Otiirii, miizik ve ritiielik hareketler aracilig ile viicuttan kurtulup Allah’a
ulagmaya galisma siirecini ifade eder. Islam diisiiniileri bu vecd aninda ortaya gikan
coskunun sebepleri arasinda yaratilig anini hatirlamis olmanin coskusunu, Tanrr’'nin
ilahi gtizelligini kavramis olabilmenin mutlulugunu, ruhun erkekligi ve nefsin disiligi
arasindaki ¢ekimi ve tim evrenin dénisityle ¢ikan sesin hatirlanmasini saymuglardir
(Uludag, 2004: 237-250; Kopriilii, 2009: 289-290; Yondemli, 1997; Giiray, 2009:
8; Uludag, 2004:245, Basgoz, 2003:63; Suhreverdi, 2007: 219-237).

Semé ayininde yapilan tiim hareketler, Tanr’'nin mutlak bilgisi ile bu bilgiye
ulagmaya ¢aligan insan arasindaki yolculugu anlatmaktadir. Dolayisiyla sema,
devir kuraminda tarif edilen dairenin insanin Tanrrdan diinyaya gelmesini anlatan
kavs-i niiziil (inme yay1) adli ilk yaris1 ile, maddi diinyadan mutlak varhk’a déniisii
yansitan ikinci yaris1 olan kavs-i uriicun esliginde yapilan bir mistik yolculuk olarak
goriilebilir (Ugman, 2004: 447). Bu yolculuk ayni zamanda batini diinya ile maddi
(z4hiri) diinya arasindaki iligkiyi de temsil etmektedir (Yondemli, 2007: 5. 295-299).

Semd toreninde seyhin durdugu nokta varligin kaynagini tegkil eder, dervisler
bu mutlak varliktan ayrilmig ruhlardir ve seyhin izniyle kendi merkezleri etrafinda
donerek seyhin kars: tarafindaki zahiri diinyay: temsil eden kisma dogru ilerlerler. 1.
Selamdan sonra seyhin semézenlere dogru ii¢ adim ilerlemesi ise Tanr1'ya yaklagan
kullara Tanr1'nin da yaklagtigini gostermektedir. $eyhin durdugu bu mertebeye inis
mertebesi ad1 verilir. Tanri'nin bilgesine ve ilmine ulaganlar, mutlak bilgiyi temsil
eden Ilm’el yakin mertebesine ulagmis olurlar, Tanr1 da onlarin kalp gdziinii agarak
her seyi onlara ayan kilar ve onlar1 mutlak tecriibe yani ayn'el yakin mertebesine
ulagtirir®®. Sirra vakif olduklarini Tanri onlara selam kelimesiyle anlatir. Dolayisiyla
semadaki her selam bu mertebelere gelisi de anlatmaktadir. I. Selam sonrasinda
semazenler mutlak tecriibeye yani aynel yakin mertebesine ulagmaya hazir
durumdadirlar, seyhin buradaki selami onlarin goziindeki perdeyi kaldirir ve batin
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olani onlara ayan kilar. ITI. Selam'da ise semézenler Tanri'da yok olmanin hazzina
erigirler yani “mutlak hakikat-Hakka’'l Yakin mertebesine ulagirlar. IV. Selam ise zahir
diinyaya doniisii simgelemektedir (Yondemli, 2007: 295-299). Dolayisiyla mutlak
varlikta kaybolmanin hazzini paylasan dervigler adeta pervane mazmununun gergek
hayattaki yansimalaridir®.

Dikkat edilirse sem& téreni, olgunlagsma asamalarim gegerek tanrisal
bilgiye ulasmaya amaci tagiyan, batin ve zahir diinyalar arasindaki bir yolculugu
simgelemektedir. Bu torenin hicbir noktasinda Tanr’min cisimlesmesi, insan
bi¢iminde tecelli etmesi s6z konusu degildir; torenle simgelenen yolculugun amaci
Tanrr'nin bilgisinden pay alarak Mutlak Varhgin 6zelliklerine ulagmaktir. Dolayistyla
semd sisteminin temelinde Vahdet-i Viicid anlayis vardir. Pervane kavrami burada
somut biriglevi simgelemek i¢in degil, olgunlagsma yolculugunun bitiiniindeki insan
simgelemek i¢in mevcuttur. Mevlana’nin Divan-1 Kebir’inde bu durumu 6rnekleyen
pek ¢ok dize mevcuttur:

“« . . o
Cani ile oynayan pervane gibi, muma dogru kosunuz ...

... Pervanenin, mumun alevine kendini attigr gibi siz de agk atesine kendinizi
atimiz, yammz yakilimiz da, gonliiniizii, rithunuzu aydinlatimz ... ” (427, c.11: 638)

“Zavalli pervanenin cam mumun alevine agik, kolu kanadi yanmadik¢a
samdandan, samdamin etrafindan gitmez.” (365, c.11: 789)”

Sonug

Gorildugi gibi, pervane kavrami halk ve divan edebiyatlariin 6nemli bir
mazmunu oldugu kadar, Anadoluinang sistemleriigin 6nem arzeden ikiibadet yapis:
olan semah ve sema ile de derinden iliski kurmaktadir. Dikkat edilirse dayandig:
temeller ve isaret ettikleri simgeler farkli olsa da semah ve sema benzer bir sekilde
Tanrr'ya ulagmayi hedefleyen sonsuz bir dongiiye isaret etmektedir. Pervane’nin her
iki sistemdeki, maddi ve manevi olarak isaret ettigi anlam ise esdegerdir. Ancak bu
iki sistemin dayandigi kavramsal temeller arasindaki farliliklardan dolays; pervane
kavrami pervane gorevi araciligryla semah igin somut bir islevi tagirken, ayni zamanda
da olduk¢a somut bir Hz. Ali simgesine de isaret etmektedir. Sema i¢in ise pervane
kavrami bir kisiyi ya da goérevi simgelemekten ziyade olgunlasma yolculugunda
Tanrr'ya yakinlagan Hak agigini temsil etmektedir. Semah kavrami ve bu kavramdaki
pervane yansimast Vahdet-i Mevcut anlayiginin tarihsel takipgileri olan Kalenderilik,
Melametilik, Haydarilik, Vefailik, Bektasilik, Ahilik ile bu sistemlerin giinimiizdeki
yansimast olan Alevilik ile aktarilagelmistir. Sema ve oradaki pervane algisi ise
Rufailik. Kadirilik ve Mevlevilik gibi Vahdet-i Viictid temelli inang sistemleri ile

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2011 /60 1 73




Cenk GURAY /Erdem SIMSEK

giiniimiize ulagmistir. Ilgingtir ki Mevlevilik'in 6zel durumu geregi bu sistemin
Semsiye kolu Vahdet-i Mevcud anlayisina, Velediyye kolu ise Vahdet-i Viicad
anlayigina yakin durmaktadir (Karamustafa, 2007: 5.99-100). Mevlana’nin pervane
kavramu tizerinden, neredeyse Hz. Ali’'yi hatirlatacak bir ifade ile Sems-i Tebrizi'yi
anlatmasi, pervane kavraminin bu iki anlayisin ortak koklerini simgeleyecek kadar
giiglii bir kiiltiirel kavram oldugunu bize bir kez daha hatirlatmaktadur.

Tebrizli Sems muma benzer. Fakat biitiin mumlar onun pervanesi olmuglardur.
Ciinkii onun génliiniin icinde bambaska bir alem vardur. (150, c.I: 384)

Sonnotlar

! Edebiyatta bazi 6zel kavram ve diigiincelerin ifadesinde kullanilan kligelesmis soz ve anlatimlara de-
nir. Kisaca bir seyi, dzelliklerini ¢agristirarak kelime gruplar: icinde gizlemektir (Pala, 2004: 298).

2 Eski Iran ve Tiirk edebiyatlarinda “Sem’ii Pervane” olarak bilinen ve mum ile pervanenin iligkisini ale-
gorik olarak yansitan mesnevi konusu oldukga popiilerdir. Aslinda bu kavramsal gergeve ilk olarak
tasavvufkaynakli mensur eserlerde kullanilmigtir. Pervane’nin Sem ile olan hikayesini ilk kez Hallac-1
Mansur (8.922) “Tavasin” adl eserinde giindeme getirmistir. Pervane kavramuni ilahi ve begeri agkin
bir sembolii hale getiren ilk kisi ise Ahmed-i Gazzalidir (6.1126). Sonraki dénem din ici ve din dig1
edebiyatin ¢ok 6nemli bir simgesi haline gelen “Sem ve Pervane” iligkisi” mesnevi ve divanlarda yer
almig, XVL. Yiizy1l sonrasi Fars Edebiyatr'nda miistakil bir mesnevi konusu haline gelmigtir. (Armut-

1u, 2009: 881,883, 905)

3 Armutlu (2009:878-880 ) Pervéne kelimesinin iilker yildizi anlamina gelen “perv” ile nispet bildiren
“ane” son ekinin birlesmesiyle meydana geldigini ve Islam diinyas: igindeki temelinin “ayet ve hadis”
kaynaklar olduguna isaret eder.

* Pervane bagka bir anlamiyla baz1 belge tiirlerini dizenleyen kisi olarak da tanimlanmaktadir. Biyiik
Sel¢uklular’da ayni kelime 6nemli hiikiim ve ferman anlamini tagirken, Anadolu Selguklularinda ise
ikta ve arazi igleri ile istihbarat etkinlikleri ile siyasi ve askeri gérevleri gergeklestiren devlet yetkilisi
anlaminda kullanilmistir (Islim Ansiklopedisi, 34. Cilt 244).

$ Onay (1993: 333-334) da sem ve pervane'nin sark edebiyatinin baslica mevzu ve tegbihlerinden oldu-
gunj ifade etmistir. Kiigiik gozleri ile pervéne giindiizleri karanlik yerlerde bulunur, ortalik kararinca
ise gordiigii ziyaya (151ga) dogru kosar, 1s181n gekim alanu igine girmesinden ziyade gozlerinin 1g1ktan
kamagmasindan dolay: oradan ayrilamaz ve 151k kaynaklarina carparak yanar. $em ise zlim bir sev-
gili timsalidir.

¢ Heredot’a gore (Okmen, Erhat, 1983: 2 kitap-129) ruhun 6liimsiiz oldugunu ilk sdyleyen Eski
Maisirhilardir. Bu inang 6liimsiiz ruhun bagka bir bedende tekrar sekil almasi inancr ile de paralellik
icermektedir.

7 Akdemir (2010:8,20) de “pervane’nin” “sem’e” dogru yonelmesini “Asl'a” duyulan ézlemin ve tekrar
O’na ulagma arzusunun bir tezahiirii olarak gormekte ve bu agk halini neredeyse irade dis1 bir “deli-
lik” hali olarak tanimlamaktadr.
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8 Platon da en mitkemmel hareketin dongii hareketi oldugunu disiinmektedir, ¢iinki o stirekli kendi
ilk noktasina dénmekte, gok kiirenin dairesel doniisii tanrisal diinyay1 elden geldigince taklit etmek-
teydi (Armstrong, 1998: 57)

* Akdemir’e gore (2010: 30, 36 ) gemberin ilk yay1 Yaraticr'nin bilinmeye duydugu agk: anlatan “Sem’in
yanigini” (kavs-i niiztl) temsil ederken, ikinci yay1 da pervane’nin $em'de yanigini (kavs-i urtic) tem-
sil etmektedir. Bu bilgi “bilen-insan” ve “bilinen-Allah” arasindaki bir “ikilige” dayanir ve ancak bu
iki unsur olunca mevcuttur. Pervanenin yanarak ulagtig1 bu bilgi tecriibeye dayah bir bilgidir ve bu
tecriibenin sonunda elde edilen “marifet” ise kisiseldir, degiskendir, aktartilmas: miimkiin degildir

ancak yaganarak 6grenilebilir.

'9Eliade bu 6gretilerin Pythagoras ve Empedokles’in fikirleri ve “Orpheusculugun” etkisi ile sistemles-
tigini ifade eder (2003: IL. Cilt: 231)

11 Azimli'ye (2007: 752) gére bu yapinin temelinde Iran kokenli Babekiyye inanci vardir.
12 Kulun benliginin Allah'in benliginde yok olmas: durumu (Ayverdi, 2005: c I, s. 934).

13 Kutlu(2007: 132) bu 12 hizmete “miirebbilik” hizmetini de eklerken, Dedegarkinoglu (2010: 133-
138) ise dedelik gérevini disarida birakarak, cemaate manevi temizligi saglamak igin sembolik bir
sekilde abdest aldiran “tezekkar” hizmetini de listeye eklemistir. Yaman (2011: 172) ise bu kav-
rami (tezekér) saka gorevi ile eglestirmistir. Sapolyo Kizilbaglar da 12 hizmeti anlatirken degisik
isimlendirmeler kullanmus; peyik hizmetini disarida birakmus, “tezekkar’a” benzer bir hizmeti ibrik-
ciye, Iznikginin gorevine benzer bir gorevi de izciye atfetmistir,

14 Ferrag gorevlisi Selman-1 Farsi’yi temsil etmektedir (Melikoff, 2007: 25).Dedegarkinoglu’na gére de
Selman-1 Farsi (Selman-1 Pak) tezekkar hizmetinin piridir (2010: 135). Armutlu (2009: 879) ise
Kur’ant temel alarak “feras” kelimesinin “pervaneler” kavramini karsilamak i¢in kullaldigini ve bu
sozcuigin tekili olan “ferage’nin” pervane yandiktan sonra kanatlarini yayip, yere dosedigi i¢in bu an-
lamda kullamildigina isaret etmektedir. Anlamsal benzerlik, bu s6zciigiin Alevi inang sistemine “ayet”
kaynakli bir sekilde girmis olabilecegini disiindiirtmektedir.

! Giinahlarin sembolik olarak temizlenmesi ve ruhsal arinmaya ulagmaya génderme yapan (Dedegar-
kinoglu, 2010: 134)ferrag kavramu divan siirinde de kullanilmaktadir. Onay tarafindan (1993: 333-
334) aktarilan Sarih Stidi Efendi’ye ait olan Hafiz Divani ve Risale-i Ibn-i Zeydtin serhlerinde, bu
kavram ile pervane kavramu arasinda baglant1 kurulmus ve pervanenin viicuttan nur olmaya giden
yolculugu, muhtemelen igsel temizlikle 6zdeglestirilmistir.

1 Bese ve Tozlu'nun Ingiliz Kayitlar'ndaki Alevi ve Bektasileri inceledikleri calisma iginde yer alan
XIX. Yiizyl tarihli bir kaynakta Tekke iginde servis gorevi yapan tig kisiye pervane isminin verildigi
aktarilmaktadir (2011).

17 Korkmaz (2007: 811-826) bu diisiincenin “Animizm” kavramu ile iligkisine ve Pir Sultan Abdal’a at-
fedilen siirlerde siklikla rastlanan dogal unsurlarin (pervane kavrami da bu unsurlar arasindadir) bu
kavramla iligkisine dikkat ceker.

18 Pervane terimi Alevi Agiklarda bir mahlas olarak da kullamlmaktadir. Merzifon'un Hariz kéyiiniin
(Altunigik, 2011) taninmus agig1 Sidki Baba’nin (1865-1928) mahlas: “pervane’dir

1% Kul Nesimi'nin bir deyisinde ise ask atesinde yanmanin keyfi ifade edilmektedir (Albayrak, 2009).
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Sem’a diisen pervaneler
Gelsin bir hogga yanalim
Agka diigen divaneler

Gelsin bir hog¢a yanalim

2 TRT Tiirk Halk Muzigi repetuvari, repertuvar no:3787
*! Didar, Farsga'da yiiz, cehre anlamindadir.

22 Pervaz divan siirinde manevi bir yolculugu da ifade etmektedir (Kam, 2003: 99). “Behist-i dteg-i agka
ider pervaz-1 reng- 4 reng, Tezerv-i sule 4 ah-1 derun taviisdan kalmaz(Seyh Galip)”(Siiliin ask atesi-
nin cennetine tavus’u bile kiskandiracak bir renkler ciimbiisii iginde kosar/ucar... ). Yine goriildiigi
gibi divan siirinde baz1 kuglar da pervane’nin roliine soyunabilmektedir.

2 Sapolyo ayni eserde Kizilbaglarin da semahi pervaz olarak isimlendirdiklerini de sdylemistir (2006:
299).

* Bedreddini inang sisteminde de semah déniiliirken “Sah $ah “ nidalarinin kullanilmasi ahgilagelmig
bir uygulamadir (Engin, 2007: 1231)

>«

2 Bedreddini tarikatinin anlayigina gére Mirag’ta Hz. Ali Hz. Muhammed’e “aslan” bi¢iminde goriiniir
ve Hz. Muhammed ancak yiiziigiinii verdikten sonra “aslan” O’nun geg¢mesine izin verir. Mirag d6-
niisi geldigi Kirklar Meclisinde Hz. Muhammed yiiziigiiniin Hz. Ali'de oldugunu goriir ve musahip-
yol kardesi olurlar. Orada bulunanlar “Mirac’iniz kutlu olsun” derler (Engin, 2007: 1216). Benzer bir
hadise, Dedegarkin Ocag: gibi Alevilik'in degisik ocaklarinda da anlatilmaktadir (Dedegarkimnoglu,
2010: 206-213). Yine tenasiih ve devriye inanglarina sahip olan Tahtacilar’in felsefi diinyasinda ise
Hz. Muhammed’in miraca ¢ikmasinin sebebinin Hz. Ali'nin sirrin1 6grenmek olduguna dair bir dii-
siinceye rastlanmaktadir (Sezen, 2007: 1552-1553). Selméan-1 Farsi’ye dair bir anlatida da Hz. Ali
Selman-1 Farsi'yi tirkiiten bir aslant 6ldiirmektedir (Dedegarkinoglu, 2010 :135).

26 Benzer bir yorumu Mehmet Yardimer (2009: 104) asagidaki dizeler igin yapmaktadur:

Hazreti Sah'in avaz1
Turna derler bir kustadir
Asas1 Nil Deryasinda
Hurkas: bir dervistedir.

¥ Altintas, bu goriisiin “tecelli” disiincesinden ¢ok hildl inancina yakin durdugunu ve “Allah’in
Hz.Ali’'de tezahiir etmesi” olarak adlandirilabilecek bu inancin Tokat yoresinde yasayan ve kendileri-
ne “Saglar” denilen Alevi ziimrelerde (Uger, 2005: 243) yaygin oldugunu séyler. Bu inancin temelle-
rini de Batini/Hurufi igerikleri agir basan irfani unsurlara baglar (Altintag, 2007: 742-743).

2% Sem4 kuramu ile ilgili 6nemli fikirleri ortaya koymus olan ve olgunlagmada kesif ile ilhamu esas alan
“igrakiye” anlayigini olugturan Suhreverdi (1144-1234), mertebeleri ilme’l yakin(Hakk’in zatinin di-
sindaki varliklara nazar), aynu’l yakin (biitiin tevecciihii Hakk'da toplama) ve Hakka'l yakin (her seyi
O’ndan bilme ve gérme) olarak aktarmugtir (2007:684).

¥ “... bu nura ulasanlar ilahi ask atesinde yanarak, varlik iddiasindan vazgeger, boylece Yunus'un tabiriyle

“canlar camni bulur”. (Yondemli, 2007: 269)

176 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 60




——— ALEVILIK VE ETKILESIM ICINE GIRDIGI KULTUREL YAPILAR ACISINDAN “PERVANE* KAVRAMININ IRDELENMESI

Kaynak¢a

AKDEMIR, Aysegiil (2010) “Giizellik, Ask ve Bilgi Uggeninde Sem ve Pervine”Turkish
Studies International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic Volume 5/3 (Summer).

ALBAYRAK, Hiiseyin-Ali Riza (2009) Kizilbas. Istanbul: Kalan Miizik.

ALTINTAS, Ramazan (2007) “Alevi-Bektasi Geleneginde Allah Tasavvuru’, 2. Uluslararas
Tiirk Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi $oleni Bildiri Kitab: (ed. Biilbiil F,
Kilig T.) Ankara.

ALTUNISIK, Refika Armagan (2011) Yore Aragtirmast Notlari, Merzifon.
ARMSTRONG, Karen (1998) Tanrr'nin Tarihi. Ankara: Ayrag Yaynlar1.

ARMUTLU (2009) “Kelebegin Atese Yolculugu: Klasik Fars ve Tiirk Edebiyatinda Sem’ii
Pervane Mesnevileri”, A.U. Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii Dergisi-Erzurum, Prof. Dr.
Hiiseyin AYAN Ozel Sayisy, Say1 39, s. 877-907.

AY, Resul (2008) Anadolu’da Dervis ve Toplum XII1.-XV. Yiizyillar. Istanbul: Kitap Yaynlar1.

AZIMLI, Mehmet (2007) “Hiirremiye ve Babekiyye'nin Anadolu Aleviligi Uzerinde Etkisi’,
2. Uluslararas: Tirk Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi Soleni Bildiri Kitab:
(ed. Biilbiil F,, Kilig T.) Ankara

BASGOZ, 1lhan (2003) Yunus Emre Istanbul: Pan Yayincilik.

BESE, Ahmet ve TOZLU, Selahattin (2011) “Ingiliz Kayitlarinda Aleviler ve Bektasiler”,
Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektag Veli Aragtirma Dergisi, Say1 59 (Giiz), 5.195-220.

BIRDOGAN, Nejat (1994) Anadolunun gizli kiiltiirii Alevilik. Istanbul: Berfin Yaynlari.

BORATAV, Pertev N. ve GOLPINARLI, Abdiilbaki (1943) Pir Sultan Abdal. Ankara: A.U.
DTCE Tirk Dili ve Edebiyati Enstitiisii Yayinu.

CSAKI, Eva (2007) “Shamanistic Features Preserved in Bektashism”, 2. Uluslararas: Tiirk
Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi S6leni Bildiri Kitabi (ed. Biilbiil F.,, Kilig T.)
Ankara.

GERIBAS, Mehmet (2007)”Kiitahya Seyit Ali Sultan Ocaginda (Camlica ve Aydogdu
Kéyleri) Kiiltler ve Bu Kiiltlere Bagh Inang ve Uygulamalar”, 2. Uluslararas: Tiirk Kiiltiir
Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi Séleni Bildiri Kitabi (ed. Biilbiil F.,, Kilig T.) Ankara.

CIBLAK, Nilgiin (2007) “Tahtacilarda Ates ve Ocak Kiiltii”, 2. Uluslararas: Tiirk Kiiltiir
Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi $6leni Bildiri Kitabi (ed. Biilbiil F., Kilig T.). Ankara.

DEDEBABA, Bedri Noyan (2010) Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik VIILCilt. Ankara:
Ardig Yayinlar1.

DEDEGARKINOGLU, Hiiseyin (2010) Dede Garkin Siireginde Cem. Ankara: Yurt Kitap
Yayin.

DEVELLIOGLU, Ferit (2007)Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat. Ankara: Aydin

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2011 /60 177



Cenk GURAY /Erdem SIMSEK

Kitabevi.
DIVAN-I1 KEBIR-Mevlana Celaleddin-i Rumi (2008) Istanbul: Tiirkiye Is Bankast Yayinlar1

EKICI, Metin ve OGER Adem (2007)”Tiirklerde “Ocak Kiilti” ve Bu Kiiltiin Alevilik
Inancina Yansimalar1’, 2. Uluslararas: Tiirk Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi
Soleni Bildiri Kitabi (ed. Biilbiil F., Kili¢ T.) Ankara.

ELIADE, Mircea (2003): Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi. Cev. Ali Berktay. Istanbul:
Kabalci Yayinlari.

ELVAN CELEBI (1995) Menakibu’l-Kudsiyye Fi Menasibi'l-Unsiyye, Haz: [smail E.Eriinsal,
Ahmet Yagar Ocak Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar:.

ENGIN, Refik (2007) “Giiniimiizde Yasayan Bedreddinilik ve Erkan”, 2. Uluslararas: Tiirk
Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi $6leni Bildiri Kitab1 (ed. Biilbil F.,, Kilig T.)
Ankara.

EROZ, Mehmet (1977) Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik. Istanbul: Otag Matbaacilik.

GULCICEK, Ali Duran (2004) Alevilik (Bektasilik-Kizilbaslik) ve Onlara Yakin Inanglar.
Istanbul: Etnographia Anatolica Yaynlari.

GURAY, Cenk (2009) “Anadolu’da Inang ve Miizik Iligkisi’, Folklor-Edebiyat Dergisi, Mart
2009.

GURAY, Cenk (2010) “Sem&’dan Semah’a Bir Sonsuz Devir”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas
Veli Aragtirma Dergisi, Say1 56 (Giiz), s.119-152.

GURAY, Cenk (2011a) Bin Yilin Mirast: Makam. Istanbul: Pan Yaymncilik.

GURAY, Cenk (2011b) “Yezidiler’in Dini Miizik ve Dans Gelenkleri”, T.C.Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig VIIL Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi, [zmir.

GURAY, Cenk (2011c) “Yezidiler'de Dini Musiki», Yezidilik, haz. Ahmet Taggin, Ankara.

GURER, Abdiilkadir (2005) “Seyh Galibin Siirlerinde Bir Anlatim Ozelligi”, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt 6, Say1 2 (2005).

HEREDETOS-HEREDOT TARIHI (1983) Ceviren, Hazirlayan: Miintekim Okmen, Azra
Erhat. Istanbul: Remzi Kitabevi.

INAN, Abdiilkadir (1995) Tarihte ve Bugiin $amanizm. Ankara: TT'K Yayinlar1.
KAM, Omer Ferit (2003) Divan Siirinin Diinyasina Giris. Ankara: MEB Yaynlart.

KARAMUSTAFA Ahmet T. (2007) Tanrinin Kuraltanimaz Kullari-Islam Diinyasinda
Dervis Topluluklari Istanbul: Yapi Kredi Yaynlari.

KARAMUSTAFA, Ahmet T. “Origins of Anatolian Sufism”, Sufism and Sufis In Otoman
Society (ed. Ocak, Ahmet Yagar), Ankara: Tiirk Tarik Kurumu Yaynlar1.

KILIC, Mahmud Erol (2010) Hermesler Hermesi-islam Kaynaklar1 Isiginda Hermes ve
Hermetik Diisiince. Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlar:.

178  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 60




——— ALEVILIK VE ETKILESIM ICINE GIRDIGI KULTUREL YAPILAR ACISINDAN “PERVANE* KAVRAMININ IRDELENMESI

KINGSLEY, Peter (2002). Antik Felsefe Gizem ve Biiyii. Cev. Kenan Kalyon. Istanbul:
Kabalc1 Yayinlari.

KORKMAZ, Giilseren Ozdemir (2007) “Pir Sultan Abdal'in Deyislerinde Animizm ve
Islamiyet Oncesi Eski Tiirk Inanglarimin Izleri”, 2. Uluslararasi Tiirk Kiiltiir Evreninde
Alevilik ve Bektasilik Bilgi $6leni Bildiri Kitabi (ed. Biilbiil F,, Kilig T.) Ankara.

KOPRULU M. Fuad (2009) Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar. Ankara: Ak¢ag Yayinlart.
KUTLU, Hasim (2007) Kizilbag Alevilerde Yol-Erkin-Meydan. Ankara: Yurt Yaynlar1.

MELIKOFE, Irene (1993) Uyur 1dik Uyardilar-Alevilik Bektasilik Aragtirmalari (Cev.T.
Alptekin). Istanbul: Cem yayinlar1.

MELIKOFF, Irene (2005) “Bektagi-Alevilerde Hz. Alinin Tanrilagtirilmasi”, Tarihten
Teolojiye Islam Inanglarinda Hz. Ali, haz. Prof.Dr. Ahmet Yasar Ocak. Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari.

MELIKOFF, Irene (2007) Kirk’larin Cemi'nde. Istanbul: Demos Yayinlar.
MELIKOFF, Irene. (2006). Hac1 Bektas: Efsaneden Gergege. Istanbul, Cumhuriyet Kitaplar:.

OCAK, Ahmet Yagar (1999) Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler.
Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlar1.

OCAK, Ahmet Yagar (2003 ) Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temellleri, Istanbul:
Tletisim Yayinlari.

OCAK, Ahmet Yagar (2011) Ortacag Anadolu’sunda Iki Biiyiik Yerlesimci (Kolonizatér)
Dervis Yahut Vefaiyye ve Yeseviyye Gergegi: Dede Garkin ve Emirci Sultan (XIII. Yiizyil).
Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektag Veli Aragtirma Merkezi Yayinlari.

ONATGA, Nege Ayisit (2007) Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Kirklar Semahu. Istanbul: Baglam
Yayinlari-Miizik Bilimleri Dizisi, Istanbul.

ONAY, Ahmet Talat (1993) Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar. Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari

OYMAK, Iskender (2007) “Alevilerde Kutsal Mekan Baglaminda Gelisen Ritiieller (Elazig-
Tunceli Ornegi)”, 2. Uluslararas1 Tiirk Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi
Soleni Bildiri Kitabi (ed. Biilbiil F., Kili¢ T.) Ankara.

PALA, Iskender (2004) Divan $iiri Sézliigii. Istanbul: Kap1 Yayinlari.
SEVER, Erol (2006) Yezidilik ve Yezidiligin Kokenleri. Istanbul: Berfin Yayinlari.

SEZEN, Aggiil Erdogan (2007) “Balikesir Edremit’teki Tahtact Kiyafetleri’, 2. Uluslararas
Tiirk Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi $oleni Bildiri Kitab: (ed. Biilbiil F,
Kilig T.) Ankara.

SUHREVERDI, Sihabuddin (2003) .Gergek Tasavvuf(Avarifu’l Mearif), ¢ev.Dr. Dilaver
Selvi Istanbul: Semerkand Yayinlari.

SAPOLYO, Enver Behnan (2006). Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi. Istanbul: Elif Kitabevi.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2011 /60 1 79



Cenk GURAY /Erdem SIMSEK

SIMSEK, Erdem (2011a) “Degisen Toplumsal Kosullarda Alevi Miizigi: Suri Fas
Eylemek”Istanbul: ITU-TMDK, MJT-613 Toplum Bilim ve Miizik Dersi Final Projesi.

SIMSEK, Erdem (2011b) Ankara: Kalecik Bélgesi Yore Aragtirmast.
TOKU, Neset (2007). Islam Felsefesine Giris.Ankara: Savas Yayinevi.
TRT Halk Miizigi Repertuari. Ankara: TRT Yayinlar1.

TURKIYE DIYANET VAKFI ISLAM ANSIKLOPEDISI, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlar1.

UCAR, $ahin (1995) Varligin Mana ve Mazminu. Istanbul: Iz Yayincilik.

UGCMAN, Abdullah (2004) “The Theory of the Dawr and the Dawriyas in the Otoman Sufi
Literature”, Sufism and Sufis in Ottoman Society adli eser i¢inde. Der. Prof.Dr.Ahmet
Yasar Ocak. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari.

ULUDAG, Siilleyman (1988) Devir, “Islam Ansiklopedisi”. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi.

ULUDAG, Siileyman (2004).Islam Agisindan Miizik ve Sema. Istanbul: Kabalc1 Yaynevi.
UGCER, Cenksu (2005). Tokat Yoresinde Alevilik. Ankara: Ankara Okulu.

WELLESZ, Egon (1961) A History of Byzantine Music and Hymnography, Oxford: Oxford
University Pres.

YAMAN, Ali (2007) Alevilik ve Kizilbaglik Tarihi. Istanbul: Nokta Yayinlar:.
YAMAN, Mehmet (2011) Alevilik: Inang, Edep, Erkan. Istanbul: Demos Yayinlar:.

YARDIMCI, Mehmet (2009) Yagamlari, Sanatlar1 ve Siirlerinin Yorumlarryla Agiklarimiz.
Ankara: Uriin Yaynlar1.

YONDEMLI, Fuat. (1997) Mevlevilikte Sema Egitimi. Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Bagkanlig1 Yayinlar..

YORUKAN, Yusuf Ziya (2005). Miislimanliktan Evvel Tiirk Dinleri: $amanizm. Ankara:
Yol Yayinlar1.

YORUKAN, Yusuf Ziya (2006) Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar. Istanbul: Otiiken Yayinlari.

NOT: Fikri destekleri igin Vatan Ozgiil, Dog. Dr.Bayram Akdogan, Prof. Dr Mehmet Akkus, Dr.
Cigdem Gengler Giiray, Dr. Niliifer Peker ve Kogak Ailesine sonsuz tesekkiirler.

180  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 60



