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Zaviyeler, ashab-1 suffe gelenegine uygun olarak ortaya gikmus, tasavvufun gelismesine paralel
olarak Islam diinyasinda, IX. ve XIL yiizyillarda yayilmistir. Zaviyeler, dervislerin ibadet ve
ders gordiikleri bir yer olmasi yaninda, kurulduklar: yerlerin giivenligini saglamislar, boylece
ticaretin gelismesinde pay sahibi olmuslardir. Islam diinyasinin muhtelif bélgelerine yayilan
zaviyelerin en gelismis 6rneklerine Anadolu'da tesadif edildigi s6ylenebilir. XIII. Yiizyildan
baslayarak Anadolunun biitiin kdy ve kasabalarina yayilan zaviyeler ierisinde bilhassa Ahi
zaviyelerinin 6nemi biiyiiktiir. Ozellikle Tiirkiye Selcuklu Devletinin yikilis siirecindeki
olaylar, Ahilerin bulunduklar1 koy ve kasabalarda Tiirkmen niifusun iginde kalmalarina se-
bep olmus, boylece kendi ahi 6rf ve 4detlerini devam ettirmiglerdir. Ayni durumun Osmanl
Devletinin kurulusundan sonra yiizyillarca devam ettigi soylenebilir. S6z konusu tarihi siireg
hakkina bilgi veren kaynaklar incelendiginde, bu 6rf ve ddetlerin Alevi ve Bektasi topluluklar
icerisinde devam ettigi, Ahi zaviyelerine ait olan ¢esitli ritiellerin, Cemevlerinde de mevcut
oldugu gorilmektedir. Bu ¢alismada, s6z konusu benzerlikten hareketle, Ahi Zaviyeleri ile
Cemevleri arasindaki benzerlikler ele alinacak ve Ahi zaviyelerinin Cemevlerinin prototipi
olup olmadig: sorusuna cevap aranacaktir.
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A RESEARCH ON THE SIMILARITY BETWEEN AHI ZAWIYAHS

AND DJEMEVIS
Abstract

Zawiyahs appeared in line with the tradition of the Suffa Companions and spread in the Is-
lamic World in the 9th and 12th centuries in parallel with the spread of Islamic mysticism.
In addition to being places where dervishes prayed and took courses, zawiyahs provided the
security of the towns where they were established, so they had a contribution in the imp-
rovement of trade. It is possible to say that the most developed Zawiyahs, which spread in
the various regions of the Islamic World, were seen in Anatolia. Ahi Zawiyahs also had great
importance among the zawiyahs which has spread in all villages and towns of Anatolia since
13th century. The events, which especially happened during the fall of Turkey Seljuk State,
caused Abhis to stay with Turkmens in their villages and town so that they could maintain the-
ir customs. It is possible to say that this situation went on for centuries after the foundation
of the Ottoman Empire. When the sources giving information about this historical process
are analysed, it is clearly seen that the manners and customs remains in Alevi and Bektashi
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communities and various rituals belonged to Ahi Zawiyahs, which also exist in Djemevis. In
this study, the similarities between Ahi Zawiyahs and Djemevis will be analysed and whether
Ahi Zawiyas are the prototype of Djemevis will be searched.

Keywords: Ahi Zawiyahs, Djemevis, Alevism, Bektashism, Zawiyah

Giris

Zaviye, degisik zamanlarda ve cografyalarda “tekke, hankah, dergdh, ribdt,
asitane, buk'a, imaret, diiveyre, savmaa, mihrap, tevhidhdne, hardbat” gibi isimler-
le amilmugtir. Selguklu ve Osmanlilar zamaninda ise, zaviye isminin yaninda, tekke
(Kara, 2011: 368), hankdh (Uludag, 1997: 42-43), dsitane (Tanman, 1991: 485-
487) kelimeleri siklikla kullanilmistir. Zaviyelerin mengeini ise IX. ve XIL. yiizyillar-
da ortaya ¢iktigi, bununda ashab -1 suffe gelenegine dayandigini kabul etmek dogru
olsa gerektir (Ocak-Faruki, 1986: 469; Ocak, 1978: 247-269). Ayrica zaviyeleri ta-
savvuf cereyani ile birlikte diigiinmek gerekiyor. Sufiler birlikte oturup ibadet edebi-
lecekleri bir yere ihtiyag duymuslar, bu yasayisa uygun yapilar yapmuglardir (Ocak-
Faruki, 1986: 468-469). XIV. yiizyila kadar biitiin Islam diinyasina hemen hemen
biitiin cografyalarinda yukarida zikrettigimiz adlarla bu miiesseseler yayilmustir.
Islam cografyasinda bahsedilen zaviyeler, sufilerin ibadet ettikleri ve ders gordiikleri
yerler olsa da bazilarinin bulunduklar1 bélgelerde giivenli ticaret ile seyahatin gelis-
mesinde énemli rol aldiklar1 goriiliiyor. Nasr Li Dinillah (1180-1225) déneminde
Irak dolaylarinda iilkenin birgok yerinde ribat (Képriilii, 1942: 275; Ibn Ciibeyr,
2003: 160-170; Hartman, 2006: 399-402) adiyla anilan bu yapilar daha ¢ok tica-
ret ve seyahat giivenligini saglamaktaydilar (Ocak- Faruki, 1986: 469; Ocak, 1978:
252). Bu ribatlar ahi zaviyelerine ¢ok benzemekteydiler. Ciinkii Anadolu'da kurulan
Ahi zaviyeleri asagida anlatilacagi gibi Nasr Li Dinillah’m Anadolu’ya gonderilen Fii-
tivvet temsilcileri tarafindan kurulmusgtur.

1. Ahi Zaviyeleri ve Kokeni

Ahi Zaviyelerinin ilk 6rneklerini XIIL yiizyiln ilk yarisinda Tirkiye Sel-
cuklular1 déneminde gériiyoruz. Bu yapilar Anadolu’ya fiitiivvet temsilcisi olarak
gelen Seyh Evhadiiddin Kirmani, Ahi Evren Seyh Nasiriiddin Mahmud * tarafindan
kurulmustur. Bu iki dlim Selguklu Sultani I. Giyasedin Keyhiisrev'in de tegviki ile
Anadolu'da bir yapilanma i¢ine girmislerdir. XIII. ytizyilin bagindaki ahiligin ilk sek-
line Evhadiiddin Kirmani’ye tabii ve onun gériislerini benimseyen anlamina gelen
Evhadiler adi verilmektedir (Bayram, 2002: 320-326; Bayram, 1993: 79-111). XIIL
yuzyilin bagindaki bu yapilanma daha sonra, Evhadiiddin Kirmani'nin Anadolu’dan
ayrilmas iizerine, Ahi Evren Seyh Nasiriiddin’e nispeten Ahi adini alacaktir. Bundan
dolay1 Ahi Zaviyelerine ait ilk bilgileri Evhadiiddin Kirmani menakibndmesinde
bulabilmekteyiz (Alai, 2005: 119-285; Bayram, 1990: 27-30). Ayn1 zamanda Ahi
Evren’in Letdif-i Hikmet adl1 eserinde de Ahi Zaviyelerinin olusumu ile ilgili bilgi-
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ler bulunmaktadir®. Ahi Evren’in kaynaklardan Kayseri'de bir zaviyesi de bulundugu
anlagilmaktadir (Bayram, 1995: 19; Furuzan-fer, 1969: 158; Alai, 2005: 163,230;
Vilayet-name, vr. 110a-110b; Vildyet-nime, 1995: 51). Evhadiiddin Kirmani ve Ahi
Evren’in dustinceleri devlet tarafindan benimsenip uygulanmaya konmastyla, Ahi
Zaviyeleri de Anadolu’nun diger sehir ve kasabalarina, XIII. yiizyilin ikinci yarisinda
yayilmugtir. Futiivvet anlayisini yayma adina Selguklu Anadolu’sunda 6nce biyiik se-
hirlerine, sonra da en kiigitk koylerine kadar tegkilatlandilar. Bu feta mensuplari koy
ve gehirlerin yaninda 6nemli kavgaklara ve derbentlere yerleserek, kurduklari zaviye-
ler ile gelen ve giden (ayende ve revende) yolculara, fiitiivvet anlayigina gore hizmet
etmek adina caba sarf etmiglerdir (Barkan, 1942: 279-386; Gélpnarli, 1950: 74-80;
Cunbur, 1986:312-319; Busch, 1983: 509-533). Bdylece Anadolu'da yar1 gocebe
halkin yerlesik hayata gegisinde ve ekonomisinin diizelmesinde de etkili olmuglardi.
Tabii ki Ahi Zaviyelerinin yar1 gogebe halkin igine niifuz ettikge sosyal ve kiiltiirel
olarak da etkilemeye bagladi. Bu durum Selguklu son dénem siyasi olaylarin da et-
kisiyle daha da hizlanmus idi. Bu konu asagida degerlendirme béliimiinde anlatila-
caktir.

2. Cemevleri ve Kokeni

Tekke, zaviye, dergah, gibi isimler alan, giinimiizde Cemevi seklinde isim-
lendirilen bu yapilarin kokenleri hakkinda bugiine kadar farkli gériisler beyan edil-
migtir (Rengber, 2012: 76-78). Ancak bu ¢alismalarda genellikle Cemevlerinin
kokeni degil, cem’in kokenleri tartigilmustir. Burada “Hz. Muhammed'in Miragtan
dondiikten sonra “Kirklar Meclisi” olarak isimlendirilen toplulugu ziyaret etmis-
tir. Orada bulunan kigilerle olan konugmalarina dayandigi (Rengber, 2012: 75);
“Tiirklerin tarihoncesi dénemden itibaren kadinl erkekli toplantilar yaptizr” (Rengber,
2012: 77; Erdz, 1992: 56; Sozengil, 1991: 107); “Hact Bektas- Veli'in Cem meclisle-
ri diizenledigi”(Rengber, 2012: 77; Bakur, 2003:111-153.) son olarak “Imam Cafer-i
Sadik'in cem torenleri diizenledigi” (Rengber, 2012: 78) gibi farkli gériisler beyan
edilmistir. Bu tartigmalarda Cem'in Tiirk kiltiirtiniin tarihi derinliklerinden geldigi
goriisti bizce daha dogru olsa gerektir. Ciinkd Tiirklerin saman torenlerini kadinh
erkekli de yaptigini biliyoruz (Ocak, 2005: 175; Eraslan, 1991:180-18; Korkmaz,
2001: 333; Sozengil, 1991: 107; Ciblak, 200S: 82). Islam’in kabuliinden sonra bu
biraz degisse de bircok Tiirk boylar1 i¢inde bu tarzda Islami torenlerin devam ettigini
soyleyebiliriz. Bu toplanma hadisesine Cem, burada yapilan térenlere semah den-
migtir. Bu torenleri Mevlevi ve Ahiler Sema, Bektasi ve Aleviler ise Semah seklinde
ifade etmislerdir. Buna gére, Sema ve Semah ayni1 kokten gelen iki Arapga kelimedir.
Semah “+elz” kelimesi, Sema (/g )kelimesinin konugma dilinde ayin “¢ ”harfinin
yerine h “z “ harfi gelmesiyle olusmustur. Sema’ kelimesinin anlami, “Isitme, duyma’”,
“Kulaga hos gelen ses”; anlamina gelmektedir. (Devellioglu, 1993: 934; Askar, 2006:
53,72, 73). Tiirkler yaptiklar1 bu térenler igin belirli bir mekan se¢mis, o mekanlar
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da Cemevlerinin ilk seklini olusturmuslardi. Anadolu'da ilk Cemevinin de (XIIL yy.)
Malatya'nin Onar kéyiinde oldugunu da biliyoruz (Onarli, 1998: Say1: 81-82-83-
84).

3. Cemevlerinin Ahi Zaviyeler ile Benzerlikleri
3.1. Ahi Zaviyesinde, Cemevlerinde Musiki ve Sem4’

Ahi Zaviyelerinin en 6nemli 6zelliklerinden birisi semahane adi verilen bir
béliimiin bulunmasidir. Buras genellikle toplanti yeri olurdu (Alai, 1995: 175, 230).
Ahi Zaviyelerinde sem&nin musikisiz yapilmadig: goriiliyor. Sema hakkinda Evha-
diiddin Kirmani menakibndmesinde bir¢ok bilgi bulunmaktadir. Mesela bu bilgiler-
den bazilarini verecek olursak Evhadiiddin Kirmaninin sema meclisine kadinlar da
katilirdr. Sems-i Tebrizi makalatinda (Tebrizi, 1349: 349) bu durumu agir bir sekilde
elestirir. Seyh Zeyniiddin Sadaka* Konya'ya gelince, Sadr-1 Hakim zaviyesinde sema
diizenlenmis ve bu semé’ya hanim derviglerde katilmigtir. Ancak Zeyniiddin Sadaka
Konya'da elestirilerden dolay1 olsa gerek, hanimlarin zaviyeye bahge tarafindaki ka-
pidan igeri girip toplant1 yerinde ayr1 oturmalarini istemistir (Alai, 2005:230-231)°.
Ahi Zaviyelerindeki sema ile ilgili bir bagka misal daha verelim: “Evhadiiddin Kirmani
bir giin Ahlat sehrinde gelmisti. Burada kads, miiderris, imamlar, fakihler, halktan bir
cemaat ve sehrin ileri gelenleri Evhadiiddin Kirmani’nin hizmetinde bulunuyorlardu.
Hz. Seyh i¢in zaviyede semé meclisi diizenlemeyi kararlagtirdilar. Semé giinii Hz.
Seyhi de davet ettiler. Semé baglayinca Hz. Seyh de raks ile mesguliyete koyuldu.
O toplantida geng delikanl talebelerin ellerinde birer kandil ile sema yaptilar. Hz.
Seyh de sema da kendi vecd ve zevk haleti ile mesgul oldu” (Alai, 2005:143-144)°.
Semad esnasinda def, ney gibi ¢alg: aletleri kullanilirdi. Miiritler sema sirasinda be-
line tiggen seklinde bir sal baglardi. Ayrica sema ayinleri musiki egliginde yapilirdi.
Ibn Batuta XIV. yiizy1l Anadolu’sunda Ahi Zaviyelerindeki sema hakkinda genis bilgi
vermektedir.

Cemevlerinin ilk geklinin semah yapmak i¢in insa edilmis oldugunu soyle-
migtik. (Onarli, 1998: Say1: 81-82-83-84). Bilindigi iizere Cemevlerinde semah
baglama esliginde okunan nefeslerle, halka veya karg1 karsiya boyunlar hafif biikitk
sekilde déniilerek icra olunurdu (Asan, 1998: 50-51). Baglama semah’in en 6nemli
calgisidir. Ahi Zaviyelerindeki sema da def, ney calg: aletleri disinda baglamanin da
kullanildigini tahmin ediyoruz.

3.2. Bir Konukevi ve Asevi olarak Ahi Zaviyeleri ve Cemevleri

XIII-XIV. Asirda, sehirden kéye hemen her yerlesim biriminde kurulan Ahi
zaviyelerinin en onemli 6zelligi, “ayende ve revende”ye (gelene ve gidene) hizmet
vermesidir. Ozellikle Ahi Zaviyeleri Anadolu’nun en iicra bolgelerine kadar hizla
yayilmisti. Ahiler zaviyenin i¢inde kalmak yerine 1ss1z bolgeleri senlendirdiler, bol-
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gelerin iskinina yardimer oldular (Képriilii, 1986: 35-175; Kopriilii, 1986: 3-39;
Barkan, 1974: 274-279; Parmaksizoglu, 1971; 3- 65; Ocak, 1978: 247 -269). Bos
arazileri ektiler, ¢iftilik yaptilar, uirettiklerini sattilar, ticaret yapip ayni zamanda es-
naf oldular. Ahi zaviyeleri “ayende ve revende”ye hizmetini, kendi miintesiplerinin
mali imkanlariyla siirdiirmiislerdi (Barkan, 1942: 279-386). Ibn Batuta Anadolu'da
bir¢ok ahi zaviyesine misafir olmustur. Ahi zaviyelerinin bu 6zelligini eserinde anla-
tir. Ibn Batuta'nin ugrayip konakladig1 zaviyelerin bazilari ise sunlardir: Denizli'de
Ahi Sinan ve Ahi Duman, Pegin'de Ahi Ali, Nigde de Ahi Caruk, Kayseride Ahi
Emir Ali, Sivas’ta Ahi Bigak¢t Ahmet ve Ahi Celebi, Giimiighane’de Ahi Mecded-
din, Erzincan'da Ahi Nizameddin, Erzurum'da, Ahi Duman, Tire'de Ahi Mehmed,
Balikesir’de Ahi Sinan, Bursa'da Ahi Semseddin, Kastamonu'da Ahi Nizameddin,
Sinop’ta Ahi Izzeddin Celebi zaviyeleri sayilabilir (Ibn-i Batuta, 1333-1335: 325,
326, 318, 339, 340, 319, 328, 322, 334, 328). Ibn-i Batuta bir Ahi zaviyesini soyle
anlatir: “Kastamonu’dan yola ¢ikarak bu gevre koylerinin birinde, bu bolgede gordiigiim
zaviyelerin en giizellerinden biri olan biiyiik bir zaviyeye indik. Bunu Fahrettin adinda
ulu bir emir yaptirmis. Bu kisi, bu yapu i¢inde oturacak yoksullar hakkinda bakim ve de-
netleme isine oglunu gorevlendirmis ve koyiin gelirini bu zaviyeye vakfetmistir. Zaviyenin
karsisinda bir de hamam yaptirmas, gelip gegenler, higbir para demeden yikanirlar. Bir
de carsi kurdurup gelirini camiye vakfetmis, Mekke, Medine ya da Sam, Misir, Irakeyn,
Horasan vb. yerlerden gelecek her yoksul i¢in zaviyenin evkafindan bir kat elbise ile gel-
digi giin 100 dirhem, ayrilirken 300 dirhem ve kaldigi giinlerde gegimini ekmek, et, yag
ile piring pilavi ve tathlar ve Anadolu halkindan her fakire 10 dirhem ile ii¢ giin ziya-
fet tayin etmistir”. Hatta Ibn Batuta, bu zaviyelerin sehre gelen misafirlerin agirlan-
masinda birbirleriyle rekabet ettiklerini de haber vermektedir. Ibn Batuta seyahat-
namesinde bu zaviyelerin ahiler tarafindan yapildigini, idaresinin kendi aralarindan
sectikleri Ahi seyhi tarafindan yuritildigiini yazar. Ayrica ahilerin giinlitk kazang-
larini ikindiden sonra bu seyhe getirdiklerini ve gerekli tedarik goriildiikten sonra
gece de yiyip- igme, sohbet ve semanin da yapildigini haber verir (Ibn Batiita 1928:
181). Biiyiik sehir merkezlerinde ise zaviyeler, her meslek grubuna ait olmak iizere
birden fazla miktardaydi. Ayrica M. Cevdet ve O. L. Barkan'in aragtirmalarinda, Ahi
Zaviyelerinin diger sosyal giivenlik miiesseseleri gibi vakiflara sahip oldugunu, cesitli
akaratlarinin bulundugunu ve zaviye hakkinda detayl bilgilerin verildigini 6greniyo-
ruz (Barkan, 1942: 279-386; Cevdet, 1335: 4-6). Bu dénemde farkli ziimrelere ait
zaviyeler miisterek fonksiyonlar: yaninda, 6zel vazifeleri de yerine getirmistir.

Cemevleri de Ahi zaviyeleri gibi “ag evi” 6zelligini de tagimaktadur. (Ergin,
1977: 234; Yoriikan, 1998: 330). Yukarida da ifade ettigimiz gibi Cemevleri ilk olarak
semah icin yapilsa da (Onarli, 1998: Say1: 81-82-83-84) zaman icinde bu yapilarin
islevi geniglemigtir. Malatya'nin Onarh kéytindeki gibi biyiik tek odali yerin digin-
da bile, kiigiik bir mutfagin bulundugunu biliyoruz. Cemevlerinde belirli giinlerde
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kurbanlar kesilip (Uger, 2005-a: 208-211), lokmalar hazirlanip, dualar edilmektedir.
Cemevlerinde Ahi Zaviyelerindeki gibi devamli kaynayan bir yemek kazani olmasa
da say1siz kurban giinlerinde (Musahiplik Kurbani, Diiskiinliik Kaldirma Kurbani,
Bereket Kurbani, Hizir Kurbani vs.) (Uger, 2005-b: 168), cemler esnasinda evlerden
getirilen lokmalarla davetler diizenlenmektedir. Ayrica bu davetlerde cem esnasin-
daki on iki hizmetli arasinda lokmaci ve kurbanci olmas: bu hizmetlerin 6nemini
aciklar.

3.3. Ahi Zaviyesi ve Cemevlerinde Miistemilat

Ahi Zaviyelerini gezginleri, digkiinleri, “4yende ve revendeyi” konaklatmak
ve agirlamak tizere disiinilmiis sosyal kurulus niteliginde oldugunu yukarida soy-
lemistik. Yani birer misafirhane niteliginde idiler. Ahi Zaviyeleri ile ilgili hemen her
kaynakta yapilarin bu niteligi belirtilmistir. Ahi Zaviyelerinin topluca sohbet edilen
“oturma” bolimiinden bagka yatakhane, gusiilhane, ahir vb. boliimlerinin, ziyafet-
lerin diizenlenmesi i¢in mutfak, kiler, kahve ocag1 kisimlar1 mevcut idi. Hakikaten
Ereglili Ahi Sihabi'd-din zaviyesi kaz1 sonuglarinda mutfak ve bu mutfaga bagl ikisi
buyiik, ikisi kii¢iik tandir, al¢idan yapilmis bir delikli tas ve genis kare seklinde bir
alan bulunmugtur (Karamagarali, 1990: 256). Ancak bu mekanin iginde bir hole
agilan ve ardi ardina siralanan kiigitk bélmeler vardir. Bu hiicreler temizlendiginde
kandil v.s. koymak igin bir nis ve su icmek igin de bir kap bulundugu meydana ¢1-
karilmugtir (Karamagarali, 1990: 256). Buraya halvethane denilmektedir. Miiritle-
rin bir kismu halvete cekilmektedir. Gorevliler ise onlarin su ihtiyaglarini kargila-
makta, kandillerle onlarin bu hiicrelerde aydinlanmalarini saglamakta idiler. Seyh
Evhadiiddin-i Kirmani menakib-ndmesinde bununla ilgili bir¢ok olay anlatilir: “Seyh
bir giin hanigdhda otururken omzunda heybeyle birisi geldi ve seyhi sordu. Seyhe ken-
disinin miiritlige kabul etmesini istedi. Seyh Evhadiiddin’in bir ddeti vards. Birisi miirit
olmak isterse, yillarca onun hakkinda tereddiid eder ve onu gozlerdi. Seyh ona hirkasini
giydirerek onu halvethane’de bulunan bir hiicreye gotiirdii ve ona dedi ki: “Ashabindan
10 kisinin halvettedir. Senin vazifen suyu kullamlip bosalan su testilerini tekrar doldurup
yerlerine koyman ve zikirle mesgul olmandir” dedi (Alai, 2005: 77).

Zaviyede genellikle bir de kuyu bulunmakta idi. Ereglide bulunan Ahi
Sihabiiddin zaviyesinde bir avlu ve avluda ise kuyu bulunmustur. (Karamagaraly,
1990: 256-257). Ahi Evren’in seyhi Evhadiiddin-i Kirmdni'nin Malatya'daki hali-
fesi Seyh Fahruddin Hasan, bir zaviye yaptirmis, zaviyeye su temin etmek icin de
bir kuyu ingaa ettirmistir. Evhadiiddin-i Kirmdni'nin kuyuyu goriince ¢ok begenmis
oldugunu biliyoruz (Alai, 2005: 83; Bayram, 1990: 15). Bu bilgiler Secere-name
ve Fitiivvet-namelerde verilen bilgilere uymaktadir. Nasiri Fiitiivvet-nimesinde
“Ahi’nin asitinesinde gesit olmali” baghg altinda su bilgi verilir: “O yerin dort tarafi
agik, Kdbe gibi pekiyi, pek giizel bulunmasi gerekir. Havuzu da olur. Oradan ibrik ve
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testi doldurulursa daha dladir. Ay ve giines gibi aydin olmast i¢in biitiin duvarlarin be-
yaz olmast lazimdir. Bunda herkes ittifak etmistir ki oray: iyice silip siipiirmek, sulayip
aritmak ve orada herkesi suvarmak gerekir. Kapisinda bir de kapict bulunmali ki kapiya
kimse okiiz, esek baglamasin. Oraya ya kilim yahut yiin kege dosenmeli, her ikisi de iyi-
dir. Ahi yiiceyse, serefliyse, halisinin Kibris halist olmast da cdizdir. Fakat kapisina per-
de takmamalidir. Ciinkii bu ululuk alametidir. Onun kapisina yarasmaz” (Golpnarl
1952: 339). Bu bilgilere iliveten Ahi’'nin zaviyesinin bahgesinde mutlaka incir agaci
yetistirmesi gerektigi belirtilir (Gélpinarli 1953: 95). Ibn Batuta>nin verdigi bilgiler
bunu destekler. O, Aldiyye’de misafir kaldig1 Ahi zaviyesini s6yle tavsif eder: «Burasi
Anadolu’nun en giizel hali ve kilimleriyle dosenmis, Irak cammmdan yapilmis sayisiz avi-
zelerle aydinlatilmis piril piril bir yerdi. Oturma salonunda bes adet beysus vards. Beysus,
bakirdan yapilan, tigayakli bir ¢esit samdana denir ki bas tarafinda yine bakirdan ya-
pilma cam gibi parlak ve ince bir boru bulunmaktadir. Buras: arinmus i¢ yag ile dolduru-
lur, yam basinda yine yag ite dolu bakir kaplar bulunur. Ayrica fitili diizeltmek igin bir
makas da vardir. Ahilerden biri bu samdanin bakimiyla vazifeli olup ona <>geragci>>
denir. Oturma salonunun orta yerinde misafirlere ayrilmigs bir peyke bulunmaktadir”
(Ibn-i Batuta, 1333-1335: 323; Ibn-i Batuta, 1928: 181; Ibn-i Batuta, 1989: 9-10).

Cem evleri XIII ve XIV. yiizyilin baginda sadece bir ¢adir veya bir oda idi.
Haci Bektag zaviyesi XIIL ve XIV. yy. da, ¢ok miitevazi bir yapiya sahipti (Tanman,
1996: 459-471). Tabii ki bu daha sonra Ahi zaviyelerinden etkilenerek gelisecek as-
evi gibi bolimleri de eklenecek ve oda sayilar1 artacaktir. Bunlarin baginda semahin
yapildig1 lokma yenen erkan odas: gelir. Diger boliumler ise mutfak ve kurban oda-
sidur.

4.Degerlendirme ve Sonug

Ahi Tegkilatinin, Alevi ve Bektasilik arasindaki inan¢ bakimindan benzerlik-
leri “Alevi ve Bektdsiligin Ahilik Ile Iliskisi-Fiitiivvet-namelere Gore-” adli galismada
ortaya konmustur (Sarikaya, 2003: 93-110). Bu ¢alismaya gére Ahi Tegkilatindaki
hemen hemen biitiin rituelllerin Bektasi ve Alevi inancinda aynen devam ettigi go-
rillityor. Kirklar Meclisi, Yol Atasi ve Yol Kardesi dinme/Ikrar Cemi, Sedd/Kusak,
Hirka ve Tac, On iki Gérev, Giilbanklar ve Dualar, Adap ve Erkin (Sarikaya, 2003:
93-110) bu makalede Bektasi ve Alevi inanglarinin Ahiler arasindaki benzerlikleri
futiivvet-namelere dayanilarak izah edilmigtir. Yukaridan beri anlattigimiz Ahi Za-
viyelerinin Cemevleri benzerligini ve Ahi Teskilatindaki ritiiellerin Alevi ve Bektasi
inanglarinda aynen devam etmesini, tarihi ve sosyolojik bir zemine oturtmak gere-
kiyor. Ahiler XIII. yy. bagindan itibaren Anadolu'nun en ticra yerlerine kadar tegki-
latlanmuglar, yaptiklari zaviyelerle kendi diinya goriisleri gergevesinde insanlara hiz-
met etmislerdi. Selguklu topraklarinda 1205-1237 yillar1 arasinda Anadolu’nun her
yerinde Ahi Zaviyeleri goriiyoruz. Biyiik gayr-i menkul sahibi, zengin ahilerde bu
doénemde ortaya ¢ikmugtir. Tabii bu huzur ve refah donemi 6nce 1240 yilinda ¢ikan
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Babailer isyani, akabinde Kosedag ve Sultanhan: savaslarindan sonra ahiler igin zor
giinler bagladi. Mogol ve Selcuklu askerleri, ahilere kars1 baski politikas: izlemeye
bagladilar. Kasaba ve kéylerde tegkilatlanmis olan ahiler bulunduklar: yerlerde 6zel-
likle gizlenmek amaciyla Tiirkmen koylerine gizlendiler. Bu ahi gogii kasaba koy-
lerde, yaylak ve kiglaklarda Tiirkmenlerin yasayisina etki etmeye bagladi. Bu durum
XIV. yiizyilldan. XVI. yiizyihin sonuna kadar devam etti. Etkilesim siiresi icerisinde
Cemevi denilen yapilar, ahi zaviyelerinin iglevlerini de almig olmalilar.

Sonnotlar

! Bu konu ile ilgili bkz. M. Bayram, (1991) Ahi Evren ve Ahi Teskilatinin Kurulusu, Konya 1991; .
Bayram (1993), Seyh Evhadiid-Din Hamid el-Kirmani ve Evhadiyye Tarikati, Konya; Bayram
1998, Tasavvufi Diisiincenin Esaslar, Ankara; Menakib-1 Evhadddn-i Kirmani (1969), Yayinlayan:
B. Furuzanfer, Tahran; MuhammedAlai, (2005), Seyh Evhadiiddin el- Kirmani ve Menakipndmesi,
(Aragtirma ve notlar ekleyerek Farsca ashindan terciime eden Prof. Dr. Mikail Bayram), Konya 2005

2 Bayram 1990: 67 (Letaif-i Hikmet, BibliothequeNationale Paris, nr. yp. 90a). Bu eser daha sonra
Kad: Siracii'd-din el Urmevi'ye nispet edilerek yaymlanmistir. (yay. Gulam Muhsin, Yusufi, Iran
tarihsiz), s. 145. Ayrica bkz. (Bayram, 1996: 13-23).

*  Evhadiiddin Kirmani'nin talebesidir. Yani Anadolu'daki ilk ahilerdendir (Bayram, 1999: 95).
* 44. hikaye
9. Hikaye
6 23. Hikaye
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