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Ozet

Bu makalenin konusu, 19. Yiizyilin ikinci yarisinda yagamis olan Ahiskali Bektasi Seyhi
Hirmen-dar Gamizi Ali Baba'min eserlerinden biri olan Gdmizi'l-Acdib'dir. Gamizi Ali
Baba'nin bu eserinin disinda, Ceride-i Gavdmiz, Terciimdn-ndme ve Miinsedt isimli eserleri
de mevcuttur. Gdmizi’l-Acdib igin modern bir isim diisiiniirsek, Girift Hakikatler diyebiliriz.
Gamizi Ali Baba eserinde, anlagilmasi zor hakikatleri sembolik bir dlemde agiklamaya gayret
etmigtir. Makalenin amaci, bu sembolik 4lemde 6niimiize ¢ikan anlam duraklarini kavray-
abilmek ve bu kavrayis sayesinde eserin tamamini ve onun diger eserlerini yine bu 6lgekte
anlamaya galigmaktir. Gdmizi'l-Acdib mensur bir sathiye olarak degerlendirilebilir. Eser,
on iki fasildan olugmaktadir. Fasillar arasinda kesin ve siirekli bir bag yoktur. Genel itibarla
bakildiginda, hakikati anlama noktasinda, ehlulldhin éviildigi ve ham sofunun yerildigi
goriliir. Bunun yani sira ruh ve nefs miicadelesi, tigler, yediler, on iki masum konu edilmistir.
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Abstract

The subject of this article is Gdmizi’l Acaib, the most important book written by the Sheikh
of Ahiscanian Bektashian Hirmen—dar Gamizi Ali Baba who lived in the second half of XVIII
century. Beside this book, Gamizi Ali Baba has other three important works named Ceride-i
Gavamiz, Terciiman-name, and Miinsheat. Mysterious Truths can be given as a modern name
to Gdmizi'l-Acaib. Gamizi Ali Baba tried to explain those truths that seem so difficult to be
figured out, with a surrealistic perspective in his work. The purpose of this article is, being
able to comprehend the meaning of Gamizi Ali Baba’s perspectives or his symbolic fields. By
doing this, different viewpoints of his all works can be understood. Gdmizi'l-Acdib can be
evaluated as a prosaic shathiya. It includes twelve chapters. There are no definite and perma-
nent relationships among the chapters. When the book is examined generally, at the point of
understanding the truth, being praised the saints or ehlullah, and being satirized crude pious
can be seen. Additionally, the struggles between soul and selfishness/nafs; the thirds, sevens
and twelve sinless constitutes the other topics of the book.
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1. Giris

Hakikatin anlagilma ¢abasi, hakikatin kendisi kadar 6nemli bir meseledir. Yol-
yolcu iligkisinde aktif olan yolcu olsa da, yolun da kendine has kivriliglar1 ve goriiniis-
leri vardir. Yolculuk ¢ift yonli bir hareketlilige sahiptir. Yolcu yolda, yol da yolcuda
baz1 degisikliklere neden olur. Bu seyahatte, varilan nokta son durak degil; yalnizca
bir durak olarak kabul edilmelidir. Insanin var olusuyla baslayan, hakikati arama yol-
culugu her cografyada farkli isimler ve renklerle 6niimiize ¢iksa da, aslolan insanin
boyle degismez bir meselesi oldugu gercegidir. Tasavvuf, kelime kokeni ister sophia
ister sof ve isterse suffe olsun; arayicinin, arayanin ve dogal olarak arayisin adidir
(Gélpinarl, 2004: 41-43).

Hicretin ilk yiizyilindan itibaren bir ziithd ve takva anlayis1 i¢inde ortaya ¢ik-
maga baglayan tasavvuf hareketi, miladi 9. ytizyildan sonra genis ve renkli bir di-
stince sistemi olmugtur. 11. yiizyilda tarikatlarin kurulmastyla tasavvuf biitiin Islam
alemine yayilmustir (Ocak, 1984: 1). Elbette Gamizi Ali Baba'nin baba ocagi Ahiska
da bu 4lemin i¢cindedir. Osmanli déneminde Anadolu’da kurulan ve Balkanlar’da da
etkili olan Bayramiyye (Bayrami Meldmileri), Celvetiyye, Bektasiyye gibi tarikatlar
ve kollar1 hem devlet-i aliyye icerisindeki 6nemli yerleri hem de kiltiirel manada
Osmanl gelenegi 6ncesine uzanan altyapisiyla zengin bir tasavvufi séyleme sahiptir
(Uludag, 200S: 21; Kopriilii, 2003: 46-54). Tasavvuf, batinin, icin, 6ziin bilgisidir.
Ahlaki tasfiye, dis1 aydinlatmak, zahiri ve yasantiy1 temizlemek i¢in yola girmektir.
Bu zevk ile tecriibeyle bilinecek anlagilacak bir ilimdir. Daha dogrusu bir meslektik,
yoldur; kendi metodolojisine sahiptir (Iz, 2001: 27; Giizel, 2004: 139-140; Kilig,
2012: 14-15).

A.J. Arberry’in hulasa ettigi cetvel merkezinde diisiinecek olursak, birinci ba-
samak diinyevi yagami terk etmek ve kendini Tanr1’ya adamaktir. Bu baglamda 6nce
ibadet ve taat konusunda disiplinli olmak gerekir. Ardindan yeme i¢meden bagla-
y1p hayatin her sathasina dahil olan bir kisisel yasant: ahldk: gelistirmek icap eder.
Pesi sira bityiik/kebair giinahlarin terk edilmesi ve bunun ruhani boyutta karakterle
6zdeslestirilmesi basamag) gelir. Piramidin en tstiinde ise tevbe-siikiir-havf ve reca-
tevhid-tevekkiil-agk-ihlas-tefekkiir-fena fillah dizgesinde ilerlemekle ulagilan kulluk/
abd yolu vardir (1990: 74-83). Abdiyet makaminda her geyden ilgisini kesmek ve
azat olusun kodlar vardir ki bu Imam-1 Sadik tarafindan en iistiin nimet olarak gé-
rilmistiir. Ciinki “tim nimetler 6zellikle maddi nimetler genellikle gonlii zayi eder.
Eger Allah, bir kuluna bagista bulunursa, bu hediyenin yeri gonliin disinda olmali ve
ona gonle giris yasaklanmig olmahdir. Ciinkii goniil Hakk’in haremidir ve haremde
mahremden bagkasina giris yasaktir” (Hakiki, 2012: 57).

Ocak, Bektasiligin tasavvuf gelenegi igerisindeki tarihsel hikéyesini kisaca
soyle ozetler: “XIV-XV. Yiizyil boyunca, esas itibariyle Yesevi, Hayderi ve Vefai tari-
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katlar1 biinyesinde yer alan Kalenderi ziimrelerinden bu sonuncusuna mensup bu-
lunan Baba Ilyas’in halifelerinden olup, biiyiik bir ihtimalle ayn1 zamanda Hayderi
de olan Haci Bektag-1 Veli (6. 1271) ananeleri etrafinda toplanarak nihayet yeni bir
tarikat gekline doniigen Babai akimi, kendine isim babasi olarak Haci Bektag’i secti
ve boylece XVI. yiizyilda Bektasilik adin1 aldi” (2012: 27). “Tasavvuf ve tarikatlarin
Miisliman Tirk kiltiirtine canhlik ve renk kattig1 ve zengin bir muhteva kazandirdi-
g1 bilinen bir gergek olmakla beraber bu konuda ilk siray1 Mevlevilik ve Bektasiligin
aldigini kabul etmek lazimdir” (1992: 378).

Bektasilik yolunda hakikati gérme gabasi ve usulii, tarihsel macerasindan
daha miihim bir meseledir. Bu yolda yaratiligin hikmeti, elbette mutlak varlik olan
Allak’la iligkilendirilmigtir. Hentiz “ol/kiin” emri verilmeden bir 6z olarak hakikat-i
Muhammedi zikredilir. Edip Harabi'nin d6rtligii, meramimizi izah eder niteliktedir:

“CS (Kiin) hitabr izhar olmadan

Biz ol kdinatin ibtidasiyiz

Kimseler véasil-1 Didar olmadan

Ol (a8 il (Kabe kavseyn)’in (#2)9! (ev edna) siy1z”

Harabi bu dortliikte, Yasin ve Necm suresindeki ayetlerden iktibaslar yap-
makta ve Mirag hadisesine telmihte bulunmaktadir. Allah, heniiz varhig: inkisaf et-
tirmeden, ol demeden 6nce niir-1 Muhammedi bir 6z olarak zaten vardir ve sevgi-
lisinin yanindadir. Heniiz higbir varlik viicut bulmadan, kavugmak istenilen gergek
sevgilinin yani Allah’n varlig: kavranmadan 6nceki zaman kastedilmistir. Ayni1 Hz.
Peygamber’in Allah’a olan mesafesi iki yay aras1 oluncaya kadar ve hatta daha da ya-
kin noktaya gelindigi hal ile hem-hil olundugu ifade edilmistir. Bu yolda Allah, Hz.
Muhammed ve Hz. Ali sacayagidir, belkemigidir, biitiin algilar1 birlestiren ana cad-
dedir. Ehl-i Beyt ve on iki imam sevgisi mezkiir caddenin en mithim ve ilk duragidur.
Kurklar meclisi, dort kap1 kirk makam yolun esrarli ve hakikatli fenerleridir (Figlals,
1996: 217-276). Ahiskali Gamizi Ali Baba bahsi gegen yolun biitiin hassasiyetleri-
ni yansitan bir karakter olarak éniimiize ¢ikmigtir. Gamizi Ali Baba’nin mensur bir
sathiye olarak kaleme aldig1 eseri Gamizi'l-Acdib, arayigin dogasina uygun olarak,
farkli agilar1 kullanarak kendi perspektifinden siiziilen evreni bize yansitryor (Kurnaz
ve Tatgt, 2001: 19). Bu evrende bahsini ettigimiz ana caddenin, miithim duraklarin,

esrarin ve hakikatin izlerini takip etmek miimkiindiir.

2. Hirmen-dar Gamizi Ali Baba’nin Hayati ve Eserleri Hakkinda

Gamizi Ali Baba'nin yaz1 dili ve teknigi goz dniinde bulundurularak, cagimiza
yakin dénemde yasadig1 bir kanaat olarak ifade edilmistir (Tatg1, 2007: 149). Esasen
bu kanaati kesinlestirmek miimkiindiir. Gdmizi’l-‘Acdib’in besinci fashnda, birinci
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anahtar denilen on sekiz harf verilmigtir. Bu harflerin ebced hesabinda kargihg: 1271
rakamina denk gelmektedir ki hicri takvime goére verilen bu tarihi miladi takvime
cevirdigimizde 1854/5S senesini elde ederiz. Bu da Gamizi Ali Baba'nin yasadig za-
mani gosteren 6nemli bir delildir. Mektuplarinin sonundaki “Tarik-1 Bektdsiyyeden
Gamizi Hirmen-dar Gamizi Ali Baba” yahut “Ahishavi Hirmen-dar Gamizi Ali Baba”
kayitlarindan hareketle, tarikati ve inang tarzi hakkinda da kesin bir bilgiye sahibiz.
Bektasi tarikatina miintesip, Ahiska Tirklerinden bir mutasavvifla, baba sifatin
kullanmasindan ve Miderris Kemal Bey’e yazdig1 mektuplarindaki usuliinden de
anlagildig: vechile, bir seyhle kars1 karsiyayiz. Baba zaten seyh, miirsit anlaminda
kullanilmaktadir ve bir¢ok seyh bu sekilde —Baba Tahir Uryani, Baba Arslan v.d.-
anilmaktadir. Iki tiir babalik vardir ki bunlardan ilki soy-nesep babalig1 yani cismani
babaliktir; digeri ise ruhani/manevi babaliktir. Tasavvufta seyh miridin hakiki ba-
bast sayilir. Gamizi Ali Baba da Terciiman-ndme'de defalarca, miirsidi Miiderris Ke-
mal Bey’e “oglum” diye hitap etmektedir (Uludag, 2012: 62). Bektasiligin iki bityiik
kolundan biri kabul edilen Babagin kolunda miirsitlik asamasina gelmis, tekkede,
dergahin ig islerini yoneten derviglere baba sifat1 verilmektedir. Ayrica bu mithim
sahsiyetler, postnisin icizetndmelerini aldiktan sonra, bazen uzak bélgelere halife
olarak génderilmislerdir (Korkmaz, 2005: 119-120).

Gamizi Ali Baba'nin yagadigi yer olan Ahiska, Tiirkiye sinirina 15 km. uzaklik-
tadir. Ahiska ilk Islam fetihleri sirasinda ele gegirilmis fakat ardindan defalarca el de-
gistirmis bir yerdir. Selguklular déneminde Alparslan tarafindan ele gegirilen Ahiska,
ardindan Mogol idaresi altina girmistir. 1578’ gelindiginde Lala Mustafa Pagsanin
Cildir Savagt’yla Osmanli devleti idaresine gecmistir. 93 Rus Harbi (1877-1878) so-
nunda imzalanan Edirne Antlagmasr'yla Rusya’ya terk edilmigtir. Bu hadise Ahiska
Tiirklerini iiziintiiye bogmus ve pek ¢ok agitin yakilmasina neden olmustur. “Onem-
li stratejik bir mevkide bulunan Ahiska'da Evliya Celebi’ye gore 17. yiizyilda tas bir
kale, kale i¢inde bin yiiz kadar toprak ev, pek ¢ok cami, hamam, medrese ve han bu-
lunmaktaydi” (Bostan, 1988:526-527). Eserlerinde bu topraklardaki kavganin izle-
rine, acilarin etkilerine rastlanmaz; ¢iinkii esas glindem tarihsel ve tabiat olaylarinin
otesinde duran, daha kadim bir meseleyle, ruhla ve onun diismani nefisle ilgilidir.

Gamizi Ali Baba, tugrasinda hirmen-ddr sifatim kullanmugtir. Mahrum,
nasipsiz anlamindaki bu terkip, bir tevazu ifadesi olarak anlagilmalidir. Gamizi’l-
‘Acdib eserinden hareketle hayat1 hakkinda sunlari s6ylemek miimkiindir: Bulag
cagindan itibaren yiice bir yol olan tasavvufun hizmetkar1 oldugunu ifaden eden
Ahiskali Gamizi Ali Baba; gurbet ellerde otuz ii¢ sene boyunca ilim-hikmet yolunda
seyahat ettigini ve yirmi bes senede sekiz tarikatin sohretli ve 6vgiiye mazhar olmus
seyhlerine ikrér verip, giinahlarindan tévbe ederek uzun bir zaman riyazet ve daimi
zikirle hem meggul hem de bunlar1 yapmaya mecbur olmugtur. Fakat son kertede, bu
daimi zikir ve riyazetin ardindan, ilahi tecellileri yalmizca kendi zanniyla ve siibjek-
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tif yargistyla yorumladigini, onun su sézlerinden ¢ikarmak miimkindir: “... Hayli
miiddet riyazet ile devam-1 zikr ile mesgiil ve mecbiir old1 isem de artik kendi galebe-i
evhamimdan baska bir eser-i tecelliyat-1 ilahiyyeye muvafik diisemedim” (Gamizi Ali
Baba, 147).

Gamizi Ali Baba ilim ve irfan seyahatini otuz ii¢ senelik bir zamana ve sekiz
tarikatin has bilgisine odaklamakla birlikte, 6zel olarak iki hocasinda bahseder: Seyh
Ahmed-i Kudsi ve Sennari nimindaki diger bir zit. Sennari ndmindaki hocasini su
sozleriyle tarif ve taltif eder: “... Hadd-i zatlarinda seyhu’l-harem olan insan-1 kamile
miilakat olinarak hadden tecaviiz havarik-1 ‘ade ve ma‘rifetu’llaha dair pek ¢ok eser-i
kerametlerini miisahededen ma-‘ada bir miiddet halvet-nisin olup efkar-1 garibe ile
ezkar-1 ‘acibelerinden ma-‘ada kemal-i zevk u kiihl-i safa-y1 envar ile gozlerimin
batman hicab u gubarin sildi siipiirdi” (Gamizi Ali Baba, 147). Gamizi Ali Baba'nin
hayat1 ve bahsi gegen iki hocasi hakkinda daha fazla bilgi edinebilmek igin, biitiin
ihtimalleri géz 6niinde bulundurarak, 18. ve 19. ytzyiln biitiin tezkirelerini, Sicill-i
Osmani, Sakaik-i Nu‘méniye ve Zeyilleri, Sefine-i Evliya, Osmanl Miiellifleri, Tezki-
relere Gore Divan Edebiyati Isimler Sézliigii gibi biyografik kaynaklar: taramamiza
ragmen bunlarla alakali herhangi bir kayda rastlamadik.'

Gamizi Ali Baba'nin bilinen eserleri ii¢ tanedir. Bu eserler, iizerinde galismus
oldugumuz Gamizi’'l-‘Acdib, ardindan baslayan Ceride-i Gavdmiz,* son olarak ise mii-
ridi ve 6grencisi Miiderris Kemal Bey’e cevap yahut vaaz u nasihat noktasinda yazi-
lan edebi-tasavvufi mektuplardan olusan Terciimdn-ndmelerdir. Biz bu listeye, kay-
nakca noktasinda Gdmizi'l-Acdib’in kenar notlar1 olmayan/hasiyesiz bir niishasini;
eser noktasinda ise, Miinseat baglig: altinda toplanan ve yine oglum dedigi, 6grencisi
Miiderris Kemal Bey’e yazdig1 mektuplar1 ekleyecegiz. Makalemizde, en kapsamli ve
hagiyesiyle de 5nem kazanan Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'ndeki mezkir
niisha iizerinden gidecegiz. Nihayetinde, Gamizi Ali Baba’ya ait eserlerin niishalarini
su sekilde siralayabiliriz:

a) Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yazmalar Bélimii, Yazma
No: 1138, vr. 147-201 ve ayni yazmanin hésiyesinde yazilmis Terciman-nime s.
161-208.°

b) Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Ugsaki Tekkesi Boliimii, Sinifla-
ma: 297.7, demirbasg: 00270-003, s. 97-151.

c) Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Ussaki Tekkesi Boliimii, Sinifla-
ma: T816.21, 00305-003, demirbas: 00270-003, s. 20-77.

d) Kutbii'l-Arifin Seyh Gamizi, (Miistensihi: Ismail Régent), Milli Ktp. Yz. A.
7590/2,s.1-181.
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3. Gamizi’l“Acaib’in Fasillari/Béliimleri

Gamizi'l-Acdib on iki fasildan/boliimden olusmaktadir. Buradaki on iki sa-
yis1 Alevi-Bektasi yolunun temel dayanaklarindan olan on iki imama bagl bir se¢im
olarak diisiinebiliriz. Gamizi Ali Baba eserinde sirasiyla su konulari islemistir. Birinci
fasilda, seyhinin yardimiyla bir istihareye yatan Gamizi Ali Baba, hayretlere gark ola-
cag1 seyler goriir. Stfinin egitimi agisindan ¢ok mithim olan bu tecriibe ayni fasilda
detaylandirlir. Ikinci fasilda, Alevi-Bektasi geleneginde miithim bir yeri olan Kirklar
meclisinden bahsedilir. Ugiincii fasilda, nefs ve ruh kargilagtirmasi, bunlarin kendine
has &zellikleri, salt bir maddi varlhigin nasil da agir bir yiik oldugundan dem vurulur.
Dérdiinci fasilda, riyakarca davranan ve ne taatinin ne de ibadetinin ash olmayan
sahte stifiden bahsedilir. Besinci fasilda, nefsin egitimi ve niisha-i mevctidat/mikro
kozmos olan insanin 6zellikleri anlatilir.

Altinci fasil, yedi basamakli ve ayrica renklerle de iligkilendirilen bir kevn/
olus haritas1 hakkindadir. Basamaklar nefis mertebelerinden bahseder. Digtan ige,
yuzeyden merkeze dogru bir seyrin hakikati gosterilmek istenir. Yedinci fasilda, oglu
gibi gordiigii Miiderris Kemal Efendi’ye verilen bazi nasihatler s6z konusudur. Seki-
zinci fasil bir manztime pargayla baglar ve ardindan vahdet meselesi giindeme gelir.
Dokuzuncu fasilda, akil, ruh, nefs ve bunlarin nasil 1slah olunacagindan bahsedilir.
Onuncu fasilda, nefsin mahiyeti, tabakalari ve seyr-i siiltk meselesi konu edilir. Ayri-
ca ilmin yahut bilmenin mertebeleri de giindemdedir. On birinci fasilda, kiyametin
i¢ ve dig yuizii, keramet sahibi veli kullarin ahvali; on ikinci fasilda ise, halvet icre bir
ibadet gecirerek devsirilen giizelliklerden dem vurulur.

3.1. Fasl-1 Evvel /Birinci Boliim

[k fasilda seyhinin destur vermesiyle ve ondaki halleri seyhi anlayabilsin diye
istihareye yatan Gamizi Ali Baba, gérdiikleri karsisinda hayretlere gark olmus; adeta
kendisini o yeni dlemde kaybetmistir. Alnini seyhinin gogsiine koyan Gamizi Ali
Baba, gogsiine ¢ekilen bir azim tugra ile kendisinden ge¢mistir. Bu detaymn ardin-
dan riiyasini anlatan Gamizi Ali Baba, artik yalnizca sembollerle, sayilarla hakikati
ifadelendirir: “Misal-i rii’yada ellerime bir biiyiik halka ge¢iriib lizerinde tokuz al-
tun zencir ve dokuzar kulag olarak takub biiyiik halka merkez oldi. Andan bir ‘azim
sahrada bulunub dort yatak ve bes yorgan ve alt1 ¢ar-seb ve yedi yastik ve ii¢c boy
kilimde yatub miikerrem mutalsam seb-i zilamda on iki sa‘at goziimi yumdim” (G.
A, 148).

Buradaki 4lem elbette sembolik bir 4lemdir. Dokuz sayis1 burada “Tanri’nin,
dokuz sudur (olugum, varolus ya da varliga gelis) kademesindeki dokuz varolus bigi-
mini simgeleyen kutsal say1” olarak diisiiniilebilir (Korkmaz, 2005: 195) Diger edebi
yahut tasavvufi metinlerde niih felek tamlamasiyla bircok defalar 6ntimiize ¢ikan bu
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terkip galaktik sistemde diinyanin ve bu diinyada insanmin durdugu yeri géstermek
bakimindan 6nemli bir kaliptir. Ayrica eski Tiirk inanigini derinden etkileyen Sama-
nist ogeler dikkate alinirsa, dokuz sayis1 kadim bir hafizanin tirtinii olarak nitelendi-
rilebilir: “Dokuz agag, dokuz dalli agag, dokuz boy, dokuz Oguz, dokuz felek, dokuz
dev gibi” (Demirel, 1995: 106).

Dért yataktan kasit Ahmed-i Yesevi ve onun feyiz sofralarindan beslenen
Hac1 Bektds-1 Veli'de ¢okea goriillen dort unsur meselesiyle yakindan ilgilidir. Bu un-
surlar ayrica kadim Yunan felsefesi acisindan da 6nem arz eder. Anésir-1 erbaa olarak
bilinen bu algida, hava, su, ates ve toprak elementleri ve bu elementlerin terkibinden
meydana gelen makro kozmos olarak evren, nihayet onun 6zeti olan insan/niisha-i
mevcidat kast olunur. Ornegin Haci Bektas-1 Veli Arapga kaleme aldig: eserinde,
dort kapi ve bu kapilarin arasini dolduran, insani bir sonraki merhaleye ulagtiran kirk
basamaktan so6z eder. Abidler seriat ehlidir ve asillar1 havadan/ yeldendir. Zahitler
tarikat ehli olup asillari atestendir. Marifet ehli olan ariflerin ashi sudan ve muhabbet
ehli olanlarin asli ise topraktandir (Hact Bektag-1 Veli, 2007: 44-59).

Bes yorgan diyerek kast olunan ise, kuvvetli ihtimalle hazardt-1 hamsedir. Var-
ligin bes temel kategorisi bu isimle anilir. Allah’tan zuhur eden varliklarin gegirdigi
asamalardir. Goksel olandan, yere dogru bir inis vardir ki insanin indigi 4leme misal;
ve biitiin varliklarin kiinhiinii gésteren alem ise insanin kendi dlemidir (Cebeci-
oglu, 2004: 260-261; Uludag, 2012: 163). Buradaki bes asama goyle siralanabilir:
“Mutlak gayb hazreti, a‘ydn-1 sabite 4lemi, mutlak sehadet hazreti, miilk 4lemi, izafi
gayb hazreti... Beg hazrete tenezziilit-1 hams denir” (Uludag, 2012: 163). Gamizi
Ali Baba'nin alt1 ¢arsaf dedigi muhtemeldir ki, Allah ve Hz. Peygamber’in ailesi yani
Ehl-i Beyt'tir. Allah, Hz. Muhammed (sav), Hz. Ali, Hz. FAtima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin seklinde bu altiy1 sayabiliriz. Ayrica yalnizca erkekler tarafindan doniilen
bir semah tiirii vardir ki buna da altiya girmek semahi denmektedir.

Yedi yastiktan kast olunan seyler cesitlendirilebilir. Buradan hareketle, yedi
alem, yediler/yedi abdal, yedi gok, yedi ata, Hz. Muhammed’in, Hz. Ali'de gordi-
gune inanilan yedi iistiin sifat —ki bunlar kemalet, cemalet, fazilet, adalet, merhamet,
marifet ve hakikattir- Fatma Ana kusaginin yedi rengi, yedi erkan, yedi farz, yedi
tamu, yedi cizgi ve yedi delik bu seyler icinde ilk akla gelenlerdir (Korkmaz, 2005:
170). Buradaki yastigin segilmesi insanin bagini dayadig1 ve ona bir manada giiven
ve huzur sunan bir esyadir. Ayrica Gamizi Ali Baba'nin zihinsel diinyasini ve ahlaki
dasturlarini kugatan bir dlemin sembollerindendir. Bize gére burada 6ne ¢ikan ih-
timal, Gayb erenleri hiyerarsisinde Ugler'den sonra gelen ve kendilerinde keramet
nevinden olaganiistii héller olan ériflerdir.

Gamizi'l-‘Acdib’in altinc1 faslinda yedi renk iizerinden yedi 4lem okuma-
s1 yapan Gamizi Ali Baba yine ayni1 merkeze dogru zihin oklarin1 gondermistir. Bu
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katmanlar, dlem-i sehadet, dlem-i misél, alem-i ervah, ilem-i ceberit, dlem-i laht,
alem-i nasat, alem-i hakikattir (Uludag, 2012: 53). Bdylece gériingii diinyasindan
yukariya dogru yani hakikat merkezine bir yiikselis hedeflenir. Bu ¢ergevede yedi
tavir yani etvdr-1 sebanin katmanlar1 da zikredilmelidir. Tab’, nefs, kalb, ruh, sir, hafi,
ahfa skalasi, ayn1 zamanda nefsin yedi derecesine gore degisen haletleri temsil eder
(Cebecioglu, 2004: 198). Yedi nefs meselesi yani nefsin mertebeleri, yatagini yorga-
niny, yastigini yaninda tagryan bir anlamda ilmi ve ahlaki bir seyahat/hicret halinde
olan yolcunun/salikin kendi iindeki konaklarini gosterir. Yiikselis ve diisiis (urtic ve
niizul) hem zahirde hem de batinda 6niimiize cikan tasavvufi bir gercekliktir. Zaten
Gamizi Ali Baba da eserinin sayfa kenarlarinda yani hasiyesinde 6viilen yedi nefsten
bazilarinin kendilerine has 6zelliklerini zikretmistir:

“Nefs-i Emmare: Buhl ve hirs ve cehl ve kibr ve hased ve hiyanet ve yalan
vasf-1 menh@slardan ‘ibaretdir.

Nefs-i Levvame: Heves ve mekerr ve ‘ucub ve ‘isret ve temenna ve ruhsat ve
ibahat bu vasf-1 mekriihlardandir (Gamizi’l-*Acaib Hasiyesinde, 149).

Nefs-i Miilheme: Sehavet ve kana‘at ve ‘ilm ve tevazu‘ ve tevbe ve sabr ve
‘amel bu sifat-1 memdiihadan ‘ibaretdir.

Nefs-i Mutmainne: Cud, tevekkiil, tereddiid, hilm, ‘ibadet, siikr, r1za bu sifat-1
meskiireden ‘ibaretdir.

Nefs-i Raziyye: Keramet, ziihd, ihlas, takva, riyazet, vera‘, hulk-1 hasen.
Nefs-i Marziyye: Lutf, kurb, hilafet, safa, zevk, serafet, tecelli” (G. A. H., 149).

Sembolleri okuma ¢abamizda bu sefer de ti¢ boy kilimde yatmak ibaresine rast
geliyoruz. Bundan kasit insanin kendi makamina seyrini ifade eden mevélid-i selase/
maden-bitki-hayvan olabilirse de, kuvvetle muhtemeldir ki bir Bektasi seyhiyle karst
kargtya oldugumuzdan kast olunanin Gayb erenleri/Ugler olma ihtimalini ve herkes-
¢e malum Hakk-Muhammed-Ali iigliisiinii de géz oniinde bulundurmaliyiz. “Ugler,
Hakk’tan istimdad eder, halka imdét eder, insanlara siddet ve kahirla degil; miila-
yemet ve merhametle muamele eder. Uglerden biri araliksiz ve kesintisiz Hakk’tan
aldig1 feyzi halka akatir. Ugler bir kutup, iki imamdan olugur. Kutbun, Allah katindaki
ismi Abdullah’tir, kutbu’l-aktab ve gavs-i azam olarak da bilinir.... Hatm-i evliya da
tigtiir: Hz. Isa, Muhammed Mehdi, Ibn Arabi” (Uludag, 2012: 367). Ayrica Alevi-
Bektisi terbiyesinin temelini olusturan eline-diline-beline sahip ol ilkesini de akli-
mizda tutmak durumundayiz. Sembollerin ve sayilarin diinyasi daha bir¢ok diisiince
etkinligine acik oldugundan, tasavvuf ehli bu genis araziyi kullanagelmistir. Bu tarz
anlatimy, aligildik bir evren yerine; birgok renk ve hassasiyet tagtyan sembolik cengel-
lerle soyutun diinyasina tirmanmak, bir bakima ormandaki daha az kullanilmis yolu
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kullanmak gayreti olarak da diisiinebiliriz. Bahsi geen ii¢ boy kilimde yatan Gamizi
Ali Baba, kutlu ve esrarengiz gecede on iki saat boyunca gézlerini yumar.

On iki saat denilerek kastedilen sey muhtemeldir ki, Hz. Ali'yle, onun soyun-
dan gelen on iki imama denk diismektedir. Ayni1 zamanda Hz. Ali soyundan gelenle-
re baglanan ve cemde yiritilen on iki hizmet, on iki buyruk, “bir biitiin olarak yola
baglanma olarak algilanan secdede yerine getirilmesi gereken on iki hizmet”, Alevi-
Bektasi yolundaki on iki alimet de akla gelebilecek kavram ve olgulardir (Korkmaz,
2005: 524). Lafiz merkezli diisiindiigiimiizde acayip bir alemle karsi karsryayizdur.
Kast olunan elbette anlamdir ve anlam, Gamizi Ali Baba'nin da altini izdigi gibi “giz-
lii seye dirler” (G. A., 148).

Gamizi Ali Baba géziinii yumdugu anda kendisini bir bityiik dagin yaninda
goriir ve orada bir miiddet dinlenir. Ansizin orada bir ¢obana rast gelir ki o ¢oban
kendisini o dagin bagina gikarir. Daha sonra goban, Gamizi Ali Baba’ya orada gos-
terdigi bir kuyuya girmesini teklif eder. Gamizi Ali Baba iirker ve ¢obanin elinden
tutar. Cinkil o kuyunun i¢inde karanliktan, dehsetli seyler ve vahsi hayvanlardan
baska bir sey yoktur. Coban, bu korkung manzarayi seyreden Gamizi Ali Baba'y1 ar-
kasindan itekler. Kendisi de bir nara atarak kuyuya kendisini atar. Iste tam bu anda o
derin kuyunun karanhg: aydinlanir. Coban kuyunun igindeki dokuz ayak merdiveni
ve yedi gozlii ayakkabiligi gésterince Gamizi Ali Baba'nin igi rahatlar, selamette ol-
dugunu kavrar ve el-hamdiili’llih deyip ¢obanin boynuna sarilir. Coban da onu sever
ve Hakk'in tecelli ettigi aydinlik yiiziiyle Gimizi Ali Baba'nin igini ferahlatir. Nihayet
¢oban soyle der: Sana vaadettigim emanet simdi yerine geldi. Bu ciimleyi duyunca
Gamizi Ali Baba'nin gozleri agilir, kendine gelir. Seyhi bu hikiyedeki haletleri hos
gorerek “Aferin” der (G. A., 148-149).

Safi egitiminde ritya 6nemli bir bilgi kanali olarak kabul edilmistir. Degisen
hallere binaen gériilen riiyalar ve o riiyalarin yorumu, seyr-i siiltik i¢in mithim bir
yol gostericidir. Rehber/Miirsid bu minvalde miiriddninin ellerinden tutarak heniiz
yuriimekte zorlanacag vadilere gotiiriir, orada beraberce zihinsel ve duygusal bir
deneyimlemeye girilir. Hafizanin ve suurun kor noktalari kurcalanir. Alemler arast
bir gegis duygusu icerisinde ser-hos olunur. Gimizi Ali Baba'nin tecriibesi de hem
garip hem de olagandisidir. Ayrica hem kutsalligr ilham eden dag hem de derinligi
ve karanlig1 sembolize eden kuyu beraber zikredilerek hakikatin zitlarin ahengiyle

harmanlandig: da ifade edilmistir diye disiintiyoruz.

3.2. Fasl-1 Sani

Ikinci fasil genel anlamiyla tasavvufun, hususi mahiyette ise Alevi-Bektasi
gelenegi ve inancinin temel kabullerinden biri olan Kirklar meselesine ayrilmgtir.
Diinya diizenini ¢ekip ¢evirmede bagat bir roli olan Kirklar, manevi dinamik olduk-
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lar1 nispette, maddi bir varliga da sahiptirler. Kirklar, bir kavram yahut metaforik bir
alginin/mecazi bir diigtinisiin izdiigtimii olarak degil; bizzat bir gergeklik ve inang/
kabul meselesi olarak anlagilmalidir. Ayrica kadim topluluklarin inaniglarinda oldu-
gu tzere, eski Tiirk inaniglarinda da kirk sayis1 6nem arz eder: “Alplarin her zaman
yanlarinda kirk yigitleri vardir. Kurk bin kisilik ordu, kirk koseli ev, kirk boynuzlu
boga, kirk elgi, kirk gece ve giindiiz destanlarda ¢ok gegen motiflerdir. Oguz Kagan
kirk giinliikken yiiriir. Dede Korkut destaninda Boga¢ Han'in yaras: kirk giinde iyi-
lesir” (Demirel, 1995: 105). Nefs ve ruh kargilagtirmastyla meseleye girizgih yapan
Gamizi Ali Baba, ezelden asinaligimiz olan nefsi, gesit gesit renklerinde/héllerinde
ucan bir kargaya; ruhu ise giilistanda yetismis, oralarin giizelligiyle ahenklenmis bir
sahine benzetir ve bu iki varlig1 birbirine es kilar, birbiriyle evlendirir. Bu birlesmenin
neticesinde, doniisiimsel/metamorfik bir agilimla kaknus yani Anka kusu meydana
gelir ki bu efsanevi kug bin y1l 6miir siirer. Bu kus ismi olup cismi olmayan bir kugtur
ve istignanin semboliidiir. Iki lemde de makamina erigmek miimkiin olmayan bir
efsane varliktir.*

Ardindan nefs odununu ruh ateginde yakar ve bu yangmnn killerinden
efsanevi Hiimé kusu dogar. Kudret siitiiyle saadet kafesinde beslenen kus, dokuz ka-
natli ve yedi bagh bir ejderha héline gelir. Yedi kat altin zincir ile yedi basi baglanan
ejderha buytdikce biiyiir, agzindan ategler sagar, yedi bin batman yag olur. Nefsin
bu kudurmus portesinin ardindan, onun nasil ehlilestirildigi meselesi giindeme gelir.
Saadet cevgeniyle ejderhanin baslarini ezen Gamizi Ali Baba, yagini alip derisinden
kendisine siirme yapar. Bu siirmeyi goziine gekince daha evvel karanlik olan baz1
hakikatler gortniir hile gelir.® Boylece, 6rnegin niibiivvet nuru ve velayetin haki-
kati kavranir hale gelir. Meselenin devaminda Gamizi Ali Baba, Kirklar meselesini
miibalagali ve sembolik bir dille ifade eder: “... Ve 6zim sahrasinda yedi kubbelii, on
iki koselii, tokuz tavanlu, ii¢ direklii bir saray i¢inde kendim bulub, her bir kubbenin
altinda birer derya mevc urur gordiim. Ve her bir deryaya ii¢ yiiz altmisaltt irmak
akar. Bir havz-1 girdab olup afia vasil olup mahvolurlar. Ve bu havuzdan giilzar-1 rihu
sulayub elvan-1 siikiife ve giin-a-giin esmar-1 latifeyi senesinde kirk defa meyve
kemal bulur idi. Ve bunlarin bagbam Kirklar idi ”(G. A., 149).

3.3. Fasl-1 Salis

Gamizi Ali Baba, nefs-ruh meselesini bu fasilda da islemeye devam eder. Ru-
hunun kovanina nefis arilarini salan Gamizi Ali Baba, bu arilarin o kovanliga bol bol
bal yaptigini belirtir. Ardindan arilarin bir humma neticesinde telef olduklarini, balin
ise zayi oldugunu dile getirir. Hummali arilar yiizinden ¢iirtiyen ve kokusan balin
iginden, adeta ¢iirtiyen bir tohumun patlamasi gibi bir sar1 yilan hasil olur. Bu yilanin
kirk endéze boyu, kildan ince bir eni vardir. Kirk giinde bir nefeslenen bu sar1 yilan-
dan her bir nefeslenmede bir akrep zuhur eder. Bir an gelir bu garip ve degismeceli
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yilan topraga kafasini sokar ve kuyrugunu havaya dikip 6ylece kalir. Ardindan bir
abanoz agacina donisiir. Bu agagtan yirmi dort budak ¢ikar ve her budagin baginda
bin bir tiirlii acayip meyve zuhur eder. Afag ciirtir, ¢ira olur ve sems-i kudretle yan-
maya baglar. Her saatte/anda bin derece parlak ve safali bir siluete doniigiir. Boylece
insan nazarindan gizlenerek bir sarayin kubbeli kagir binasinin altinda karar kilar. Bu
yapinin alti ne kuru ne de yas; ne soguk ne de sicaktir. Ustelik buraya giren birisinin
buradan ¢ikmak ihtimali yoktur. Burasi: kudretin nurunun girdaplar yaptig1, bir ma-
nada biitiin oluglarin ve yaratiglarin eritme potasi gibidir.

Agag hem Asya mitolojileri ve inanglar1 iginde —agagtanriga, agacana, agagata
vb.- hem de Alevi-Bektasi yolunda ehemmiyeti olan bir semboldiir. Ornegin agaci,
ana yahut baba olarak tanimlama, ilk insanin yani onun soy atasinin agagtan dogmasi
ve insanligin agagtan tiireme miti ilk etapta akla gelenlerdir. Bu listeye ek olarak, De-
dem Korkut hikéyelerinde gecen Basat'in babasinin Kaba Agag olmasi, samanlarin/
kamlarin davullarinda giines, ay, yildiz gibi resimlerin yan1 sira kayin agaci resmi-
nin olmasi, Tiirk efsaneleri baglaminda yeryiiziindeki dokuz insan cinsini dokuz
dalli bir agacin gdlgelemesi sayilabilir (Dedem Korkudun Kitabi, 2000: CCXCIV-
CCXCVII; Demirel, 1995: 93-97). Dolayisiyla Gamizi Ali Baba bu mithim sembo-
li iginde yetistigi toplulugun kadim hafizasiyla buraya yerlestirmis gibidir. “Buray:
gorenler Adem-i ma‘na, insan-1 kamil ve Kur’an ve Ism-i A‘zam ve Kitab-1 miibin
ve mii’min ve ‘Anka ve Hizr-1 ma‘nevi ve niir ve halifetu’llah ve miirsid ve kibrit-i
ahmer ve rahib ve mir’at ismiyle miisemma ve miitecella olur. Daha da neler olur? Ve
dort kitaba zarf olur. Ve bu yollar gayet inceden ince bir yoldur. Kadem ve ‘akl bu-
raya s1igmaz. Ve kulaguz1 kith-i Kaf*dadir; bulmmaz ve bulimaz. Sekiz zavalli Adem
oglan1 dort ayakli ‘anasir merkebi olmugsun. Bes ¢uval burgak yiikleniib 6giitiib
gezersin”(G. A., 150) diyerek serzeniste bulunan Gamizi Ali Baba, mezkir hakikat-
leri kesfedemeyen insanin ancak maddi varhigini bir yiik olarak tagidigini ifade eder.
Gamizi Ali Baba, hakikatlere, sembollere, deruni anlama uzak olan insana, fashn so-

nunda soyle seslenir: Yaziklar sanina olsun!

3.4. Fasl-1 Rabi*

Bu fasilda elestirel ve tan edici bir agiyla riyakar stifinin hatalarini ve gergek
dis1 tavrini ifade eden bir Gamizi Ali Baba'yla karsilagiriz. Her seyden evvel ehlulldh
taifesinin 6zii s6zii birdir, hakikatsiz kelam ondan viiraid etmez. Kaldi ki onun her bir
kelaminda bin bir tiirlit mana vardir. Bu taife i¢in Mesnevi'de s6yle bir tanim getirilir:
“Ey sifatlar1 ildhi bilginin giinesi olan arif! Goklerdeki giinesin bir sifati var; 1sitir,
aydinlatir ama sen 6yle degilsin. Sen bazen giines, bazen deniz, bazen Kaf dags, bazen
de Zimriid-i Anka olursun. Ey vehimlerden uzak, ey ileriden ileri olan insan-1 kamil!
Sen kendi zatinda ne ‘o’sun, ne de ‘bu’sun; yani séylediklerimden hicbiri degil, onlar-
dan da ¢ok yiiksek bir varliksin” (Mevlana Celaleddin-i Réimi, 2005: 261).

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 70 189




Kenan MERMER

Halbuki arifim diyen bir kisim sahtekar vardir ki, soziiyle 6zii bir degildir.
Baginda kiilah, belinde kemer, ustiinde hirka, belinde teber ile kendini ehlullaha
benzetse bile bu onun ger¢ek yiizii degildir. Dis1 bagka ici bagkadir. Kald1 ki erenler
denilen zimrede tarikat, ekol, cemiyet davas: yoktur; bu seylerle kimlik kazanmaz-
lar. Ciinki agikin nigani yoktur. Fakat bu bi-nisan olmak nedir, ici dist bir olmayan
ne bilsin? Onlarin ne olduguna burhan kendi zatlaridir. Halbuki basireti olmayan
kisi nisansiz olmay1 kavrayacak tiynette degildir. Gamizi Ali Baba bu basiretsizlige
yani zaafa sahip kimseye, kendisine dogru bir rehber bulmasi y6niinde salik verir.
Ardindan akil verdigi kisilerin kendi aynalarindaki kir yiiziinden kendi hakikatlerini
kavrayamadiklarini; ol sebepten bu arayisin bosuna oldugunu da ekler: “Ancak sen
kendi heva vii hevesinde gark olmussifi. Hi¢ kimseye bahane biihtan itme. Kendi
kaderine ve meyline ve sa‘yine ve gayretsizligine havale kil”(G. A., 151). Bu nok-
tadan itibaren Gamizi Ali Baba, daha keskin bir hatla, kendilerini siilile-i tahire diye
tanimlayip gururlanan cemaatin kendini hakl gérisiini su ifadeleriyle elestirir: “Bu
ise asil siilale aslab-1 peder ve erhAm-1 mader degildir. Boyle bir emr-i i‘tibaridir. Bun-
lara glivenilmez, zira bunlarla kurtulinmaz. Asil siilale nir-1 Muhammedi’dir. ‘Aziz
bu makamlar ademi kurtarir, eyvallah” (G. A., 151). Ntr-1 Muhammedi, cevher-i
hadr4, ve naru’l-envér ile kastolunan yaratiligin sebebi ve kemalat yolunun sonun-
da bulunabilecek tek hakikat olarak yorumlanabilir. Kasani, ntru’l-envér terkibini
soOyle izah eder: “Hz. Muhammed. Ciinkii onun nuru ki bu nar ilk tecellidir- biitiin
ntirlarin ashidir” (Abdurrezzak Kagani, 2004: 151). Hakikat-1 Muhammediyye bu ilk
nur demektir. Tasavvufi cerceveden bakilarak, Allah insanlar1 bu 6zden halk etmistir
denilebilir. Gimizi Ali Baba, Muhammedi derken, hem Hz. Peygamber'in ailesinin
Hz. Fatima ve dogal olarak Hz. Ali tizerinden on dort masumu; diger taraftan 6zii

s6zi bir olan, samimi Allah kullarini kastetmektedir.

3.S. Fasl-1 Hamis

Besinci fasilda nefsin egitimi hususunda bir giris yapildiktan sonra, hem
mecazi bir dille insan denen é4lemin zenginliginin hikayesi hem de tam izah edil-
meyen bazi hakikatler i¢in cifr ve ebcede dair bir anahtar verilmektedir. Fakat esas
meselenin cifr ya da ebcedle anlagilacak bir sey olmadigs; yapilan eylemin bir hos-
luk, giizel bir sada birakmak igin yazildig1 ifade edilmistir: “Bir tutam sinegi nefsim
kovanligina kapadim. Yedi yilda yetmis bifl sigir tulumi yag ¢ikardi. Ve her tulumi
yedi devlete gondersem yetmis bifl yil idare olirlar idi. ‘Amma simdi zaman1 degildir.
Hisabi miimkin birinci miftahidir. “ \ap(dlacaels j3laald” buralari on sekiz harfe
sarf-1 efkar kilindi. Ancak kangi seneye tesadiif iderse nihayetine mevkifdir. Onlar
armagam olarak kaydolundi. Vaki‘a ciiz’ i kiill ceng i cidale delil bulunur ise de
mani‘ degil. Netice hos ola. Her ne kadar magz-1 cifriyye ise de haber bagkacadir.
Cifre miite‘allik degildir. Bundan bir iki senelerde pek hosluk bulinir, pekiyi vakitleri
goricek adem bulunur ya Hi” (G. A., 151-152).
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Birinci anahtar dedigi on sekiz harfin ebced karsihigi 1271 rakamina denk
gelmektedir. Bu hicri tarihi miladi takvime ¢evirdigimizde 1854/55 senesini elde
ederiz. Bu da Gamizi Ali Baba'nin yagadigi zamana dair énemli bir delil olarak kabul
edilebilir. Bir sonraki asamada sunu sormak icap ediyor. Bu verilen tarihin Gamizi
Ali Baba'nin hayatindaki roli ve 6nemi nedir? Bunu tam olarak izah edemiyoruz.
Zaten kendisi esas meselenin cifr ve ebcedle ilgili olmadigini soyledigi i¢in, mana

merkezli ylirimeye devam edecegiz.

3.6. Fasl-1 Sadis

Altinci fasilda, kevn/olus dleminin héllerini, birinci ve ikinci haberini yedi ba-
samakta ifade eden Gadmizi Ali Baba bir skala olusturur. Esasen yedi derece iizerin-
den bu tarz bir okuma yapmak eski bir gelenegin tirtintidiir. Olus-renk miinasebeti
icin Mevlana, Mesnevi'sinde soyle der: “Yalanci sabahi sahici sabahtan, yani diinya
nimetlerini, dhiret nimetlerinden ayirt et. Sarabin rengini kadehin renginden, ména
kokusunu ve rengini suret kisesinden bilme. Béylece sabirla ve sebatla, yani ayak
direyisi ve dayans ile cisimlerin yedi rengini goren bag goziinden bagka, bir goniil
g6zii elde edesin. Ibadet ederek, iyilikler yaparak, halka hizmet ederek elde edecegin
bu goniil gozii ile bu gordiigiin gesitli renklerden bagka renkler goriirsiin. Adi taglar
yerine inciler, miicevherler seyredersin” (Mevlana Celileddin-i Rtmi, 2005: 314).
Buradaki renk meselesi miitercim tarafindan soyle izah edilmistir: “Beyitte gegen
yedi rengi bas gozii ile goriiyoruz. Goniil gozi, o yedi rengin tesindeki renkleri go-
riir. Arifler, o yedi rengin 6tesindeki yedi rengi sdyle degerlendirmislerdir. 1. Beyaz:
Islam 2. Sar1: Iman 3. Koyu mavi: Ihsan 4. Yesil: Huzur ve itmi'nan S. Agik mavi:
Ibkan 6. Kirmizi: Irfan 7. Siyah: Hayranlik” (M. C. Réimi, 2005: 314). Zaten sem-
boller, mana 4leminin girift ve kivrimli yapisini az da olsa gostermek ve adeta esrari
aciga gikarabilmek icindir. Gamizi Ali Baba da bu dlemin ikliminde dolagmay1 seven
bir muelliftir. Yazmada dereceler kirmizi miirekkeple yazilmis, bu derecelere karsilik
gelen renkler alt tarafina kaydedilmistir. Alemdeki olus ile renkler arasindaki iligki
dairesel ve distan ige dogru seviyesini yiikselten katmanlarla ifade edilmistir.

Birinci derecede yani bir anlamda kabukta z1lli/ golgesel; Platon’un ay-alt1/ay-
tsti dlem anlayisina kadar gotiirebilecegimiz bir algt s6z konusudur. Son asamada
yani merkezdeki dairede ise cevher-i hadrd olarak da ifade edilen, kendisine ruh ifle-
nen yaratilmis ilk 6zii yani Nar-1 Muhammedi'yi fark ederiz. Asamalardan ge¢mek,
tahavvil etmek meselesi bizzat olusun-olmanin yani ol emri boyunca devam eden
yaratma eyleminin dogal bir izdiisimidir. En dis daireden en i¢ daireye faziletin
ritbesi artar. 1. Derece-i Evvel: Zilli/Golgesel; 2. Derece-i Sani: Gok; 3. Derece-i
Salis: Beyaz; 4. Derece-i Rabi‘: Safravi/Kirli sar1; S. Derece-i Hamis: Ahmer/Kizil;
6. Derece-i Sadis: Al/Kirmizi; 7. Derece-i Sabi‘: Yesil. Gamizi Ali Baba bu cetveli
6grenmenin esas mesele olmadiginy, stfi olmanin bir ezber yahut mistik bilgi birikti-
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riciliginden ¢ok; bir goniil isi oldugunu su s6zleriyle ifade eder: “... Bu yazilan renk-
leri okuyub 6grendifi ve lakin bal ve seker dimekle dimagina bir lezzet yapistt m1?
Hali degil hayali bir ‘ilm aldifi. Bunuiila bir faide gelmez, beyhiide zihnini yorarsifi.
Bu suallerde senii hissafi yok imis ya Hi” (G. A., 152).

3.7. Fasl-1 Sabi*

Yedinci fasil, hitapta kullanilan tarza ve sahsina yazilmig onlarca mektuba bi-
naen, Gamizi Ali Baba'nin en sadik miiridi Miiderris Kemal Efendi’ye bir nasihat,
zihindeki problemlere bir cevap mahiyetinde kaleme alinmustir. Gamizi Ali Baba,
benim oglum diyerek soze basladigi mektubunda babadan evlada kalan mirasin
diinyevi oldugunu; fakat bunun kisiye ger¢ek manada bir fayda vermeyecegini salik
verir. Gimizi Ali Baba, dyleyse miras nedir, gizli sorusuna salih ameldir diyerek cevap
verir. Insan, geriat-i Muhammediyye’yi bas taci edinmeli ve helal kazancina kanaat
etmelidir. Insan seyhinin yahut bir dervigin kelimini agzina alacaksa abdestli olmali-
dir. Tabi ki her dervis goriinen dyle olmayabilir. Dis1 bagka igi bagka olabilir. Gamizi
Ali Baba'nin kastettigi esas dervisler, ehlulldh-1 ‘1zdm hazardtidir ki onlara kurbi der-
ler. “Kurb, tarikat yolunda, yolda Tanr1 yolcusunun, génliinii Tanr1 disgindaki her sey-
den arindirarak tanrisal nitelikler kazanmasi ve bu yolda Tanrr’ya yaklasmasi” yahut
“Allab’in emirlerine uygun davranmak, biitiin vakitlerde Allah’a ibadet etmek” olarak
tanimlanabilir (Abdiirrezzak Kasani, 2004: 452; Korkmaz, 2005: 425).

Gamizi Ali Baba'ya gore kurbiyyet makaminda olanlar, Allah’in dostu ve
O’nda kendilerini yok etmis sahsiyetlerdir. Onlarin tavirlar: ve kiyafetleri beklendigi
gibi degildir; degisiktir. Onlar1 sana anlatmak pek miimkiin degildir diyen miellif,
manevi ogluna onlar bilebildiysen isi bitirdin say, der. Ciinkii biyolojik anlamda an-
nen ve baban, kiyamet giinii seni tanimazlar. Gamizi Ali Baba, iste tam bu sebepten
diyerek ¢ikis yolunu soyle gosterir: “Vahdet tacini giy ve tecrid kemerini kusan.
Vahdet ziilfi teli ile terazi-y1 ‘adalet hilkmiinde hakim ol. Ve kar-h*ane-i ‘alem-i
‘ulvide bazar kurub semavi surahilerinden bade-niis ol. Ve feraset cevganiyle nefsine
siivar olup yedi bifi adem-i mahalden topuii alabildifise isifi bitdi” (G. A., 152-153).
Gamizi Ali Baba, bu noktadan sonra oglum diyerek hitap ettigi Kemal Efendi’yi etra-
findaki insanlardan zarar gérmemesi hususunda uyarilarda bulunur. Sana yazik olur
oglum, dikkat et ve kemaldt yolunda kazandiklarini gizli tut, der. Ardindan kemal de-
nilen seyin, marifetulldh oldugunu hatirlatir. Bir dahaki goriismelerinde bu konular

talim edeceklerini haber verir ve miiridiyle vedalagir.

3.8. Fasl-1 Samin

Bu fasil manzum bir parcayla baglamaktadir. Gamizi Ali Baba ilk iki dértliikte,
anasir-1 erbaa tizerinden insan karakterinin 6ziine ve hakikati gérebilmenin/seze-
bilmenin zorluguna dair gondermeler yapar. Bu iki d6rtligin ardindan sekiz adet
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beyit verilir. Bu beyitlerde ise, Alevi-Bektasi yolunun canlarina, daha evvel detay-
landirilmig olan ruh-nefs iligkisi cercevesinde nasihatler verilir. Ruh ve nefs iligkisi
cercevesinde bu yolda ¢ig iken nasil pisilecegine dair isaretler gosterilir: “... Ve lakin
rihun tifl-1 hakanisi nefsin dubter-i pakizesine nikah-1 ma‘nevi ile tervig-i tarikat ve
nefhat demiyle hamile-i feyz u ma‘rifet oldikda bir Cemal-i sems-i hakikat misal bir
seyh-i ekmel dogar. Ve buna miisemma seyh-i hakan ve amir-i selatin-i zaman ve
fatih-i iklim-i tak-1 eyvan ve niir-1 ‘aynu’l-‘ayn ve sirr-1 kalb-i kulibii’l-beyan ve niir-1
sems-i haveran olirlar” (G. A. H., 153). Bu iligki bigiminde birbirini yok eden celigki-
ler degil; birbirini tamamlayan ve kemélat yolunda destekleyen zithiklar vardir. Yine
siirde velayet i¢in, insanin bir hiiner olmasi gerektigi, kerameti ise kendinden menkul
degil; eserlerinden bilinmelidir mesaji verilir:

“Tiirbemiz harabdan Toprakdan kandili

Tatisi biilbiili gurabdan Su‘le virir semm-i katili

I¢inde suy1 serabdan Zakktim agac fitili

Kafesi yemisi nebatdan Sevkine bakmaga insan gerek
skeskosk

Nefsim matba‘inda pigiririm asimi

Komusgim dost yolina basimi

Rithum kanadr altindadir yapulari

Yedi iklime agilur tapulart

Hiiner gerek velayete

Eser gerek keramete

Sultan gerek tahta
Tali‘i Hakk-1 bahta” (G. A., 153).

Gamizi Ali Baba bu manzumelerin ardindan, meramuni yine sembolik tarzda
anlatir. Bir satrang tahtasi tizerinde, nefis piyonunu hagr u fend etmek igin bir oyun
yapar. Vezir, at ve fil taglarini yani onlarin potansiyel degerlerini farkli yollarda bekle-
terek, nefis piyadesini zapt u rapt altina alir. Béylece goniil sahi, vahdet Kaf inin ota-
gina kurulur. Kaf daginda Anka-y114-mekan olan Allah vardir. Bu ibareleri kendisine
yazdiran da O’ndan bagkas: degildir. Vahdet giinesiyle yakin temasi neticesinde, ora-
dan yanstyan 151g1n/nurun gozlerini aldigin1 sdyleyen Gamizi Ali Baba, 6nce dem-
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séz oldugu bir hazreti/makami, ardindan kendiyle kalisini ve son olarak pir-i faniyle

olan ruhani egitimini aktarir. Son karsilastig1 pir-i faninin kendine has hallerinden
dem vurur.

O pir ki vahsi hayvanlarla, yirtici kuglarla konusabilmektedir. Deyim yerin-
deyse kusdilini okumusg sahsiyetlerdendir: “Temkin ehli stifiler, cem'de yagadiklar
halleri sembollerle ifade ederler. Sehidet dlemine ait unsurlar1 gergekiistii bir tabloya
donigtiren bu sozler, misal dleminde kanat vuran rtthanilere yazilmig birer sifreli
mektup gibidir. Maddesine bagimli olmayan ve lahuti alemin 4deta ruhéni kuglar
konumunda olan bu insanlar, yine kendi 4lemlerinde kanat vuran kisilerin anlayaca-
g1 bir tiir dil gelistirmiglerdir ki, mantiku’t-tayr (kus dili) diye adlandirilan dil budur.
Sathiyyeler, bu sembolik anlatim 6zelliginden dolayy, ‘isaret dili, ‘agrebu’l-garaib’;
‘mana dili’ veya ‘kusdili’ olarak nitelenirler” (Kurnaz ve Tatgi, 2001: 24). Bu dili
bilen 4demin hal-i piir melalini, Gimizi Ali Baba soyle ifade eder: “Hazret-i hazriii
hal-i ‘atsanina miilaki olub ¢ok vakit dem-saz oldum. Oyle bir mahall-i zulmet ve
vahsi hayvanat ile memli-y1 sahra ve dag olub gayetle ca-y1 ‘azim olarak kendime
bir enis ve adem bulamadim. Oradan dahi ‘avdet ve seyr-i seyahat birle yoluma Eren
Dag1 geliib cevanib-i erba‘asi bahr-1 muhit olmakla orada bir pir-i faniye bir miiddet
mihman oldum. Ve kendisi dilsiz olub vuhiis-1 tuyiir-1 hayvanat ile daima musahabet
ider idi. Biz dahi isaretle muhabbet-i kamile eyledik. Orada dahi pek ¢ok feraset ve
kabiliyyetime sebeb old1” (G. A., 154).

Dag kiiltii, Alevi-Bektasi yolunda 6nemli bir semboldiir: “Mesela Menakib-1
Hact Bektag-1 Velide devamli olarak bir Arafat Dag’ndan bahsedilir. (...)
Vilayetname-i Hacim Sultan'da, Hacim'in daima yiiksek tepeler iizerinde ibadet
ve riyazatta bulundugu belirtilir. Seyyid Riistem Gazi'nin ise, Silistre yakinlarin-
da bir dagin tepesinde ibadet etme itiyadinda oldugunu Vildyetname-i Seyyid Ali
Sultan’dan 6greniyoruz. Veli Baba Menéikibndmesi'nde, vefat eden velilerin tepeler
tizerine —zirve-i cebel- defnolunduklarini gériiyoruz. Mesela on sekiz biiyiik kadin
evliyadan ve Veli Baba'nin yakini olan Gelincik Ana, boyle bir tepe zirvesine gomiil-
miis ve o tepeye Gelincik ad1 verilmistir” (Ocak, 2012: 114-115). Eren Dagr'ndaki
Baba, sembolik bir dille 4deta kendi doniisiimiinii ifade eden bir siirle fasla devam
eder. Sathiye mantig1 icerisinde nazmedilen siir, zitliklarla diiellonun, karanlhktan
aydinhk ¢ikarmanin, agudan bal devsirmenin hikéyesini bir satahatla anlatir® ve ar-
dindan meseleyi noktalar: “Ne hacet ost bizim dost bizim siirelim zevk idelim ya

Hi”(154).
3.9. Fasl-1 Tasi*

Dokuzuncu fasil diger fasillarin dem vurdugu ve hassasiyet gosterdigi akil,
ruh, nefs ve bunlarin 1slahi beyanindadir. Nefs ejderhasinin haset odunuyla agk
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ocaginda yakilmas: gerektigini salik veren Gamizi Ali Baba, elde kalan 6ziin evham
eleginden gegirilerek, ardindan istigfar ve peygamber yolunun ruhuyla tatlandirilip,
kudret eli ve sehadet parmagryla yogrularak bir forma ulasacagini ifade eder. Iste bu
form, bu 6z Ttr sirrinin tecellisiyle mahvolacaktir. Ctinkii Allah’a ulagan O’nda fené
bulacaktir. Yine bir O kalacaktur. Iste bu sirr1 anlamak bu yolu bilmek, deyim yerin-
deyse fazilet tilkesinin anahtaridir:

“...Ve siirme-i hakani ve Darii-y1 Siileymani olur. Ve iktihal iden adem-i has
olur ve sirr-1 sultani ve ‘adil-i Dara-y1 cihan olur ‘azizim ve bir de su ‘alem-i misalde
herkes eger bay eger geda der ki ben miistagni-i kalb oldum deyu sdylerler. ‘Amma
biitiin biitiin yalan soylerler. Zira miistagni-i kalb dinar ile degildir. Bu dinarifi bekasi
yokdir. Ancak dar-1 velayet temgasiyla meskik-i dinar olabildifi ise baki sermaye
buldufi. Ve asil maslahat da budur” (G. A., 155). Has bir 4dem olmanin yolunu, haki-
ki bir istignada géren Gamizi Ali Baba, bu istignanin da ancak Allah’in erlerinin harci
oldugunun altini ¢izer. Has 4dem olmak dileyenler icin bir dizi 6giti ve formiili
hasiyeden almak miimkiindir.

Once bu has bahgeye insani sokacak ehlullahin 6zelliklerini; Aristo tarafin-
dan Iskender igin yapilmus, rivayete gore biitiin dlemi gdsteren hatta yalancilarin
yuziinii géstermeyen bir ayna ve bu aynanin binlerce kat iistiinii nurani bir levha
iizerinden anlatir (Pala, 2003: 58). ... Bu h*anenin sahibleri ehlu’llahdir. Ve bu miilk
anlara Hakk’dan hidayetle virilmisdir ve bu kalb diye vasfeyledigim ma-i i1ahi ve
dem-i rithani 6yle bir 6zli bir seydir ki i¢eriisine el yapisub bir hilal uciyla tokunub ¢e-
kecek olsafi bir adem boyi iki kadem enli lik levha seklinde olub uzar ve bu levhaniii
pertev-i su‘a‘1 yaminda giines bi-hiis u bi-fer kalur ve Aristotalis’in ayine-i cihan-
niimasi bunuii igertisinde bir zerre dahi olimaz. Bu levhay1 bilmis ve gérmis olsa
higbir bilinecek ve bilinmemis bir sey kalmaz idi ” (G. A., 154). Ehlullihin bu hususi-
yetleri zikredildikten sonra, hakikat yolcusuna 6zel anlamiyla Alevi-Bektasi yolunda

yiriiyen canlara siir halinde bir seyir rotas: verilir:

“Ide seyri Ide hayri

Gide gayr1 Gore deyri

Ope desti Gore piri

Ola dosti Ala diirri

Sirra sirrt Yaka bir nar

Bula sehri Yana ziinnar
Bula dinar

Gele hiinkar...” (G. A. H., 155).
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3.10. Fasl-1 Asir

Gamizi Ali Baba onuncu fasilda, nefsin makamlari, makamlarin mahiyeti, ni-
hayet bu makamlar dogrultusunda degisen héletler, duygusal ve zihinsel degisimler-
den bahseder. Elbette ki seyr-i siilik merkezinde bir anlam 6rgiisii vardir. Basamak
basamak makamlarin merdivenlerini ¢ikan miirid, oncelikle salt bilgi halinin kuru
yapisindan armnmalidir. Daha sonra tecriibi olarak/ayne’l-yakinle yiikseligini stirdiir-
meli ve hakka’l-yakin olarak Allah'in varligini iginde hissetmelidir. Miirid olan, talib
olan kisi, rehberinin izlerini takip etmeyi bilmelidir. Telkinleri ve isaret edisleri goz-
den kagirmamali ve bu zorlu egitim neticesinde hakikatin bilgisine ulagmalidir.

Daha evvel bahsi gegen yedi makamin dar sokaklarindan gecilmeden hakika-
te ermek pek miimkiin degildir. Ayrica bu is sirf aklin hizmetine sokulacak bir is de-
gildir; bu is ruhun, gonliin istiyakli caligmastyla halledilebilecek bir istir. Gamizi Al
Baba ilk ti¢ basamagi yani nefsin emmare, levvime ve miilhime makamlarindan gegi-
sini soyle ifade eder: “Emmare-i zulmet riihufi eyvanidir. Ve alti ‘aded per i balidir ve
makam-1 rahatidir. Levvame-i nezafet nesim-i nefha-i irgad ile gubar-1 hak-i siyeh-i
kalb mahv ile bekda bulmasi miilhime-i selamet niir-1 miisemmaya tedrici ‘ayne’l-
yakin ve hakka’l-yakine irmek...” (G. A., 155).

Seyr-i siiltika giren taliplerin ilk durag: ve siginagi, karanlik bir tabiati olan
emredici nefistir. Bu nefsi ayaklandirmak, bir netha ile yukarilara tirmandirmak ko-
lay olmasa da, diger makamlardaki gayret ve hizmet ona birer kanat olacak ve onu
eyvanindan yiikseklere tagtyacaktir. Bu nefisle beraber levvime ve miilhime nefsin
temizlenmesi, gonil aynasindaki tozlarin silinip stiptiriilmesiyle hakikate erilecegi
mijdelenir. Bu noktadan itibaren, engin goniillillerin, yiicelere goniil verenlerin,
gozii otelerde olanlarin makamlari, bazi yan agiklamalarla birlikte zikredilmistir:
“Mutmainne-i feraset ve ademiyyet her ‘ilmin aslin ve fer‘in semeresin bilmek ve
sir eylemek. Raziyye-i serafet, makam-1 hazakat olub her bir fenn-i esrarin zevkine
irmek. Marziyye-i kurb-1 keramet ilham-1 ilahiyye ile kar-1 gayba r1za olarak kudret i
keramet eder. Safiyye-i velayet her isin Hakk emriyle isleyen zat-1 miikkerremdir. Asl-1
tarik-1 miistakime ef*al-i mahsiis olan bu yedi makamin hizmetiyle irisiliir” (G. A.,
155). Insan kendi varligint mutlak varlikta yok ettiginde, kalbinin safasini, génliiniin

huzurunu bulacaktir.

3.11. Faslu’l-Hadi ve ‘Aser

On birinci fasilda kiyametin dis ve i¢ yiizii beraber zikredilir. Kiyamet ala-
metlerinin zahiri ve batini yonleri birbirine mezcedilerek, keramet sahibi veli kulla-
rin ne kiymette ve ne istidatta olduklar: belirtilir. Buradan hareketle miiride, sirat-1
mistakim/dogru yol gosterilir. Tufana yakalanmamak, herc it merc olmamak i¢in ne
yapilmasi gerektiginin alt ¢izilir. Ehlullah taifesi, iste bu tufanin alimetlerini géren,
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fark eden ve her devrin kendi icindeki ¢okiisiinii/yozlagmasini okuyabilen insanlar-
dir. Onlarin rehberligi felakete digar olmamak icin elzemdir. Hele ki tufan, firtina bir
kopmayagérsiin, insan ne edecegini, nereye gidecegini, kimden yardim dileyecegini
bilemez olur, sasar da kalir. Gamizi Ali Baba ehlullshin durusunu ve tufan vaktin-
de insanlarin héllerini goyle tasvir eder: “Ehlu’llahin her biri zaman-1 sa‘adetlerinde
sirr-1 kiyamet ve Mehdi ve Dabbetii’l-Arz kendilerine vaki‘ olmisdir. Bir kerresinde
dahf o kiyamet gozi ve kulagi olsaydi goriirdiifi ‘amma olmadigina siikreyle ki onlar
Dabbetii’l-Arz’a biniib nefsi kamgisiyla stiriib pek inceden ince goriinmez yollardan
fena dizginiyle bekaya irmislerdir. Amii¢iin sark ile garbdan birer ‘azm tiifan sirr-1
Nih zuhtir idiib anda kendiileri hatt-1 istivada bulinarak iki elli kabzasiyla karsilayub
ber-taraf iderler. Ve az zamanda ‘ufuinetden ¢ok kii¢tik disli canavarlar ve boyunsuz
sigirlar ve kulaklar kiiglik esekler helak olurlar. Bu furtina ve ‘uftinetden kendin
kurtaran cana ‘isk olsun” (G. A., 155-156).

Kiyametin trkiiten ve sarsilmaz hakikati kargisinda’ dirayet gosterenler® el-
bette ki inananlar ve salih amel igleyenler olacaktir. Ehlullah nefsini egitip onu diz-
ginleyen oldugu icin, herkesin korktugu canavar onun yalmizca binegini hizlandirdi-
g1 kamgisidir. Itaat eden bilek yahut kalp degil; kamgidur. Bu taife Allah'in yarattig:
biitiin cografyalarda, doguda ve batida mevcuttur ve etrafini nurlandirmaya devam
etmektedir. Hayatin hileleri ve oyun kisminda kalanlar ise, adeta bir maymun yahut
bir esek gibi kendi yok olusu icin bilingsizce ¢abalamaktadir. Zaten Allah'in Seldm
ismi tecelli edince bu firtinadan korkacak ne vardir? Kemal sahibi olan Allah’t hak-
kiyla bilmek yani marifetulldha malik olmak, insani biitiin belalardan emin kilar. Bu
emniyet icindeki kisi ehl-i kemdldir. Zaten boyle zatlarin korkacag bir sey yoktur.
Ayet de buna isaret etmektedir: “Bilesiniz ki, Allah'n dostlarina korku yoktur; onlar
iiziilmeyecekler de” (Kur’an-1 Kerim, 10/62).

Bir insanda yetenek, fikir, haya ve nur kemaldendir; ne var ki baz1 insanlar
noksan akilli olduklarindan kemalat yolunu géremezler. Mezkar yolu idrak edecek
akillar, yanhslarindan utanacak yiizleri yoktur. Nefs aygirina binmiglerdir binmesi-
ne de, sirattan atlamalari olasi degildir. Onlarin ugras: kizgin sag levhasina tiikiriik
ile senet yazmak hitkmiindedir. Ozellikle kiyamet, ahiret ve hesap sacayaginda bir
dai olarak &niimiize ¢tkan Gamizi Ali Baba, elbette gercegin farkindadur: “...Hakikat
koprisi ki kildan ince kilicdan keskindir. Nice gecebiliirler kendi 6z ‘akillarinca bir
kiilah ile bir kemer ve hirka ve tesbih ve teberlerine giivenerek agiz patirtilariyla necat
bulurum deyt giivendikleri kara daglara kar yagdigini bilmezler ve kendiilerinden
ma-‘ada ademi irsad idiib diinya ve ahiret kurtaricak vadilerinde ikrar ve temessiik
ederler. Mahza ki bu ‘ameller ile ‘inda’llah makbtl olmiyacagi her ne kadar Hakk’a
ma‘liim ise de Gamizi da‘iniz bunu fark ider” (G. A., 156).
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Eger algak, berbat bir insan, tarik-1 Muhammediye iktizasinca yol tutacak
olsa, akl-1 kiill delaletiyle kurtulusa erer. Hele bir de bu yolu tutan, yolda nasil gidile-
cegi konusunda malumat ve ustl sahibiyse Allah indinde makbul ve miikerrem olur.
Ahmak kisiler bu hakikati yahut bu esrar1 géremez. Ciinkii onlar bizim veled-i eneden
dogunca agzimiza aldigimiz ve sinelerden bosalarak tekrar bize dénen giicii ve cos-
kuyu kavrayamazlar. Gimizi Ali Baba bu sirr1 kavrayamayana hayiflanir. Zaten ona
gore esyanin biitiiniinde bir esrar-1 {lahiyye vardir. Bes on giinliik diinya hayatinda
bu sirlar1 gérememek hakikaten tiziicii bir hadisedir. Bunlar1 uzun uzadiya anlatma-

nin bu noktada bir anlami kalmamustir diyerek fash sona erdirir.

3.12. Fasl-11sna ‘Ager

On ikinci ve son fasil biitiin bir hakikat arayisini huldsa eden bir riiya ve o rii-
yadan uyanig merkezinde iglenmistir: “Derya-y1 gam hélinde iken na-gah uyhu galebe
edip hal-i vahdetde bulam bir daga rast geliib anda bir magara gordim. iki tas direk
lizre durur. I¢ine girdim. Her nevalesi anda hazir gordiim ki 6giinmiis un1 ve agilmis
yufkasi ve oduni meveld goriince didim ki: ‘Bundan yahsi mahal daha nerede olur?’
Bu esnada iken pek ziyade canavar ve yirtict hayvanat etraf-1 magarayi alub beklerler.
Anda beni gordiiklerinde bize ‘acaib sikar gelmis dey( hazz u hamle itmek isterler.
‘Amma magaraya ademden bagka hayvanat cebri eseri bulunmadiaindan girmeye
kudret yokdir” (G. A., 157).

Gamizi Ali Baba sembolik bir dille, bu halvet mekaninda ¢ok vakitler gegirdi-
gini, salih ibadetler yaptigini, kalabaliktan kagtigini, ardindan ibadet atesiyle mezar-
igin giil bahgesine dondigiini ifade eder. Bu doniisiim kara tagin, ak topraga don-
mesi gibidir. Oradaki vahsi hayvanlar bu doniigiim neticesinde ber-taraf olmuglardir.
Gamizi Ali Baba yolunun agildigini fark edince oradan cikarak biiyiik bir sahraya
iner. Heybetli bir zenci gobana rast gelir ve Gamizi Ali Baba’y1 durdurur. Bu heybetli
zenci hemen iki rekit namaz kilar. Ardindan olaganiistii bir hal meydana gelir. O
heybetli kisi elindeki asasin1 arslan edip iistiine biner, Gamizi Ali Baba’y1 alip pek
uzak yerleri temaga ettirir.

Bu asadan bir deve peyda olur. Bu devenin dokuz ayagy, kirk disi ve yedi bast
vardir. Devenin dort memesinden birlikte, dort saph altin kabin igine siit sagilr.
Gamizi Ali Baba bu siitten icince tadinin zehir gibi oldugunu fark ettigi anda akh
bagindan gider. Kendine gelince anlar ki i¢tigi bu agulu siit onu genglestirmistir. Bir
yudum daha alir ve bu sefer siit ona tatl ve yagh gelir. Ne var ki yine akli zail olur.
Kendine geldiginde goriir ki heyet-i asliyesine kavusmus, 6z benligine ulagmugtr.
Elhamdiilillah deyip karar kilar. O, 4deta birinci fasildaki hélete geri doner. Ardindan
dogudan bir bulut géziikiir. Coban, Gamizi Ali Baba'ya igine diistiigii magaranin bir
kilise oldugunu ve kilisenin arkasindaki muazzam deyre/manastira gitmesini emir
buyurur. Gamizi Ali Baba oraya gider ve bir nara atar. Naranin sesine, manastirin
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icinden azametli, belinde kusagiyla bir ruhban gelir. Ruhbanla selamlagip, biytik bir
agacin golgesinde otururlar, dort cesit yemegi kemél-i 4fiyetle yerler. O yemeklerden
sonsuz faydalar edinirler. Hil boyleyken aniden bir yagmur baglar: “... Ve bize destur
ver diye al su anahtari deyrin igine gir ve ne kadar ota ve magara var ise onlar1 ziyaret
eyle deyu emreyledi. Ben dahi bir anahtar ile her bir mahallifi tapularini agdim ve vas-
fi miimkin olmiyan zi-kiymet seyr u temasa itdim. Ve bu anahtari agzimda tutarken
yutdum. Ve ¢ok kih eyledim ki ¢ikarayim. ‘Amma hala ¢ikarilmaz bufia dahi ¢ok
tefekkiir ve ta‘acciibdeyim. Bu halde iken giilerek ruhban yanima geldi. Destinde bir
biiylik tokmak ve otuz iki ‘alamet ile tokuz kazik ve on iki etek ve on sekiz ip ve alt
direk ve dort bacali bir ¢adir i¢inde ciimle ni‘meti hazir bulub anda kaldim. Ve uyanip
kendime bir ‘azim lerze geliib ba‘de ferih u abad oldum. el-hamdiili’llah. Temmeti’l-

fusil” (G. A., 158-159).
4. Sonug

Gamizi Ali Baba, 19. yiizyiln ikinci yarisinda Ahiska bélgesinde yagamus bir
Bektasi seyhidir. Kendisi mahrum, nasipsiz anlamlarina gelen hirmen-ddr sifatin
kullanmugtir. Gamizi Ali Baba, gurbet ellerde otuz ii¢ sene boyunca ilim-hikmet yo-
lunda seyahat ettigini ve yirmi bes sene i¢inde sekiz tarikatin s6hretli ve 6vgiiye maz-
har olmus seyhlerine ikrar verdigini ifade etmistir. Gamizi Ali Baba, hocalar1 bagla-
minda Seyh Ahmed-i Kudsi ve Sennéri nAmindaki iki isimden bahseder. Ozellikle
Sennari ndmindaki hocasinin gézlerindeki perdeyi kaldirdigini, nazarinin 6niindeki
tozu silip siiplirdigiinii ve hocasinin birgok garip-acayip héllerine tanik oldugunu
ifade etmigtir.

Eser, risale baghg altinda sunulmakla birlikte, tiir bakimindan mensur sathiye
olarak degerlendirilebilir. Gdmizi Ali Baba'nin dili kullanma bigimi, alegorik iisltibu,
girift tasvirleri ve sembolik 4lem figiirleri bu yargiy: destekler niteliktedir. Eser, on iki
béliimden olugmaktadir. On iki imam yolunu takip eden Seyh Gamizi Ali Baba, bu
yolun canlarina tasavvufi meseleler ¢ercevesinde vaaz ve nasihat vermistir. Eser, za-
hir ve batin arasindaki hatt belirginlestirmek adina; sahte-hakiki, nefs-ruh, ehlullah-
kaba sofu, diinya-ahiret, dag-kuyu, riiya-gercek, fani-baki karsitliklarindan yararlan-
mugtir. Eserin mesajini aktarma bigimine niifuz eden eski Tiirk inaniglar1 ve Alevi-
Bektasi yolunun bagat se mbolleri defalarca kullanilmigtir. Béliimler dogal olarak
belli merkezler etrafinda sekillenmigtir. Kirklar, nefs-ruh kargilagtirmasi, maddi
varligin insana kiilfeti, riyakér stfinin durumu, nefsin 1slah edilme y6ntemi, hakikate
dogru giden seyrin duraklar: ilk alt1 bolimiin merkezleridir. Diger boliimlerde ise
oglu gibi gordiigii talebesine verdigi nasihatler, sathiye mantig1 igerisinde yazilmug
manzum pargalar, bilginin-nefsin tabakalari, kiyametin gergek yiizii, gercek erenlerin
halleri ve nihayet yalnizlagarak gecirilen ibadet ve taatin insana katacag giizellikler-
den dem vurulur. Gamizi Ali Baba, seyr-i siiltik siirecinde ve ontolojik tecriibesi neti-
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cesinde biriktirdigi tecriibeyi, kendini egitmek isteyen talebesine ve onun nezdinde
Alevi-Bektasi yolunun canlarina ve bu sirra kulak kabartan herkese, bazen vaaz u na-

sihatle bazen de sathiye mantig1 icerisinde yazdig siirlerle ifade etmistir.
Sonnotlar

! Bkz. Mecdi Mehmed Efendi, Istanbul: 1989; Osman-zade Hiiseyin Vassaf, Istanbul: 2006; Bursali
Mehmed Tahir Efendi, Istanbul: 1972; Ipekten v.d., Ankara:1988; Ipekten v.d., Ankara: 2002

Bu makalemizin devami niteliginde olan Gamizi Ali Baba'ya ait Ceride-i Gavamiz eseri de
tarafimizdan hazirlanmug olup heniiz yayimlanmamugtar.

Biz bu ikinci yazma eserin bir anlamda mecmuatii'r-resdilin varhgina 2004 senesinde bitirdigimiz

yiksek lisans tezinde deginmistik ki mezkdr tezimiz 2010 senesinde kitaplastirildi. Bu yazmada

birgok eserin varligiin yan sira sayfa kenarlarindaki zenginlik de dikkatimizi ¢ekmisti. Biz kendi

yiiksek lisans tezimize konu edindigimiz sahsin divanini bahsi gecen sayfa kenarlarinda bulmusgtuk.
Bizim daha 6nce buldugumuz divan rik‘a bir yaziyd: buradaki ise nesih yazi ile yazilmigti. Niishalar
arasinda bazi farklar da mevcuttu. O vakit eser kayit distydi. Ayni eserin daha sonra Mustafa Tatg1

tarafindan kayit dis1 eser olarak gosterildigini ancak Gamizi Ali Babanin eseri iizerindeki galismamiz
siirecinde gdrditk (Mermer, 2011).

“Ismi olup da cismi olmayan bir biiyiik kustur. Simurg, Ziimriidiiank4 da derler. Yiizii insan yiiziine

benzermis. Boynu ¢ok uzunmus, viicudunda otuz kusun renk ve alameti varmus. ... Edebiyatimizda

istigna temsilidir” (Onay, 2000: 90); “... Kuslarin padisahi odur. O bize yakindir da biz ondan
uzakiz. (...) Iki dlemde de onun makamina erismek kimsenin haddi degildir. Feridiiddin-i Attar,
2001: 56)”
S Ejderhayla miicadelenin eski Tiirk inanislar1 ve tasavvufla ilgisi i¢in bkz. (Ocak, 2012: 226-235).
6

“Seyhifi oturdim kucagina

Deprem geldi tasagina

Taslar1 topladim koydim tavaya

Dibini ¢eviriib siirdiim havaya

Deligine sokdim kalin1

Kimsesi yok gostere halini

Susam sikdim ¢ikarayim yagini

Kaynadub gériince cagini

Bal yapmus sinek kovanda

Zakkum agac1 bitmis havanda
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Ates-i ‘1skla karigdi

Meyvesi kemale erigdi

Zakkumdan ¢ikardim sekeri

Saglam ider hasta cigeri

Bir ‘acayib heyiila buldim
Kendi kendime hasb-i hal kildim (G. A., 154)”.

7 Kur’an-1 Kerim’de gegen bazi kiyamet tasvirleri i¢in bkz. “Sir’a bir tek iifleme iiflendigi,
Arz ve daglar yerlerinden kaldirilip siddetle birbirine carpilarak darmadagin oldugu
zaman, Iste o giin olacak olur. O giin gok yarilmus, sarkmistir” (Kur’an-1 Kerim, Hakka
Suresi:69/13-16); “O giin gok erimis bir maden gibi olur. Daglar da atilmis renkli yiin gibi
olur (Me‘aric Suresi: 70/8-9) ; “Sir’a tiflirildigii giin Allah’in diledikleri miistesna goklerde
ve yerde bulunanlar hep dehsete kapilir. Hepsi boyunlari biikiik olarak O’na gelirler.” (Neml
Suresi: 27/87); “Dogrusu bu azap onlara ansizin gelecek de kendilerini sasirtacaktir. Artik
ne geri ¢evrilmesine giigleri yetecek, ne de kendilerine miihlet verilecektir (Enbiya suresi:
21/40)”.

8 Kur’an-1 Kerim’de Kiyamet giinii yiizii agaranlar hakkinda bkz. “O giin inanan erkekleri ve
inanan kadinlar1 goriirsiin ki nurlari, 6nlerinde ve saglarinda kosuyor. (Kendilerine): “Bugiin
miijdeniz altlarmdan irmaklar akan, iclerinde ebedi kalacagimiz cennetlerdir.” (denilir) Iste
biiyiik kurtulus budur! O giin miinafik erkekler ve miinafik kadmlar o iman edenlere soyle
diyeceklerdir: “Bize bakin da sizin nurunuzdan alalim?” Onlara: “Arkaniza doniin de nur
arayin!” denilir. Aralarina kapili bir sur ¢ekilir ki, onun iginde rahmet, disinda da azap vardir.
(Hadid Suresi: 57/12-13); “Yiizler var ki, o giin par1l paril... Giiler, sevinir (‘Abese Suresi:
80/38-39)”.
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