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DINI -TASAVVUFIi TURK EDEBIYATI VADiISINDE BATINi
YORUM GELENEGI UZERINE BAZI DUSUNCELER

Kemal UCUNCU"

Ozet

Dini tasavvufi Tirk edebiyati Tirklerin asirlar igerisinde olusturdugu zengin bir dini
tecriibenin tabakalagmasi suretiyle olusmustur. Tiirklerin Islamiyeti kabuliiyle beraber
edebi ve estetik anlayislarinda da 6nemli degisiklikler meydana gelmistir. Bu baglamda
edebi gelenekleri icerisinde Arap ve Iran edebi geleneklerinde de &rnekleri gériilen Batini
bir anlatim tutumu 6n plana gikar. Kendine 6zgii sembol ve metaforlarla 6riilmiis olan
bu metinler kadim dogu digiincesinin kéinat ve egya karsisindaki zihniyetini anlamamiz
agisindan son derece 6nemlidir. Bu edebiyatin temel amaci sanat ve edebi kaygidan ziyade
mesaj vermeye doniiktiir. Bu baglamda irsad ve teblige bagl icra ana hedeftir. Dini tasavvufi
Tiirk edebiyati sozlii, yazili kiltir ortamlarinin kargilikh etkilesim ve iletisimi ¢ercevesinde
yuzyillar boyunca Tirklik cografyasinda dini hikmet ve irfanin kugaklar arasinda ve
farkl toplum katmalar: arasinda yayilmasinin vasitasi olmustur. Hazar 6tesinden Tirkiye
cografyasina, Karadeniz'in kuzeyinden Dest-i Kipcak bozkirina Balkanlara kadar olan
cografyanin her kosesinde bu edebiyatin sekillendirdigi bir estetik diigiince ve ortak bir tislup
dikkati geker. Farkl fikri ve estetik duyarhiliklar ve egilimler bu edebi gelenegin muhtevasin
zenginlestirir.

Dini tasavvufi Tiirk edebiyaty, vezin, kafiye, anlatim sekli, dil ve tislup 6zellikleri bakimindan
Islam’dan énceki Tiirk edebiyatinin tesiri altinda kalmis, Islam dinini kabullerinden sonra da
Islamiyet ile yeni bir ruh, tasavvufla da diisiince zenginligi kazanmuglardir. Bu itibarla bir ucu
divan tarz1 Tiirk edebiyatina, bir ucu da saz siirine baglanan tekke edebiyati mahsulleri dini ve
tasavvufi karakterli manzum ve mensur eserlerden meydana gelmektedir. Yani bu edebiyat;
seklen divan ve saz siiri sekline, 6z olarak da dini tasavvufi ve fikri muhtevayi isleyerek bir
btiinlik arz etmektedir. Bu makalede Tiirk Batini edebiyatinin olusum ve kuramsal cercevesi
ele alinmaya caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Batmilik, Dini Tasavvufi Tirk Edebiyati, Tasavvuf, Sozli Kiiltir,
Islamiyet

SOME THOUGHTS ON THE TRADITION OF ESOTERIC
INTERPRETATION IN THE VALLEY OF RELIGIOUS-SUFI
TURKISH LITERATURE

Abstract

Religious-Sufi Turkish Literature has been formed with increasing experience of Turks on
religion over the centuries. There have been fundamental changes in the understanding of
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Turkish Literature and aesthetics after the acceptance of Islam. In this context, the Esoteric
manner of expression, whose examples are also seen in Arabian and Persian Literatures has
gained prominence. These texts, which are built from the unique symbols and metaphors,
are extremely important for our understanding of the Eastern mentality toward the universe
and the goods. The main purpose of this literature is to give messages rather than art and
literary anxieties. In this context, the execution based on both guidance and notification is
the primary objective. Within the framework of the mutual interaction and communication
of the written and oral cultural environment, Religious-Sufi Turkish Literature paved the way
for the spread of religious wisdom and knowledge throughout the generations and different
social layers in Turkish lands for centuries. A kind of aesthetic thinking and common style,
which have been shaped by this literature, take our attention in every corner of the geography
from far Caspian to Turkey, from the north part of Black Sea to the Steppe of Kipchaks and
Balkans. Different intellectual and aesthetic sensitivities and trends enrich the content of this
literary tradition. Religious-Sufi Turkish Literature remained under the influence of Turkish
Literature before Islam in terms of meter, rhyme, narrative form, language and style, gained
a new spirit with Islam and a wealth of thought with Sufism after the acceptance of Islam.
In this regard, the works of Tekke Literature, which are closely interconnected with divan-
like Turkish Literature and instrumental poetry, are composed of verse and prose works
with religious and Sufi characteristics. That is, this literature constitutes integrity, dealing
with Divan and instrumental poetry in form, and religious Sufi and intellectual content in
essence. This article focuses on the formation and theoretical framework of Turkish-Esoteric
Literature.

Keywords: Esoterism, Religious-Sufi Turkish Literature, Tarikat, Oral Culture, Islam

Giris

Tarihsel siire¢ igerisinde Tiirk kiltiirti Avrasya ve Afrika kitalarina yayilan
genis cografyada (yaklasik 5SS milyon kilometrekare) zengin bir dini tecriibe ve edebi
gelenek tretmistir. Erken dénem Tirk dini edebiyati agisindan Uygurlar dénemi
dikkat ¢ekicidir. Bu donemde Budizm ve Maniheizm'in din olarak kabul edilmesine
paralel olarak zengin bir yazili dini edebiyat killiyat: olusmustur. Gelenek Tengri
dini, Budizm, Maniheizm, Musevilik, Zerdiistlik, Hiristiyanlik, Musevilik (Karay
ve Kirimgak boylar1) Islamiyet tecriibelerini yasamis boylar agisindan da biitiinciil
olarak degerlendirildiginde katmanlasma ve etkilesimin ¢ok boyutlulugu ortaya
cikar. Diger bir deyisle dinin “teblig ve irsad” vasitasi olarak edebiyati aragsallagtirmas:
yaklagimi 6n plandadur.

Tiirkler, Islam diinyasinda Abbasi halifesi El-Muktedir zamaninda etkili
olmaya baglamustir. Bu halife Tiirk illerini Islamiyet’e cekebilmek icin ciddi gayret
sarf etmistir. Nitekim onun bu tegebbiisleri sonucu, Volga itil Bulgarlar1 devlet ve
millet olarak Islamiyet’e girmis ve Halife El-Muktedir'den Islamiyet’in 6gretilmesi
icin din gorevlileri gonderilmesini istemistir. Halife 921 yiinda Ibn Fadlan
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bagkanliginda bir heyet gonderir. Bu heyet kalabalik Oguz Tirkleri i¢inden gecip
Volga Bulgar hanligina gelir. Oguzlar ve Bagkurtlar heniiz o siralarda Misliman
degil, Samanist idiler. Ibn Fadlana gore Oguzlar Islamiyetin tesiri altina girmekte
ve sekil olarak da olsa Arap tiiccarlarin telkini ile kelime-i sahadet getirmekteydiler
(Sesen 1975:30-31). X. yiizyilda Bulgarlarin miiteakiben Karahanli ve Gaznelilerin
Islamiyeti kabuliiyle beraber Islam medeniyeti ve kiiltiir dairesi ile zengin bir kiiltiirel
etkilegim iklimi ortaya ¢ikmustir.

X.-XI. ytzyillarda Turkistan'da ilk 6rnekleri verilen tekke-tasavvuf edebiyat,
eski Tiirk dini 6gelerini de barindirmis ve milli edebiyat gelenegini stirdirmistir.
Tarihi siireg iginde tekke-tasavvuf edebiyatinin gecirdigi devreler birbirinin devami
olmakla birlikte, yapi, islev ve 6nem bakimindan bazi farkliliklar da géstermektedir.
Farkliliklar, toplumun yasadigi sosyal, kiltiirel, siyasal, ekonomik gelisme ve
degismelerden kaynaklanmistir. Devrelerin 6zellikleri dikkate alindiginda tekke-
tasavvuf edebiyatinin, X.-XII. yiizyillarda “hazirlik ve olusum’, XIIL-XV. yiizyillarda
“gelisme ve yayilma”, XVL.-XVIL yiizyillarda ve sonrasinda edebi anlamda 6zgiin
eser sayisinin azalmasi; diisiince ve islup bakimindan daha 6nce verilen eserlerin
tekrarindan Gteye gegilmemesi; din-tasavvuf konulu metin iiretiminin gerek divan
edebiyat: gerekse halk edebiyatinin 4siklik geleneginde siirdiirtilmesi vb. nedenlerle
“duraklama, gerileme ve déniisiim” donemlerini yagadigi sdylenebilir (Akarpinar-
Arslan, 2004: 228-229).

Tiirklerde tasavvuf cereyan: hicri IV. asrin sonlarinda Orta Asya’da baglamug
Buhara ve Semerkand'da yetisen halk dervisleri yavas yavas kasabalar ve gogebeler
arasina dogru sokulmuslardir. Eski Tirk ozanlarinin yerine atalar ve babalar kaim
olmakta idi. Bunlarin en eskileri Baba Fergani, Arslan Baba, Korkut Ata, Coban Ata
idi. Fakat bu halk mistisizminin istinat ettigi felsefi esaslari tespit etmeye imkan yok-
tur. Cinkil onlardan bize hemen hi¢bir eser kalmamigtir. Ancak kolaylikla tahmin
edilebilir ki bunlar Islami tesirlerin heniiz derinlesmemis ve yalniz klise halinde
kalmis olan gekli icerisinde eski Tiirk itikatlarinin devamindan ibarettir. Bu tahmini
kuvvetlendiren cihet, ilk tasavvuf cereyanlarinin Islam tesirlerine en agik bulunmas:
icap eden sehir ve medrese hayatindan ¢ok uzakta, bilhassa gocebeler ve koylerde
yayilmis olmasidir. Biz onlar, bityiik Tiirk mistiklerini yetistiren ilk manevi muhitler
olarak telakki edebiliriz.

Tasavvuf hareketi, “Islamiyete daha evvel girmis ve fikir ananesine karigms
olmak itibariyle, Tiirklerden evvel Araplar ve Acemlerde Nisaburlu, Horasan'da yasa-
mis Hamdun el-Kassar'dan (6. 884) burada sz etmek gerekir. Kendisi Tiirk kaynakl
bir tasavvuf felsefesi olan Melamiligin sistematik bir fikir haline gelmesinde bagrol
oynamis, Kassariye Melamiliginin kurucusu muhtemelen Tiirk bir sufidir. Bunun
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neticesi olarak ilk biiytik Tiirk mistikleri de eserlerini Acemce olarak yazmuglar ve
Iran mistiklerini numune olarak almuglardir. Ancak V1. asir sonlarina dogru Acemler
tarafindan viicuda getirilmis olan bu eserleri Tiirkgeye terciime etmek tesebbiisleri
basladi. Bundan dolay: Tiirk tasavvufunun biytik tistadlarini gormezden evvel, orada
rastladigimiz ilk terciime faaliyetlerine temas etmek lazimdur. Tiirk mistiklerine nu-
mune olan ilk eserler Feridiiddin Attar’indir. Bu bityiik iranli mutasavwvif Pendndme,
Mantiku’t-Tayr ve Tezkiretii’l Evliya ismindeki eserleriyle o zamana kadar tespit
edilememis ve yalniz daginik rivayetlerden ibaret kalmis olan biiyiik sofular1 topla-
mis ve mystique tecriibenin nazariyesini yapmaya kalkarak onu didactique ve maz-
but bir hale getirmisti. Iste bundan dolayn ilk Tiirk miitercimleri de onu takip ettiler.
Yine ayni asirda Hakim Senai, Hadikatii’l-Hakika adli eserinde panthéisme fikir-
lerini inkigaf ettirirken medrese telakkilerini gok agmis oldugu igin birgok hiicum ve
itirazlara ugramus, fakat Bagdat 4limlerinin takdirlerini kazanarak biiyiik bir ragbet
elde etmisti. (Molla Cami'nin (6. 1492) Nefahatii'l-Uns isimli ve Ali Sir Nevayi'nin
Nesayimii'l-Mahabbe min-Seméyili’l-Fiitiivve isimli terciimesine kaynak olan eseri-
ni etkileyenler dogrudan Attar ve Senai'dir.) Feridiiddin Attar ve Hakim Senai heniiz
daha Turk sofileri tarafindan tercime edilmezden ve okunmazdan evvel, Turkler
arasinda dogrudan dogruya bir halk mistisizmi bagladi. Bir taraftan eski Tiirk hikme-
ti ile birlesmeye ve onun yerini tutmaya caligan bu halk mistisizmi ile Iran’in felsefi
tasavvufuna ait tercimeler inkisaf ederken, diger taraftan Tiirkler tasavvuf sahasinda
ilk biiytik ve orijinal mahsullerini Acemce olarak vermeye basladilar. VIL asir igeri-
sinde Orta Asyada Necmeddin Kiibra, Azerbaycan'da Mahzen-i Esrar muharriri
sair Nizami-i Gencevi, Anadolu’da Mevlana Celaleddin Rumi yetismislerdir (Burada
Tiirkge eser veren Ahmed-i Yesevi ve Divan-1 Hikmet'ini, “hikmet” nazim gekliyle
siirler yazan Orta Asyal Tiirk dervislerin varligini unutmamak lazim). Eserlerinin
Farsca ve Arap¢a olmasina ragmen her ticii de Tiirk olduklar gibi, klasik Arap ve
Iran tasavvuflarindan ¢ok farkli ve orijinal fikirler getirmislerdir. Ayn1 asir igerisin-
de tasavvuf fikir hareketi olmakla kalmayip ahlaki ve siyasi tegkilat yapmaya bagla-
mug; artik gerek Arap ve Acemlerin tetkiki, gerek Tiirklerin kendi eserleriyle ¢iraklik
devresini kafi derecede gecirmis olan Tirk mistikleri yeni nesiller icin didactique
eserler meydana getirmeye baglamislardir. Iste VIL. asir nihayetlerinde Tiirk mysti-’
cisme’i bu sathalardan gegmek suretiyle, kendi diliyle ifade edebilecegi felsefi ve
sanatkarane yeni bir diinya gériisii olmak istidadin1 kazandi. Ilk orijinal mystique
Tiirk sairi Yunus Emre bu asir sonunda yetigti. Ilk biiyitk mistik Tiirk nasiri Sinan
Pasa (Tezkiretii’l-Evliyd's: zikredilebilir), hicri VIIL asir ortalarinda yasadi. Ilk mis-
tik miitefekkirler de IX. asirdan sonra gériinmeye bagladilar.

Bu esasa gore Tirk tasavvufunu su sira igerisinde tetkik etmek muvafik ola-
caktir:
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Sirri hikmet: Bu ilk Ttirk tasavvuf cereyaninda Hoca Ahmet Yesevi ve halefle-
riyle, Ahmet Yitkneki'yi goriiyoruz.

Klasik mutasavviflar: Islami ve miigterek tasavvuf ananesine uyarak Arapga ve

Acemce ¢ok esash eserler viicuda getiren biiytik Turk mystique’leridir ki yukarda
zikrettik.

Miitercimler: VI. asir sonlarinda bagladigini tahmin edebilecegimiz bu faa-
liyetten bize kalan Herath Malik Bahsi, Giilsehri Stileyman, Mir Haydar Turk’tir.

Tegkilatcilar: Tirkistan’da Horasan erenlerinin bagi olan Ahmet Yesevi ile
Bahaiiddin Naksibend ve Anadolu’da Sultan Veled, Haci Bektas, Hacit Bayram ve
Esrefoglu Rumi’yi bu sirada sayabiliriz.

Sirri edebiyat: Buradan yalniz Yunus Emre ve a¢tig1 buyiik cereyanla, tasav-
vufl nesri yaratan Sinan Paga goriliir.

Surri tefekkiir: Hicri IX. asirda baglayan bu cereyan igerisinde Bedreddin Si-
mavi, Erzurumlu Ibrahim Hakk: ve Bursali Ismail Hakki 6ne ¢ikar.Klasik Tiirk tasa-
vvufu, Islam medeniyetinin muhtelif irfan merkezlerinden gelen tesirleri toplayarak
VIL. asir baglarinda Anadolu’da inkisaf etmis ve en mithim eserlerini burada vermistir.
O derecede ki bu asir Tiirk tefekkiirii tarihinde mistik temayiillerin hakimiyeti, bu
temayiillerin ¢ok kuvvetli bir milli suur uyandirmasi ile temayiiz etmektedir. Tirk
tefekkiirii o zamana kadar hicbir devirde bu asirda oldugu kadar bir kutup etrafinda
toplanmamus ve fikirle hayat arasinda bu kadar siki bir irtibat dogmamustir. Tiirk
tefekkiiris bundan dolayy, skolastik felsefede gostermedigi orijinalligi mistik felsefe
sahasinda gostermis oldugu gibi; o devrin fikri yaratiglar: kitap ve hayat tizerindeki
derin izlerini yakin zamanlara kadar muhafaza etmiglerdir (Ulken, 2009:201-213).

Dini tasavvufi Tiurk edebiyati, vezin, kafiye, anlatim sekli, dil ve uslup
ozellikleri bakimindan Islam'dan 6nceki Tiirk edebiyatinin tesiri altinda kalmus,
Islam dinini kabullerinden sonra da Islamiyet ile yeni bir ruh, tasavvufla da diisiince
zenginligi kazanmiglardir. Bu itibarla bir ucu divan tarzi Tiirk edebiyatina, bir ucu da
saz siirine baglanan tekke edebiyat: mahsulleri dini ve tasavvufi karakterli manzum
ve mensur eserlerden meydana gelmektedir. Yani bu edebiyat; seklen divan ve saz
siiri sekline , 6z olarak da dini tasavvufi ve fikri muhtevayi isleyerek bir butinlik arz
etmektedir.

Bu edebiyat M.F. Kopriili'niin Islamiyet'ten Sonraki Tiirk Edebiyati'nda
“milli ruh ve milli zevki anlayabilmek icin en ¢ok tetkike layik bir devir, halk
lisanini ve halk veznini kullanmak suretiyle genis bir kitleye hitap etmis ve eserleri
asirlarca yagamug bityitk mutasavviflar devridir. (Képriilii 1979:1) dedigi miistakil
“Mutasavviflar Devri Tiirk Edebiyati Bilim Dali"dir (Giizel 252).
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1. Vasita-i marifette, kaza ve kaderde irade meselesinde ilhama miistenid
tevhidi bir nokta-i nazar kabul eden “Israk felsefesi: Philisophie de I'illumination”
mensuplari

2. Kur’an ve stinnetten ayrilmayarak, bilhassa Allah’a iman1 gaibe miiteallik
addedip onda zerrece tereddiit ve tefekkiire miisaade etmeyen, farz ve nafile
ibadetlerle meggul olanlar. Burada birinciden “fikri tasavvuf” ikinciden zihdi
tasavvuf dogmustur. Tiirklerin Islam dinini kitleler halinde kabullerinden sonra
tasavvuf cereyaninin asil merkezi Horasan olmustur. X. ve XI yiizyillarda Herat,
Merv, Nisabur, Buhara, Fergana gibi diger Islam merkezlerinde tasavvuf cereyani
gelisiyor, bu duygu ve diisiince Tirk dervisleri vasitasiyla gogebe Turklerin yasadig
bozkirlara ulagtiriliyordu. Fergana'da Tiirkler kendiseyhlerine Baba adini veriyorlardi.
Horasan'da da biiyiik mutasavviflar yetisiyordu. Meshur sofi Muhammed Maguk-1
Tusi ile Emir Ali Abu Tiirk idiler (Giizel 254; Molla Cami 1971 :358-360).

1. Dini Tasavvufi Tiirk Edebiyati’'nin Bi¢im ve Muhtevasinin Tarihsel
Gelisimi

VIL asir igerisindeki Anadolu klasik tasavvufunda iki biiytik iistad gériiyoruz:
Bunlardan biri Magrip tesirlerini temsil eden ve biitiin Anadolu fikri tarihinde onu
bir cereyan haline koyan Sadreddin Konevi (6. 1274), digeri sark tesirlerini getiren ve
onlar1 mubhitin tesirleriyle mecz ederek diger bir tasavvuf cereyani agmis olan Mev-
lana Celaleddin Rumi'dir (8.1273) Heniiz membalarina bagl kaldiklar: igin Tiirkge
yazmaya baglamamig olan bu iki tistad, ileride yetigecek buiyiik Tiirk mistiklerine
rehberlik etmis ve Tiirk tasavvufunun ana hatlarini ¢izmek suretiyle vaizlik vazifesini
gormiuslerdir. Artik Tiirk mistik siirinin saheserini yapmis olan Yunus, mistik nesri
Tazarruname’yle kemale getirmis olan Sinan Paga ve mistik ahlaki Marifetname’yle
bir halk diisturu haline koyan Erzurumlu Ibrahim Hakki nazari sahada, bu hazirlan-
mug ve islenmis zemin tizerinde yiirimekten bagka bir sey yapamamuiglardir. Bun-
dan dolay1 edebi, felsefi ve didaktik tasavvufa ait biitiin tetkikleri yalniz bu iki bitytik
Tiirk mutasavvifina istinat ettirebiliriz.

Anadolu tasavvuf cereyanlarina girmezden evvel, genel olarak Islam mutasav-
viflarini sistem ve usullerine gore tasnif etmeye ¢alisalim. Bu tasnif ihtimal ki Tiirk
mistiklerini daha iyi tanimamiza hizmet edecektir. Evvela, Gazali (6. 1111) ve ibn
Riigd’iin (6. 1198) miinakasalarinda bahsettikleri gibi, miitefekkirleri istidlal yollar:
itibariyle ti¢ ztimreye ayirabiliriz.”

1)Tarik-i Cedeliyyedir (La méthode dialectique) ki kelameilarin yoludur.
Ispat hususunda ekseriya kiyas-1 mukassem (dilemma) usuliinii kullanirlar. But-
lan (absurde) ile ispat, mutalebe, muaraza, bedahet vasitasiyla ispat, tahkik baslica
vasitalaridir.
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2)Tarik-i Burhaniyyedir (La méthode syllogistique) ki Hanefi fakihleri ve
Yunan felsefesini takip eden skolastikler tarafindan kullanilmistir. Aristo’da oldugu
gibi hadd-i evsatin (le moyen terme) kullanilmasindan ibarettir. Hadiseler arasinda
illet ve eser zinciri yapmak suretiyle viicuda gelir.

3)Tarik-i Hitabiyyedir (La méthode parabolique) ki bu yol sufiyuna
mahsustur. Gazzali tarafindan kabul edilmis oldugu halde Ibn-i Riist tarafindan
reddedilmistir. Bunun baslica vasitalar1 ‘Nisbet’, “Zevk’, ‘Ibret’, ‘Istisna’, ‘Sehadet tir.

Islam miitefekkirlerinde usul itibariyle bu umumi fark gériilmekte ise de bazi
mutasavviflar birka¢ usulii birlestirmektedirler. Mesela Gazzali, burhan usuliiyle
basladig1 halde hitabi usulle bitirmektedir. Muhyiddin Ibnii’l Arabi (8. 1239), cedeli
ve hitabi usulleri ayni zamanda veya vakit vakit kullanir. Mevlana ise ilk iki usulii
tamamuyla terk ederek yalnizca hitabi usulii kullanmistir. Bundan dolay: bir taraftan
usul farklarina, bir taraftan da hedeflerine nazaran Islam mutasavviflarin1 da baslica
¢ ziimreye ayirmak miimkiindir:

a)“Vahdet-i viicid” ismiyle taninmakta olan tasavvufi ve intégral metafizik
tesis edenlerdir ki bunlarin en baginda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’yi goriiyoruz.

b)ilimle imani tefrik etmek ve ikincisini ameli akim esas1 olarak almak sure-
tiyle tasavvufu bir ahlak sistemi haline getirenlerdir ki bunlarin da baginda Gazali'yi
gorityoruz. (Ulken, 2009:210-212).

c) Vahdetin egyada ‘tecelli’si ve ‘ilahi agk” telakkileriyle tasavvufu yiiksek bir
estetik cereyani haline getirenlerdir ki bunlarin da baginda Mevlana Celaleddin
Rumi ve Mahmud Sebiisteri’yi (6. 1340?) gériiyoruz.

Bu edebiyatin fikir kaynag1 ve temel ideolojisi, Islam dini ve tasavvuftur. Ay-
rica dil, vezin ve nazim sekilleri gibi dis unsurlar1 bakimindan ¢ogu zaman milli ruhu
aksettirme yollarina gitmistir. Bunun sebebi de Tiirk milletinin, Islam iman1 gibi,
Islam tasavvufunu da yine Tiirk’iin inanma iislubuyla birlestirmis olmasidir. Kadro-
sunda Divan sairleri ile birlikte saz sairleri de bulunan bu edebiyat, dalk edebiyati ile
divan edebiyati arasinda bu iki edebiyati birbirine yaklastiran, her iki edebiyatin hitap
ettigi ayr1 ayr1 ziimreleri birlestiren bir “edebiyat kopriisii” vazifesini gormektedir.

Bu edebiyati meydana getiren eserler, ister manzum, ister mensur olsun,
hepsi aymi gayelerle yazilmiglardir. Bu sebeple Ahmed Yesevinin Fakrndme’si
Haci Bektag-i Velinin Makaldts, Yunus Emre’nin Risdletii'n-Nushiyye'si, Kaygusuz
Abdal'in Sarayndme’si, Hact Bayram Veli'nin Ildhileri, S.Celebinin Vesiletii n-Necat,
Esrefoglu Rumi'nin Miizekkin-Niifus'a, Aksemseddin’in [ldhiler’i, Niyazi-i Misri'nin
Divan-1 [lahiyat, Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin Marifetname’si vb. arasinda fikri un-
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sur ve dini vecd bakimindan hi¢ bir fark yoktur. Hatta bu tasavvufi manzumeler,
mensur tasavvufi eserlerin birer 6zeti gibidir. Telekeye mensup edipler, 6gretici-egi-
tici gorevleri sebebiyle eserlerinin pek gogunu 6zellikle manzum olarak yazmiglardr.
Cunki Turkler, sair tabiath bir millettir. Bu sebeple Tiirk insaninin, tasavvufu bu yol-
la daha iyi 6grenebilecegi konusu da hep 6n planda tutulmustur.

Dini tasavvufi Tiirk edebiyaty, vezin, kafiye, anlatim gekli, dil ve tslup 6zel-
likleri bakimindan Islam’dan 6nceki edebiyatimizin tesiri altinda kalmus, Tiirklerin
Islam dinini kabullerinden sonra da Islamiyet ile yeni bir ruh, tasavvufla da diigiince
zenginligi kazanmistir. Bu itibarla bir ucu divan tarz1 Tirk edebiyatina, bir ucu da
saz siirine baglanan tekke edebiyat: mahsulleri dini ve tasavvufi karakterli manzum
ve mensur eserlerden meydana gelmektedir. Yani bu edebiyat; seklen divan ve saz
siiri seklini, 6z olarak da dini tasavvufi ve fikri muhtevay: isleyerek bir biitiinlik arz
etmektedir.

2.Batini Gelenegin Olusum ve Gelisim Dinamikleri

Batin, i¢ anlam, giz, sir manalarina gelir. Biri goriinen (zahir) ,digeri
gdriinmeyen (batin) olmak iizere iki alan vardir. Gériinen alan (zahir), gériinmeyen
alanin (batin) bir yansimas: durumundadir. Bu nedenle gergek alan goriinmeyen
alandur. Tanrisal ortam bu alandadir. Yalnizca duyu organlarinin algilamasiyla yetinen
yuzeysel bilgili insanlar, nesnel alanin goriiniisiine aldanir ve tanrisal gergekligi
géremezler (Korkmaz, 1994).

Bu sebeple Batini birey siirekli olarak i¢ anlami ve ahengi arayip bulma
endisesindedir. Duyu ve deneysel bilgi yontemleri onlarin nezdinde aldaticidur.
Gergek bilgi Hakk'in bir liitfu neticesinde elde edilir. lm-i lediin de denilen bu bilgi
genellikle gériinen (digsal) gerceklikle gatigma halindedir.

Kur’an'mn dis yiizii oldugu gibi i¢ yiizii de (batini) vardir. Kur’an’1 ayetlerin
inis sebeplerini fikhi hiikiimlerini, nasth ya da mensuh, yahut da muhkem veya
miitesabih oldugunu, onlara ait hadiseleri, hatta lafizlarindaki edebi &zellikleri bi-
len hele Allah’a tam inanmig olan elbette bagka tiirlii anlar. Kur’an'in ve buyruklarla
yapilmamas: emredilen seylerin batini manasini bilen, bu anlayis seviyesine ulagan
kisiden zahirine riayet lizumu kalkar; artik ona, ibadetin lizumu yoktur kanaatini
gitmek buna inanmak batiniliktir. Batinilik umumi bir tabirdir; bu inanci benim-
seyen kisilere, hangi mezhepten olurlarsa olsunlar Batini, yollarma Batiniyye denir
(Gélpinarh 1969:116).

Diger Dogudinlerinde/geleneklerinde oldugu gibi Islam da edebiyat, ontolojj,
kozmoloji ve psikolojiye iliskin metafizik doktrinlerle yakindan ilgilidir. Rumi, Attar,
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Ibn Arabi, Ibnu’l-Ferid ve diger énemli yazarlarin eserlerinde goriilebilecegi gibi,
gercekten onlarin eserleri s6z konusu bu doktrinlerin sanatkarane birer ifadesidir.
Aymi zamanda bu edebiyatin yaratici siireci, yazarlarin deruni arinma igin sarf
ettikleri gayretler ve metafizik 6gretilerin manevi idrakiyle ilgili diger uygulamalarla
yakindan baglantilidir. Dolayistyla Islam edebiyatinin, agikca bilgisel bir yonii vardur
ve bu ydn bir ontoloji veya Varlik felsefesi ile dogrudan ilgilidir. Iste tam da bu
sebepten dolayidir ki Islami tenkit “kesf hermeneutigi (hermeneutics of recovery)”
olarak isimlendirilen yontem ¢ok 6nemli bir konuma sahiptir. Begeri iletisimde
anlam veya anlamlarin varligina iliskin kuvvetli bir inang besleyen bu hermeneutik,
birbirini tamamlayan iki tiir yorumlama tarzindan olugmaktadir. Birincisi, metnin
yiizeyinde veya lafzi diizleminde gegerli olan zahiri yorum, yani tefsirdir. Ikincisi,
te'vil yani kisiyi dis goriiniimiin 6tesine gotiiren, olgularin manevi yoni olarak
isimlendirilmektedir. Etimolojik olarak te’vil terimi “geri dondiirmek” veya “bir
seyi kaynagina gotiirmek” anlamina gelir. Dolayisiyla edebi baglamda te’vil, metnin
deruni sirlarinin asli anlamina ulagmak igin sembol (misal)iin Stesine gegmek ve
metnin deruni sirlarina niifuz etmek anlamina gelir. Bu yiizden te’vil siireci, sadece
bir sembol olan dis suret (zahir)’in batini gercekligi(hakikati)ne ulagtirmas: gereken
bir yorumlama/desifre siirecidir. Nitekim te’vile bagvuran bir kiginin, nihai olarak
soziinit dis sekilden derin gergege veya sembolden sembolize edilen (memstl)e
ceviren bir kimse oldugu ifade edilmektedir ( Jafar, 2004: 165-174).

Tarihsel siireg ierisinde farkli Islam cografyalarinda batini akideye mensup
kisiler bu goriis ve anlayislar cercevesinde 6rgiitlenmisler ve kuvvetli bir propaganda
faaliyetine girmislerdir. Kargilagtiklar1 biitiin yonetimlerle ¢atigmiglardir. Batiniler
genellikle Miisliiman ¢ogunlugun benimsedigi Islam akaidine uymayan inanglari
telkin ederek ve idareyi ellerine gegirmek igin daima gizli teskilatlar kurarak
gayelerine ulagmaya galismiglardir.

Batmilik bir ist kimlik gorinimindedir. Ayni felsefe ve metotlar: kullanan
farkli cografyalarda degisik isimlerle anilan Batini 6rgiitlenmeler mevcuttur. Nusay-
riyye, Diirziyye, Babiyye, Ismailiyye, Karmatiler, Galiyye, Kadiyaniyye bu érgiitlen-
melerin en 6nemlileridir (Ilhan , “Batinilik”, TDVIA., CV.s. 192).

Batiniye’nin temel diisiincesi, “herhangi bir ilmi él¢tisii bulunmayan ve ge-
nellikle Islam dininin belli bash esaslarini iptal etmek amaciyla kullanilan tevillere
dayanir. Onlara gére akil ve duyular gercekligi algilamada yetersizdir. Bunun i¢in her
asirda insanlara gergek bilgileri 6gretecek ‘masum bir imam’ gereklidir. Bilginin ger-
ek kaynagi odur. Tanr1 imamlarin bedenine hulul eder ve kainati onlar vesilesiyle
yonetir. Alem hem ezeli hem de ebedi olup onun varlig: hicbir degismeye ugrama-
yacaktir. Kiyametin kopmasi zamanin imaminin ortay ¢ikip yeni seriat1 getirmesidir.
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Olen insanin bedeni topraga karisip aslina déner, ruhu ise durumuna gore ya devam-
l1 olarak bagka bir bedene girerek cismani dlemde kalir ya da iyi ruhlarla beraber olur.
Cennet bu diinyada mutlu olarak yasamayi, cehennem ise sikinti ve 1stirap dolu bir
yasam siirmeyi ifade eder. Batini manalar1 6grenenlerden dini yiikiimliiliikler kalkar.
Naslarda semboller halinde bulunan manalar1 herkesin anlamasi miimkiin degildir.
Onun igin ehliyet kazanmamis kimselere bu sirlar1 agmamak i¢in takiyye prensibi
uygulanir (Ilhan “Batinilik”, TDVIA., CV.s. 192).

Batiniligin siyasal bir tegkilat olarak organize olmasi ona siiphe ile yaklagil-
masina ve takibata ugramasina neden olmustur. (Bu noktada Selguklu déneminde
faaliyet gosteren Batini goriislii Hasan Sabbéh ve fedailerine deginilebilir.) Islam
tasavvuf tarihinde batin terimi bu anlamindan farkli duyular aistii gergekligi ifade igin
kullanilagelmistir. Y. N. Oztiirk bunu su sekilde vurgular: Batini mana olgusu bii-
tiin dinlerde vardir. Bu agidan bizim i¢inde bulundugumuz semitik dinler toplulugu
en ileri merhalede bulunmaktadir. S6z konusu dinler semboller ve imajlarla konus-
maktadirlar. Ciinki ihtiva ettikleri hakikatler ilk anda ortaya konacak ve herkesce
anlagilacak kadar yalin degildir. Hz. Muhammmed’in deyimiyle: “Kur’an yedi niians
tizere indirildi. Onun higbir harfi yoktur ki bir z&hir bir de batin mana tagimasin. Ebu
Talip’in oglu Ali'de bu zahir ve bétina ait bilgi mevcuttur. Ebu Nuaym; Hilye,1/65”.
Tasavvuf biyiklerinin kastettikleri batini mana ise Kur’an'in zahiri manasi tzeri-
ne oturur. Batini mana, zahiri manasiz yakalanamaz. Zahiri mana olmadan béatini
mana viicud bulamaz. Ciinkii , batin manay1 elde etmede kullandigimiz duyular istii
kudret yani basiret, zahiri manay1 yakalayan duyulara bagh akli kudretlerle irtibat
halindedir (Oztiirk, 1998:193).

Batiniligin diger 6nemli bir kaynagi Hurufilik disiincesidir. Buna gore,
Kur’an-1 Kerim’i kadim dogu geleneginden tevariis ettikleri gizemci sembo-
lizm ve kendi Batini goriisleri dogrultusunda yorumlayan Fazlullah Hurufi'nin
Cavidannamesi'nin Batini ziimreleri tarafindan bagucu kitaplarindan biri yapilmas:
dikkate deger bir 6rnektir.

Tirk tasavvuf gelenegi Ahmet Yesevi gizgisindeki baglangi¢ metinlerinde sirri
anlatimdan, kapaliliktan uzaktir. Batini 6greti cercevesinde Islam tarihinde zengin
bir kiiltiirel ve edebi miras ortaya konulmusgtur. Bu birikim daha sonralar: tegekkiil
eden heterodoks tegkilatlari, ziimre ve tarikatlari derinden etkilemigtir. Bu cercevede
Bektasilik teosofisinde Batini perspektife ve deruni anlama biiyiik bir 6nem atfedil-
mistir. Ortaya konulan sézli ve yazili iiriinlerde ¢ok katl anlatim teknigine bagh ola-
rak semboller ve simgeler biiyiik bir 6nem kazanmistir. Bu yaklagim ayni zamanda
Batini inang mensuplarinin merkezi iktidarin ve egemen kurallarin sinirlandirmasi-
ny, kontrol ve cezalandirmasini agmasina yardim etmis, engellemeye doniik eylemle-
rini siirlandirmayi kolaylastirmistur.
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Yiizyillar igerisinde tevariis edilen zengin gelenek ve birikim Bektasi tarikati-
nin inang s6ylem ve pratiklerinde diger inang unsurlarini da biinyesine alarak farkh
bir iislup olusturmustur. ‘Bektasi Surr1’ denilen simge ve sembollerle 6riilen bu ‘Gst
dil}, bu terimleri bilmeyenlerin kolayca anlayamayacaklar1 bir yapidadir. Alevi- Bek-
tasi edebiyati tislup olarak bu tist dilin belirleyiciligi ekseninde gelismistir.

“Muhammed b. Ahmed el-Ferra (6.H 360/M 971) gibi sufilerin 6nciilii-
gunde, Nisabur, Herat, Merv, Belh ve Kabil'de odaklanan ve X. yiizyildan itibaren
de Irak, Suriye ve Anadolu'da yayilan bu akim, ayn1 zamanda Muhammed Maguk
et-Ttsi (XI yy.) kanaliyla da Tiirkmen boylarinda taraftar bulmus; netice itibarryla
Horasan'dan Balkanlara kadar genis bir cografyaya yayilmistir. Ancak, melamet fikri
zamanla dejenere olmus, laubali ve ibahi tutum takinan kimselerin istismar ettikleri
bir yol haline gelmis, Sii, Batini ve Hurufi unsurlarla karigmus ve nihayet vahdet-i
viictd felsefesinin tesirinde yeni bir anlayig halini almigtir. Klasik anlamda bir tarikat
yapilanmasina dayanmayan, daha ¢ok bir anlayis/diisiince olusumu halinde varlig-
n1 stirdiiren melametilik, Anadolu'nun fethinden sonra 6zellikle heterodoks nitelikli
Kalenderi dervislerinin faaliyetleriyle -ve onlarin yorumladig tarzda- kirsal kesimde,
Kibrevilik araciligryla yerlesik bir sehir tarikat: olan Mevlevilik biinyesinde ve fiitiiv-
vet tegkilati ile de esnaf tabakasi arasinda etkisini gostermistir."”

Melamet hareketinin tarihsel gelisimi 3 kategoride ele alinmis ve yapilan bu
tasnif daha sonra genel kabul gérmiistiir: Buna gore,

1-)Melamiyye-i Kassariyye, [lk Devre Melamileri veya Tarikat-1 Aliyye-i Sid-
dikiyye: IIL hicri asirda Nigabur'da sozii edilen temsilciler aracihiiyla ortaya konmus
olan bir harekettir. (Siifyan es-Sevri ekoliinii devam ettiren Hamdtin el-Kassar'm
baslattig1 hareket)

2-)Melamiyye-i Bayramiyye, Orta Devre Melamileri veya Tarikat-1 Aliyye-i
Bayramiyye: IX. hicri asirda Omer Sikkini'nin (6.1475) 6nderliginde kurulmus
olup, bu harekete Bayramiyye Melamiligi ad1 verilmistir.

3-)Melamiyye-i Niriyye, Son Devre Melamileri veya Tarikat-1 Aliyye-i Nak-
sibendiyye: 1813’te Kahire'de dogan Seyyid Muhammed Nuru’l-Arabi’ye (6. 1887)
nisbet edilen tarikattur.

Haririzdide Mehmed Kemaleddin Efendi'nin (6. 1299/1882), Naksibendi-
ligin Miiceddidiyye kolunun bir subesi olarak gordiigi Melamiyye-i Niriyye veya
Ugiincii Devre Melamiligi, giiniimiiz melamiliginin bagladigi devre olup, Tiirk Me-
lamilerince esas melamiligin kurulus devresi olarak kabul edilmektedir. Arap Hoca,
Noktact Hoca veya Seyyid Hoca olarak bilinen Muhammed Nur (6.1304/1887,
Usturumca), Kahire dogumludur. Esas itibarryla Naksilige intisap eden Muham-
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med Nur, seyhi tarafindan Anadolu’ya génderilmis, ancak burada fazla kalmayarak
Rumeli’ye ge¢mis, Selanik ve Serez'deki Naksi ziimrelerine katilmigtir. 1839-1870
yillar1 aras;, Muhammed Nur’un Rumeli Naksiligi ile Melamilik arasinda bir tasav-
vuf sistemi kurmaya bagladigi donemdir. Devletin biirokrat kesimini de etrafinda
toplamayi bagaran Muhammed Nur, bu miiritlerinin daveti ile birkag defa Istanbul’a
gelmistir. Aralarinda Haririzdde Kemaleddin Efendinin de bulundugu aydin bir
tabaka, Istanbul'da iigiincii devre melamiliginin odak noktasini olugturmus ve Mu-
hammed Nur’un ikinci kugak halifeleri bu grubun iginden ¢ikmustur.

Muhammed Nur, Istanbul’a gelisinde, Melamiyye-i Bayramiyye seyhi Ab-
dulkadir Belhi’yi de (6.1923) kendisine baglayarak Melamiligin tek temsilcisi ol-
may!1 arzulamigsa da buna muvaffak olamamigtir. Bundan dolayi, 1880’den itibaren
Istanbul'da iki ayr1 melami ziimresinin faaliyetlerine tanik olunmaktadir. Su var ki,
ikinci devre Melamiligi daha ¢ok esnaf tabaka arasinda giiglii iken, ti¢incii devre
Melamiligi Narilik adiyla aydin ¢evrelerde ragbet gormiistiir. Bu devrenin 6nde ge-
len temsilcileri arasinda, Haririzide Mehmed Kemaleddin Efendi (6.1882), Bursali
Mehmed Tahir (6.1925), Babanzdde Ahmed Naim (0.1934), Ahmed Avni Konuk
(6.1938), Ismail Saib Sencer (6.1940), Abdiilaziz Mecdi Tolun (6.1941), Ismail
Fenni Ertugrul (8.1946), Mahmut Saadettin Bilginer (6.1983) sayilabilir.

Genelde Rumeli ve Istanbul'da taraftar bulan iigiincii devre melamiliginde
tam anlamuiyla, bu hareketin kurucusu olan Muhammed Nuru’l-Arabi'nin fikirleri
hakim olmustur. Muhammed Nur, Ibn Arabi'nin epey tesirinde kalmus, eserlerinde
vahdet-i viicd felsefesini iglemis ve diigiince sistemini de bu felsefe tizerine bina et-
migtir. Yine bu tarikat, Bayraimi melamileri tarafindan tenkit edilmis ve miintesipleri
“Miitelamiye” yani Sahte Melamiler, “Melamilik Taslayanlar” seklinde adlandirilmis-
lardir. Bu devreye kadar bir yagama bi¢imi, bir tarz, tislup ve mesrep olan Melamilik,
Muhammed Nur ile tamamen miistakil bir tarikat haline gelmistir. Bununla birlikte,
Sii, Batini, Hurufi ve Ibahi tavirlarin oldukga dikkati gektigi tigiincii devre melamiligi
bundan dolay: elestirilmis ve tepki gormiistiir (Bolat, 2003:1-11).”

Tirk diigtince hayatinda Batini diigiinceyi besleyen iki ana akimdan birincisi
10. yiizyildan itibaren gelisen Islam felsefesinin materyalist ekollerinden etkilenen
ve ilk 6rnegini Seyh Bedrettinde gordiigiimiiz Molla Liitfi, Molla Kabiz, Hafiz Ishak,
Nadajhi Sar1 Abdurrahman, Lari Mehmed Efendi gibi sahsiyetlerin yaninda Vahdet-i
Mevcud doktrinine bagli Melami baglig1 altinda toplayacagimiz akimlardir (Ocak;
1998:203-318).

Hamzavi-Melami tasavvuf akimui Tirk tasavvuf disiincesi icerisinde gerek
telsefi diisiinsel boyutu gerekse ortaya koydugu metinler acisindan son derece
dikkate deger bir olgudur. Modern dilbilim akimlarinin ortaya ¢ikip metin inceleme

234 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2011 / 59




DINI-TASAVVUFI TURK EDEBIYATI VADISINDE BATINI YORUM GELENEGI UZERINE BAZI DUSUNCELER

yontemlerinin gelismesinin ardindan kadim gelenekteki birtakim yaklagimlarin
bu modern akimlarla 6nemli paralelliklerini gdzlemlemekteyiz. Ozellikle anlam
paradigmasini degerlendirirken kullanilan zahir batin i¢ anlam= dis anlam yaklagim1
yapisalcilik ve gostergebilimin yiizey yapi, derin yapi terimlestirmesi ile ortiistigii
gorilir. Bati edebi ve dini metinlerinin yorumlanmasinda merkezi bir 6neme
sahip olan hermeneutik gelenegin amaci “okur ile metin arasindaki tarihsel uzaklig:
ortadan kaldirmak metnin genel anlamina bir zarar vermeden giincel kilmaktir.” Bir
Ortagag kuramcist ve ilahiyatc olan Schleiermacher hermeneutigin amacii “bir
sozun tarihsel sezgisel ,6znel ve nesnel olarak yeniden yapilandirilmasi” seklinde
tanimlar (Kolcu:,2008:435).”

Sonug

Dini tasavvufi Tiirk edebiyati, Islam irfani mirasi ve Maveraiinnehir Tiirk
diisiince geleneginin yorum ve degerlendirmelerinden gelismis farkli kiltiirel
cevrelerden gelen birikimi tesir ve fikirleri kendi idrak ve diinya goriisiintin kaliplar
icerisinde bi¢imlendirmeye yonelmistir.

Islam diigiince mirasindaki Eflatun metafiziginin ve Aristo felsefesinin
Neoplatonizmin etkisinde, dlemin ezeliligi prensibi Tiirk mitik tefekkiiriine yabanc
olmayan bir husustur. Tiirk kozmogonisinde de alem ezelidir.

Tasavvufi gairler fikir ve distincelerini ifade ederken siir dilinin imkanindan
azami olgiide faydalanmuglardir. Bu gelenekte  “tasannu’, [sanath siir] siir
diisiincesinde geri plandadir. Temel amag¢ manadir. Lakin duygu ve disiinceleri
ifade etme bigim ve kaygis1 zaman zaman mana ve estetigin tst diizeyde yansittig:
tretimler ortaya koyabilmistir.

Siir séyleme sufi sair icin bir cezbe, cogma ilahi cogku ve yonlendirmeyle
olusan lediinni, vehbi bir faaliyettir.[Bu yoniiyle kadim ozanlik gelenegindeki “badeli
agiklar” veya Samanliga gecis merasimlerindeki uygulamalara benzer].

Batini yorum gelenegi Hurufi, Alevi, Bektasi, Kalenderi, Edhemi, Cami,
Torlak, Isk, Abdalan gibi farkli goriintimlerdeki Melami, Bayrami, Halveti, Giilseni
ziimreler arasinda bir edebi egilim tiretmigtir. Merkezi otorite, egemen suni doktrinle
gelisen bu aykiri goriislere miidahale ederken “siyasi ve dini iktidar1’” koruma
kaygisin1 gozetmistir. Yoksa Yunus Emre'den Mevlana'ya kadar farkli sufi egilim
ve doktrinlerde egemen suni otoritenin goriisleriyle gelisen pek ¢ok husus vardur.
Iktidar ve giig talep etmediklerinde, merkezi otoritenin bu akimlara daha hosgdriilii
oldugu séylenebilir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 59 235




Kemal UCUNCU

Sanat ve edebiyatta betimlemeden sembolik anlatima gegis neolitik devrimle
beraber baglamigtir. Kadim sozli ve yazili gelenekler duygu ve diistincelerini tasa-
rimlariny, iktidar iligkilerinin gézetim ve denetiminden kagirmak igin dil igerisinde
yeni bir soylem kurarlar. Bu dilin gondergeleri kendi tizerinedir. Bir nevi kripto islevi
gorir. Anlami ancak bu ortiik sifreleri ve terminolojiyi bilenlerce ¢oziilebilir

Sufi sair, 4lemi, varhig1 ve olusu 6zne nesne ayiriminin yarattigi pargalanmiglik
penceresinden <kendi disinda> bir olusum olarak gérmez. Varhig: killi bir olgu
olarak kavrar. Vahdet-i Mevctid, Vahdet-i Viictid, Vahdet-i Suhtid bu kavrayigin farkl
yon ve tecriibeleridir. Sufi kendi teolojik kavrayis ve doktrinine uygun olarak kesf
ve yasantisini “sembolik formlar” araciligy ile ifade eder. Bu tutumla muhatabini bu
deruni tecriibeyi bir rehber esliginde kesfetmeye davet eder. Goringiiler dleminin
sinirll mantik kurallarindan kurtararak farkl bir idrak ve kavrayis: temellendirmeye
caligir. Bu yaklagim 6znel, denetlenemeyen bir epistemolojik anlayis: kurar.

Islam ve Tiirk diisiince geleneginde dinive edebi metinlerin yorumlanmasinda
belagat ve mantik disiplinlerinin kurallariyla olusturulmus rasyonel bir tabana
oturan tefsir yonteminin yaninda derin yapiya ve i¢ anlama yo6nelen tevil, yéntem
olarak 6znel his, kesf ve duyulari, 6zel tasavvufi tecriibeyi 6n plana ¢ikarir. Dogu
ve Bat1 geleneklerine baktigimizda metinlerin ytizyillar igerisinde ilgi, idrak, egilim,
ihtiyag, sosyal, kiiltiirel, ekonomik, siyasi etkilere bagli olarak yeniden bigimlendigi,
yeniden insa edildigini <4deta her ¢agin kendi ihtiyaci olan okumay1 ve anlamayi>
kendi mantik ve zihniyetine uygun olarak yaptig1 bir netice olarak ileri siiriilebilir.
Bu anlamda edebi ve dini metinlere yonelirken yegane bir metodoloji yaniltici olur.
Bilimsel kuram ve yontemlerden faydalanirken metnin tiretildigi ¢evrenin ve kiiltiriin
ontolojik, epistemolojik kavrayis: bir baglangi¢ noktasi olarak esas alinmalidur.

Sonnotlar

! Bu konuda genis bilgi igin bk. Golpimarli, Abdiilbaki (1992), Melamilik ve Melamiler, Pan Yay, Is-
tanbul: Pan Yay, ile Ahmet Yasar Ocak’in Osmanli Imparatorlugu’'nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler
Ankara: TTK Yay.
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