DERSIM YORESINDEKI OCAKLARIN KIZILBAS/ALEVI VE
BEKTASI GELENEGIYLE ILISKiSi

Yal¢in CAKMAK'
Oz

Dersim, Anadolu Aleviligi ile olan iligkisi ve kendine has etnik-inangsal yapisindan otiirii her
daim dikkat gekici bir cazibeye sahip olmugtur. Buna ragmen, farkli kiiltiirlere ait bir gonil-
liliigiin “ortak tecellisi” olan Dersim kimliginin, 6zellikle de Kizilbag/Alevi inanci ve Bektasi
tarikat: ile olan miinasebeti heniiz geregince irdelenmemistir. Boylesine bir gereklilik, her
seyden 6nce yore inancinin 6nemli yapi taglarindan olan Ocak sistemine dikkat cekmektedir.
Bu yondeki incelemelerin ilk ugrak yeri olan Ocaklarin, Dersim’deki kutsal mekan kiiltiine
dair inangsal bir ‘arkeolojik’ malzeme sunacagi muhakkak. Diger yandan, toplumsal iligkiler
baglaminda sagladiklar1 megruiyeti olaganiistii bir takim kurucu epizotlar ile iglevsellestiren
bu Ocaklarin, s6z konusu olan kurucu anlatilari ile birlikte kargilagtirmali bir degerlendirme-
ye de ihtiyaci vardir. Zira Ocaklarin ingasina katki sunan bu olaganiistii unsurlarin, Kizilbag/
Alevi ve Bektasi gelenegi ile olan yakin benzerligi dikkat ekicidir. Ilk bakista ortak bir kéken,
benzerlik ve siireklilige isaret eden bu hususlarin, farkli bir okuma ile etkilesim, uyarlama,
asimilasyon veya tek tarafl bir kiiltiirel tahakkiime kapi araladig1 da diistiniilebilir.
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THE RELATION OF HEARTHS IN DERSIM WITH QIZILBASH/
ALEWI AND BEKTASHI TRADITION

Abstract

Due to its relation with Anatolian Alewism and ethnic-religious structure, Dersim has always
been a centre of attention. However, specific relation of Dersim identity, which is “common
occurrence” of a voluntariness belonging to different cultures, with Qizilbash/Alewi belief
and Bektashi sect, has not been examined thoroughly. Such a necessity draws attention to
Hearth System, one of the constituents of the region’s belief. It is certain that the Hearths, pri-
mary sources of the studies in this respect, provide archaeological material regarding cult of
sacred space in Dersim. On the other hand, functionalizing the legitimacy they gain in terms
of social relations with the help of some extraordinary framer episodes, these Hearths require
a comparative assessment together with the framer narratives. For it is remarkable that these
extraordinary elements, which contribute to foundation of Hearths, have close affinity with
Qizilbash/Alewi and Bektashi tradition. These matters, pointing to a common origin, simila-

*  Arg. Gor,, Hacettepe Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii, Ankara/Tiirkiye,
yalcincakmak82@gmail.com
DOI: 10.12973/hbvd.74.156

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2015 /74 1 31




Yalgin CAKMAK

rity and persistence at first glance, could be considered to give rise to interaction, adaptation,
assimilation or a cultural domination yet from another perspective.

Keywords: Dersim, Qizilbash, Alevi, Bektashi, Ocak/Hearth

Giris

Anadolu Aleviliginin dogudaki sacayagi olan Dersim, kendine has 6zellik-
lerinden &tiirii tarih boyunca 6zginligiini koruyan ender mekénlardan olmustur.
Nifusunun biiyiik bélimini Kirmangki/Kirmanci ve Kurmangki/Kurmanci dille-
rini/lehgelerini konugan Kiirt ve Zazalarin olusturdugu bu yérenin (Andrews, 1992:
161-162, 171-173; Sener, 2004: 85,98), genel olarak, bugiine degin kabul géren
“Turkliik” merkezli Alevilik tanimlamalarindan 6te etnik bir cesitlilige sahip oldugu
soylenebilir. Bu 6zelliginden 6tiirii, yore insanlarinin inanglarini Alevilik olarak ifade
etmekten ziyade, kendilerine 6zgii bir yaninin oldugunu disiindiikleri “Raa Haq”
tabiriyle dile getirdikleri gériilmektedir (Ozcan, 1997: 68; Aksoy, 2006: 33; 2009:
113; Gezik ve Cakmak, 2010: 153; Deniz, 2012: 52-59). Bu yéniiyle de, inang ve et-
nisite hususundaki farkliligin temerkizii olan Dersim kimliginin, sahip oldugu etnik
ve dini farkhiliklardan 6tiirii etno-dini bir yapiya sahip oldugu soylenilebilir. Kendi-
ne 6zgii bir Alevilik inancina sahip olan yérenin, gerek bu inancin sekillendigi cog-
rafya ile olan miinasebeti; gerekse bu alan tizerinde meydana gelen kiiltiriin uzak
ve yakin tarihiyle olan iligkisi, boyle bir degerlendirmede bulunulmasini miimkiin

kilmaktadir (Cakmak, 2012: 27).

Dersim, tarihi boyunca birgok devletin egemenlik miicadelelerine taniklik et-
mesine (Cakmak, 2012:27-35) ragmen, ¢ogu zaman sinir olmanin verdigi “avantajl”
durumundan 6&tiird, farkl inanglarin bulustugu “interaktif bir havuz” islevi de gor-
mistiir. Cografyasinin sahip oldugu korunakli yapi, merkezi otoriteler ile pek de ba-
risik olmayan farkli inanglar igin adeta birer siginak islevi gorecektir. Bu yiizden de
genel olarak bir¢ok sinir veya ug bélgesinde goriilen etnik ve dini farkhiliklarin sahip
oldugu demografik etmenler, Dersim 6zgiilii agisindan da s6z konusu olmustur. Bu
yonde ifade edilen 6n gériiniin giici, kiiltirel tarihgilik ve antropolojiyle elde edilen
bulgularla desteklenecek mahiyettedir.

Bugiin agirlikh olarak Alevi/Kizilbag inanci ve “Bektasilikle olan iligkisine”
nazaran, muhtelif bir takim inanglarin etkisine de agik olan Dersim’in, bunlarin bir-
likteliginden yogrulmus 6zgiin bir inanca sahip oldugu séylenebilir. Bunlar arasinda
Ermeni Hristiyanlig1 ve 6ncesindeki yerel kiiltlerle beraber Paulicianizm, Zerdiisti-
lik, Maniheizm, $iilik, Ehl-i Hak ve Yezidilik gibi ¢ogu inanca ait 6geler bulunmak-
tadir. Diger yandan yoredeki kutsal mekén kiiltiiyle i¢ ice gegmis su, ates, agag, dag,
tepe, tas ve kaya gibi cesitli tabiat kiiltleri etrafinda icra edilen yogun bir inan¢ da
s6z konusudur (Cakmak, 2012: 62-71). Bunun da her seyden énce, ocak kiiltiiniin
merkezinde oldugu evliyé veya veli kiiltiiyle siki bir iliskisi vardir. Bu kiilte kaynaklik
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eden anlatilarin neredeyse tamamina yakinin, menkabevi bir kisilik etrafinda takdis
edilen bu evliyalarla ilgili oldugu séylenilebilir.

1. Evliya (Veli) ve Ocak Kiiltiiniin “Kutsallik” Baglar

Alevi ve Bektasi geleneginde temel bir isleve sahip olan evliy4, ocak ve kutsal
mekan kiltlerinin, Dersim inan¢ panteonunda da ayricalikli bir role sahip olduklar:
goriilmektedir. Kken olarak Islamiyet ile bir iligkisinin bulunmadig: kabul edilen
veli kiiltiniin, Hristiyanlik ve Miisliimanlik 6ncesi putperest kiiltler ile yakin bir ala-
kasinin oldugu diisiiniilmektedir (Ocak, 1997: 6). Ozellikle de Tiirklerin, 11. yiizyil
ile birlikte Anadolu’ya baglayan go¢leri neticesinde, buradaki Hristiyanhk ve 6nce-
sindeki Grek, Pers ve Mezopotamya inanglarina ait bir takim putperest kiiltiirle etki-
lesim halinde olduklar: bilinmektedir (Kopriilii, 2012: 193, 204; Ocak, 2003: 103-
110). Kendileriyle beraber Orta Asya'dan Anadolu’ya getirdikleri Samanizm, tabiat
ve atalar kiiltiine ait Islam 6ncesi bir takim inang ve kilgilar, burada yiiz yiize geldik-
leri farkli din ve inanglar ile karsilikli bir etkilesime girmistir. S6z konusu etkilesimin
dogal bir sonucu olarak, tabiat ve atalar kiiltiine ait birgok yerli ve yabanci unsur, ta-
savvufun veli anlayis1 ¢ergevesince yeniden yorumlanip, veli kiiltii haline getirilmis-
tir (Ocak, 1997: 7). Zaman igerisinde, hem Tiirkler hem de yerli inanglara mensup
topluluklar arasinda, 6ziinde ayni fakat inangta farkl degerler yiikli bir evliy4-aziz
birlikteligi olusmustur'. Boylesine bir olgunun meydana gelmesinde en biiyiik pay,
Tiirkler arasinda Islamiyet’in yayilmasina katki sunan mutasavvif ziimresine aittir.
Cogunlugu Horasan melametiyesine mensup Yesevi, Kalenderi, Vefai, Haydari ve
sonrasinda da bunlarin her birini kendi iginde eriten Bektasi derviglerinin, s6z konu-
su veli yahut evliy4 kiltiiniin olusum ve devamhlig: iizerinde biiyik etkileri vardir.
Bunun da yani sira, adi gegen bu tarikatlara mensup bir¢ok dervis, 6liimleri sonra-
sinda da mevcut kiilte dahil edilip, bu kiiltiin ayrica beslenmesine katki sunulmugstur.

Alevilik ve Bektasilik tizerindeki etkisi bilinen bir diger inang da Ocak kiiltii-
diir. Bu inancin ates kiiltii ile olan tarihsel iligkisine dair tafsilatl bir malumat sunan
Ocak (2003: 241-251), atesin bu denli takdise mazhar olmasinin, Bektasi ve Kizil-
bag ziimreleri ierisinde ocagin takdisine yol agtigina deginmektedir. Yazar ayrica,
ocagin takdisiyle neticelenen bu siireci, ates kiiltii ile atalar kiiltii arasindaki iligkiye
vurgu yaparak da irtibatlandirmaktadir (2003: 251). Ocak kiiltii zaman igerisinde,
Alevilik ve Bektasiligin temel unsurlarindan biri haline gelen dedelik kurumu ile ilis-
kilendirilerek bura igerisindeki dede ya da pirlerin kutsal olduguna inamilan soylari-
na vurgu yapmak i¢in kullanilacaktir (Cakmak, 2012: 77). Bu kutsalligi belirleyen en
6nemli unsurlarin bagindaysa, Hz. Ali soyuna mensubiyeti niteleyen seyyidlik® iddia-
s1 gelmektedir. Boylelikle, kutsiyet atfedilen bu ocaklara mensup her bir dede yahut
pire de “ocakzade” unvani verilecektir.
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Kékenleri iizerine farkli tartigmalar yiiriitiillen ocaklarin (Yaman, 1998: 79-
80; Sahin, 2007: 316) esas amili, onlara bigimsel bir hiiviyet kazandiran Safevi hii-
kiimdar1 Sah Ismail olacaktir. $ah Ismail tarafindan kendilerine seyyidlik ve dedelik
unvan verilen Tiirkmen babalarinin, bunun neticesinde soy ve bagliliklarini dayan-
dirdiklar1 bir kurumun olugmasina vesile olduklar1 séylenilebilir (Yaman, 1998: 57;
Ocak, 2002: 49). Bugiin hila Anadolu ve Balkanlar'da yiizii agkin bir say1ya tekabiil
eden Alevi ve Bektasi ocaklarinin bityiik bir gogunlugu, kurucusu olduguna inanilan
sahsiyetlerin adiyla zikredilmektedir (Birdogan, 1992: 181; Yaman, 1998: 78). Bun-
dan da anlagilacag: tizere, mevcut ocaklarin her biri koken olarak, onlara 6nciilitk
yaptigina inanilan bir atanin kendisi ile iliskilendirilmektedir ki bunun varlig1 dahi
ocak kiiltii ile atalar kiiltii arasindaki tarihsel bagintiya temasi zorunlu kilmaktadr.

Evliy4 ve ocak kiiltii arasinda kurulan illiyet baginin ayni zamanda gesitli de-
gerler yiiklenilen kutsallik inanciyla da yakin bir iligkisi s6z konusudur. Birey ya da
toplumlar tarafindan majik ya da mistik bir takim degerler atfedilerek saygiy: hak
edecek denli yiiceltilmis bulunulan norm ve yaptirimlarin gevreledigi kutsallik ni-
telemesinin (Emiroglu ve Aydin, 2003: 509), evliy4 ve ocak kiiltiiniin takdisinde de
6nemli bir roliiniin oldugu goriiliir. Benzeri birgok halk inancinda oldugu gibi Alevi
ve Bektasi topluluklarinca da evliyd ve ocaklar ile ilgili olan bir takim obje, sembol
ve mekénlara kutsallik degeri yiiklenilmektedir. Genel olarak “ziyaret” tabiriyle isim-
lendirilen bu kutsal degerler manzumesini; tiirbe, mezar, tabiat ile iligkili mekan,
sembol ve ¢esitli kiiltlerin yan sira ge¢miste yasadigina inanilan kigilerden kalmig
bir takim 6zel esyalar olusturmaktadir. Buna gore, gerek bu kutsal degerler ile iligki-
lendirilmis evliya ve ocaklarin gerekse onlara bu degeri atfeden halkin inang diinyasi
arasinda, birincilerin lehine yonelik gelisen bir “kutsal mesruiyet” baginin olustugu
soylenilebilir. Bu bagin gelismesindeki en 6nemli etkenlerin baginda, evliya ve ocak-
lara yonelik duyulan korku, saygi ve beklentiler gelmektedir. S6z konusu durumun
aym1 zamanda, bu evliy4 ve ocaklar ile kan baglarinin olduguna inanilan hali hazir-
daki aile mensuplariyla da yakin bir iligkisi vardir. Ocak’in da (1997: 18) ifade ettigi
gibi, bugiin Anadolu’da hala takdis edilen bir takim tiirbe ve mezarlara y6nelik ger-
ceklestirilen ziyaretler, genellikle o velilerin soyundan geldikleri séylenilen ve ocak
ismi verilen ailelerin kilavuzlugundaki bir takim usullere gore yapilmaktadur.

Evliy4 ve ocak atalarina gosterilen sayginin en 6nemli nedeni, tarihsel kisilik-
lerinden ziyade, gergeklestirdiklerine inanilan olaganiistii kerametler olmustur. Bu
kerametlerin anlam buldugu anlatilarin bagindaysa, evliyd menakibnimeleri gelir.
Bunun yani sira, 6zellikle de menkabevi anlatilardan miirekkep menakibnamelere
olan inancin, ayn1 zamanda bunlara inanan topluma dair 6nemli ipuglarini sundu-
gu da muhakkaktir. Zira “evliyd menkabeleri, insanin gizli 6zlemlerinin ve inandig
baz1 deger hiikiimlerinin zafere ulastig1 kusursuz, ideal bir diinyanin tasvirini ger-
ceklestirmeleri sebebiyle de toplumun psikolojik ¢ehresinin ifadesi sayilabilir. Biitiin
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bu hususlar digtiniliirse, evliyA menkabelerine sadece harikulade bir takim olayla-
r1 yansitan gercek digi hikiyeler nazarryla bakmak yanlis olacaktir” (Ocak, 1997:
33-34). Ogzellikle de hayal ile gercegin bir aradanligin1 yansitan Alevi ve Bektasi
menékibnimeleri, zaman igerisinde gelenegin dikkat gekici unsurlar1 haline gelerek,
inancin tahkim edilip siirdiiriilmesinde 6nemli bir rol tstlenecektir. Bu nedenledir
ki mendkibnamelerin, evliy4 ve ocaklar arasinda kurulan kutsaliyet bagi agisindan
6nemli iglevlerinin oldugu séylenilebilir.

Menékibnimelerde anlatilan bir takim olaylarin, her biri farkli bir cografyaya
mal olmus evliy4 ve ocak kurucularina isnat edilmesi, Alevi ve Bektasi gelenegine
mensup topluluklardaki algi diinyasinin ortakhigina isaret eder. Genelin ruhuna si-
rayet etmis bu 6zelligin, benzeri sekilde Dersim yoresindeki inang agisindan da s6z
konusu oldugu soylenebilir. Buna ragmen, bu etkilesimin hangi kanallar vasitasiyla
gerceklesti(rildi)gi ve bunun Dersimdeki yerel inanglar ile ne tiir bir entegrasyona
neden oldugu merak konusudur. Boylesine bir mesai, her seyden énce yorenin ta-
rihgesine yonelik 6nemli bir takim ipuglar1 sunabilecegi gibi, Alevilik ve Bektasilige
olan meylin hangi kanallar vasitasiyla gerceklestigine de 151k tutacaktur.

2. Dersim Ocaklarinin Toplumsal Pratikleri

Aleviligin sosyal ve dinsel yapilanmasinda temel iglevi olan “dedelik kurumu-
nun” (Yaman, 1998: 34) baglayici bir takim gerekgelerle de yapisal bir iligkisi sz ko-
nusudur. Yukarida da ifade edildigi gibi, manevi liderlerinin (dede-pir) soylarina ya-
pilan zorunlu vurgu, dogas: geregi ickinliginde barindirdigs ‘nedensellik’ baglarinin
zaruri olarak 6n plana gelmesini gerekli kilmaktadir. Ehl-i Beyt’e mensubiyetle sagla-
nan bu megruiyet bagi, Anadolu Aleviliginin ocak 6rgiitlenmesi agisindan 6nemli bir
kurucu égedir (Gélpmarly, 1997: 271). Bu nedenledir ki genel ile olan iliskisinden
otiirii Dersim Aleviliginin de boyle bir gerekgeye ihtiya¢ duydugu bilinmektedir.

Yoredeki mahalli kiltlerin etkisinin bulundugu inang yapisinin -pir yahut de-
deler* vasitastyla- iligki halinde bulunulan toplumsal 6rgiitlenmeyle siki bir iligki s6z
konusudur. Agiret ve ezbetler arasindaki sorunlarda, asiret reisi veya agalarin taraf
olduklar1 dustinildigi icin, seyit kokenli pirler, politik arabulucu ya da araci merci
olarak gérevlendirilmeye en uygun kisiler olarak gériilmiistiir (Bumke, 1997: 407;
Kehl-Bodrogi, 2012: 148-149). Ocaklarin, bélgedeki asiret yapisina gére bir talip
ag1 olusturmalarina ragmen, genel anlamda her bir ocak pirinin, kendisine bagh bu-
lunmayan farkl agiret mensuplar tarafindan da takdis edilip saygiya layik gorildigi
bilinmektedir. Diger yandan, pir ile talipleri arasindaki iligkinin ekonomik boyutuna
temas eden Giiltekin'in de (2004: 92) ifade ettigi gibi, pirlerin agiretler arasi uyus-
mazliklarda takindig1 tavrin, ekonomik olarak bagli bulunduklar: agiret ya da talip-
lerin lehine gevrilmek gibi bir ‘tehlikesi’ de s6z konusudur®. Bundan 6tiird, bir ki-
sim ocak mensuplarinin yoredeki agiretler igerisinde taliplerinin bulunmuyor olusu,
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asiretler arasi anlagmazliklarda tarafsizliklarini koruyabileceklerine dair bir kaninin
meydana gelmesi iizerinde etkisi olmugtur (Cakmak, 2012: 131). Ocaklar agisindan
bu durum, tarafsizliklar1 hususunda bir takim giipheleri barindirsa da, tersi sekilde,
kendi talipleri olan agiretlerin birbirleriyle olan iligkilerinde daha tarafsiz bir tavir
takinmalarimi gerekli kilmustur.

Ocaklarn, yilin belirli periyotlarina denk diigen 6zel ibadet giinlerinin (Hi-
zir ve 12. Imam oruglar1) yan sira, siradan yasam igerisinde uygulanan bir takim
dini inang ve ritieller tizerinde de belirli bir agirhg: vardir. Bunlary; Cem torenleri,
cenaze, diigiin, musahiplik, kirvelik, temennide bulunma, hayir ve sagaltma/sifa
verme, vb. baghklar altinda toplayabilir (Cakmak, 2012: 130-153). Béylelikle, genel
olarak Anadolu ve Balkanlardaki Alevi ve Bektagi Ocaklar tarafindan icra edilen bu
pratiklerin, benzeri sekilde, gelenegin kendisiyle iliski halinde bulunan Dersim ocak-
lar1 tarafindan da devam ettirildigi s6ylenebilir.

3. Ocaklar ve Kutsal Mekanlara Atfedilen Kurucu Anlatilar

Yoredeki ocaklar ve bu ocaklara aidiyeti bulunan pir ya da seyyidlerin, toplum
yasamunin en 6nemli unsurlarinin baginda gelen inang diinyasinin aktérlerinden ol-
malarinin, toplumun yasamu tizerinde sagladiklar1 maddi ve manevi faydayla da ya-
kin bir iligkisi vardir. Kendilerince tesis edilen bu “ruhani” otoritenin yerli bir takim
kaynaklar: olabilecegi gibi Alevilik ve Bektasilik tarafindan “ikon” haline getirilmis
yazili ve sozlii anlatimlarla da benzeri birer miinasebeti s6z konusudur. Ozellikle de
Dersim'deki ocak atalar1 ve kutsal mekanlara ait birgok keramet 6gesinin bu yonde
bir benzerlige sahip oldugu sdylenilebilir®. Bunlar arasinda Agucan (Aguigen), Ku-
res, Baba Mansur (Bamasur), Dervis Cemal, Sar1 Saltik, Sultan Hidir (Uryan Hidur-
Hizir/Orya Hidir) ve $1h Delil Berhican Ocaklarina ait keramet dykiileriyle birlikte,
kutsallik atfedilen Munzur Irmagi-gozeleri ve birgok kutsal mekana ait benzeri ve
mubhtelif anlatilar gelmektedir.

3.1 Canli ve Cansiz Varliklara Hiikmetmek

Yoresel inangta varligina siklikla rastlanilan bu anlatinin en karakteristik 6rne-
gi, Kures ve Baba Mansur arasinda meydana gelen rekabet konulu keramet 6gesinde
gorilir. Benzeri bir¢ok hikiyede oldugu gibi, ayiya binerek yilan1 kamg1 yapan
Kureg'in kerameti karsisinda, Baba Mansur'un daha da distiin bir keramet sergile-
yerek, kendi 6rdiigii duvan yurittigi ifade edilmektedir. Hikdyenin muhtevasinin
ayn1 kalmakla birlikte, farkh versiyonlarinda, kisilerin yer degistigi ya da hikéayenin
degisik karakterlere uyarlandigina da tanik olunur’. Canl varhklara hitkmetme ko-
nulu farkh bir anlatim da Baba Mansur’a aittir. Hik4yeye gore Baba Mansur, yaptig1
evin tstiini 6rtmek igin kestigi direkleri iki horozun arkasina baglayarak getirmis ve
kirmiz1 bir yilani da kamg olarak kullanmigtir (Muxundi, 2013: 111)%.

136 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 74




DERSIM YORESINDEKI OCAKLARIN KIZILBAS/ALEVI VE BEKTASI GELENEGIYLE ILISKISI

Kures ve Baba Mansur arasindaki canli ve cansiz varliklara hitkmetme konulu
bu y6resel anlatinin Mandkib-1 Hact Bektds-1 Veli'deki karsihigi, Hac1 Bektas ile Sey-
yid Mahmud-1 Hayrani arasinda gergeklesen olayla bire bir uyusmaktadir. Eserde,
bir Mevlevi dervisi olarak takdim edilen Seyyid Mahmud-1 Hayrani’nin, aslana bi-
nerek yilan1 kamgi1 yaptig1 ve buna kars1 Haci Bektag'in da benzeri sekilde kayaya
binerek onu yiiriittiginden soz edilir’. Aym sekilde Saltuk-ndme’de de'® Karaca
Ahmet’in aslana binerek yilan1 kamgi yaptigi, buna karsilik Hac1 Bektasg'm da duva-
r1 yirittiginden bahsedilir'. Diger yandan, Koyun Baba'nin da yilanlara hitkme-
dip diyalog kurdugu ve onlar1 kendisini gétiirmeye gelen Vaiz Abdullah adli sahsin
adamlarina musallat ettigi anlatilmaktadir (Giiler, 2000: 170).

Hint ve Iran inanglarinda da benzerlerine tanik olunan bu &érneklerin, 13.
yuzyil 6ncesinin Anadolu’sunda mevcut oldugu ve Kalenderi dervisleri vasitasiyla
Alevilik ile Bektasilige aktarildig1 diigiiniilmektedir (Dantk, 2006: 61; Bruinessen,
2008: 157-158).

3.2 Agu(Zehir) igmek

Agu icerek etkilenmeme konulu genel bir anlatinin yére ocaklar igerisinde-
ki karsihigi, Agugan ve iligskilendirildigi ocak ile ilgili olanidir. Asagida da goriilecegi
gibi “Agu igme” edimi, ocaga ve kurucuna ismini veren (Agucan) asli keramet unsu-
ru olacaktir (Dersimi, 1997: 117)",

Her bir menkabede farkli varyasyon ve isimlerine denk geldigimiz Agucan
ile ilgili menkabelerin 6zii, zehir i¢mesine ragmen bundan etkilenmeme konulu bir
tema etrafinda sekillenmektedir". Bu menkabelerdeki bir diger 6nemli ortak husus
da olayin kahramanina zehri verenlerin yasadig1 donemin muktedirlerinden olmala-
ridir. Buradan da anlagilacag: gibi, yalin anlamiyla zehre kars1 gosterilen direng hali,
ayn1 zamanda bu muktedirlerin giiciinii de galebe ¢alarak onlar tizerinde manevi bir
otorite saglamaya yonelmektedir.

Agugan Ocagy ile ilgili ifade edilen bu anlatinin, Mandkib-1 Haci Bektds-1
Velide anlam bulan Karadonlu Can Baba menkabesiyle yakin bir benzerligi s6z ko-
nusudur. Mandkibname'deki anlatimiyla Karadonlu Can Baba da kendisine sunulan
zehri igmesine ragmen bundan etkilenmemigtir'*.

Agugan ve Karadonlu Can Baba'ya isnat edilen menkabelerin benzeri bir tema
etrafinda vuku bulmasi, her ikisinin de, esasinda ayni kigiler olduklarina dair bir kam
olugturmugtur. Tersi sekilde, her iki karakter arasinda kurulan iligkinin tamamen bir
karigikliktan kaynaklandig diisiiniildiigii gibi (Birdogan 1992: 266; Giiler, 2010:
159); koken olarak Ermenice olan Agugan isminin, Dersim inanci iizerinde niifusu-
nu tesis etmek isteyen Bektasiligin propagandalar1 sonucu, Karadonlu Can Baba’ya
tahvil edildigi de iddia edilmektedir (Aksoy, 2006: 201-214). Soylarin1 Ebu’l Vefa'ya

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2015 /74 1 37




Yalgin CAKMAK

dayandiran Agucan Ocagi mensuplarinin Haci Bektag’a bagli olmadiklari da dile ge-
tirilen diigiinceler arasindadir (Birdogan,1992: 152; Giiler,2010: 158)"S.

3.3 Atese Hitkkmetme

Alevilik ve Bektasilik igerisindeki yayginligindan 6tiirii birgok yerde temas edi-
len ateg motifi'é, 6zellikle de bu ziimre mensuplari tarafindan yaygin bir keramet gesi
olarak kullanilmaktadir. Ocak’a gore (2003: 168) “Bektasi menakibndmelerinden
nakledilen olaylardaki atege girip yanmama yahut atesin yakici, yok edici kabiliyetini
kontrol altina alabilme durumu, cereyan edis tarz itibariyle ¢ok farkli ve $amanist
bir mahiyet arz etmektedir” Benzeri sekilde Eliade de (2006: 142, 238, 496) ates
tizerinde saglanan bu egemenligin Samanizm'de goriilen bir uygulama olarak samam
atesin efendisi yapmaya degin gordiigiini belirtmigtir.

Alevi ve Bektasi inancryla Dersim Aleviligi arasindaki ortak hususlardan biri
de ates ya da ates ile ilgili unsurlara hitkmetme motifidir. Ozellikle de ates merkezli
inanglarin Dersim Aleviliginde yaygin bir karsihigi vardir. Mevcut ocaklarin, mane-
vi otoritelerini siirdiirmek maksadiyla bagvurdugu ates igerikli menkabelerin, Alevi
ve Bektasi mendkibndmelerindeki hikéyeler ile de yer yer ortiistiigii goriliir. Bunlar
arasinda en yaygin motif, cogu Kuresan Ocagi merkezli ifade edilen atege hitkmet-
me igerikli, “yanan firma” girme konulu kerametlerdir'’. Yorede, yanan firina girme
konulu dile getirilen anlatilarin diger sahipleriyse, Cemal Abdal Ocagi'nin kurucusu
Cemal Abdal (Cemal Avdel), Dewres Gewr Ocagi’nin kurucusu Dewresgewr ve
Sih Delil Berhican'dir. Hikayeye gore, yanan firina giren Cemal Avdel bu sinavi ba-
sarryla tamamlayarak karsilhiginda esir kardeglerini kurtarip ayni zamanda kéytiniin
sinirlarini da biyiitiirken (Yalgin, 2013a: 217-218); Dewresgewr de sultan Alaaddin
Keykubat tarafindan firina atilmis ve sonugta da firindan sag salim ¢ikip keramet
sahibi oldugunu ispatlamistir (Deniz, 2013: 270). Dewresgewr’in ayni zamanda,
sultan Murat (?) tarafindan yaktirilan dag gibi bir kor atesin icine girdiginden de
bahsedilmektedir (Deniz, 2013: 287). Benzer sekilde, Sih Delil Berhican'in da bir
kesisin ogluyla yanan firina girdigi ve buradan sag salim ¢iktig1 anlatilmaktadir (Yal-
gin, 2013b: 454).

Agu yahut zehir igmek konulu menkabelerde oldugu gibi ates merkezli
hikayelerin de donemin muktedirleri tizerinde manevi otoriteyi tesis etme sonugla-
rin1 dogurdugu goriilmektedir. Istisnai birkag durum disinda, gerek Alevi ve Bektasi
menakibnimelerinde, gerekse Dersim 6zgiiliinde ifade edilen anlatilardaki bir diger
miisterek nokta da, kerameti sergileyenin, ates ya da firina karsit tarafta yer alan biri-
leriyle beraber girmis oldugudur.
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3.4 Kemiklerden Diriltme

Sih Delil Berhican’a atfedilen bu keramette kahramanin kesilerek yenilmig
bir kogun-kuzunun kemiklerini bir araya getirerek onu yeniden diriltmesinden soz
edilir'®. Béylelikle Sih Delil'in, “koyun canlandiran, koyuna can veren” anlamlarin
tagtyan “Berhican” unvanina kavustugu gorilmektedir. Hikayenin farkli versiyon-
larinda, S1h Delil'in kerameti Ermeni bir kesis ve yorenin kutsal ocaklarinin atalar
huzurunda meydana getirdiginden de soz edilmektedir (Giiltekin, 2006: 94). Bunun
da her haliikarda, rekabet eksenli bir muhtevasinin oldugu anlagilmaktadr.

Kemiklerden diriltme konulu inanca Alevi, Bektagi menikibnimelerinde
de siklikla denk gelinmektedir. Mandkib-1 Haci Bektds-1 Velide (Golpinarli, 1995:
71) Hac1 Bektag'in kendisi igin kurban edilen kuzularin kemik, bag ve ayaklarini bir
araya getirerek onlar1 yeniden dirilttigi anlatilmaktadir. Diger bir 6rnek de Sultan
Sucduddin Vildyetndmesi'nde (Ocak, 2003: 171) gecmektedir. Buradaki anlatimryla
Sultan Sucaaddin, kendisini denemek igin oglak kiligina giren Baba Mecnun’u ke-
mik, bag ve derisini bir araya getirerek diriltir. Bruinessen’in de (2008: 140-141)
aktardig: gibi, Anadolu Aleviligi ile benzer birgok ortakligi bulunan Ehl-i Haklar’in
da bu yonde bir inanca sahip olduklar goriilmektedir. Inanca gore Sultan Sahak, ye-
nilen bir bahg: kil¢iklarindan canlandirmistir. Benzeri kerametlerin, Ahmet Yesevi
miiritleri tarafindan gerceklestirildigi de anlatilmaktadir (Kopriilii, 2012: 110)".

3.5 Bircok Tabutta Bas Gsterme

Konuyla ilgili inanca kaynaklik eden yoresel anlatilarin, Sar1 Saltik adi etra-
finda tesekkiil eden kiilt ile i¢ igeligi dikkat gekicidir. Zira bugiin hala Anadolu ve
Balkanlarda tarihi kimliginden ziyade menkabevi kisiligiyle gii¢lii bir kiilt konusu
olan Sar1 Saltik’a ait birgok mezar ve ziyaretgah bulunmaktadir. Mezar ve tiirbe say1-
sindaki bu fazlahgin, ¢ogu kaynakta da ifade edildigi gibi, Sar1 Saltik’in 6limiiniin
hemen 6ncesinde vermis oldugu “birgok tabutta” bas gosterme konulu menkabeyle
yakun bir iligkisi s6z konusudur®.

Dersim Aleviligi agisindan Hozat merkezli icra edilen Sari Saltik kiltiniin
en 6nemli bileseni, kendisine ait oldugu iddia edilen mezar yeridir*'. Varligin1 halen
gtclii bir sekilde hissettiren bu inanca gore, birgok tabutta bag gosteren Sar1 Saltik'in
bir tabutu da, adin1 iizerinde bulundugu daga veren (Sar1 Salttk Dag1) mezar yerine
getirilerek gomiilmiistiir (Cakmak, 2012: 94, 183; 2013, 364-368).

3.6 Mekan ve Zamanlar Aras1 Gegis

Zamani genigleterek kiiciik bir anin igine ¢ok fazla ig sikigtirmak ve uzak
mesafeleri ¢ok kisa bir siirede almak anlamlarina gelen bast-1 zaman ile tayy-i
mekan kavramlarinin, tasavvufgular arasinda siklikla denk gelinen bir keramet tiirii

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2015 /74 1 39




Yalgin CAKMAK

oldugu bilinmektedir (Yildirim, 2007: 109). Bu hususun 6zellikle Alevi ve Bektasi
menakibnimelerinin bir¢ogunda yogunluklu olarak iglendigi gorillmektedir.

Diger yandan Dersim inancinin da gelenege ait mendkibnimelerde ifade edi-
len bu keramet 6geleriyle birebir uyusan benzeri anlatilara sahip oldugu s6ylenebilir.
Bu yondeki en dikkat ¢ekici 6rneklerin baginda “Munzur Gozeleri” olarak bilinen
kutsal mekana* dair dile getirilen hikayeyle, Haci Bektag'a isnat edilen menkabe
arasindaki benzerlik gelmektedir. Her iki anlatinin da birkag nitans farki diginda bi-
rebir ortiigtiigii soylenebilir (Cakmak, 2012: 69)*. Bu hikdyeye benzer diger bir an-
latimda, ¢oban olarak takdim edilen Baba Mansur’un, hacca giden kdyiin agas1 Mala
Tirawiy’e helva gétiirmesi hadisesidir (Muxundi, 2013: 126).

Yore inancinin bu hususta barindirdigi diger ornekler arasinda; Kures
ve soyundan gelenlere isnat edilen kerametler gelir. Bu keramet Ogelerindeki
olaganiistiiliklerin ortak noktasi ise, kendileri ile birlikte firina atilanlarin buradan
tamamen farkli bir mekéna ge¢mis olmalaridir (Dulkadir, 2012: 43, 45,73).

Zaman ve mekan degistirme konulu bir diger yoresel keramet unsuru da Sar1
Saltik’in, Cemisgezek beyi olarak takdim edilen Hogrufu Ruslarin esaretinden kur-
tarma hikayesidir. Burada, esaretten kurtulmak i¢in Sar1 Saltik’tan yardim talep eden
beyin duasinin kabul edildigi ve sonrasinda da Sar1 Saltik’in g6z agip kapayincaya
degin Hosruf'u memleketi olan Cemiggezek'e getirdigi anlatilmaktadir (Cakmak,
2012:91).

Bir diger hikéye de, kegkek yiyen Devres Mursanin musahibinin de yaninda
olmasi igin Allah’tan dilekte bulundugu ve bunun hemen akabinde musahibinin bir
kartal donunda yaninda bitiverdigidir (Dulkadir, 2012: 104).

3.7 AzYiyecekle Cok Kisiyi Doyurmak ya da Yiyeceklerin Hig
Tiikenmemesi

Yore Aleviligi igerisinde varlig: tespit edilen bir diger menkabevi 6geyi de az
yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma ya da var olan yiyeceklerin hi¢ tiikkenmemesi konulu
inang olugturur. Sultan Hidir’a (Uryan Hidir-Hizir) atfedilen bir menkabenin, bu
yonde bir anlatiya sahip oldugu bilinmektedir. Hiké4yeye gore, kendisini ziyarete ge-
len Sultan Aldeddin® ve beraberindeki askerleri agirlayan Sultan Hidir, onlar: hig
eksilmeyen bir giive¢ dolusu yemekle agirladigs gibi, atlar1 igin verdigi arpanin da
hi¢ tilkenmedigi anlatilmaktadir®. Benzer muhtevaya sahip hikayeler Kalmem Sir
(Seyyid Kalmem), Seyyid Gabani ve $ih Hiisamettin Aseli igin de anlatilmaktadir
(Danik, 2006: 87-91: Dulkadir, 2012: 57).

Bitmeyen yiyeceklerle ilgili benzeri menkabelere Alevi ve Bektasi gelenegin-
de de sik¢a rastlanmaktadir. Bunlar arasinda, “Hac1 Bektag’a atfedilen kerametler ara-
sinda bulunan, iginde az yag bulunan bir kiipii agzina kadar yagla doldurtmasi ve bir
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avug unla kirk giin ekmek pisirtmesi (Golpinarl, 1995: 24,35); Abdal Musa'nin ufak
bir kazandaki yemekle bircok askeri doyurmasi (Giizel, 1999b: 148); Kaygusuz Ab-
dal ve muhitindeki kirk kisinin bir kegkiildeki bal ve yag:1 kirk giin boyunca yemeleri
(Giizel, 1999a: 113); Hacim Sultan’in beraberinde Horasan'dan getirdigi sofrada-
ki yiyeceklerin kirk y1l bitmemesi (Usakli Ali Ibni Hac1 Mustafa, 1993: 73); Demir
Baba'nin deldigi tagtaki suyun eksilmeyerek, akmasi (Noyan, 1976: 128); Muhyid-
din Baba'nin kiigiik bir tastaki yemekle bircok isciyi doyurmasi (Danik, 2006: 80-
81); Seyh Ahmet’in padisah ve askerlerine pisirdigi bir kazandaki yemeklerle bir-
likte, atlarina verdigi arpanin da bitmemesi (Danik, 1996: 81); Seyyid Veli Babanin
Mustafa Zor Paga’nin askerlerini eksilmeyen bir giive¢ bulgur pilavi ve atlarini da bir
torba saman ile bir tas arpayla doyurmasi (Danik, 2006: 83-84)” bilinen drnekler
arasinda gelmektedir””. Ayrica, Alevi ve Bektasi gelenegi icerisinde 6nemli bir deger
atfedilen Ahmet Yesevinin de geng yasta gosterdigi bir keramet ile bir ekmegi binler-
ce kisiye paylastirdigindan soz edilmektedir (K&priilii, 2012: 60).

Biitiin bu 6rneklerin yani sira 6zellikle de Kizilbag/Alevi inancindaki rolii goz
ard: edilemeyecek kadar 6nemli olan cem térenine bu dlem ile zamanin 6tesinde kay-
naklik ettigi diisiiniilen Kirklar Cemi’'ndeki (Melikoff, 2011: 24-25) bir hadisenin?,
bu bolim altinda ifade ettigimiz keramet 6gesiyle yakin bir iligkisinin oldugunu
diigiinmekteyiz. Hatta ve hatta s6z konusu bu unsurun, gelenek igerisinde siklikla
bagvurulan bu tiir anlatilara (az yiyeceklerle ¢ok kisiyi doyurma ya da yiyeceklerin
hi¢ tiikenmemesi) kaynaklik ettigi bile diigiiniilebilir.

3.8 Kuru ya da Yanmus Aga¢ Dalin1 Yesertmek

Dersim’de bu motifle ilgili de yaygin bir inang s6z konusudur. Bunlardan ilki,
Kuresan Ocagy ile 6zdeslestirilmis Diizgiin Baba'ya atfedilen keramettir. Buna gore
asil ad1 Haydar olup ocagin atasi olarak kabul edilen Kureg'in oglu Diizgiin Baba,
kis mevsiminin zor sartlar1 altinda elindeki asasiyla kuru mese agaglarina vurarak
agaglar1 yesertir ve onu gizlice izleyen babasi Kureg'i hayretler icerisinde birakir®.
Bu yondeki benzeri bir hikdye de, Dervis Cemal Ocagi'nin atasi olarak kabul edilen
sahisla ilgilidir. Dervis Cemal’in de tipki Diizgiin Baba gibi kisin zor kogullar: altinda
olunmasina ragmen, hayvanlar1 i¢in kuru mese agaglarinin yapraklarini yeserttigin-
den bahsedilmektedir®. Diizgiin ile babas1 Kures arasinda meydana gelen hikéyenin
bir benzerinin, Dervis Cemal ve kardesi oldugu iddia edilen Munzur arasinda gegtigi
dile getirilmektedir. Buradaki anlatima gore, kisin ormandaki kuru agag dallarini ye-
serten Munzur olurken, onu sagkinlikla izleyen de kardesi Dervis Cemal'dir (Sanl,

2013: 244).

Kuru agag ya da yanmis odunu yesertme konulu hikéyelere, Baba Mansur ve
Sih Delil Berhecan 6rneklerinde de rastlanilmaktadir. Bunlara gore, Baba Mansur’un
yanmus odunu havaya attig1 ve odunun distigi yerde yesermesinin yani sira elin-
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deki asay1 bir tagin ortasina ¢aktigi ve bunun sonucunda da asanin yeserdiginden
s6z edilir (Muxundi, 2013: 106-107). Diger yandan, $ih Delil Berhecan'in da Pil-
venk Koyi'nden ucu yanmig bir odun parcas: firlattigr ve odunu distigi Sagman
Kéyi'nde yere dikmesi sonucu yeserdigine inamlmaktadir (Yalgin, 2013a: 182).
Berhecan’in ayni zamanda, Sagman Emir’inin bahgesine firlattigi ucu yanmis odunun
da yegerdiginden soz edilir (Yalgin, 2013b: 450). Bunlara benzer bir diger anlatim
da Horasan'da Kureg'in piri tarafindan atilan odun pargasinin Tunceli-Nazimiye'nin
Zeve koytine diiserek yesermesi ve bunun sonrasinda da Kureg'in gelip buraya yer-
lesmesi konuludur (H. Cakmak, 2013: 322).

Alevi ve Bektasi geleneginin, diger konularda oldugu gibi bu yonde de ben-
zer temal1 motiflere sahip oldugu gorilmektedir. Mandkib-1 Haci Bektds-1 Veli’deki
(Gélpmarly, 1995: 16-17) anlatimiyla, Ahmet Yesevi'nin Tiirkistan'daki bir miiridi
tarafindan, ates ierisinden alinarak Rum’a (Anadolu) dogru firlatilan yanmis dut
odunu, Ahmet Sultan tarafindan yakalanarak bugiin ki Hac1 Bektas Tekkesinin
oldugu yerin 6niine dikilir ve bunun sonucunda da bundan bir aga¢ meydana ge-
lir*!. Ayni zamanda Hac1 Bektag'in da, Ahi Evran’a ait olan kavak agacindan kesilmis
kuru bir sopay1 yere dikmesi sonucu bundan bir aga¢ meydana getirdigi (Golpnarl,
1995: S1) ve diger yandan isledigi giinahlardan otiirii tovbe eden bir haraminin,
Hac1 Bektas tarafindan kendisine verilen kuru bir degnegi yere dikmesiyle bunun so-
nucunda da degnegin yegererek giinahlarinin affolundugu dile getirilmektedir (Gol-
pmarly, 1995: 54). Koyun Baba'nin da dua ederek kigin kiraz agacini yegillendirdigi
ve iiriin verir hale getirdigi anlatilir (Giirel, 2000: 173).

Diger yandan, Seyyid Ali Sultan’in kendi attig1 bir oku yerden alarak diistii-
gu yere dikmesi sonucu okun kisa bir siire ierisinde meyve veren bir dut agacina
doniistigi® ve Hacim Sultan tarafindan yere dikilen asalarin hemen ya da kisa bir
stire igerisinde agag haline geldikleri*® dile getirilmektedir. Son olarak, Abdal Musa
ve miiritlerinin Ahmed Yesevi'yi ziyarete giderken Abdal Musa’nin yanina aldig: ‘g
catal agacr’ orada birakmasi sonucu dallarin bir agag haline geldigi ve golgelerinde
oturduklar: anlatilir®*.

Sonug

Dersim inancina 6nderlik eden ocaklar ve kutsal mekanlara dair dile getirilen
keramet Ggeleri, muhtelif mintikalardaki Alevi, Bektasi gelenekleri ve bu gelenek-
lerin kendisince olugturulmus menékibnamelerdeki hikayelerle benzeri iceriklere
sahiptir. Buna ragmen, mevzu bahis olunan topluluklar arasindaki etkilesimin na-
sil ve hangi saiklerle gergeklestigi bugiine degin tam olarak aydinlatilmasa da konu
tizerinde yuriitilen ve yiiriitilecek bir takim fikri ¢alismalarin, 6ngorii haznesini
genisleten ufuk agic1 bilgiler sunacagi muhakkaktir. Alevilik ve Bektasilik ile Der-
sim inancindaki menkabeler aras1 bu anlat1 ve kiiltlerdeki ortak temalarin, diger bir
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takim din ve inanglarda da mevcut oldugu bilinmektedir. Béyle bir durumun varligy,
gerceklestirdigimiz bu ¢alisma neticesinde ortaya konulan inang ve kilgilarin koke-
nine dair bir tartismayi kaginilmaz kilmaktadir. Bu nedenledir ki yerel olarak Dersim
ozgilligi iizerinden yapilacak bir muhakemenin, genel anlamda dile getirilen gesitli
problematiklerden ayr1 degerlendirilmesi miimkiin degildir. O halde, Dersim inanc
ve ocaklarina dair meydana gelen tartismalarin muhtevasini da kapsayacak sekilde,
hélihazirda var olan ya da sonrasinda siirdiirillecek aragtirmalara katki sunmasi ag1-
sindan, su hususlara dikkat cekmek miimkiindiir:

- Dersim cografyasinin Alevilik ile olan miinasebeti ne zaman ve nasil basla-
makla birlikte, 6ncesinde y6renin etnik, dini ve i¢timai yapist nasildir?

- Yoredeki inang ile Alevilik ve Bektasilik arasinda kurulan baglantinin kéoke-
ni neye ve nereye dayanmaktadir? Acaba Alevilik ve Bektasilik, bolgeye digsaridan
gelerek yerlesen bir toplulugun hareketliligi neticesinde mi niifus etti yoksa bu
inanglara mensup “misyonerlerin” yerel halk igerisindeki bireysel ¢abalar1 sonucun-
da mu yayildi? Her iki durumda da, heniiz Kizilbag yahut Alevi olmayan yerli halkin
bu duruma tepkisinin ne oldugu ve degisim ile doniisiimiin ne yonde bir etkilesimle
gergeklestigi merak konusudur.

- Bektagsilik ve dnciillerinin, Balkanlardaki yerli Hristiyan halka karg1 ytirtit-
titkleri propagandalar sonucu meydana gelen “senkretizm” olgusuna benzer bir sii-
reci, Dersim 6zgiiliinde de ytiritiip-yiiritmedikleri hala net olarak bilinmemektedir.
Bugiin olmasa da yiizyillar boyunca Dersim'deki toplam niifus igerisinde 6nemli bir
miktar: temsil eden Hristiyan inan¢hi Ermenilerin varligi, bu yonde bir etkilesimin
meydana gelmesi agisindan uygun bir zemin sunmaktadir. Keza, halen yore Alevi-
liginde goriilen bir takim uygulamalarin burada yasamis olan Ermenilerin inangla-
riyla olan benzerlikleri, bu yénde bir miinasebetin olabilirligine dair ciddi siipheler
uyandirmaktadir.

-Kurumsallagmasini olugturduktan sonra muhtelif mintikalara yayilmaya bas-
layan Bektasiligin, hali hazirda Kizilbas doktrinleriyle miinasebetlerinin oldugu bi-
linen Dersim yoresinde kolay bir yayilma alani bularak kendine ait kiilt ve anlatilar1
buraya tagimis olabilecegi ihtimal dahilindedir. Bunun, Bektasiligin tesirleriyle yiiklii
bir sekilde yoreye gelip yerlesen topluluklarca gergeklestirilmesi gibi, bu tarikatin
propagandistlerince meydana getirilmesi de olasidir. Acaba, o dénemler (?) igeri-
sinde bolgeye gelen bu “yeni” inan¢ mensuplarinin, zaten var olan yerli inanglar ile
etkilesimleri sonucu, nevi gahsina miinhasir bir Alevilik anlayigina 6n ayak olduklar:
soylenebilir mi?

- Bu anlamda, Dersim’in Bektasilik ve énciilleri ile olan tanigikliginy, 16. Yiiz-
y1l gibi erken bir kurumsallasma dénemi veyahut 6ncesinde mi; ya da yerli aragtir-
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macilarin siklikla ifade ettigi gibi 19. Yiizyil gibi daha gec bir tarihle mi iligkilendir-
mek gerekmektedir?

- Diger yandan yoredeki bazi Alevi ocaklari yahut bunlar igerisindeki bazi
kollarin kéken olarak Ermeni olduklarina dair dile getirilen aragtirmalarin mahiyeti
nedir? Oyle olmas: halinde, Alevi inancinda 6nemli bir rolii bulunan dedelik ve ocak
kurumuna miidahil olunarak toplum istii bir role kavugmalarini nasil izah etmek

gerekmektedir?

- Bolgedeki Kizilbag Kiirt agiretlerinin tazyikleri sonucu dinlerini degistiren
farkli topluluklardan bahsedilebilir mi? Popiiler tartismalarda da siklikla ifade edil-
digi gibi, bunlar icerisinde Ermenilerin nasil bir rollerinin olduguyla beraber, dahil
olduklar1 bu yeni inanca etki ve katkilarinin nelerden meydana geldigi merak konu-
sudur.

- Gerek Dersim ocaklar1 gerekse Alevi ve Bektasi menakibndmelerinde kera-
metleri anlatilan kigiler arasinda Sar1 Saltik disinda benzeri bir ortak figiiriin isminin
zikredilmemesini nasil izah edilebiliriz?

Bunun gibi komplike bir ¢ok nedenden 6tiirti, yoredeki ocak sisteminin inga-
s1ve bu ocaklara ait menkabevi unsurlarin kékeni hala cevaplandirilmasi gereken bir
soru olarak ortada durmaktadir. Bu nedenledir ki, Dersim’deki ocaklara ait keramet
6gelerinin, Alevi ve Bektasi geleneginin anlatilarryla benzesmesi son olarak akillara
su sorular: getirmektedir:

«  Bu 6geler Alevilik ve Bektasilik vasitasiyla m1 Dersim’e intikal etti?

«  Tersi sekilde, Dersim tizerinden Anadolu Aleviligine gectigi disiiniile-
bilir mi?

«  Yahut gerek Dersim'in, gerekse Anadolu Alevili§inin benzer kaynaklar-
dan beslenmeleriyle mi boyle bir ortak inanglar manzumesi olugmugtur?

O halde bu kaynak hangisi yahut hangileridir?

«  Netice olarak; Dersim inancinin evveliyatinda da benzeri motiflere sahip
oldugu fakat bunlarin Alevilik ve Bektasiligin tesirleriyle gelenegin rengi-
ne birindirildagu disiinilebilir mi?

Sonnotlar

! Saint Charalambus, Ayos Eustatyus ve Saint Georges’in Hac1 Bektas; Saint Theodore, Saint Georges
ve Aya Yorgi (Aziz) kiiltiiniin Baba Ilyas; Aya Elyas ve yine Aya Yorgi ile Saint Georges’in Hizir; Saint
Nicolas, Naum, Sipiridon, George ve Elianin (ilyas peygamber) ise Sar1 Saltik ile 6zdeslestirmesi,
bu durumun belli bagh 6rneklerindendir (Hasluck,1995: 76-78, 84, 88-89,155-162; 2012: 45-
46,74-75; Ocak, 1997: 17; 2011a: 59-60; 2011b: 49,96-103; Kafadar, 2010: 117; Cakmak, 2012:
19-21).
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Genel anlamda Hz. Muhammed’in aile efradin1 kapsayan seyyid ya da serif unvanlari, 6zel olarak
sirastyla Hz. Hiiseyin ve Hz. Hasan'in soyundan gelenleri icermistir (Kilig, 2005: 23).

Bu hususta Kopriili'niin (2012: 57) yaklagimi da farkli bir perspektif sunmaktadir: “Halkin
muhayyilesi tizerinde kuvvetli izler birakan her sahsiyet, hatta daha hayatinda iken, menkabesinin
tesekkiil ettigini goriir. O menkabeler uzun asirlar boyunca bir nesilden 6teki nesle gegerken d4ima
biiyiir, biyiir ve nihayet o sahsiyetin hakiki simasim ta’yin edebilmek gok giiglesir. Bilhassa doguda,
mutasavviflarin ‘halk muhayyelesi’ tizerindeki tesirlerin siddetinden dolayi, her gegen asir yeni
menkabeleri icad etmis ve tarihi simalarini her giin daha ¢ok unutturmustur.

Dersim Alevileri ocak mensubu kisiler igin ekseri olarak “pir” tabirini kullanmaktadir. Gériigmelerde
bulundugum insanlarin bir kismu “dedelik” kavramina sicak bakmamakla birlikte, bunun Bektasilerin
propagandalar1 sonucu Dersim’e sokuldugu yoniinde bir diisiinceye sahiptir. Oyle ki, Bektasiler
tarafindan Dersim'de gergeklestirilen propaganda faaliyetlerinin yerli halk tarafindan tepkiyle
karsilandig: bilinmektedir. Bu hususta yapilmus bir ¢calisma i¢in bkz. Yildirim, 2012.

Buradaki vurgu, gecimlerinin sadece bir kismuini olusturan ve talipleri tarafindan kendilerine sunulan
ayni ve nakdi yardimlaradir. Bunun Dersim Aleviligindeki kargih@ ‘ciralik’tir (Bumke, 1997: 409;
Gezik ve Cakmak, 2010: 56). Taliplerin ayrica pirlerine azzimsanmayacak oranda toprak ‘bagisinda’
bulunduklar1 da bilinmektedir.

Buna ragmen Gezik (2000: 153-155), Manakib-1 Hac1 Bektag-1 Veli'de hikayeleri anlatilan kisilerle,
aralarinda baglantili kurulan Dersimli seyyidlerin ayni kisiler olmadiklar1 kanaatindedir. Bu husus
tarafimizca da dikkate deger gorilmektedir. Zira Manakib-1 Haci Bektds-1 Velide kerametleri
zikrolunan evliyalarin hikayeleri ile Dersim’deki ocaklarin kurucu atalarinin hikayeleri birbirine
benzese de, isim olarak 6rtiigmedikleri gorilir. Bu hususta tek istisna Sar1 Saltik’tir. Sar1 Saltik Ocag1
ile ilgili yapilmug ayrintih bir ¢aligma igin bkz. Cakmak,2012.

Bkz. Cakmak, 2012: 118; Dulkadir, 2012: 51-53;H. Cakmak, 2013: 327; Gezik, 2013: 59.

S6z konusu hikéye, Muhundu bolgesinin ileri gelenlerinden olan Tirawiy igin de anlatilmaktadir
(Muxundi, 2013: 124-125).

S6z konusu anlatilarin uyusmasindan 6tiirti bir kisim Kuresan Ocagi mensubu atalarinin Seyyid
Mahmud-1 Hayrani oldugunu dile getirir. Manakib-1 Hac1 Bektas-1 Velide (Gélpmarly, 1995: 117-
118, 135-136), hikayenin farkli kisiler arasinda gegen versiyonlarmna da deginilmektedir. Bunlar;
Hac1 Bektag-Ahmed-i Kebir, Ahmed-i Kebir-Dede Garkin ve son olarak da aslana binerek yilan:
kamg1 yapan Beyazid-i Bistami geklindedir. Ahmet-i Kebir ve Dede Garkin arasinda vuku bulan
hikaye i¢in de bkz. Elvan Celebi, 1995: XXXI-XXXV.

Ebu’l Hayr-1 Rumi, 1988: c.2, 4S.

Tas, kaya, dag ve duvara hitkmetme konulu benzeri anlatilar Hac: Bektds (Golpmarly, 1995: 28),
Hacim Sultan (Ugakli Ali Ibni Hact Mustafa, 1993: 33), Abdal Miisd (Giizel, 1999b: 143), Seyyid
Ali Sultan (Yildirim, 2007: 181) ve Kaygusuz Abdal (Giizel, 1999a: 97) veldkibeyetnamelerinde
gegmektedir. Diger yandan bu hikdyenin dinler arasi rekabet iliskilerinde kullanildig1 da gériiliir.
Hasluck’un (2012: 74) verdigi bilgilere gore, Haci Bektas ile Ahmet Rifai (Kebir) arasinda
gergeklestigi bilinen 6ykii, Aziz Haralambos ile Hz. Muhammed’e uyarlanmugtir. Burada aslana
binen kisi olarak Hz. Muhammed'den bahsedilirken, ona karg1 duvari yiiriitenin de Aziz Haralambos
oldugu belirtilmektedir.
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12 Aksiit (2012:240) ve Tan (2011: 114-116) buiddianin aksine, Anadolu’nun muhtelif mintikalarinda
faaliyetlerinin oldugu bilinen Agucan Ocaginin esas isminin “Avucan” oldugunu dile getirerek
“Agugan-Agu icen” isimlerinin dogru olmadig kanaatindedirler.

3 Muhtelif aragtirmacilar tarafindan gergek isminin Seyyid Mahmut, Seyyid Hasan, Seyyid Temiz ve
Seyyid Mengek oldugu konusunda farkli bilgiler sunulan Agugan hakkindaki farkli menkabeler igin
bkz. Cakmak, 2012: 111-114;Gezik, 2013: 37.

'* Golpinarly, 1995: 40-42.
15 Bu iddialar tarafimizca da kabul edilmektedir (Cakmak, 2012: 114).

16 Golpimarly, 1995: 40-41,84; Giizel, 1999a: 97; 1999b: 142-143; Usakl Ali Ibni Hac1 Mustafa, 1993:
63-64; Noyan, 1976: 162; Ebi’l Hayr-1 Rumi, 1988: c.2, 32-33; Elvan Celebi, 1995, 23b-24b.

17 Dersimi, 1997: 139; Cem, 1999: 161-162;Gorgi, 2004: 26-28; Deniz, 2012: 2185, Dulkadir, 2012:
41-42,45,73; H. Cakmak, 2013: 326,328.

'8 Hikayenin farkli versiyonlar1 i¢in bkz. Kemali, 1992: 148; Danik, 1993: 38; 2006: 103; Giiltekin,
2006: 96; Yalgin, 2013a: 178, 205-206; 2013b: 446, 454.

!9 “Bir giin Hakim Ata ve miiritleri toplanip dokuz okiiz kestiler, zikr ve sema’a meggul oldular. Herkes
gagrilds, yalniz Hubbi Hoca gagrilmamugti. Bu aralik tuttugu geyiklerle avdan geldi; herkesin ¢agrilip
kendine haber verilmedigini goriince cam sikildi; babasindan sebebini sordu. Sonra, kerametle,
kesilen 6kiizleri tekrar diriltti” Kopriilii, 2012:110.

2 Ebt’'l Hayr-1 Rumi, 1988: c¢.3, 299-302; Goélpinarli, 1995: 45-46; Evliya Celebi, 1998: 70. Rouxa
gdre (1999: 254) Sar1 Saltik kiiltii etrafinda icra edilen bu menkabe kéken olarak Altay inancina
dayanmaktadur.

' Ayrintil bilgi igin bkz. Cakmak, 2012.

2 Goélpnarly, 1995: 6,11, 51, 53,61, 65-66, 68-69, 75, 78; Yildirim, 2007: 162, 170,183; Usakli Ali Tbni
Hac1 Mustafa, 1993: 17; Giirel, 2000,182.

3 17.yiizyilda bolgeye bir ziyaret gerceklestiren Evliya Celebi (1999: 129), Munzur’un o dénemde de
bir ziyaret yeri oldugunu kaydetmistir.

* Munzur Gozeleri ile ilgili dile getirilen hikayenin farkli versiyonlar1 olmasina ragmen hikayeyi su
sekilde zetlemek miimkiindiir: Hacca (Kerbela!) giden agasinin caninin helva-busi gektigi Munzur
isimli obana malum olur. Aganin hanimindan bunu yapmasini talep eder. Kadin ona inanmamasina
ragmen helva veya bisiyi pisirerek ona verir. Munzur bunu alarak bir keramet gosterip hacdaki
agasmnin yaninda bitiverir. Aga hac doniisii kendisini karsilamaya gelenlere asil hacinin kendisi degil
Munzur oldugunu ve onu tebrik etmeleri (elini Spmeleri) gerektigini soyler. Buna karsilik, kalabaligin
kendisine dogru geldigini goren Munzur korkarak kagar ve elindeki bakragta bulunan siitii doker.
Neticede, siitiin dokildugi her yerden bir su kaynag fisgkirir ve Munzur da bunun ardindan sirra
karigir (Dulkadir, 2012: 35-37). Hac1 Bektas icin dile getirilen menkabe ise su sekildedir: Lokman-1
Perende hacca gitmisti. Arafat’ta bulunurken yanindaki arkadaglarina ‘Bugiin arife ginii, simdi
bizim evde bisi pisirirler dedi. Bu s6z Bektag'a malum oldu. Lokman’in karisina, ‘Bir tepsiye birkag
bisi koyun da gotiireyim. dedi. Bir tepsiye birkag bisi koyup Bektag’a verdiler. Bektas tepsiyi aldi,
g6z yumup agincaya denk Seyh Lokman-1 Perende’ye gotiiriip sundu. Lokman-1 Perende bunu
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goriince Bektag'in hikmetini anladi. Hacdan déndiigiinde Nisabur halki onu kargilamaya ¢ikti. Buna
kargilik Lokman-1 Perende, Hac1 dedi, Bektag tir, gidip Bektag'in elini 6ptii. Boylece adi Hiinkéar Hac1
Bektas-al- Horasani oldu (Gélpnarly, 1995: 6). Ayni olay Velayetname-i “Kolu Agik” Hacim Sultan’ da
(Usakli Ali Ibni Hac1 Mustafa, 1993: 17) Ahmet Yesevi ile Hac1 Bektas arasinda gegmektedir. Soz
konusu hikdyenin Anadolu'nun mubhtelif mintikalarindaki benzeri anlatimlar1 i¢in bkz. Alptekin,
2012: 114-116.

2 Anadolu Selguklu Devleti hitkiimdar1 (1220-1237).

2

[N

Dantk (2006: 75-76) benzeri bir hikiyenin, ydredeki Seyh Hasan agiretlerinin atasi olarak kabul
edilen $eyh Hasan ile Alaeddin Keykubat arasinda gegtigini belirtmektedir.

7 Benzer hikéyeler i¢in bkz. Gélpinarli, 1995: 113-114; Danik, 2006: 84-87.

2 Buna gére, Hz. Muhammed Mirag’tan ddnerken ilgisini ceken bir kubbenin kapisini calar. Igeride,

baslangigta kendisini aralarina kabul etmeyen “Kirklar” bulunmaktadir. Belli bir siire sonra Hz.
Muhammed’i aralarina kabul ederek igeri alirlar. Taraflar arasinda bir takim diyaloglarin gelistigi
goriilen bu anlati igerisinde konumuzla alakali olan kisim, “Selman-1 Farisinin getirdigi bir tizim
tanesinin Hz. Muhammed tarafindan serbet haline getirilip, Kirklara paylagtirilmas1” mucizesi
olmustur (Buyruk, 2004: 13-18).

» Gorgii, 2004: 33-35; Giiltekin, 2004: 121-122; Danik, 2006: 124; H. Gakmak, 2013: 343; Muxundi,
2013: 109.

30 Ulug, 1939: 89; Danik, 2006: 136; 2010: 130; Cakmak, 2012: 122; Gezik, 2013: 66.

3

Benzeri bir hikaye de Kureg'e atfedilmistir. Girdigi firndan keramet gostererek ¢ikan Kureg'in bu
hali kargisinda hitkiimdar Alaeddin, ona istedigi seyi verecegine dair beyanda bulunur. Buna karsilik
Kures firindan bir parga koz alarak havaya atar ve neticede de bu koz Zeve Kéyi'ne diiser. Koziin
pesi sira giden Kures, elindeki kuru gubugu kéziin diistiigii yere dikince, bir giin sonra kuru gubuga
paralel iki agacin yegerdigi goriiliir (Dulkadir, 2012: 43-44).

3 Yildirim, 2007: 174-175.
33 Usakl Ali Tbni Hact Mustafa, 1993: 31, 57, 65.

3 Giizel, 1999b: 14S.
Kaynakga
ANDREWS, P.A. (1992). Tiirkiyede Etnik Gruplar. cev: Mustafa Kiipiisoglu. Istanbul: Ant

Yayinlar1.

AKSOQY, G. (2006). Dersim Alevi Kiirt Mitolojisi-Ra Raq'da Dinsel Figiirler. Ankara: Komal
Yayinevi.

(2009). ‘Anadolu Aleviliginden Dersim’e (Alevi Tarihine Cografi Bir Giris). Ankara:
Dipnot Yayinlar1.
AKSUT, H. (2012). Aleviler (Tiirkiye —Iran Irak, Suriye, Bulgaristan). 3. Baski. Ankara: Yurt
Kitap-Yayin.
ALPTEKIN, A.B. (2012). Efsane ve Motifleri Uzerine. Ankara: Akgag Yaynlari.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2015 /74 147




Yalgin CAKMAK

BIRDOGAN, N. (1992). Anadolu ve Balkanlarda Alevi Yerlesmesi (Ocaklar- Dedeler- Soyagag-
lar1). Istanbul: Alev Yaynlari.

BRUINESSEN, M. (2008). Kiirtliik, Tiirklik, Alevilik (Etnik ve Dinsel Kimlik Miicadeleleri. 7.
Baski. cev: Hakan Yurdakul. Istanbul: Iletisim Yayimnlar1.

BUMKE, PJ. (1997). Dersimde Kizilbag Kiirtler, Marjinalite (Aykirilasma) ve Rafizilik.
Alevilik ve Kiirtler (Inceleme- Arastirmalar-Belgeler. der: Mehmet Bayrak. Ankara: Oz-ge
Yayinlar1.

BUYRUK (Imam Cafer-i Sadik Buyrugu). (2005). Haz: Fuat Bozkurt. Istanbul: Kap1 Yayimn-
lar1.

CEM, M. (1999). Dersimde Alevilik. Istanbul: Peri Yaynlar:.

CAKMAK, Y. (2012). Tunceli-Hozat Bélgesinde Sar1 Saltik Ocag ve Bektasilik (Tarih-Inang ve

Doktrin-Ritiiel). Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi. Hacettepe Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii. Ankara.

(2013), Tunceli-Dersim’de Sar1 Saltik Kiiltii ve Ocag1. Alevi Ocaklart ve Orgiitlenmele-
ri (1.Kitap). der: Erdal Gezik ve Mesut Ozcan. Ankara: Kalan Yayinlari.

CAKMAK, H. (2013). Kuresu Ocag. Alevi Ocaklar: ve Orgiitlenmeleri (1.Kitap). der: Erdal
Gezik ve Mesut Ozcan. Ankara: Kalan Yayinlari.

DANIK, E. (1993). Kog ve At Seklindeki Tunceli Mezar Taslar:. 2. Baski. Ankara: T.K.A.E.
Yaynlar.

(2006). Oteki Tanrilar (Alevi ve Bektasi Mitolojisi). Ankara: Imge Kitapevi Yaynlari.
DERSIMI, M.N. (1997). Hatiratim. Istanbul: Doz Yayinlari.
DENIZ, D. (2012). Yol/Re: Dersim Inang Sembolizmi. Istanbul: Iletisim Yaynlar.

(2013). Dewres Gewr Ocagi/Asireti (Dersim’in Dervislik Geleneginde Bir Direnis
Ovkiisit). Alevi Ocaklar: ve Orgiitlenmeleri (1.Kitap). der: Erdal Gezik ve Mesut Ozcan.
Ankara: Kalan Yaymlar1.

DULKADIR, H. (2012). Kutsal Mekanlarimiz ve Efsaneler. Ankara: Kalan Yaynlari.

EBU’L HAYR-I RUMI (1988). Saltuk-ndme (c. 2-3). haz: Siikrii Haluk Akalin. Ankara:
Kiiltiir ve Turizm Bakanlg Yayinlari.

ELIADE, M. (2006). Samanizm. 2. Basku. gev: Ismet Birkan. Ankara: Imge Kitapevi Yayin-
lar1.

ELVAN CELEBI. (1995). Mendkibu'l-Kudsiyye Fi Mendsibi'l-Unsiyye. haz: Ismail E. Eriinsal
ve Ahmet Yasar Ocak. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar1.

EVLIYA CELEBI. (1998). Evliyd Celebi Seyahatndmesi (2.Kitap). haz: Zekeriya Kursun, Sey-
yid Ali Kahraman, Yiicel Kursun. Istanbul: Yapi Kredi Yaynlari.

(1999). Evliya Celebi Seyahatndmesi (3.Kitap). haz: Seyyid Ali Kahraman, Yiicel Kur-
sun. Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari.

EMIROGLU, K. ve AYDIN, S. (2003). Antropoloji Sozliigii. Ankara. Bilim ve Sanat Yayinlari.
GEZIK, E. (2000). Dinsel, Etnik ve Politik Sorunlar Baglaminda Alevi Kiirtler. Ankara: Kalan
Yayinlar1.

148  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 74




DERSIM YORESINDEKI OCAKLARIN KIZILBAS/ALEVI VE BEKTASI GELENEGIYLE ILISKISI

(2013). Rayberler, Pirler ve Mursidler (Alevi ocak &rgiitlenmesine dair saptamalar
ve sorular. Alevi Ocaklar: ve Orgiitlenmeleri (1.Kitap). haz: Erdal Gezik ve Mesut Ozcan.
Ankara: Kalan Yayimnlar1.

GEZIK, E. ve CAKMAK, H. (2010). Raa Hagqi-Riya Haqi (Dersim Aleviligi Inan¢ Terimleri
Sozligii). Ankara: Kalan Yayinlari.
GOLPINARLI, A. (Haz.). (1995). Vildyet-Name, Mandkib-1 Hac: Bektdg-1 Veli. Istanbul: In-
kalap Kitapevi.
(1997). Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar. 4. Basku. Istanbul: Inkilap Kitapevi.

GORGU, Z. (2004). Yazilh ve Sozlii Anlatimlarda Seyyid Mahmud Hayrani. Ankara: Kalan
Yayinlar1.

GULER, S. (2010). Dersim Alevi Geleneginde Bir Tarihsel Ocak: Agucanlar. Herkesin Bildi-
§i Sir: Dersim. der: Siikrii Aslan. Istanbul: Iletigim Yaynlar1.

GULTEKIN, A K. (2004). Tuncelide Kutsal Mekdn Kiiltii. Ankara: Kalan Yayinlar1.

(2006). “Sah Delil Berhican” Tunceli (Dersim) Aleviliginin Eksik Parcalar1 Uzeri-
ne Kisa Notlar. Kirk Budak, 7(2).

GUREL, Z. (2000). Koyun Baba. Ankara: Yoriik Tiirkmen Vakfi Yaynlari.

GUZEL, A. (1999a). Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibndmesi. Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlar1.

(1999b). Abdal Miis Veldyetnamesi. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari.
HASLUCK, FW. (1995). Anadolu ve Balkanlar'da Bektasilik. Istanbul: Ant Yaynlar1.

(2012). Sultanlar Zamaninda Hristiyanlik ve Islam-I. cev: Timugin Binder. Istanbul.
Ayrint1 Yayinlar1.

KAFADAR, C. (2010). iki Cihan Aresinde: Osmanli Devleti'nin Kurulusu. gev: Ceren Cikin.
Ankara: Birlesik Yaymevi.

KEHL-BODROG]I, K. (2012). Kizilbas/Aleviler. gev: Oktay Degirmenci ve Bilge Ege Aybu-
dak. Istanbul: Ayrint1 Yaynlari.

KEMALI, A. (1992). Erzincan (Tarihi, Cografi, Toplumsal, Etnografi, Idari, Thsai Inceleme
Aragtirma Tecriibesi). 2. Basku. Istanbul: Kaynak Yayinlar:.

KILIG, R. (200S). Osmanhda Seyyidler ve Serifler. Istanbul: Kitap Yaymevi.

KOPRULU, M.E. (2012). Tiirk Edebiyatinda flk Mutasavviflar. Ankara: Akgag Yaynlar.

MELIKOFF, 1. (2011). Kirklarin Cemi'nde. gev: Turan Alptekin. Istanbul: Demos Yayinlart.

MUXUNDI, S. (2013). Bamasur (Bawa Mansur) Ocagi. Alevi Ocaklart ve Orgiitlenmeleri
(1.Kitap). haz: Erdal Gezik ve Mesut Ozcan. Ankara: Kalan Yaymnlar1.

NOYAN, B. (1976). Demir Baba Vildyetnamesi. Istanbul: Can Yaymlar1.

ROUX, J-P. (1999). Altay Tiirklerinde Oliim. gev: Aykut Kazancigil. Istanbul: Kabalci Yayi-
nevi.

OCAK, AY. (1997). Kiiltiir Tarihi Olarak Mendkibndmeler. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari.

(2002). Tiirkler, Tiirkiye ve Islam. S. Basku. Istanbul: Iletisim Yayinlar1.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2015 /74 1 49




Yalgin CAKMAK

(2003). Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri. 4. Basku. Istanbul: Ile-

tisim Yaynlar1.
(2011a). Ortagaglar Anadolu'sunda Islam'm Ayak Izleri (Selguklular Dénemi).
Istanbul: Kitap Yaymnevi.
(2011b). Sar: Saltik (Popiiler Islam’in Balkanlar daki Destani Onciisii). 2. Baski. An-
kara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar1.
OZCAN, M. (1997). Zazaca-Tiirkge Sozliik. Istanbul: Kaynak Yayinlari.
SANLI, H.H. (2013). Dervis Cemal Ocagt. Alevi Ocaklar: ve Orgiitlenmeleri (1.Kitap). haz:
Erdal Gezik ve Mesut Ozcan. Ankara: Kalan Yayinlari.
SENER, C. (2004). Tiirkiye'de Yasayan Etnik ve Dinsel Gruplar. Istanbul: Etik Yaymlari.
TAN, A. (2011). Yasayan Alevilik. Ankara: Uriin Yaynlari.
ULUG, N. H. (1939). Tunceli Medeniyete Agtliyor. Istanbul: Cumhuriyet Matbaast.
USAKLI ALI IBNI HACI MUSTAFA. (1993). Veldyetname-i “Kolu Agik” Hacim Sultan. der:
Dervisg Burhan. Ankara: Ayyildiz Yaynlar1.
YALGIN, E. (2013a). Cemal Abdal Ocagi (Ocaxe Cemal Avdel). Alevi Ocaklar: ve Orgiitlen-
meleri (1.Kitap). haz: Erdal Gezik ve Mesut Ozcan. Ankara: Kalan Yaynlari.

(2013b). Six Dilo Belincan (Asire Pilvankan u Ocaxe Six Delil-i Berxecan). Alevi
Ocaklart ve Orgiitlenmeleri (1.Kitap). haz: Erdal Gezik ve Mesut Ozcan. Ankara: Kalan
Yayinlar1.

YAMAN, A. (1998). Alevilikte Dedeler, Ocaklar. Istanbul: Ufuk Matbaacilik.
YILDIRIM, R. (2007). Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli) ve Veldayetnamesi. Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlar1.
(2012). Kistim Mart: Dersim Yoresi Kizilbag Ocaklarinin Hac1 Bektag Evladina
Baglama Girisimi ve Sonuglar1. Tunceli Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 1(1): 1-21.

150 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 74



