YABALI BABA MENKIBELERININ KOKENLERi UZERINE"
On The Origins of Yabali Baba Menqgabes

Unsal Yilmaz YESILDAL"
Oz
Bir kismi dini bir kism1 da tarihi efsaneler basligi altinda degerlendirilen menkibeler, din ve tarihle
olan miinasebetlerinden dolay1 halkin giindelik yasaminda 6nemli yer tutmaktadir. Dini 6zellikleriyle
one ¢tkan ve cogunlugu veli adiyla anilan menkibe kahramanlar1 baglarindan gegenler ya da yaptikla-
riyla edebi bir metin formuna doniigsmiis bu eserler iizerinden muhatabi olan halka ders ve mesaj ver-
mektedir. Veliler toplum igerisinde yasayan din ulularidir. Hiristiyan toplumlarda aziz adiyla bilinen
velilerin Islam éncesi Tiirklerdeki benzeri de Kam adi verilen din adamlaridir. Islamiyet’in kabuliiyle
birlikte veli kavramiyla tanisan Tiirkler Ahmet Yesevi’yi baslangic kabul edip silsile yoluyla 6zellikle
de Hac1 Bektas Veli tizerinden siiren bir veli kiiltli anlayist ortaya koymuslardir. Ahmet Yesevi’yi de
Islam Peygamberi Hz. Muhammet’le iliskilendiren Tiirkler veli kiiltii sayesinde kendilerine 6zgii bir
dini egitim-6gretim bicimi gelistirmeyi bagsarmiglardir. Veli kiiltii temelinde bir olay orgiisiine sahip
olan menkibeler, kahramani olan velilerin gostermis olduklar1 kerametlerle siislenmistir. Peygamber
mucizelerinden miilhem anlatilara dahil olduklari disiintilen kerametler menkibenin ana unsurudur.
Suda batmamak, ateste yanmamak, ayni anda iki farkli yerde olmak, i¢cinde bulunulan zamandan
baska bir zamana yolculuk edebilmek, az1 ¢ok kilmak, zihinden gegenleri okuyabilmek gibi ¢ok
sayida olaganiistii 6zellik keramet bashigi altinda siralanmaktadir. Bu kerametlerin biri de yabayla
savasmaktir. Aslinda bir tarim aleti olan yaba menkibelerde techizatli ordular karsisinda savasan
velinin silahina dontismiistiir. Bu yoniiyle de velilerin kusandiklar: tahta kiliglar1 animsatmaktadir.
Bu ¢aligmada Anadolu’nun farkli yerlerinde bilinen “Yabali Baba” anlatilarinin dini, tarihi ve mitik
kokenlerine dair degerlendirmeler yapilarak bu anlatilarin halk muhayyilesinde uzun yillardan beri
var olmasinin nedenleri tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: yaba, Yabali Baba, tahta kili¢, Hac1 Bektag Veli, menkibe.
Abstract

Mengqabes a part of which is the religious and a part of which is the historical legends has an im-
portant place in the daily life of the people due to the relationship between religion and history. The
menqabe protagonists, who are distinguished by their religious characteristics and who are mostly
referred as “veli”, give lessons and messages to the people and societies, which have been trans-
formed into a literary text form through events or acts. “Velis” are the religious elders living in the
society. The Velis are clerics known as saints in the Christian societies and called Kam among the
pre-Islamic Turks. After adopted the religion of Islam, Turks met the concept of veli accepting Ah-
met Yesevi as the beginning and through silsile, especially through Haci Bektas Veli, they have put
forward an perception of a Veli cult that has lasted. The Turks, who connected Ahmet Yesevi with the
Messenger Hz. Mohammad, succeeded in developing a specific form of religious education with the
help of the cult of the Veli. The menqabes, which has a pattern of events based on the cult of the Veli,
is decorated with the “keramets” shown by the protagonists, that are Velis. “Keramets”, which are
thought to be included in narratives inspired by the miracles of the Messenger, are the main element
of the menqabe. Many extraordinary features such as not sinking in water, not burning in fire, being
in two different places at the same time, being able to travel from the current time to another time,
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making few too many, reading the mind of the passersby are listed under the title of “keramet”. One
of this “keramet” is fighting with the pitchfork. Pitchfork, which is originally an agricultural tool, is
transformed into the weapon of the “veli” who fights against the equipped armies in mengabes. In
this respect, it is reminiscent of the wooden swords that the “velis” are putting on. In this study, the
spiritual, historical and mythical origins of the narratives of “Yabali Baba” which are known in dif-
ferent parts of Anatolia will be evaluated and the reasons why these narratives have existed in public
imagination for many years will be emphasized.

Keywords: pitchfork, Yabali Baba, wooden sword, Hac1 Bektas Veli, menqabe.
1. Efsane ve Menkibe

Insanoglu kendisini ya da etrafindakileri anlatma ¢abasiyla iletisim gereksini-
mi temelli Girtinler gelistirmis ve bu iiriinlerin bir kism1 zaman icerisinde sanatsal bir
forma biiriinmiistiir. Mitlerin giindelik inanma ve 6grenme gereksinimlerini giderme
amacli ortaya ¢ikmalarina ragmen insanlarin bedii ihtiyaglarini karsilamak adina ola-
Saniistii motif ve tasvirlerin imkanlarindan faydalanarak birer edebi metne dontismesi
bu stire¢ dahilinde degerlendirilmelidir. Gerek sekil gerekse de igerik 6zellikleri ve
fonksiyonlar1 bakimindan mitlerle yakin iligki igerisinde bulunan efsaneler, insanla-
rin bilme ve inanma temelli ihtiyaclar1 dogrultusunda ortaya ¢ikmig gibi gériinmekle
birlikte bazi efsanelerin mitlerin zaman icerisinde form degistirmis halleri olmalar: da
ihtimal dahilindedir. Arkaik donem insaninin mitlerle i¢ ice yasamasinin sebebi elbet-
te ki diinyay1 anlama ve anlamlandirma ¢abasindandir. Heniiz bilimin imkanlarindan
faydalanmay1 bagsaramamis olan arkaik insan, giindelik hayatta karsilastig1 gok ve yer
cisimleri ile doga olaylarini, bitkileri, hayvanlart ve diger cansiz varliklar1 gozlemle-
mistir. Gozlemlerin sonucunda da bu varlik ve olaylar1 anlamak ve anlamlandirmak
icin mitler yaratmigtir. Bu baglamda efsane tasnifleri! igerisinde yer alan bagliklar
incelendiginde efsanelerin bazilarinin fonksiyonel olarak mitlerin benzeri ve belki de
bir devami oldugu goriilecektir.

Efsanelerin 6zellikle bir kismi1 dini, bir kism1 da tarihi efsaneler baslig1 altinda
degerlendirilen ve dini hususiyetleriyle one ¢ikan kahramanlarin etrafinda gelisenleri
insanlarin giindelik yasamlarinda dnemli yer tutmaktadir. Bunlara menkibe veya men-
kabe denmektedir. Bu iiriinlerin bir kism1 tasavvuf yazini, bir kismi da sozlii gelenek
dahilinde varligimi siirdiirtirken dini oluslar1 nedeniyle halk arasinda fazlaca karsilik
bulmustur. Tasavvuf yazminin baslangici 9.-10. yiizyillara denk gelmekle birlikte ilk
donem iirtinleri genel olarak sufi sahsiyetlerle ilgili ¢esitli haber ve rivayetlerden olus-
maktadir. Bu iiriinleri meydana getiren haber ve rivayetler de anekdot tarzinda olup
ilgili sufinin bir sézlinii nakletme fonksiyonunu tasimaktadir. Bu eserler tasavvufun
sistemlestirilmesi ve saglamlastirilmasina da zemin hazirlamistir. {lk donem tasavvuf
yazininin temel islevleri “tasavvufa ilgi ve merak duyanlara pedagojik olarak yol gos-
terme, ge¢miste yasamis biiyiik mutasavviflarin dini hatirasini yad etme, stfiler ara-
sinda dayanigma saglama, dini otorite i¢in yarisan diger gruplarin karsisinda kendin-
den emin bir durus sergileme ve kendini ileri siirme” (Karamustafa, 2017: 104) olarak
siralanmaktadir. Tabakat? ad1 verilen tiir de tasavvuf yazininin gelisiminde 6énemli rol
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stlenmistir. Biyografi 6zelligi gosteren bu eserler, “mutasavviflarin hayat hikayele-
rini ekseriyetle efsanelerle, sasirtici kerametlerle, folklorik hikayelerle ve fevkalade
hallerle siislii olarak anlatirlar.” Eserlerin {islubunda “Cok makal ifadeler kullanilir
ve hakikat anlatilmak istenirken bazen de, anlatilan sahsi yiikseltmek icin akil istii
tasvir ve ifade tarzlarina yer verilir. Boylece tarihi olaylarla efsaneler birbirine karisir.
Hatta zaman, zaman, ilahi bir olay1 agiklamak i¢in bu tarz sembolik kii¢iik hikayelere
bagvururlar. Tasavvufl 6gretinin daha kalict ve tesirli olmasini saglamak gayesiyle
¢ok asir1 tarzda siisleme ve sembollere gidilir ve miibalaga en son siirlarina ulasir.”
(Altintas, ty: 10). Bu baglamda Reynold A. Nicholson da “Yillar gegtik¢e Velile-
rin Menkibeleri, Sark romantizminin ugsuz bucaksiz okyanusundan yeni malzemeler
elde etmege devam ederek daha muhtesem ve fevkalade bir hale geldi. Veliler tarafin-
dan veya onlar adina yapilan iddialar siirekli olarak artti ve onlar hakkinda sdylenen
hikayeler, daha da hayati ve asirt bir hal almaya basladi.” (Nicholson, 2014: 164)
demektedir. Tasavvuf yazininin 6nemli iiriinlerinden olan menkibeler, gerek fonksi-
yon gerekse de igerik ve iislup agisindan tasavvuf yazininin karakteristik 6zelliklerini
tasirlar. Ancak tasavvuf yazininin geneline 6zgii oldugu gibi menkibelerle ilgili pek
¢ok sorun da hala ¢oziilememistir. Bu sorunlardan biri kahramanlarinin gergekligi,
digeri de kahramanlarinin gerceklestirebildikleri ya da tasidiklar1 ve Islami literatiirde
keramet adiyla anilan olaganiistii 6zelliklerdir.

2. Veli ve Keramet

Menkibelerin kahramanlari, dini baglamdaki bilgi ve donanimlariyla 6ne ¢ikan
bireyler ya da velilerdir. Arapca “yardim eden, koruyan, dost” (Kanar, 2009: 1831;
Uludag, 2013: 25-28) gibi anlamlara gelen veli s6zciigii Kur 'an-1 Kerim’de bu karsi-
liklariyla Bakara (178, 257), A’raf (3, 155, 196), Enfal (72,73), Yasuf (101), Maide
(55), Yanus (62) ve Tevbe (71) surelerinde gegmektedir. Sufi topluluklarca benimse-
nen veli sdzctigii “kutsalliklart kendilerini Allah’a yaklastiran ve O’nun liitfunun 6zel
belirtileri olarak kerametlere nail olan sahislarin tabii bir vasfi” (Nicholson, 2014:
155) olmustur. Halk arasinda ¢okga kullanilan evliya sézciigii ise veli sézciigiiniin
¢ogul halidir. Tasavvufi literatiirde veliler Kur’an ve slinnetin batini anlamlari {izerin-
de yogunlagan ve bunu Allah vergisi bir giicle basardiklarina inanilan sahislardir. Bu
sahislar ile Allah arasindaki kap1 sonsuza kadar agiktir. Her daim Allah’a yakin olma-
nin, Allah’in Hz. Musa’yla olan diyalogu neticesinde suretini daga yansitmasi ve bu-
nun sonucunda dagin un ufak olup yok olmasi hadisesinde oldugu gibi, dehset temelli
hikmetiyle saskinlik ve sersemlik halindedirler. Allah’a yakin olusun ezici giiciiyle
kendilerini unuttuklari, benlik duygularini kaybettikleri kabul edilir. Allah’a erismek
i¢in yapilmasi gerekenler arasinda bilingli ve sistematik olarak aglik ¢ekmek?, et ye-
memek, miinzevi bir yasam siirerek nefsi oksayan etkenleri ortadan kaldirip nefsani
arzu ve duygulardan uzaklasmak, tovbe ve zikir yoluyla da gonlii beslemek bulun-
maktadir. Clinkii goniil Allah’in birliginin ikrar edildigi bir meskendir (Karamustafa,
2017: 5,17, 52).
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Tirmizi Allah dostu velileri mevki olarak peygamberlerden agsagida ama onlar-
dan hemen sonra olarak nitelendirirken onlarin da peygamberlerin mucizelerine ben-
zer sira dis1 ve harikulade olaylar olarak kabul edilen kerametlere sahip olduklarini
belirtir. Keramet, “Velinin ortaya koydugu tabiatiistli hadise” (Nicholson, 2014: 162)
demektir. Sufi velayet teorisyenleri evliyalar1 Allah’a olan yakinliklarindan dolay1
Allah tarafindan korunan ve dost edinilen, takva ve ibadette en iist noktaya erismis
insanlar olarak tanimlamiglardir. Halk bu 6zelliklerinden dolay: evliyalar1 Allah ile
siradan insan arasindaki iligkinin aracisi, koruyucusu ve sefaatgisi olarak kabul etmis-
tir. Bu baglamda uygulamada bereket ve ziyaret olmak tizere iki esas kavram iizerinde
tesekkiil eden ideolojik ve ritiiel bir karisim olan evliya kiiltii, halk arasinda 6nemli bir
karsilik bulmustur. Keramet, bereket kavramiyla ilgili olup Allah tarafindan verilen
bir liituf olarak kabul edilirken, ziyaret evliya makami etrafinda gelisen pratikler bag-
laminda giindelik hayatimizda varligin siirdiirmektedir. Bir donem sufilere atfedilen
kerametler Mutezile gibi ¢ogu Hanefi olan yapilar tarafindan biiyticiilik ve dolayi-
styla da sihir kavramlartyla iligkilendirilmistir (Nicholson, 2014: 162; Karamustafa,
2017: 36,59, 167; Kartal, 2017: 24-27). Ancak 9. yiizyilin 6nemli sufilerinden Tusteri
mucize inancina dair her zaman karsi bir tutum sergilese de miiritleri onun tefsir ¢a-
lismalarimi derlerken bile Tusteri’nin mucizevi yetenekleri olduguna dair rivayetleri
yaziya geg¢irmiglerdir (Bowering, 1980: 70-84, Karamustafa, 2017: 50°den). Men-
kibelerde yer alan evliyanin tayy-i mekan ve tayy-i zaman gibi kerametler gostere-
rek savag meydanina varip cenk etmesi elbette ki halk muhayyilesinin bir iiretimidir.
Ancak unutulmamalidir ki halk muhayyilesi bir anda ortaya ¢ikmaz. Onu besleyen
binlerce yillik bir tarih ve milyonlarca kilometrekarelik bir cografya vardir. Din de
tarihi ve cografi unsurlarla birlikte insan muhayyilesinin olugmasinda etkin rol oyna-
maktadir. Konuyla ilgili olarak 9. yiizyilda Bagdat’ta yasamis bir sufi olan Eb’1-Ka-
sim el-Ciineyd b. Muhammed el-Hazzaz’in bir hadis-i kutsiyeden aktardigina gore
yiice Allah: “Benim i¢in kulumu bana yaklastiran seyler arasinda higbir sey, ona farz
kildigim seyleri ifa etmesinden daha sevimli degildir. Kulum, ben onu sevene kadar
bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder. Onu sevdigimde artik onun duydugu
kulak, gordiigli goz, tuttugu el ve yiiriidiigii ayak olurum.” (Graham, 1977: 173-174,
Karamustafa, 2017: 28’den) demektedir. Bu hadis-i kutsiyeye gore aslinda cephe-
de savasan evliyalar degil bizzat Allah’in kendisidir ve bu hadis-i kutsiyenin halk
muhayyilesinde karsiliginin olmasi kuvvetle muhtemeldir. Keramet kavraminin gayb
alemiyle de yakin iliskisi vardir. insanoglu hayatinin her déneminde gayb alemiyle
ilgili farkli inanmalara sahip olmustur. Ciinkii bu alem ¢agrilanin ¢ok ancak segilenin
az oldugu “higbir sekilde disinda kalmadigimiz, ulasilabilir ve bir dereceye kadar da
herkese agilan bir dlemdir.” ve “onunla serbest ve agik bir miinasebete girismek pek
az kisiye nasip olan bir imtiyazdir.” (Nicholson, 2014: 153-154). Bu imtiyaz belli
eden ise kerametlerdir. Ancak unutulmamalidir ki evliyanin kerameti siirekli degildir.
Gayb alemini siradan insanlara kapayan perde zaman zaman veliler i¢in agilir. Veliler
samimi ibadetleri, nefis terbiyeleri ve dini gergeklere kosulsuz bagliliklar sebebiyle
Allah’1n seckin kullar1 arasinda kabul edilirler (Nicholson, 2014: 153-155). Bu yiiz-
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den de kerametin kendilerinden miilhem olmadigini vurgulamak i¢in “keramet bana
ihsan edildi veya gosterildi” (Nicholson, 2014: 164) derler.

3. Evliya Kiiltii ve Kiiltiirel Degisim

Velilik ve keramet kavramlari etrafinda gelisen tiim bu tartigmalara ragmen hal-
kin dini tutumlarinda 6nemli bir yer bulan evliyalik makami bir kiilt haline gelerek
gerek sozlii gerekse de yazili kiiltlirde kendisine bir yasam alan1 bulmustur. Bu siire¢
esnasinda tarihi mecburiyetlerin de etkisi goriilmistiir. Miisliiman Tiirk kiiltiiri Ana-
dolu’da 12. yiizy1l baglarindan itibaren ortaya ¢ikmaya baslamig olup ana kaynaklari
Orta Asya ve Orta Dogu kiiltiirleri ile sufilik anlayigidir. Ahmet Yagar Ocak dini ya-
sayls bicimi olarak Anadolu’da varligm siirdiiren Islamiyet’i “halk Islami” olarak
adlandirirken bu anlayisin kirsal kesimde yaygin olarak tespit edildigini ve hem Siinni
hem de Alevi-Bektasi yorumu benimsemis halk tabakalari arasinda varligini goster-
digini belirtmektedir. Iste bu halk Islami anlayis1 Anadolu’da giiclii bir evliya kiiltii
olugsmasinin 6niinti agan etkenlerdendir (Ocak, 2016: 15-72). Evliya kiiltii merkezli
bir Miislimanlik olarak kabul edilen bu dini yasayis tarzi, “cogu kez farkina varil-
madan, bazan Islam’in temel esaslarinin ve hiikiimlerinin bir hayli disinda, mitolojik
ve geleneksel unsurla, hurafelerle 6riilmiis, koyu muhafazakar bir karakter arz eder.”
(Ocak, 2016: 72). Bir zaman sonra da halkin kabul ettigi velilik fikri, tasavvufi ve su-
fiyane anlayis karsisinda iistiin gelir (Nicholson, 2014: 163-164). Yani “halk Islam1”
anlayisi kirsaldan sehre inmeyi basarir. Okumus ve sehirli halk tabakalari arasinda
yazilt menakipnamecilik gelenegi dahilinde siiren evliya hikayeleri okumamis kirsal
halk tabakalar1 arasinda da sozlii anlatilar dahilinde siirmiistiir. Degisim sadece gele-
negin yazili ya da sozlii anlayista devamindan ve muhataplarindan ibaret degildir. Ya-
zil1 gelenekte sehirli, okumus ve gezgin evliya tipiyle karsilasilirken sozlii gelenekte
kirsalda yasamini siirdiiren, halk igerisinde yetismis ve daha ¢ok mahalli din ulusu
tipiyle karsilasilmaktadir.

Insanlik, tarihinin baslangicindan beri devaml bir degisim igerisindedir. Degi-
sim birbirleriyle yakin iligki igerisinde olan kiiltiir ve medeniyet unsurlari {izerinden
stirmekte ve bazen ileri, bazen geri, bazen de yatay yonde seyretmektedir. Degisimin
sebepleri arasinda insanin yagamis oldugu cografya, iklim sartlari, stirdiirdiikleri ikti-
sadi eylemler ve dini kabuller gibi etkenler bulunmaktadir. Degisim bu etkenler ara-
ciligiyla insanlarin giindelik hayatlarinda hissedilmektedir. Giyim-kusam tarzi, tiike-
tilen yiyecekler, barinma bigimleri gibi cismi unsurlarda goriilebilecegi gibi diisiiniis
ya da duygulanis tarzi gibi hissi unsurlarda da degisimin 6rnekleri goriilebilmektedir.
Gok Tanr inang sistemi icerisinde yasamlarii siirdiiren Tiirklerin Kam dualartyla
Islamiyet dahilinde yasamlarin siirdiirenlerin ise ilahilerle duygulanmalari olagandur.
Bu baglamda tasavvuf ve ona bagli gelisen edebiyatta da ayni durumlar goriilebilmek-
tedir. Bu noktada “yapilmasi gereken sey, mistik ve ruhani diisiinceyi belirli baglamlar
icinde kesfetmek, betimlemek ve analiz etmektir.” (Karamustafa, 2017: xii). Ciinkii
Islamiyet dairesinde karsilasilan mistik akimlarin Islamiyet’in ortaya ¢ikisindan 6nce
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diinyada var olan mistik diisiince ve pratiklerle olan benzerligi alanin 6nemli tartigma
konularindandir (Karamustafa, 2017: xiv, 3). Konuyla ilgili olarak bazi arastirmacilar
Kur’an-1 Kerim indirilmeden 6nce yaraticiya kulluk i¢in bir magaraya ¢ekilen Ashab-1
Kehf’in bu eylemlerini de tasavvuf dairesi altinda ele alirlar (Altintas, ty: 1). Nichol-
son’un Noldeke’den aktardigina gore pek ¢ok arastirmacinin hemfikir oldugu gibi
sufi s6zciigii yiin anlamina gelen Arapga suf sdzciigiinden tiiremistir. Bu s6zciiglin
“Hiristiyan miinzevilerini taklitle nedamet ve diinyevi arzularin terkinin bir belirtisi
olarak yiinden yapilmis kaba bir elbiseye biiriinen Islam zahidleri” (Nicholson, 2014:
39) ifade etmek icin kullanildigi bilinmektedir. Yine Peygamberimizin bir kesis misali
bir lokma, bir hirka tarzindaki yasay1s tarzin1 kinadigi, iimmetine kendilerini cihada
adamalarii ve evliligi 6giitledigi hatirlandiginda ziihd hareketlerinin Hiristiyan ge-
leneklerinden etkilenmis olabilecegi diisiiniilmektedir (Nicholson, 2014: 40-41). Yu-
nan, Bizans ve Hint kiiltiirlerinin de tasavvuf sistemini etkiledigi iddia edilmektedir
(Altintas, ty: 21). Bundan dolay: da evliya menkibelerinde karsilasilan kerametlerle
diger din ve inang sistemlerine ait rivayet ve hikayelerde karsilagilan kerametlerin
benzerligi olagandir.

4. Bir Sembol Olarak Tahta Kili¢

Bazisi tarihi bazisi da dini efsaneler basligi altinda degerlendirilen menkibelerin
bir kism1 savas konusunu isler. Bu menkibelerin biiyiik kismi tayy-i mekan ve tayy-i
zaman adi verilen kerametler etrafinda gelismistir. Cephede zor durumda kalan asker-
lerin siperler arasinda yesil sarikli evliyalar gérmeleri, bu evliyalarin askere yol gos-
termeleri ve onlarla birlikte savagmalari temali anlatilar savas konulu menkibelerin
en yaygin olanlarindandir.* Yine savas esnasinda evliya tiirbelerinden ya da sehit ka-
birlerinden atilan toplar, yakiti1 bitmesine ragmen diismeyen ugaklar, yolu izi olmayan
tepelere ¢ikabilen tanklar, baska bir savasta sehit diismesine ragmen aradan gegen yil-
lara ragmen cephede goriilen sehitler Anadolu’da bilinen pek ¢ok savas menkibesinin
konular1 arasindadir (Sonmez, 1994: 345, 346; Tirktas, 2013: 202-203; Deger, 2014:
246-249). Evliyanin tayy-i mekan ve tayy-i zaman ederek cephede askere yardim edi-
si farkli ipuglariyla halk tarafindan bilinir hale gelmektedir. Savasa katildigin1 riiyayla
bildirme, savasta birlikte savastigi asker tarafindan ziyaret edilme, savas zamanla-
rinda kili¢ veya topuzundan vb. kan damlama bu ipuglarinin 6nde gelenleridir (Acar
2013: 107). Bu tip menkibelerin 6zellikle daha eski tarihlere isaret eden bir kisminda
ellerinde tahta kiliglariyla savasan veliler yer almaktadir. Bu anlatilarda kendilerinden
kalabalik ve techizatli bir diisman topluluguyla basit bir tahta kiligla savasan veliler
tim bu eksikliklerine ragmen savasi kazanirlar. Halk muhayyilesine gére onlara bu
savasl kazandiran Allah’n izniyle gosterdikleri kerametleridir ve tahta kilig keramet
unsuru olarak anlatilardaki yerini almaktadir. Kilicin tahtadan olusu ise anlatinin ka-
rakteristik 6zelligi olan olaganiistiiliikk unsurunun anlatiya dahil edilme ¢abasinin bir
sonucudur. Kilig, veli tarafindan elde edilen galibiyetin imkansiz diye bir sey olmadi-
gint ispat i¢in tahtadandir. Clinkii anlatinin asil amaci veli lizerinden Allah’in giiciinii
ispatlayarak dini bir motivasyon saglamaktir. Tahta kilicin temelinde ellerindeki tah-

16 GUZ2019/SAYI91 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VEL
ARASTIRMA DERGISI




YABALI BABA MENKIBELERININ KOKENLERI UZERINE

ta kiliglarla ritiieller gergeklestiren Tiirk samanlarinin yattigi diisiiniilmektedir. Yine
Hac1 Bektas Veli, Giil Baba ve Sar1 Saltuk gibi velilerin de tahta kiligla kafire karsi
savasmalar1 kendilerine dair menkibelerin 6nemli motiflerindendir. Tiirk tasavvuf
yazininin 6nemli sahsiyetlerinden olan bu ii¢ isim etrafinda gelisen tahta kiligla sa-
vagma gelenegi Anadolu’da bilinen ¢ok sayidaki menkibede farkli sekillerde de olsa
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu menkibelerin bir kisminda evliyalar tipki Hac1 Bektas, Giil
Baba ve Sar1 Saltuk 6rneklerinde oldugu gibi tahta kiliglarla savasirken bir kisminda
da ellerindeki yabalarla savagmaktadirlar.

Kilig, Tiirk kiiltiir ve medeniyet tarihi agisindan biiylik 6nem arz eden bir savas
aletidir. Bu alet baris ortamlarinda da bir gii¢ gostergesi olarak mekanlarin siislemele-
rinde kullanilmaktadir. Tiirk tarihinde kili¢ kusanma tdreni adiyla bilinen ve bu téren
etrafinda gelisen efsaneler de dikkat ¢ekicidir. Torenin ilk defa Osmanli hiikiimda-
r1 Osman Bey’le karsimiza ¢iktigi ve ona Sultan Veled’in kili¢ kusandirdigi bilinir
(Pakalin, 1983: 259). Osman Gazi’ye kilicinin Sart Saltuk tarafindan kusandirildi-
gina inanilir (S6nmez, 1994: 330). Yine Osmanl: sultani II. Murat’a da kilicin1 Emir
Sultan’m kusandirdig1 anlatilir (Giileg, 1999: 55, Uyaniker, 2011: 300’den). Istanbul
fatihi Sultan Mehmet ile Eyylip Sultan arasinda gectigi rivayet olunan kili¢ kusanma
hadisesinde de din adamlarinin etkili oldugu goriilmektedir. Rivayete gore aziz Yob
yani Eyyiip Sultan, Allah’in emri geregi kendisine gelen bir melegin buyrugunu Sul-
tan Mehmet’e iletir ve Allah’in ondan Istanbul’u fethetmesini ve bunun da Allah’in
izniyle ¢ok kolay olacagini miijdeler. Fetih sonras1 Eyyiip Sultan’in kabrini bulan
padisah kabir tizerine koydugu kilicin1 kusanir ve bu gelenegi kendisinden sonra ge-
lecek olan nesline vasiyet olarak birakir (Uyaniker, 2011: 153-155). Yine Istanbul’un
fethiyle ilgili baska bir anlatida da son Bizans kayseri Constantine Palaiologos Tanr1
tarafindan kendisine gonderilen tahta kilict kiigiimseyip almaz. Bunun {izerine kilict
vermekle gorevli Agagios adli dervis ¢ok iiziiliir ve kilict Sultan Mehmet’e teslim
eder. Sultan Mehmet’in Istanbul’u bu kilig sayesinde fethettigine inamlir (Carnoy-Ni-
colaides, 1894: 74-75, Saral, 2004: 248’den). Istanbul’un Tiirkler tarafindan fethi
oncesinde Bizans déneminde dahi Eyiip Sultan’in makami civarinda bulunan Leon
Makelos Manastirt’nda bulunan kilisenin papazinin savas dncesi hiikiimdar ve asker-
lere kilig kusandirdigi bilinmektedir (Haskan, 2008: 24, Uyaniker, 2011: 22°den). G6-
riildiigi tizere gerek Miisliiman gerekse de Hristiyan anlatilarinda kili¢ kusandiranlar
dini 6zellikleriyle 6ne ¢ikan sahsiyetlerdir. O halde kilicin yaraticiyla da bir baglantisi
olsa gerektir. Hiikkiimdarlara kusandirilan kiliglarin gergek yani demir/gelik kiliglar
olmasi olagandir. Ciinkii onlar ayn1 zamanda yeri geldiginde bu silahlar1 kullanma
zorunlulugu ve sorumlulugu olan insanlardir. Caligmamizin konusu olan tiirlerin kah-
ramanlart ise hitkiimdar degil din adamlaridir. Dolayisiyla da gercek kiliglar ¢aligma
konumuz olan tiirlerin karakteristik 6zelligi geregi olaganiistiilik kazanacak ve tahta
kiliglara doniisecektir. Bu baglamda Tiirk Samanlarinin aksesuarlari arasinda da tahta
bir kili¢ bulundugu kaydedilmektedir (inan, 2000: 80).5 Yine Tiirk Samanlar1 hari-
cinde Amerika ve Hint Samanlar1 da ayinlerinde tahta kili¢ kullanmaktadirlar.® Hz.
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Isa’nin havarilerine dair olan ve Denizli’nin Honaz ilgesinde gegen bir rivayette Tan-
r’'nin Ordusunun Komutani olan Mikael’in’ tahta kilicin1 ¢ekip kocaman bir kayay1
ikiye boldigii anlatilir (Caydi, 2009).2

Tiirk tasavvuf yazini ve halk anlatilari igerisinde tahta kiligla savasma temali
olanlarin ¢okga yer bulmasinin sebepleri arasinda Islam éncesi inanislarm yattig1 bir
hakikattir. Islam sonrasinda ise zellikle Hac1 Bektas Veli etrafinda gelisen yazili ve
s0zlii edebiyatin tahta kili¢ figiirliniin 6ne ¢ikmasindaki yeri mithimdir. Alevi-Bektasi
ziimreler arasinda Hac1 Bektas Veli, Anadolu Tiirk heterodoksisinin temel sahsiyeti
oldugu i¢in zaman igerisinde 6nemli bir kiilt haline gelmistir. Bu durum tarihsellik-
ten mitolojilesmeye dayali bir sistematik igerisinde ortaya ¢ikmistir. Bu yoniiyle o;
Mevlana, Yunus Emre ve Pir Sultan Abdal gibi benzer sahsiyetlerin 6niine gegmekte
ve onlardan ayrilmaktadir. Hac1 Bektas Veli kiiltiiniin en ¢arpici 6zelligi ise “Hact
Bektas-1 Veli etrafinda tesekkiil eden kiiltiin, Anadolu’da ondan ¢ok daha eski olan ve
gdclerle buraya intikal eden Ahmed-i Yesevi, Kutbeddin Haydar, Dede Gargin kiilt-
lerini ve nihayet, biiyiik bir dini-sosyal hareketin lideri olmasina ragmen Baba ilyas
kiiltiinii kendi igine almasi ve bdylece, Anadolu’daki biitiin heterodoks sifi egilimleri
temsil eder duruma yiikselmesidir. Ayrica biitiin yerel Islam 6ncesi kiiltleri de kendi
biinyesi i¢inde 6ziimseyerek bagdastirmact (senkretik) bir yap1 ortaya koymak sure-
tiyle, kendini Anadolu Tiirk heterodoksisinin temeline yerlestirebilmis bulunmasidir.
Nitekim bu bagdastirmacilik 6zelligidir ki, Bektasilige diinyaca tinlii hoggoriilii niteli-
gini kazandirmigtir.” (Ocak, 2016:161-172). Irene Melikoff da Bektasiligi bir senkre-
tizm yani karisim olarak niteler. Igerisine eski Tiirk inang sisteminden baslamak iizere
Tiirklerin karsilastiklar: ya da komsu olduklart pek ¢ok inang sistemi ve dini de dahil
etmektedir. Ona gore ilk donem Bektasilerin inanis ve ritiielleri sonraki donemde orta-
ya ¢ikanlardan farklidir. flk donem Bektasilik konar-goger Tiirk milletinin giinliik ina-
nislarindan ve eski torelerinden miitesekkildir. Melikoff bu goriislerini desteklerden
al inanci, mezar mevsimi, Hizir Bayrami gibi geleneklerin eski Tiirk inang sistemiyle
olan iligkisine deginmektedir (Melikoff, 2015: 23, 24, 37, 38). Tarihi agidan miimkiin
olmamasina ragmen tasavvufi gelenekteki inanisa gére Hac1 Bektas Veli’ye halifelik
veren Ahmet Yesevi’dir. O, kendisine ait olan tahta kilici halifesi tayin ettigi Haci
Bektas Veli’ye bizzat kendisi kusandirmistir (Ocak, 2002: 43; Ocak, 2003: 180; Ocak,
2014: 196; Ocak, 2016: 174). Bu durum Hacim Sultan Velayetnamesi nde “Pes Sultan
Hoca Ahmed Yesevi Hazretleri’nin bir aga¢ kilict vardi, Getirip tekbir edip Sultan
Hac1 Bektag Veliyyii’l-Horasani’nin beline kusatt1” (Kopriilii, 2003: 79) ciimleleriyle
yer almaktadir. Yine Ahmet Yesevi’nin oglu Kutbeddin Haydar’1 Bedahsan iilkesi-
ne cenge gonderirken beline kusandirdigi kilicin da tahta oldugu diisiiniilmektedir
(Ocak, 2003: 180; Golpmarli, 2017: 9; Ocak, 2014: 195). Hiinkar Haci Bektas Veli,
halifelerinden Kolu A¢ik Hacim Sultan’a batin kilicini kendisini vermistir (Golpinar-
11, 2017: 36, 81, 132). Aslinda bir goban olan Sar1 Saltuk’u goriip ona erlik ve erenlik
vererek Rum iilkesine yollayan da Hac1 Bektas Veli’dir. Oncesinde ona bir yay ve yedi
ok vererek tahta bir kili¢ kusandirir. Sar1 Saltuk bu yedi ok ve yay sayesinde karsisina
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cikan yedi bash ejderhay1 yedi basindan vurur. Tahta kilicla da yedi basin1 keserek
ejderhay1 oldiiriir (Golpinarly, 2017: 45-46, 81). Vilayetname-i Otman Baba’da da
Sar1 Saltuk’un tahta kilictyla bir ejderhayi 6ldiirmesi anlatilmaktadir (Kili¢ vd., 2007:
102-103) Evliya Celebi Seyahatnamesi’nde de Sart Saltuk’un tahta kilict karsimiza
¢ikmaktadir (Evliya Celebi, 2008a: 657; Evliya Celebi, 2008b: 158-164). Baska bir
rivayette Sar1 Saltuk’a Hizir tarafindan verilen tahta kilicin Peygamber efendimize ait
oldugu goriiliir: “O saat, Hizir Peygamber yetisip geldi. Serif’i oradan alip ¢ikardi,
uzaklastirdi. Serif’in akli bagina gelince Hizir Peygamber bir kilig sundu. O kilig,
agactan idi. Fakat giicii demir gibiydi. Hizir peygamber:

- Bu kilig, Resul hazretinindir. Sana gonderildi, dedi.

Serif alip onu saygi ile sakladi. Hurma agacindan idi. Onunla tasa calsa ikiye
bolerdi. Her zaman yaninda gezdirirdi.” (Demir-Erdem, 2013: 282). Sar1 Saltuk’un
en onde gelen halifesi Barak Baba ve derviglerinin Sam’a girislerini anlatan Arap
kaynaklarinda bolca 6rnegi bulunan tasvirlerde bellerinde tahta kiliglarin asilt oldugu
goriilmektedir.” Goriildiigii tizere tahta kilic Ahmet Yesevi’den Haci Bektag’a ondan
da silsile yoluyla Hacim Sultan, Sar1 Saltuk ve Barak Baba’ya ge¢mistir. Aslinda bu-
rada el degistiren sadece basit bir tahta kili¢ degil aslinda kerametin kendisidir. Dini
acidan diisiintildiigiinde Ahmet Yesevi ve Peygamber efendimiz arasinda gectigi ri-
vayet olunan hurma hadisesi nedeniyle silsilenin Ahmet Yesevi oncesinde peygam-
berimiz Hz. Muhammet’e ve oradan da elbette ki yilice Allah’a dayandigini sdylemek
zor olmayacaktir. Bir bakima keramet daha 6nce anilan “Onu sevdigimde artik onun
duydugu kulak, gordigii goz, tuttugu el ve yiiridiigi ayak olurum.” (Karamustafa,
2017: 28) seklindeki hadis-i kutsiyede belirtildigi iizere belki de evliyanin “tuttugu
kili¢” tizerinde izhar olmustur.

Hac1 Bektas Veli kiiltii, Anadolu’da gerek kendi ¢aginda gerekse de sonrasin-
da uzun yillar etkisini siirdiirmiis, bundan dolay1 da pek ¢ok yapr igerisinde karsilik
bulmustur. Ornegin ad1 Abdalan-1 Rim (Rum Abdallar1) arasinda anilan Abdal Mu-
rad’in da tahta kili¢ kusanmis bir gazi-dervis oldugu bilinmektedir.'® Abdal Musa'
Sultan Umur Bey’e yoldas edip Bogaz Hisari’n1 fethetmeye gonderdigi Kizil Deli
Sultan’a tahta bir kilig¢ verir (Giizel, 1999: 148-149). Geyikli Baba’nin da Bursa’nin
fethi sirasinda biiyiik bir geyigi binit yapip elindeki tahta kiligcla ordunun 6niinde yii-
riidiigii anlatilir.”> Orhan Gazi’nin askerleri arasinda yer alan Ciplak Asik lakapli Ab-
dal Murat tahta kilic1 sayesinde diismanlarini alt eder (Olgun, 1989: 167-168, 169).
Seyh Bedrettin’in hizmetinde bulunan Sapg1 Ibrahim’in de tahtadan yapilmus bir kilig
kusandig1 bilinmektedir (Hafiz Halil, 2015: 239-240). Kirikkale yakinlarindaki Ha-
sandede koyiine adini veren Hasan Dede’nin Balim Sultan doneminde Hac1 Bektas’in
tekkesine gidip onun vasiyeti {izerine tahta kilica yoneldigi ve bunun {izerine Hact
Bektas’in vasiyetini yerine getiren Balim Sultan tarafindan kendisine bu kilicin veril-
digi anlatilir (Benekay, 1967: 17-18, Ocak, 2003: 182’den). Giil Baba’nin tiirbesinde
de bir tahta kilicin asili oldugu kaydedilmektedir (Bozkurt, 2000: 211, Saral, 2004:
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259°dan). Gelibolulu Mustafa Ali’nin Kiinhii’l-Ahbar adli eserinde Emirci Sultan’in
(Emir-i Cin Osman) hayat1 etrafindan anlatilan bir menkibede Ahmet Yesevi’nin Cin
diyarinda ortaya cikan yedi bash bir ejderi 6ldiirmek i¢in goniillii olan Osman’a tahta
kili¢ kusandirdigi aktarilir. Osman bu tahta kili¢la yedi basli ejderin dort basini kese-
rek onu 6ldirtir (Kopriilii, 2003: 74; Ocak, 2014: 190-191). Evliya Celebi’ye gore Cin
diyarinda yedi basli ejderi 6ldiirdiigii i¢in Emir-i Cin Osman olarak nam salan bu zat
Hoca Ahmet Yesevi’nin yedinci halifesidir (Evliya Celebi, 2006: 327-328). Evliya
Celebi’nin aktardigina gore Erzurumlu Siyami Dede ii¢ tane masumu cellatlarin elin-
den kurtarmis ve asil sugluyu tahta kiliciyla 6ldiirmiistiir (Evliya Celebi, 2008b: 245).

Cogu tasavvuf yazini igerisinde yer alan menakipnameler/velayetnameler ve bu
eserlerdeki sahislardan bahseden seyahatnamelerden alinan tahta kilig figiiriiniin 6ne
¢iktig1 yukaridaki 6rnekler zaman igerisinde yazili edebiyatin disinda sozIi edebiyat
tirtinleri arasinda varliklarint siirdiirmiislerdir. Hacmen daha kisa halk anlatilari ara-
sinda yer yer efsane formunda karsimiza ¢ikan bu 6rneklerin Anadolu’nun ¢ok farkl
yorelerinde izleri siiriilebilmektedir. Ancak bu irlinlerde dikkatimizi ¢eken tahta ki-
licin yerini demirden/gelikten kiliglara birakmasidir. Bu olagan bir durum olmakla
birlikte halk muhayyilesi bu durumu da olaganiistii hale getirmeyi basarmis ve kilig-
larin evliya ile birlikte tayy-i mekan, tayy-i zaman ederek savas meydanina gitmesi
ve {izerlerinden kan damlar sekilde geri donmesi formuna déniismiistiir. Ornegin Ha-
tay’in Dortyol ilgesinde makami bulunan Seyh Ali Baba’nin Kibris Savasi esnasinda
kilic1 ve yesil sarigiyla cepheye gittigine, bunun da savas sirasinda evinde kanlt kili-
cinin ve yesil sariginin goriilmesiyle anlasildigina inanilmaktadir (Deger, 2014: 184).
Burdur’da bilinen Divan Baba menkibesinde Divan Baba’nin tiirbesinde bulunan kili-
cin bazen kayboldugu, bir zaman sonra tekrar kanl bir sekilde tiirbeye geldigi anlatilir
(Acar, 2013: 222). Isparta’da anlatilan Pambucak Sth1 menkibesine gore padisah II1.
Mustafa déoneminde yasamis Pambucak Sihi’nin tiirbesinde bulunan kiliglardan Kur-
tulus Savas1 esnasinda kan damladig1 gériilmektedir. Inanisa gore tiirbede metfun ev-
liyalar geceleyin bu kiliglar ile savasa katilip sabah oldugunda makamlarina geri dén-
mektedir. Bu durum da kiliglarindan damlayan kandan anlagilmaktadir (Gode, 2010:
381). Yozgat’ta anlatilan bir menkibeye gore Saadettin Efendi kilicint kusanip atina
atlar ve seyisiyle birlikte Nohutlu Tepesi’ni asar. Burada atini seyisine birakir ve tepe-
nin diger tarafina geger. Bir saat kadar sonra kilicindan kan damlar halde geri donen
Saadettin Efendi seyisinin meraki tizerine “Cok siikiir Yunan’1 denize doktiik Allah’in
izniyle” der (Karadavut, 1992: 262). Bu tip anlatmalarda tizerlerinden kan damlayan
kiliglarin yerini bazen bastonlar, siingiiler, giirzler ve sancaklar almaktadir.!

5. Kilictan Yabaya Doniisiim

Anadolu halk anlatilarinda karsimiza ¢ikan ve tahta kilig menseli oldugunu
diistindiigiimiiz bir baska anlat1 tipi de ellerindeki yabalarla savasan evliyalari konu
edinenlerdir. Yaba, harman savurmak i¢in kullanilan ve ilk drnekleri tahtadan yapilan
bir tarim aletidir. Seklen biiylik bir ¢atali andirir. Klasik Yunan mitolojisinde deniz-
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lerin hakimi olarak kabul edilen Poseidon’un elinde tuttugu ii¢ bacakli yabayla (ii¢
disli) dalga ¢ikartip denizi altiist etmesi ve topragi da sarsarak depreme neden olmasi
konuyla ilgili olarak dikkat ¢ekicidir (Erhat, 2013: 251-252; Necatigil, 2017: 115-
116). Tirk halk anlatilarinda evliyanin tarlada harmanini savururken birden harman
savurmay1 birakip elindeki yabayla sanki biriyle savasiyor gibi hareketler yaptigi go-
riilmektedir.!* Isparta yoresinde anlatilan bir menkibede harmanini kaldirdig: sirada
¢ok uzaktaki savas meydanindan Sultan Kiligarslan’in “Yetis ya Veli Baba” ¢agrisina
uyarak oldugu yerde yaptigi hareketlerle harmanini riizgarin yoniine dogru savurarak
bir toz bulutu ¢ikaran Veli Baba’nin hikayesi anlatilir. Savas sonrasinda bu toz bulu-
tunun orduyu kurtardig1 6len diisman askerlerinin gézlerine dolan bugday kilgigindan
anlagilmistir (Gode 2010: 379). Bu anlatida Veli Baba’nin elinde yaba olduguna dair
bir ifade gegmese de harmanini yabayla savurdugu tahmin etmek ¢ok gii¢ olmayacak-
tir. Yine Isparta’nin Senirkent ilgesinde anlatilan Veli Baba menkibesinde de Kurtulus
Savasi sirasinda kdyiinde harman savuran Veli Baba’nin bir anda elindeki yabayla
kangal dikenlerinin kafalarin1 ugurmaya basladig1 gériiliir. Inanisa gére o bunu yap-
tik¢a savas meydaninda diisman askerlerinin kafalari kopmaktadir (Goéde, 2010: 385).
Egirdir’in Sorkuncak kdyiinde anlatilan bir menkibeye gore, Canakkale Savasi sira-
sinda elindeki yabasiyla harmanini savuran Tiryaki Koca “din kardeslerim kiriliyor”
diyerek bir anda cepheye gider ve orada yabasiyla diismana saldirir. Savas esnasinda
yabasimin diglerinin bir kism1 kirilir. Bu esnada kendisini taniyan ve hemserisi olan
asker, savas meydaninda kalan yabanin diglerini torbasina koyar. Savas sonrasinda
olan biteni etrafindakilere anlatsa da Egirdirliler Tiryaki Koca’nin Canakkale’ye
gitmedigini sdyleyerek kendisine inanmazlar. Askerin istegi iizerine Tiryaki Koca
yabastyla birlikte bir kahvehaneye ¢agrilir. Orada torbasindan ¢ikardig: kirik disleri
Tiryaki Koca’nin yabasiyla eslestiren asker onun Canakkale’de savastigini ispatlamis
olur (Gode, 2010: 388). Giresun’un Yaglidere ilgesinde Hoca Kayo Hasan hakkinda
anlatilan bir menkibede, Kibris Baris Harekati sirasinda evinin oniindeki bahgeyle
ilgilenen Kayo Hasan’a askerin diigman karsisinda zorda oldugu malum olur. Bunun
tizerine dirgenini'® alip “Ben onlar1 kurtarmaya gidiyorum.” diyerek evinin yakinin-
daki tarlasina gider. Orada elindeki dirgenle sanki biriyle doviisiiyor gibi hareketler
yaptiktan sonra bitkin bir halde evine doner. Evdekilere diisman askerlerini yenerek
askerimizi kurtardigini mijjdeler. Bir zaman sonra Kayo Hasan’in bu hareketleri yap-
t181 giin askerimizin zor anlar yagamasina ragmen Rumlara esir diigmekten kurtuldu-
gu ortaya cikar (Akin, 1995; Yilmaz, 1998; Goksen, 1999: 69°dan).'® Zonguldak’m
Devrek ilgesinin Ak¢abey Koyii’'nden derlenen bir menkibede ermis bir sahsiyet olan
Dedeoglu harmanini savurdugu sirada birden bire yabasini hizli bir sekilde sallamaya
baglayip “asker sikist1 asker sikist1” diye bagirarak harman yerinden uzaklasir ve goz-
den kaybolur. O sirada cephede asker olan oglu Mehmet ve silah arkadaglar agir bir
diisman saldiris1 altindadir. Tiim bunlar olup biterken Hiiseyin ellerinde kazma, kiirek
ve kiliglariyla cepheye gelen yesil ciibbeli, sarikli ve aksakalli adamlarin diismana
saldirdigini goriir. Bu adamlardan elinde yabayla savasan birini babasina benzetse de
emin olamaz ve adamin savas esnasinda kirilan yabasinin par¢asini alip ¢antasina atar.
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Yillar sonra cepheden memleketine dondiigiinde babasinin 6ldiigiinii 6grenir. Etrafin-
dakilere babasini cephede gordiigiinii ve olan biteni anlatir. Bunun {izerine koyliiler
babasindan kalan kirik yabay1 getirirler. Cantasindan ¢ikardigi parcay1 yabanin kirik
yerine eklediginde tam uydugunu gérenler Dedeoglu’nun cepheye gidip elindeki ya-
bayla savastigini anlarlar (Kavcar-Yardimci, 1990: 121). Tarafimizca Zonguldak’in
Caycuma ilgesinin Koramanlar kdyiinden derlenen bir baska menkibede Yabali Baba
adiyla bilinen zatin harmanini kaldirdig: sirada elindeki yabasiyla bir anda cepheye
gidip savasan askerlere yardimet oldugu anlatilir. Diismanla savasirken yabasinin iki
tirnagt kirilan bu zati cephede goren ayni kdyden Arap Yusuf namli bir asker olan
biten karsisinda sasirir. Bir zaman sonra Yabali Baba’y1 gézden kaybeder. Yabanin
kirtlan pargalarmi yerden alip cebine koyan Arap Yusuf savas bitince memleketine
doner ve Yabali Baba’ya kendisini cephede gordiigiinii hatirlatir. Ancak Yabali Baba
bunun ger¢ek olamayacagini sdyleyerek olan biteni inkar etse de o anda yanlarinda
bulunan kiz1 bir zaman harman dévdiikleri sirada birkag saat ortadan kayboldugunu,
geri dondiigiinde de yabasinin kirik oldugunu babasina hatirlatir. Bunun tizerine kirik
yaba oldugu yerden getirilip Arap Yusuf’un cepheden getirdigi pargalarla eslestirildi-
ginde tiim gergek ortaya g¢ikar (KK).

6. Sonug

Tiirk edebiyati gelenegi icerisinde karsimiza ¢ikan ve genel olarak erken done-
me isaret eden eli kilich cihatgi alperen evliya tipinin zaman igerisinde yerini eli yaba-
11 ve yerlesik evliya tipine birakmasi tarihi siireg igerisinde ele alinmalidir. Samanizm
ve Ozellikle de Haci Bektas Veli kiiltiine bagli olarak Tiirk tasavvuf yazini ve halk
anlatilari arasinda kendisine yer buldugunu diisiindiigiimiiz yaba, flituhati tamamla-
mis olan halkin muhayyilesinde tahta kilicin yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ciinkii fslam, Anadolu’da 6zellikle kirsalda yasamini siirdiiren halk tabakalar1 ara-
sinda eski Tiirk inang sisteminin izlerini de koruyarak varligimi siirdiirmistiir. Saman
ve veli arasindaki fonksiyonel benzerlik goz 6niine alindiginda bu durumda daha bir
aciga ¢ikmaktadir. Anadolu ve Rumeli’nin fetihlerinin ardindan benimsenen iskan
politikasinda din adamlarinin etkili oldugu bilinmektedir. Fethin yani cengin ardin-
dan sira irsada gelmistir. Bu sebeple de ¢ok sayida din ulusu Anadolu ve Rumeli’de
tekkelerini agmis ve halki aydinlatmaya baslamistir. A¢ilan tekkeler zaman igerisinde
yerlesik hayati gegmeyi de mecburi kilmistir. Bunun sonucu olarak da duragan bir din
adamu tipi ortaya ¢ikmistir. Ancak halk muhayyilesi yerlesik hayat mensubu duragan
din adami tasavvurunu yiizlerce yillik hafizasiyla ortiistiirememis ve onu olaganiistii
motiflerle siisleyerek gegmisle iliskilendirme geregi duymustur. Yerlesik hayata geg-
tigi i¢in tarimla ugragmaya baslayan din adaminin elinde yaba olmasi olaganken bu
yabanin bir savas aleti olarak kullanilip yiizlerce diismani yok etmesi olaganiistiidiir.
Bu olaganiistiiliik tayy-i mekan ve tayy-i zaman kerametleriyle de birlestirilerek daha
da etkili bir hal almistir. Yine tasavvuf terminolojisine ¢ileci aglik olarak giren ve
6lmeyecek kadar beslenme ve ¢okga ibadet anlayisini ifade eden kavram, harmanda
bugday savuran evliyay1 ortaya ¢ikaran zihniyetle ilgilidir. Fiituhattaki misyonunu
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yerine getiren evliyanin zaman igerisinde yine Islami gelenekteki orijin haline déndii-
giinii, bugday ve dolayisiyla da ekmek temelli kisitlt bir beslenmeyi sembolize eden
tarim hayatina yoneldigini sdylemek de yanlis olmayacaktir.

Sonnotlar

1 bkz. Boratav, 1969: 108-117; Sakaoglu, 1992: 18-19.
2 “Islam geleneginde sahabe, tabiin, limler, edip, sair ve sanatkarlar, stfiler, diisiiniirler ve ayirici nite-
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3 Bu baglamda tinlii mutasavviflardan Bagdatli Ciineyd, “tasavvuf diinyada eli bos, midesi a¢ olmaktir.”
(Altintas, ty: 6) demektedir. Konuyla ilgili olarak “¢ile aglik” kavrami da mithim olup bkz. Karamusta-
fa, 2017: 20.
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maktadir (Potapov, 2012: 232; Alekseyev, 2013: 153, 223, 227).

6 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Eliade, 1999: 360, 464.

7 Mikail (a.s.)

8 Konuyla ilgili olarak “Islam diinyas1 ile ugrasan Batili sarkiyat alimleri, islam toplumlarmin sosyal ya-
pisin1 agiklamaya ugrasirken Fiitiivvet kurumunu farkettiler. Bu sebeple bu kurum, 19. yiizyilda yanlis
olarak onu ‘Bati sovalyeliginden énce dogmus Islam sovalyeligi’ olarak niteleyen Joseph Von Ham-
mer’den itibaren Sarkiyatcilarin sik sik inceleme konusu” (Ocak, 2016: 178) olmustur.

9 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Ocak, 2000: 196; Ocak, 2002: 83.

10 Ayrntili bilgi i¢in bkz. Ocak, 2000: 212-213.

11 Geyikli Baba ve Abdal Musa gibi Anadolu’da goriilen bazi babalarin da Ahmet Yesevi’nin miiritleri
olduklar bilinmektedir (Altintas, ty: 82).

12 bkz. Yoriikan, 2006: 97; Avci, 2015: 112-130.

13 Ayrintili bilgi igin bkz. Dagli, 2012: 109; Yakin, 2017: 182; Tiirktas, 2013: 290; Ciblak, 1995: 204-205;
Erol, 1996: 121, 124, 127; Ozdogan, 2006: LXXI.

14 Bazi halk anlatilarinda yabanin yerini bastonun aldig1 goriiliir (Gorkem, 1987: 192).

15 Sekli itibariyle yabaya benzeyen ve demirden yapilan bir tarim aleti.

16 Dirgen, bir savas aleti olarak kullanilmas1 disinda da halk anlatilarinda yerini bulmustur. Giresun’un
Alucra ilgesinin Inegol kdyiinde bilinen bir menkibeye gore Hasan Baba tarlasinda harmanini kaldi-
rirken hacdan donen oglunun bindigi vapurun batma tehlikesi gegirdigini hisseder ve elindeki dirgeni
uzatarak batmak iizere olan vapuru kurtarir (Goksen, 1999: 70).
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