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fslam dini, Arabistan’in Hicaz bélgesinde dogmasina ragmen kisa siire icinde Arap yarimadasindan
Tiirkistan’a, fran’a, Anadolu’ya ve Kuzey Afrika’ya kadar yayilmistir. Bu cografyalara yerlesen
Miisliimanlar hakim oldugu bolgelerdeki kiiltiirlerle etkilesim icine girmistir. Kiiltiirel etkilesim
neticesinde Miisliiman toplumunda bir¢ok alanda biiyiik gelismeler goriilmistiir. Bu gelismelerden
biri de kurtulus telakkisi ve kurtarici tasavvurundaki benzerlikler olmustur. Bu galigma ile kiiltiirden
kiiltiire tevariis eden s6z konusu kurtaric tasavvurunun Islam toplumunun diisiince ve kiiltiiriine
hangi kanallarla intikal ettigi hususunun aydinlatilmasi amaglanmaktadir. Mehdi inancinin
kokenlerine dair farkli goriisler mevcuttur. Yapilan ¢aligmalarda yaygin olan goriis: “Yahudilikte
ve Hristiyanlkta goriilen kurtarici Mesih inancinin Mehdi tasavvurunu etkiledigidir.” Bu goriis
¢alismanin ana problematigini teskil etmektedir. S6z konusu goriisiin dogruluk paymin oldugu fakat
tek bagina yeterli olmadigi hususu bu ¢aligmayla aydinlatilmaya galisilacaktir. Calismamizin bazi
temel sorulari olacak ve bu sorular kapsaminda Mehdi tasavvurunun kékenlerine dair ¢ikarimlarda
bulunulacaktir. Tlahi ve beseri dinlerde gdriilen kurtarici tasavvurunun Miisliiman toplumuna
sirayeti nasil olmustur? Islam’in yayildig1 cografi havzada mevcut olan felsefi akimlarda (gnostik/
irfani) goriilen kurtaric1 tasavvuru Islami firkalarda goriilen kurtarici tasavvuru ile nasil benzerlik
gostermektedir? Islam’in devraldigi dini, kiiltiirel ve mitolojik unsurlar Mehdi tasavvurunu nasil
etkilemistir? Peygamberin 6liimiinden sonra goriilen ferdi, toplumsal, siyasi ve psikolojik durumlar
Ehl-i Beyt ve taraftarlarinda gelecege dair kurtulus ve kurtarici tasavvurunun olusmasina nasil yon
vermistir? Calismamizin temel sorularini teskil eden tiim bu sorularin cevaplari ¢alismanin sonug
kisminda verilecektir. Bu ¢aligmanin yontemi ana kaynaklar ve tetkik ¢aligmalarin mukayeseli bir
sekilde, tematik bir yaklagimla ve biitiinsel olarak ele alinmasi olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mehdi, Rec’at, Abdullah b. Sebe, Muhammed el-Haneflyye, Ehl-i Beyt.
Abstract

Although the religion of Islam was born in the Hijaz region of Arabia, it spread from the Arabian
peninsula to Turkistan, Iran, Anatolia and North Africa in a short time. Muslims who settled in
these geographies interacted with the cultures of the regions they dominated. As a result of cultural
interaction, great developments have been seen in many areas in the Muslim community. One of
these developments has been the similarities in the conception of liberation and the vision of the
savior. With this study, it is aimed to shed light on the channels through which the aforementioned
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savior concept, which is inherited from culture to culture, is transferred to the thought and culture of
Islamic society. There are different views on the origins of the belief in the Mahdi. The common view
in the studies carried out is that “The belief of the savior Messiah seen in Judaism and Christianity
affects the vision of the Mahdi.” This view constitutes the main problematic of the study. This study
will try to shed light on the fact that the opinion in question has a share of truth but is not sufficient by
itself. Our study will have some basic questions and within the scope of these questions, inferences
will be made regarding the origins of the concept of the Mahdi. How did the vision of the savior
seen in the divine and human religions spread to the Muslim community? How does the vision of
the savior, seen in the philosophical currents (gnostic/irfani) existing in the geographical basin where
Islam has spread, is similar to the savior imagination seen in the Islamic sects? How did the religious,
cultural and mythological factors taken over by Islam affect the vision of the Mahdi? How did the
individual, social, political and psychological conditions seen after the death of the Prophet guide
the creation of the vision of salvation and savior for the future in Ahl al-Bayt and his followers? The
answers to all these questions that constitute the main questions of our study will be given in the
conclusion part of the study. The method of this study will be to deal with the main sources and audit
studies in a comparative, thematic and holistic manner.

Keywords: Mahdi, Raj’at, ‘Abdallah b. Saba’, Muhammad al-Hanafiyya, Ahl al-Bayt.

1. Giris

Islam dini; Musevilik, Hristiyanlik, cogu din ve inanglar gibi Orta Dogu kékenli
bir dindir. Fakat Orta Dogu cografyasiyla sinirli kalmayip zaman iginde Giiney
Asya, Kuzey Afrika, Giiney Avrupa ve Orta Asya’ya kadar uzanan cografyalarda
hizli bir sekilde yayilmistir (Berktay ve Atasoy, 2007: 34). Bu cografi havzalarda
Islam’1 benimseyen farkli milletler bir yandan kendi kiiltiirel zenginliklerini islam’a
tasirken diger yandan ¢esitli konularda farkli bakis agilarinin ve geleneklerin olusup
gelisimine de imkan saglanmislardi. Ozellikle yeni Miisliman olan toplumlar,
yasadiklar1 cografyalardaki maddi ve sosyo-Kkiiltiirel zenginlikleri Islam toplumunun
ana merkezi sayilan sehirlere tagimislardi. Bu baglamda, bir taraftan Yunan ve Misir
cografyasindaki bilim mirasi [slam kiiltiiriine aktarilirken diger taraftan Suriye, iran ve
Hint cografyasinin ticari mirastyla da irtibat saglanmis ve nihayetinde islam toplumu
icerisinde bilimde, felsefede, sanatta, edebiyatta ve tarihte esine ender rastlanan bir
atilim gergeklestirilmistir (Giindiiz, 2004: 6-7). Zira Miisliimanlarin hakim oldugu
genis cografyada pek ¢ok soy, gayri-Islami mezhep, din, felsefi akim ve okul vardi.
Bunlarin tamamu siireg igerisinde Miisliimanlarm kurmus olduklar Islam devletinin
sinirlart igerisinde kalmisti (Avcu, 2019: 321) Miislimanlarin hakim oldugu kimi
cografyalardaki sosyo-kiiltiirel faktorlerin Islam dinine tasinmasi ile beraberinde
yeni din yorum ve anlayislar1 da getirmistir. Bunlarin zamanla dinin inang esaslar1
ve ibadet sekilleri konusundaki farklilagsmalara zemin hazirlamistir (Giindiiz, 2004:
6-7). Bu farklilagmanin yorum eksenlerinden biri, “Kurtarict (Mehdi)” tasavvuru veya
algisidir.

Kiiltiirlerin ve dinlerin siirekli bir etkilesim i¢inde oldugu gergegi gz Oniinde
tutulursa insanlik tarihinde kurtarici tasavvurunun dinlerde miisterek bir diisiince
oldugu dikkatten kagmayacaktir. Bu yiizden Islami formun kurtarici algis1; miisterek
adlandirmas1 olan Mehdi ve Mehdilik tasavvurunun Islam kiiltiiriine Yahudilik,
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Hristiyanlik ve diger inanglardan gectigini ya da bu inanglardan etkilenmedigini
soylemek eksik kalacaktir. Her iki bakis agisinin etkisinden de s6z edilebilir. Ayrica
iki yonlii isleyen bu sosyal faktdrlerin yam sira Islam’daki kurtarici tasavvurunun
olusumunu saglayan bir¢ok etkilesim unsuru ve sosyolojik zemin mevcuttur. Bu
unsurlarin Islam’m kendi i¢ dinamikleri, sosyo-psikolojik sebepler, donemin siyasi
olaylari, Islam’n devraldig: kiiltiir ve yayildig1 cografi havzada mevcut olan felsefi
akimlarm etkileri oldugu sdylenebilir. Oyleyse bu galismanin amaci Miisliimanlarda
gorillen Mehdi inancinin kokenlerini yukarida zikrettigimiz unsurlar ¢ergevesinde
aydinlatmaktir.

Calismamizin siyasi/cografi alanim Islam’in dogdugu ve kisa siirede kendi
inan¢ havzasina aldigi yerler olusturacaktir. Bu yerlerde bulunan din, kiiltiir ve felsefi
akimlarm neler oldugu, bunlarin Islam ile etkilesimlerinin nasil ve hangi yénde
olduguna bakilacaktir.

Calismamizin tarihsel kapsammi ise Islam’in tesekkiil ettigi zaman (610),
Dort Halife Donemi (632-661), Muhtar es-Sekafi’nin baglattigi isyan (685) ile
Gnostisizmin etkisinde kalan Ismaililerin zuhuruna (765) kadar olan dénem olacaktr.
610-765 tarihleri arasinda Islam’in etkilesim i¢inde oldugu cografya, kiiltiir ve
dinlerde kurtaric1 tasavvurunun olup olmadigina ve dzellikle de Islam ile etkilesimine
bakilacaktir.

Bu ¢alismanin konu agisindan kapsamina bakildiginda ise bilhassa donemin
sosyo-psikolojik vaziyeti incelenerek bu durumun Mehdi tasavvuruna yaptigt etki
aciklanacaktir. Nitekim Misliiman toplumundaki Mehdi inancinin ilk temelleri
Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra meydana gelen siyasi ve sosyal karisikliklar
esnasinda ortaya ¢ikmisti. Bu baglamda ortaya g¢ikan hilafet meselesi ile gelisen
¢ekismeler sosyo-psikolojik agidan ele alinacaktir.

Yasanan siyasi olaylardan dolayr Mehdi inanci ilk olarak erken Sii firkalarda
zuhur etmistir. Daha sonra bu inan¢ zamanla muhtevasini olusturmus, Siinni ve
ozellikle Sii firkalarda muhkem ve miistakil bir inang haline doniismiistiir. Bu muhkem
inancin karizmatik lideri olan Mehdi’ye terminolojik olarak bakildiginda' ihtiva ettigi
anlamlarm bu inancin kendinden 6nceki din, kiiltiir, mitoloji ve cografi unsurlarla da
etkilesim halinde olmustur. Nitekim tiim bu hususlara etraflica bakmak, konuyu bir
biitiin olarak kavramak a¢isindan 6nem arz etmektedir.

Miisliman toplumunda goriilen Mehdi tasavvurunun kokenlerini dogru bir
sekilde tespit etmek i¢in erken Sii, Siinni ve dini kaynaklardan istifade edilecektir. Bu
itibarla Mehdi tasavvurunun tesekkiiliindeki unsurlar s6z konusu kaynaklar 1s181inda
aydinlatilmaya g¢alisilacaktir.
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2. Miisliimanlarin Yahudilik, Hristiyanhk ve Diger inanclardan Devraldig

Dini Miras ve Etkilesim Unsurlar

Kiyametten 6nce bir kurtaricinin gelecegine yonelik tabulasan kurtarici
inanci, Orta Dogu dinlerinin hemen hepsinde oldugu gibi islam dininin yorumlanis
bicimlerinde de mevcuttur. Bu yorumlara gore diinyanin sonuna dogru yeryiiziinde
ahlaki, siyasi ve toplumsal bozukluklar artacak, dinsizlik diinyaya egemen olacaktir
ki bu durum diger dinsel geleneklerde pek ¢ok o6rnegi goriilen bir kaos ortamidir.
Boyle bir donemde kaos ortamina son veren ve kétiiliiklere kars1 miicadele edecegi
beklenen bir kurtarici ortaya ¢ikacaktir (Batuk, 2003: 128-129). Bu inan¢ Mecisilikte,
Maniheizmde, Yahudilikte ve Hristiyanlikta acik bir sekilde goriilmektedir. Ayni
zamanda tiim bu inanglarda kaos ortaminda zuhur edecek bir kurtarici tasavvuru s6z
konusudur (Goldziher, 195; Uludag, 1992: 434).

Kurtaric1 inancinin kodkenine dair ¢ikarimlar yapildiginda, bu inancin koékeni
genelde Perslere, Stimerlilere ve Babillere dayandirilmaktadir. Daha sonraki dinlere
ve kiiltiirlere bu kanallarla tevariis ettigi belirtilmektedir. Perslere, Siimerlilere ve
Babillere dayanan kurtarict inanci, Yahudi dinsel gelenegi ve 6zellikle eskatolojik
inanclar1 ile benzerlik gostermesi (Batuk, 2003: 65; Cinar, 2016b: 37) bu inancin
kiiltiirel etkilesimin neticesinde baska din ve kiiltiire intikal ettigini gostermektedir.
Nitekim Yahudi inancindaki Mesih anlayiginin Babil Siirgiinii sonrasinda eskatolojik
bir boyut kazanmasi Iran mitolojisinin etkisinde kaldigimnin bir gostergesidir. O siirecte
Israilogullar1 Pers egemenligi altina girmisler ve onlarmn kiiltiiriiyle yakin temasa
geemislerdi (Batuk, 2003: 70). Bu kiiltiirel etkilesimin sonucunda kurtarict inanci
Yahudi toplumunda da filizlenmistir. Kendilerine vatanlarimi, istiklallerini ve eski
hakim vaziyetlerini geri verecek bir kurtaricinin zuhur edecegine inanarak onu biiytik
bir umut ile beklemislerdir (Uludag, 1992: 434).

Hristiyanlik ise kurtarici beklentilerin yogun oldugu bir cografyada ve donemde
tarih sahnesine ¢ikmistir. Bu durum Hristiyanligin sekillenmesinde olduk¢a 6nemli
bir etken olmustur. Kurtarict motifi Hristiyanlikta daha merkezi bir rol iistlenmis
ve en basa yerlestirilmistir. Hristiyanliktaki Mesih, bir yoniiyle Kurtarici-Tanr1’dir.
“Kurtarici-Tanr1” inanci ise yalnizca Hristiyanlia 6zgii ve onu diger geleneklerden
ayirici bir 6zellik degildir. Kurtarici (Saviour) motifi ile ilgili gelenekler hemen hemen
diinyanin her bdlgesinde mevcut olmakla birlikte 6zelde Hristiyanligin dogmasiyla
Orta Dogu’da yaygin olarak goriilen motiflerden biridir (Batuk, 2003: 110-111).
Gorildigi tizere ayn1 cografi havzada yasayan ve etkilesim halinde olan ¢cogu din
ve inanglarin takipgileri, kurtarici inancina sahip ve ilahl koruma altinda boyle bir
lider figiiriiniin ortaya ¢ikmasini umutla beklemiglerdir. Neticede bu akide Miisliiman
toplumunda da zuhur etmis, Mehdi zaman icerisinde umutla beklenen bir figiir haline
gelmistir (Amini, 2000: 53).

Mehdi nazariyesinin kokenine dair bir goriise gore: “Bu inang Islam dinine
muhalefet eden bazi mezhepler araciligiyla Yahudilik, Mecisilik, Hristiyanlik (ibn
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Hazm, III, 2017: 442) ve Maniheizm kanaliyla Miisliimanlar arasinda yayilmistir”
(Yavuz, 2003: 372). Baz1 arastirmacilar ise bu inancin Mezopotamya mitolojisinden
Yahudi ve Hristiyan toplumlarina intikal ettigini, Miisliman toplumlara ise bu iki
kanaldan sirayet ettigini soylemektedir (Ocak, 2015: 46). Ayrica bazi arastirmacilar da
“Mehdi” kelimesini “Mesih” kavraminin Islamilestirilmis izahi1 olarak tanimlamaktadir
(Ocak, 2017: 35). Bir kisim aragtirmaci ise dinlerde var olan kurtarict inancindan
bahsederken Miisliimanlarda bulunan Mehdi inancinin Hristiyanlik ve Yahudilikteki
Mesih inancinin karsiligi oldugunu ifade etmekte, ¢ogu zaman Miisliimanlarin Mehdi
anlayisin1 Mesih anlayigina benzeterek yorumlamaktadir. Mehdi diislincesi, Ehl-i Beyt
firkalar1 disinda bazi Islami firkalarda da gériilmekle beraber Rec’at diisiincesiyle
baglantili olarak Ehl-i Beyt’te 6zellikle de Sia’da merkezi bir konumda bulunmaktadir
(Simsek, 2019: 33-34). “Gaybet ve Rec’at’” diisiinceleriyle diger dini geleneklerde
mevcut olan kurtarict diisiincesinin Islam toplumlarinda tezahiir eden sekliyle hem
Mehdi hem de Mesih boyutuyla yakindan irtibatt mevcuttur. Bir yoniiyle Gaybet ve
Rec’at inanct kurtarici inancinin ilk iki basamagini olusturmaktadir (Simsek, 2019:
36).

Miisliimanlardaki kurtaric1 “Mehdi” fikrinin, Hristiyanlik ve Yahudilikten Islam
toplumuna intikal etmis (Ibn Hazm, III, 2017: 442) olan Rec’at fikrinden ve eski
sark inanglarindan geldigi dusiiniilmektedir. Rec’at fikri eski ve yaygm Docetism?
inanisina baglanmaktadir (Figlali, 1982: 199). Docetism’de kurtarici, ger¢cek olmayan
fakat sadece zahirl bir goriiniimle, cismani ya da beseri bir bedene biiriinmektedir
(Wach, 1997: 251; Coskun, 1996: 69; Aydin, 2015: 91; Bulut, 2004: 142). Bu inang
bir Yahudi ve Hristiyan akidesidir (F1glal, 1982: 199). Akideye gore Yahudiler ilya
(ilyas)’nin goklere yiikseldigine ve diinyanmn sonunda adaletin timsali olarak geri
donecegine inanirlardi (Amini, 2000: 49). Bu Yahudi tesiri ilk 6nce Hristiyanlik
inancinda filizlendi. Bu anlayis Hristiyanlar tarafindan Hz. Isa’mn ikinci defa gelecegi
inancina uygulandi. Sonra bu metalar Islam itikadina sevk edildi. Bu akide Sia’da
goriilen gizli imamlar inanis1 ile biiyiik bir benzerlik gdstermektedir (ilhan, 1976:
37). Nitekim Sii firkalarindaki Rec at inancinin Mesih inancindan kaynaklandigini,
Docetism inancimin Asirt Sii ¢evrelerde benimsendigi veya bazen Ali b. Ebli Talib
bazen de onun neslinden gelen imamlarin sahislarinda kendi dnderlerine mal edildigi
goriilmektedir. Sia’nin asir1 firkalart (guldt, extremists) Hristiyanliktaki Mesih’in
yerine Hz. Ali’yi ya da imamlarin1 ikame etmislerdir. Her iki diisiincede de zahiri
6liim s6z konusudur. Mesih de Mehdi de ayni sekilde gizlenmistir ve bir giin geri
donecektir (Simsek, 2019: 3; Abdiilhamid, 2014: 38). Miisliimanlarda goriilen Mehdi
tasavvuru bu minvalde diisiiniilmiistiir. Mehdi’nin yoklugu, Isa’nin (Mesih) yoklugu
gibidir (et-Thsi, 1990: 169-170). Sonug olarak tarih boyunca zuhur eden kurtarici
tipolojileri ve gelecege dair umutlar, toplumdan topluma farkliliklar gésterse de ayni
gaye ile bir bekleyisi isaret etmektedir.

Hristiyan ve Yahudi inancina gore goklere ¢ikmis olup tekrar geri gelecegi
hakkinda haber bulunan Hz. ilyas ve Idris gibi peygamberlerin olmas1, Miisliimanlarda

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | YAZ 2021/SAYI 98 175
ARASTIRMA DERGISI




Metin Ziya KOSE - Mihriban ARTAN

da benzer inanglarin olugsmasi zamanla dinler arasinda bir etkilesimin olduguna igaret
etmektedir. Tlahi kitaplarin baz1 peygamberlerle ilgili vermis oldugu bilgiler* ile Isa,
Idris, Ilyas ve Hizir gibi baz1 peygamber ve sahsiyetlerin gaybete gonderildikleri
goriigleri ilk Miisliimanlar tarafindan kabul gérmistiir. Zamanla bu tiir beklentilere
odaklanan bazi Miislimanlar, bedenen ciirlimezlikle ile ilgili efsaneler ve Mirag
Olayr gibi hadiselerin de etkisiyle dikkatlerini Hz. Muhammed’in ailesinden
kurtarict olarak bekledikleri bazi kisilerin iizerine yogunlastirmiglardir. Mehdi’nin
alametleri ile Hristiyan kurtarici alametlerinin ¢ok benzemesi bu etkilesim ihtimalini
giiclendirmektedir (Hakyemez, 2016: 43-44).

Gaybet diisiincesinin Islami firkalarda yer bulmasina sebep olan baska bir
faktor ise eski iran inancidir. Giiniimiiz Iran cografyasinda yasayan halklarin ¢ogunun
erken donemde Miisliiman olmasi sonucunda orada mevcut olan eski dini, kiiltiirel
miras ve edebi eserler kanaliyla Islam’a girmistir. Sonug olarak Sii Gaybet diisiincesi
her ne kadar kendine has birtakim unsurlardan meydana gelmisse de Hristiyanlik,
Yahudilik ve eski Iran dinlerinin bu fikrin olusum siirecini destekledigi ileri siiriilebilir
(Hakyemez, 2016: 44-45).

Kurtaric1 akidesinin mihenk tas1 olan Rec’at diisiincesinin Islam dinini
benimsemis baz1 Yahudi asilli bu kisiler tarafindan islam’a intikal ettirildigi iddia
edilmektedir. Bu goriisii savunanlar Abdullah b. Sebe’nin fikirlerini delil gosterirler.
Nitekim Rec’at fikrinin Yahudi asilli Abdullah b. Sebe tarafindan ilk defa dile
getirildigini dénemin S$ii ve Siinni kaynaklarindan takip etmek miimkiindiir (el-
Bagdadi, 1991: 177-179; el-Es’ari, 2005: 46; es-Sehristani, 2014: 145-146, ibn
Haldun, 2017: 435; el-Kummi ve en-Nevbahti, 2004: 95-100; Ibn Hazm, III, 2017:
442, 448). Ancak bu kaynaklardaki Abdullah b. Sebe ile ilgili anlatilarin problemli
oldugu da iddia edilmektedir.’

Rivayetlere gore Abdullah b. Sebe ilk zamanlarda Rec’at fikrini Hz.
Muhammed’e tatbik ederek sdyle demistir: “Hz. Isa yine cihana geri gelecektir.
Boylesi Miisliimanlara da gerektir. Nitekim Hz. Muhammed de geri donecektir.”
Abdullah b. Sebe taraftarlarina ilk olarak bu fikri asiladiktan sonra her peygamberin
bir yardimecisi/veziri vardir. Bizim Peygamberimizin yardimcisi/veziri ise Ali b. EbQ
Talib’dir (Taberi, 2000: 555-556). Yahudi inancinda Hz. Musa’nin halifesi Yusa
b. Nan’dur. islam inancinda ise Hz. Muhammed’in halifesi Ali b. Ebi Talib’dir.
Onunla halifelik devam edecektir (Abdiilhamid, 2014: 33; es-Sehristani, 2014: 145;
Wellhausen, 1989: 151).

Abdullah b. Sebe, sonra Ali b. Ebl Talib’in peygamber oldugunu iddia etmis,
hatta Ali b. EbG Talib’nin bir ilah oldugunu ileri siirecek kadar asiriya gitmistir.
Kufe’deki Ali b. Ebl Talib’in taraftarlarini bu fikre ¢cagirmistir (el-Bagdadi, 1991:
177).% Daha sonra Hz. Muhammed’e tatbik ettigi Gaybet fikrini Ali b. EbQ Talib’e
intikal ettirmistir. Halife Ali b. Ebl Talib’in 6ldiiriilme (661) haberi kendisine
ulagtiginda soyle demistir: “Sayet sizler, Hz. Ali’nin bagini yetmis bohga igerisinde
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bize getirseniz de biz onun 61diigiinii tasdik etmeyiz. O, yeryiizii zuliimle dolu oldugu
gibi adaletle doluncaya kadar 6lmeyecektir.” (ibn Hazm, III, 2017: 448).” Oldiiriilenin
Hz. Ali olmadigini, onun ancak insanlara Hz. Ali seklinde gosterilen Seytan oldugunu
one siirmiistiir. Hz. Ali’nin, Hz. Isa’nin gége ¢ikist gibi goge ¢iktigmi iddia etmistir
ve sdyle demis: “Yahudiler ve Hristiyanlarin Isa’nin éldiiriilmesi iddialarinda yalan
sOyleyisleri gibi Navdsib ve Havdric de Hz. Ali’nin 6ldiiriilmesi iddialarinda yalan
soylemislerdir. Yahudiler ve Hristiyanlar, Isa’ya benzeyen ¢armiha gerilmis bir sahis
gormiisler. Ayn1 sekilde Ali b. Eb(i Talib’in &ldiiriildiigiinii séyleyenler de tipki Isa
gibi Ali b. Ebll Talib’e benzeyen birinin dldiirildiigiini gérmiisler ve onun Ali b. EbQ
Talib olduguna inanmislardir. O ise gdge ¢cikmistir. Diinyaya inecek ve diigmanlarindan
intikam alacaktir.” (el-Bagdadi, 1991: 177).

Abdullah b. Sebe bu iddialarin1 Halife Ali b. Ebi Télib’in (661) vefat etmesinden
sonra dillendirmeye baslamis ve bir miiddet sonra cemaat olusturmustu. Tevakkuf,
Gaybet, Rec’at gibi fikirler ilk olarak bu cemaatten ¢ikmustir (es-Sehristani, 2014:
146). ibn Haldun Halife Ali b. Ebi Talib’in &liimiinii inkar eden gruplar hakkinda ve
yasanan hadislere binaen sdyle der: ‘Sii taifelerin iginde bir grup vardir ki “agirilar”
(gulat, extremists) diye isimlendirilirler. Bunlar s6z konusu imamlarin ulihiyetine
inanmak suretiyle akil ve iman simirlarint agsmiglar. Onlara gére imamlar ultihiyet
sifatlarini tagiyan insan ya da ilahtir. Bunlar imamin beseri zatina hulul etmistir. Hulul
diisiincesi ise Hristiyan inancindaki Hz. Isa hususundaki goriislere benzemektedir’
(ibn Haldun, 2017: 435). Goriildiigii iizere Abdullah b. Sebe tarafindan Rec’at
akidesinin Sia’ya uyarlanmasi ve bu akideyi her yerde terenniim etmesi, Ali b. Eb
Talib taraftarlar1 arasinda bu inancin yayginlik kazanmasina sebep olmustu.

Ethem Ruhi Figlali’ya gore Rec at akidesinin kaynagi eski Sark toplumlarinin
“kurtaric1” bekleme akidesi ile yakindan ilgilidir (Figlali, 1982:200). Julius Wellhausen
ise Abdullah b. Sebe’ye atfedilen Rec’at doktrinin eski Sark kiiltiiriinden degil de
daha ¢ok Yahudi menseli oldugu yoniinde goriis beyan etmektedir (Wellhausen, 1989:
149-150).

Islam kiiltiiriindeki kurtaric1 motifi, yukarida zikredilen bilgiler dogrultusunda
bu inancin Orta Dogu’da zuhur eden din ve inanglarda goriilen kurtarici tasavvurunun
bir uzantistydi. Islam dininin Orta Dogu Kkiiltiirleriyle diyaloga gectigi Hicri 1.
asirdan itibaren Mehdi kavraminin literatiire girmesi bunun en &nemli kanitidir.
Fakat Islam gelenegindeki Mehdi inancinin diger inanglardaki kurtarici figiirlerle
ayni oldugunu sdylemek olduk¢a zordur. Orta Dogu mitoslartyla Islami unsurlar
birleserek bir anlamda Islami bir kimlik kazanmistir (Batuk, 2003: 143-144). Tiim
bu goriislere binaen Islam toplumunda goriilen kurtarici inanciin tesekkiiliinde
Orta Dogu dinlerinin etkisinin biiyiik oldugu sdylenebilir. Yine bu yorumlara gore,
¢ogu medeniyet ve kiiltiir ayn1 veya benzer kaynaktan beslenerck dogal bir etkilesim
neticesinde beklenen kurtarict yargisina varmistir. Kurtarici inanci etrafinda yapilan
degerlendirmelerin biiylik 6lgiide birbirine benzemesi bu savi destekler niteliktedir
(Cinar, 2016b: 37).
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3. Mehdi Tasavvurunun Olusmasinda Gnostik Diisiincenin Etkisi

Gnostisizmin® ilk olarak Hristiyanlik inancindan dogmus bir dini akim
oldugu kabul edilmigse de yeni arastirmalar bunlarin Hristiyanlik’tan 6énce mevcut
bulundugunu ortaya koymustur. Bu akimin en az Helenistik Dénemi’nin baslarindan
itibaren var oldugu bilinmektedir. Batili dinler tarihi uzmanlari, gnostik/irfani
anlayisin Yahudilik ve Hristiyanlik basta olmak {izere, Islam, Hinduizm, Budizm,
Sabiilik, Maniheizm ve Kathar kiiltliriinde karsilasilan genel bir fenomen oldugu
goriigiindedirler (Alper, 2000: 445; Isik, 2012: 33). Gnostikler diger insanlardan farkli
olarak kendilerinin gnosise ya da gizli bilgiye sahip olduklarin1 ve bu bilgiye sahip
olmadan kurtulusun miimkiin olmayacagina inanmaktadirlar (Giindiiz, 2000, 59; Isik,
2012: 37; Avcu, 2019: 325). Onlara gdre yaraticidan gelen bu gizli bilgi ontolojik
olarak maddi olmayan ilahi dlemden geldigi i¢in batini/ezoterik bir mahiyet arz eder
(Floramo, 2005: 270; Avcu, 2019: 325). Bu nedendir ki onlar, ibadetler basta olmak
iizere dinin zahir? boyutunu batini bir yoruma tabi tutmuslardir (Avcu, 2019: 325).

Gnostisizm, diializm tizerine temellendirilmis kurtulus ideali olan bir felsefi
inang olarak da tanimlanabilir (Aydin, 2015: 196). Gnostikler, kendilerini kurtulmasi
gereken bir hapishanede mahkim olarak goriirler (Aydin, 2015: 196). Bu kurtulus
ancak Gnostik kurtarict bilgi ile miimkiin olacaktir (Avcu, 2019: 325). Gnostik
gruplar, kurtarict bilgiyi elde edip kurtulabilecek olan bir orgiitlii yap1 olarak ortaya
cikmaktadir. Gnostik gruba dahil olanlarin kutsiyeti ve secilmigligi iki agidan
saglama alimmaktadir. Bir taraftan onlarin kurtulus i¢in yaratici tarafindan 6zellikle
secildiklerine vurgu yapilmaktadir. Diger yandan ise Maniheizm’de oldugu gibi
insanligin kurtarilmasi idealine vurgu yapilarak kutsal bir gorev bilinci agilanmaktadir.
Gnostik birey, kendisini kurtarici tarafindan se¢ilmis bir grubun liderleri 6nciiliigiinde
6zel bir misyonla gdrevlendirilmis ve hem kendisinin hem de insanligin kurtulusunu
gerceklestirecek bir birey olarak gormektedir (Avcu, 2019: 328-329).

Gnostik, her tirli fiziki varligi bos ve anlamsiz gérmesinin bir neticesi olarak
kurtarici bilgi Gnosise ihtiyag duyacaktir. Bu ihtiyag, Gnostige yaraticidan bir kurtarici
(redeemer) gondermesiyle sonuglanacaktir (Eliade, 2003: 422; Floramo, 2005: 48;
Avcu, 2019: 329). ilahi alemden gelen kurtarict bilgi Grosis’in mahiyeti, 6zii itibari
ile ruha asli vatanini hatirlatacak bir takim bilgi biitiinliiglinden ibarettir. Ruh, Gnosis
sayesinde asli vatanini ve bu aleme nicin distiigiinii idrak ettiginde kurtulusu i¢in
gerekli olan bilgilere ulasmis olacaktir. Kisinin bu bilgilere kendi duyusal yetileriyle
ulagsmas1 miimkiin degildir. Bu nedenle ona bu bilgileri verecek bir kurtariciya ihtiyag
vardir (Avcu, 2019: 329, Floramo, 2005: 100; Alici, 2010: 157). Gorildiigi iizere
Gnostisizm 'de kurtulus ve kurtarici inanct mevcuttur. Gnostik inanca sahip olan
gruplar ve onlarmn etkilesim halinde oldugu Orta Dogu dinlerinde de bir kurtarict
akidesi goriilmektedir. S6z konusu din ve inanglarin Orta Dogu kokenli olmasi
gosteriyor ki Orta Dogu toplumlari dini ve kiiltiirel agidan yakin temas halindedir. Bu
kiiltiirel temas ve devralinan teolojik miras, islam dini igin de kaginilmaz etkilesim
unsurlarimi teskil etmektedir.

178 YAZ 2021/SAYI 98 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




MUSLUMANLAR NEZDINDE MEHDI TASAVVURU: 610-765
YILLARI ARASINDA KOKEN VE ETKIYE DAIR TESPITLER

Halife Omer bin Hattab Dénemi (634-644) ile Miisliiman hakimiyeti Arap
yarimadasinin disina tagarak Iran, Irak, Suriye, Filistin, Misir ve Afrika cografyalarina
kadar ulasmigti. Bu genis cografyada pek g¢ok etnik yapi, din, mezhep, felsefi
akim vardi ve bunlarin tamami Misliimanlarin hakim oldugu cografyanin simirlari
igerisinde kalmist1 (Avcu, 2019: 321). Bu cografyalarda bazi Grostik-yar1 Gnostik din
ve mezhepler de mevcuttu (Avcu, 2011: 94). Islam’n niifuz ettigi cografi havzadaki
dini, kiiltiirel, felsefi unsurlar zamanla Islam gelenegiyle etkilesim iginde olmustur.
Nitekim felsefi bir akim olan Gnostisizmin de Islam dinine etkisi olmus ve Islami
firkalarda goriilen kurtarici inanc1 baglaminda benzerlik gdstermistir.

Islam inancinda Gnostigin/irfaniligin tezahiir ettigi 6nemli alanlardan biri
stfi irfanilikle yakin iliski icinde bulunan Sii ve Ismaili diisiincedir (Alper, 2000:
445). Gnostik unsurlar Asirt Sii ¢evrelerde goriilmekte, Asir1 Siilerin gelistirdigi
edebiyat Gnostik ve senkretik bir yap1 arz etmekteydi. Ismaililik genel olarak Asiri
Siilerin siyasi ve kiiltiirel zemini iizerinde ortaya ¢ikti ve baslangigta kullandigi
temel unsurlar Asirt Siflerin irettikleriyle sinirlt oldu (Avcu, 2019: 334-335; Avcu,
2011: 138-152). Ancak Ismaililer, agir1 Siilerin daginik olan malzemesini sistematize
ederek i¢ biitiinliigiinii saglayip tutarlt ve savunulabilir bir 6gretiye donistiirdiiler.
Bu baglamda Ismaililerin 6gretisi, paradigmasi, epistemolojisi, kavramlar1 ve genel
hatlart asir1 Siflere dayaniyordu. Dogal olarak onlarin &gretileri de Asiri Siilerde
oldugu gibi Gnostik bakis agisiin tesiri altindaydi. ismaililerin kurtaric bilgi olarak
gordiikleri batin anlayislarina bakildiginda Grostik bir epistemolojinin ana hatlartyla
kabul edildigi goriilmektedir. “Onlar diialist anlayislarinin bir geregi olarak zahir-
batin ayrimi yapmuslar ve iki farkli ger¢eklikten hareket etmiglerdir. Bu ayrimda zahir,
mutlak hakikat icermeyen bir bilgi tiirii olarak tanimlanirken batin kisiyi kurtulusa
erdirecek olan kurtarici bilgi seklinde takdim edilmistir. Gnostik epistemolojiye uygun
olarak Ismaililik’te zahir, bir bilgi kaynag1 olarak yeterli goriilmemis ve batin ikinci
bir bilgi tiirii olarak kabul edilmistir. Bu iki bilgi tiirii ontolojik ayrima tabi tutularak
batin, bu aleme ait olmayan ilahi kaynakli bilgiyi, zahir ise iginde yasadigimiz evrene
ait bilgiyi tanimlamak iizere kullanilmistir.” (Avcu, 2019: 335).

Ismaililere gore bilginin iki énemli tiiriinden birisi olan zahir ontolojik olarak
maddi Aleme aittir. Insanlig1 kurtaracak olan ilahi Alemin ilmine sadece bu bilgiyle
ulagmak miimkiin olmayacaktir. Oysa batin, ilahi dlemden maddi aleme gonderilmis
olan kutsal ve kurtarici bir bilgidir. ismaililer gnostisizmde oldugu gibi batini kurtarict
bir bilgi olarak gdérmiisler ve kendilerinin de bu kurtarict bilgiye sahip olduklari
goriisiinii ileri siirmiislerdir. Onlara goére kurtarici bilgi daima batini bir karakter
arz eder ve bu bilgi zahirde gizlenmis olarak yeryiiziine gonderilir (Avcu, 2019:
336-337). Ismaililer kurtulusa ermenin yegane yolunun segkin Ismaili cemaatine
katilmakla baglayacagini 6ne siirmiislerdir. Onlar kendilerini, kurtulusa erecek ve
kurtaric1 Mehdi’nin zuhurunu hizlandiracak, insanligin kurtulusu igin gerekli uygun
ortami saglayacak olan 6zel bir topluluk olarak gérmiislerdir (Avcu, 2019: 338).
Gnostik anlayista oldugu gibi Ismaililik’te de kurtaric1 batini bilgiye kisinin kendi
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basina ulasmas1 miimkiin degildir. Bu dogrultuda Ismaililerin imamet sistemi olarak
adlandirabilecegimiz teferruatli bir anlayisi gelistirdigi goriilmektedir. Gnostik
diisinceyle uyumlu olarak kurtarici bilginin agiga ¢ikmasini saglayan imamlarin
yaratici tarafindan secildigi ve siradan Ismaili bireylerin kurtulabilmek igin onlara
baglanmak zorunda olduklart karart alinmistir (Avcu, 2019: 340). Tim bunlar
gosteriyor ki Islami firkalarda gériilen kurtarici tasavvurunun kokenlerine ilahi ve
milli dinlerin katkist oldugu gibi felsefi bir akim olan gnostik anlayisinin unsurlari da
etki etmistir.

4. islam’in Yayildign Cografi Havzada Mevcut Olan Dini, Kiiltiirel ve

Mitolojik Unsurlarin Mehdi Tasavvurunun Olusmasindaki Etkileri

Mehdi tasavvurunun tesekkiiliinde bazi eski inang ve felsefl akimlarin etkisinin
goriilmesi disinda baska hususlara da dikkat ¢cekmek gerekmektedir. Diger pek ¢ok
faktdriin yan1 sira s6z konusu fikrin tesekkiiliinde sosyokiiltiirel ve mitolojik unsurlarin
etkisi de goriilmektedir. Oyleyse bu unsurlar Mehdi tasavvurunun tarihsel arka planin
aydinlatmak agisindan 6nem arz etmektedir.

Mehdi tasavvuru islam dinine belirli birtakim tarihsel Saikler ile niifuz etmistir.
Bunda erken Islam tarihinde fetihlerle Islam toplumuna entegre olan mevalinin,’
mistik ve dini kiiltiiriiniin yakindan ilgilisi bulunmaktaydi. Siiligin teolojisi ve fikhi
tesekkiil ederken bunda Misirl, Suriyeli ve iranli mevalinin varisi oldugu Orta Dogu,
Misir ve bilhassa Mezopotamya mitolojisinin etkileri mevcuttu. Nitekim Siilikteki
Mehdi akidesinin temeli bu mitolojik kiiltiirden beslenmekteydi (Ocak, 2017: 38).
Bu baglamda Mehdi tasavvurunda yabanci kiiltiirlerin yani disaridan gelen tesirlerin
etkisinin fazla oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir (Yavuz, 2003: 372; ilhan,
1976: 37). Ancak bu durumun tek basina yetersiz kalacagi da agiktir.

Dinlerdeki kurtarici akidesinin tarihsel gelisim seyrinde etkili olan dini-
kiiltiirel ve mitolojik unsurlar islam tasavvufunda da etkili oldu. Tasavvuf sadece
“Kur’an ve Siinnet ahlaki ile yasayarak kendini mdsivd (diinya ve md-fihd) dan
tecrit edip yalnizca Allah’a ve Allah sevgisine adamak™ seklinde anlagilmamalidir.
Kurumsallasmus, teorilesmis tasavvuf Islam fetihlerinin sonucunda Islam dis1 mistik
kiiltiirin kalmtilarin1 barindirmaktaydi. Nitekim ilk biiylik mutasavviflarin ¢ogu
Arap cografyasimin, yani Islam’in klasik cografyasi Hicaz’in disinda ortaya ¢ikt1.
Yine birgogu birkag gobek oncesinden Meciisi, Maniheist veya Budist ailelerden
gelmekteydi. Gilinlimiizde Hicaz mintikasinda tasavvufu gdérmek miimkiin degildir.
Ayrica pek ¢ok tasavvufl teoriyi ve terimi yalnizca Kur’an-1 Kerim’e dayanarak
aciklamak olduk¢a zordur. Bu yiizden kurtarici tasavvuru hususundaki izahlari
anlayabilmek i¢in bir¢ok hadis uydurulmustur.® Bu ger¢ek Mehdi tasavvurunun
kokenlerini sadece Islam’1n ana toprag1 olan Arabistan cografyasinda degil, fetihlerle
Islam toplumuna entegre olan mevalinin mistik ve mitolojik kiiltiirlerinde aranmas1
gerekliligini ortaya koymaktadir. Bu ise bir “Islam Mitolojisi” daha dogrusu
“Islamilesmis mitoloji” kavramini ortaya gikartyor. Bu durum Araplagmis veya etnik
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kokenlerini koruyabilmis tarihsel unsurlarin bir hakikati olarak degerlendirilmelidir
(Ocak, 2017: 38).

Sia’nin ilk ricali giineyli Yemen Araplariydi. Bu cografya Sia’nin ¢ekirdegini
teskil eden Arap kabilelerinden olugmakta idi. Yemen hiikiimdarlig1 tevariis yoluyla
elde edilen hiikiimdar siilalelerinin memleketidir. S6z konusu cografyanin hakimi
olan Araplar, bin y1l boyunca krallarin bir hanedan ilkesine gore birbirini takip ettigi
ve insaniistll niteliklere sahip olduklar1 kabul edilen eski bir uygarlik iilkesinden
geliyorlardi. VII. yiizy1l Araplan kisisel krallik deneyimine sahip olmasalar bile
karizmatik liderlere dayanan bir medeniyetin iilkesinden gelmis ve bir sekilde
devam eden gelenekten etkilenmislerdi (Watt, 1960a: 161)."" Bu dénemde zuhur
eden bir kurtarict ya da karizmatik bir lidere duyulan 6zlem siyasetle baglantili
olarak geligmistir (Watt, 1963: 191-192). Watt bu husus ile ilgili goriisiinii s6yle
ifade etmektedir: “Islam’in veraset yoluyla hiikiimdarligi desteklememis olmasi,
onlarin hiikiimdarligt mukaddes sayan giiney Araplarindan olusu, bizi bu hususta
geemislerinin tesiri bulundugu inancina sevk etmektedir.” (Abdiilhamid, 2014: 36).
Watt, Sii anlayislarmin Arap tastyicilardan Fars kiiltiiriine gegisini incelerken Islam
oncesi donemlerde baslamis olan iki kiiltiirii dikkate almak gerektigini sdylemektedir.
Nitekim Giineyli Araplar ve Persler arasinda bir kiiltiirel etkilesim s6z konusudur.
Giiney Arabistan’daki Perslerin Araplagmalart gibi oradaki Araplarin da Perslerden
etkilendigi soylenebilir (Watt, 1960a: 165). Sia’min Pers kiiltiirinden 6nemli
Olgiide etkilendigi goriisiinii destekleyen birgok delil bulunmaktadir. Bunlarin en
ilk donem merkezi olan Kife’ye Yemen bolgesinden gelen Pers asilli veya Pers
kiiltiiriiniin etkisinde kalan giineyli Yemenlilerin din ve kiiltiirii yasayan Araplarin
roliidiir. Ciinkii Yemen Islam’dan 6nce ¢ok uzun yillar Perslilerin din ve kiiltiiriiniin
etkisi altinda yasamistir. Bu nedenle Yemenli Araplarin zihinlerinde ve kalplerinde
eski fran/Pers din ve diisiincesinin derin izleri bulunmaktadir. Kiife’ye geldiklerinde
de bunlari yeni dini anlayiglartyla birlestirerek Pers-Sii inancindan olusan senkretik
dini disiinceler tesekkiil etmislerdir (Topaloglu, 2011: 37-38).!2 Bu diisiincelerden
biri de kurtarici inancidir.

Mehdi tasavvurunun Islami bir forma doniistiiriilme asamasini anlamak igin
Kife’nin yerlesimcileri basta olmak iizere Islam toplumunda yasanan biiyiik dini ve
sosyal degisime kisaca deginmek faydali olacaktir.

Kife, Mezopotamya’daki eski kiiltiir merkezlerinden olan Hire ve Babil’e
yakin bir bolgede kurulmustur. 638 yilinda Sa’d b. Eb( Vakkas tarafindan sehir haline
getirilmis, kisa bir siire sonra da Halife Ali b. Ebi Talib’in tercihiyle 656’da bagsehir
yapilmustir. Sehrin kuruldugu cografya, Islam 6ncesi donemde karakterlerini biiyiik
oranda Mecfisi, Yahudi ve Hristiyan gruplarin belirledigi kabilelerin yagadig1 bir yerdi
(Hakyemez, 2016: 39). Bunlar arasinda fikri olarak c¢atismalar oluyordu. Kufe’de
digsaridan gelen fikirlerin yayilmasina miisait bir ortam tesis edilmisti. Ayrica bu
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sehir mithim bir kiiltiir merkezi idi. Yunan felsefi diigiinceleri aydin siniflar arasinda
yayilmus, felsefi akimlarin etkisiyle itikad: siiphe cogalmis, Islamiyet’e ait baz1 dini
goriisler bu sehirde tenkide tabi tutulmustur. Ayn1 zamanda Kafe mubhiti cehaletin,
hurafelerin, mitolojinin yayildigi, hatta bazi eski putperestlik inanglarinin halk arasinda
yasadig1 goriilen kozmopolit bir kentti. Bu durum orada yasayanlari menfaatleri
dogrultusunda inanglarini bile terk edebilecek duruma getirmisti. Zira Kife’de birgok
fikir ve goriis mevcuttu. Bunlar siirekli bir ¢ekisme igindeydiler (Abdiilhamid, 1973:
48-49). Nitekim Mehdi tasavvurunun Islam kiiltiiriine yerlesmesinde ve yayilmasinda
Siflerin merkezi olan Kafe’ nin sosyal yapisinin roliiniin biiyiik oldugu ileri siiriilebilir.
Kuofeli gruplar ¢ogunlugu Yemen’den gelen diger dini azinliklarla birleserek
bolgedeki iktidar muhalifi hareketlerde bulundular. ilk olarak Halife Ali b. Eba Talib
ile Muaviye arasindaki miicadelede (Siffin Savasi-657) Hz. Ali’nin yaninda yer alan
bolge sakinleri, daha sonra Emevi iktidarina muhalefetin nde gelenleri olarak bu
Ozelliklerini 767’ye kadar devam ettirdiler (Abdiilhamid, 1973: 48-49; Hakyemez,
2016: 39-40).

Cogunlugu Ali b. Ebl Talib taraftar1 olan bu muhalif kitleler ozellikle
siyasal iktidara karsi kurtarici liderler olarak bekledikleri bazi kisilerin basarili
olamamalarindan kaynaklanan hayal kirikligiyla birlikte asir1 fikirlere yonelmeye
basladilar. Siilik ad1 altinda ait olduklar: din, felsefe ve kiiltiir havzalarina ait motifleri
Islam’a sokarak imamlarim mesrulastirma yoluna gittiler. Béylece gaybet, vasilik,
Mehdilik, masumiyet, rec ‘at, bedd, takiyye gibi bazi fikirler gelistirdiler (Hakyemez,
2016: 40). Siiler, Halife Ali b. Ebd Talib ve diger imamlara duyduklari asirt sevgi ve
muhalifierine karg1 olumsuz diisiincelerinin etkisiyle onlar hakkinda g¢esitli efsaneler
gelistirerek neredeyse her birine ilahi 6zellikler isnat ettiler (Hakyemez, 2016: 45-
46). Nitekim Siiligin dogasi tam olarak kavrandigi zaman Mehdi 6zleminin ve Mehdi
tohumunun bu itikada uygun bir ortamda atildig1 gériilecektir (Goldziher, 195).

5. Donemin Siyasi Olaylar1 ve Bu Baglamda Sosyo-Psikolojik Unsurlarin

Etkisi

Dinlerdeki kurtarici inancina bakildiginda hepsinin ortak 6zelliginin ayni olmalar1
veya yakin cografi havzada ortaya ¢ikmalaridir. Bu yakinliktan dolayi kiiltiirel, dini
ve felsefl agidan bir etkilesim kaginilmazdi. Bazi Miisliimanlar tarafindan inanilan
“Mehdi tasavvuru” tipki diger dinlerdeki gibi birtakim i¢ ve dis etkilesim unsurlarinin
neticesi olarak zuhur etti. Mehdi tasavvurunun dis etkilesim unsurlart yukarida
etraflica ele alindi. Bu baglik adi altinda i¢ faktoérlerin bu tasavvurun olugsmasindaki
etkisi tizerinde durulacaktir.

Islam tarihinde iktidar miicadeleleri sirasinda basarisiz olan ya da iktidarinin
giiciinii korumak isteyen gruplar tarafindan kurtarici inanci bir savunma mekanizmasi
(Yavuz, 2003: 372) olarak zuhur eden bir i¢ faktoér konumunda oldu. Tam bu noktada
Islam diinyasinda siyasi olaylarin nasil toplumsal bir olaya déniistiigii ve bu durum
insanlarin psikolojisinde nasil bir kurtarici tasavvuru olusturdugu tizerine durulacaktir.
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Zira Islam diinyasindaki Mehdi inancinin zuhur etmesinde etkili olan i¢ sebeplerden
biri hilafet sorununun dogurdugu sosyo-psikolojik unsurlardi.

Hz. Muhammed hayatta iken dini ve diinyevi otoriteyi bizzat kendisi temsil
etmistir. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Halife Ebu Bekir (632-634), Halife Omer
bin Hattab (634-644) ve Halife Osman bin Affan (644-656) donemlerinde izlenen
siyaset, Islam diinyasinda i¢ karigikliklarin ¢ikmasina neden olmustur. Ardindan
Halife Osman bin Affan’in bir isyan hareketi sonunda 6ldiiriilmesi,"”* o dénemde
meydana gelen savaglar,'* Halife Ali b. Eb(l Talib’in 6ldiriilmesi (656-661),' Hasan
b. Ali’nin akibeti (669),'® Islam tarihine dramatik bir vaka olarak gegen Kerbela Olay1
(680)"" ve nihayetinde Emevilerin baskici tutumu (661-750) Miisliimanlar arasinda
kabul gérmeyip bir miiddet sonra onlarda hognutsuzluga ve kirginliga neden olmustur.
Sosyal, siyasi ve toplumsal alanda meydana gelen buhranlarin yasandigi bu déonemde
Ehl-i Beyt taraftarlar1 kurtulusu Mehdi tasavvuruna sarilmakta bulmustur. Daha sonra
Ehl-i Siinnet taraftarlar1 da bu tasavvuru gerek politik ve gerekse bagka sebeplerden
otiiri degisik versiyonlarla benimsemistir.

Mehdi tasavvurunda, Islam toplumunda Hz. Muhammed’den sonra zuhur
eden siyasi kavgalarin, g¢ekismelerin ve iktidar miicadelelerinin etkisi oldukga
fazladir (Batuk, 2003: 42). Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra zuhur eden hilafet
meselesinde Ehl-i Beyt taraftarlar1 “Halife Ali b. Ebli Talib’in yol gdsterici ve sonug
olarak mubhaliflerinin hatali olduguna karar verdi.” (Watt, 1960a: 160). Halife Ali b.
Ebi Talib’in beklenmedik bir zamanda 6ldiiriilmesi (66 1) haberi taraftarlarinca bitytik
bir sagkinliga sebebiyet vermisti. Zira Kafe’den ¢ok uzakta bulunan bu insanlar,
yeryiiziinde evrensel adaleti gerceklestirecegini bekledikleri Imamin 6ldiiriilmesi
haberine dayanamamig; bu sebeple, gerceklikten uzak birtakim diisiincelere
kapilmiglardir (el-Katib, 2005: 205). Yasanan hadiseler sonucunda Ehl-i Beyt
taraftarlar istedigi basariy1 elde edememis ve en dnemlisi de beklenmedik zamanda
lider gordiikleri sahsiyetlerin 6lmesi onlarda “gizli imam” anlayigini gelistirmisti
(Watt, 1963: 193). Peygamberin dliimiinden sonra Ehl-i Beyt ve destekgileri baski
altinda kalmisti. Kerbela Olayi’ndan sonra bu baskict kosullar altinda Ehl-i Beyt
taraftarlarinin yagsamlarimin zorlagsmasi neticesinde bir kurtulus umudu dogmustur
(Amini, 2000: 50-51). Ehl-i Beyt taraftarlar1 karsilastigi zor durumlar karsisinda
boyun egmeyip aksine sosyal ¢evrelerini degistirmeye ¢aligmis ve istenen degisikligi
basaramadiklarinda, ideal bir toplumsal diizenin hayalini gerceklestirmek igin
kurtarici bir figiir olan Mehdi’yi dort gozle beklemislerdi (Saritoprak, 2002: 673).

Hz. Hiiseyin’in aile efradiyla birlikte oldiirilmesinden sonra Sia’nin ileri
gelenleri, hilafetin elden gidigini ve biitiin bu olaylarin Siileri ye’se distirdiigiinii
gordiiler. Gruplarinin dagilmasindan ciddi sekilde endiselendiler. Bunun {izerine
idarenin tekrar kendi ellerine gegip Beni Umeyye nin yikilacagini yaymaya basladilar.
Emevi Devletini (661-750) zayiflatmak ve yikmak i¢in gizli gizli ¢alisip taraftarlarini
cogalttilar. Fakat bu gizli ¢alismalar onlari istenilen sonuca ulastirmayinca bu
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gruplar gizlice de olsa etrafinda toplanacak bir lidere ihtiyag hissetti. Bu liderin bir
halife oldugu telkini ise yaramayinca o zaman liderlerine dini bir sifat verdiler. “O,
imamdir, masumdur, dediler. Emevilerin zaferi gecicidir, onlart mutlak bir yenilgi
beklemektedir” yolunda vaatlerde bulundular. ilk Siilerin ileri gelenleri hilafetin elden
gidisini kabullenemediler. Daha sonra hilafetin veya idarenin er ya da ge¢ kendilerine
gegecegine dair diisiinceleri onlarda ileride gelecek bir kurtarici fikrine doniistii. Zira
bu tarz bir diisliniis avamin zihninde var olan “karizmatik lider kavram1” anlayisina
uygundur (Watt, 1960b: 77; ilhan, 2003: 38). Nitekim ¢ogu Halife Ali b. Eba Talib’i
karizmatik halef olarak goriiyordu ve ondaki karizma onun torunlarindan bazilarina
aktariliyordu. Ne yazik ki ilk gilinlerde imam veya lider olarak segtikleri kisilerin
neredeyse tamami bilyiik bir siyasi yeterlilige sahip degildi ve Ehl-i Beyt gruplar
birgok pargaya boliindii (Watt, 1960b: 78). Sonug olarak Ehl-i Beyt taraftarlari kurtulus
icin herhangi bir umut 15181 aradilar. Agikgasi bu kosullar onlari ilahi olarak atanmis
kurtarictya, Mehdi’ye olan inanci tam olarak kabul etmeye hazirladi. Siddetli bir
sekilde hayal kirikligina ugramis ve iktidar gii¢leri altinda zulme ugramis olan Siiler,
son derece rahatlatict oldugunu diisiindiikleri Mehdi inancini buldular ve yiirekten
kabul ettiler. Onu yavas yavas siislediler ve fikir mevcut karmasikligina ulasana kadar
ayrintilarini da eklediler (Amini, 2000: 50-51).

Islam’1 kabul eden Yahudiler, ilahi olarak islenen Mesihlere olan inanglarini
yaymak i¢in durumdan yararlandilar (Amini, 2000: 51). Yukarida denildigi iizere ilk
olarak Yahudi asilli bir donme oldugu sdylenen Abdullah b. Sebe tarafindan ortaya
atilan Rec’at fikri Ehl-i Beyt taraftarlarinca kabul edilmistir. Daha sonra bu fikir
eskatolojik kurtarici kisvesine biiriinmiis ve 6nce Ehl-i Beyt taraftarlarinca sonra ise
toplumun genelinde bir kurtarict umuduna doniigmiistiir.

Bu konuda 6nemli olan baska bir figiir ise Islam dinini benimseyen ve Medine’de
yasayan Yahudi Ka’b al-Ahbar idi. Bu kisinin Mehdi ile ilgili eskatolojik olaylara
dayanan bazi gelenekleri anlattig1 sdylenir. Ayrica Ka’b al-Ahbar’in Muhammed el-
Hanefiyye i¢in Mehdi dedigi de ifade edilir. Bu referans Mehdi inancinin tarihsel
kdkenlerinin Ka’b al-Ahbar ve Islam dinini benimsemis olan diger baz1 Yahudi
asill kisiler araciligi ile Islam’a tasindig1 hususundaki kaniy1 kuvvetlendirmektedir
(Sarttoprak, 2002: 664). Bu kanilardan yola ¢ikarak Emeviler ve Abbasiler doneminde
Yahudilikten aktarilan bazi metinlerde yer alan Mehdi’ye iligkin rivayetler hadis
seklinde uyduruldu. Bu insanlar menkibevi Mehdi rivayetlerini Islam cografyasinda
bir nakkas gibi ilmek ilmek isleyip halkin zihinlerine adeta kazidilar (Durmus,
2003: 175. Giin, 2017: 106). Boylece Mehdi tasavvurunun ilk temelleri bu donemde
atilmakla beraber zamanla dini/siyasi ve eskatolojik/apokaliptik bir kisveye biiriinerek
gergevesi degistirilmis ve muhkem bir inang haline doniismiistiir (Cinar, 2016a: 111).

Tiim bu yasananlar islam diinyasini biiyiik bir ¢ikmaza gétiirmiistii. Kimileri bu
durumdan yararlanarak arzularin1 gergeklestirmek igin gesitli girisimlerde bulunmus,
kimileri ise yasananlari fevkalade bir sekilde kendi ihtiraslarina alet etmisti.
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Mehdi tasavvurunda basat rol oynayan ve Mehdi kavramini “Kurtarici” manasinda
ilk kullanan Muhtar es-Sekafi gibi sahsiyetler bu yasananlarda politik bir tavir
sergileyerek c¢esitli faaliyetlerde bulunmustur.

Bundan sonra Siiler tarafindan bir¢ok iddia ortaya atilmistir. Mehdi inanci,
halifeligin Halife Ali b. Ebt Talib’in soyundan gelenlerin hakki oldugunu savunan
gruplar arasinda yayilmisti. Muhtar es-Sekafi 685’te Kife’de isyan ettiginde
Muhammed el-Hanefiyye’nin halife olmasi gerektigini ileri siirerek, Mehdi unvaninin
ilk olarak onun igin kullanmstir (Oz, 1995: 34).

Muhtar es-Sekafi liderlik arzusu ile degisik politikalar izledi (Azimli, 2013: 21).
Tevvabiin (tovbe edenler) Hareketine'® katilan kimseleri ve Siileri toplayarak gesitli
siyasi olaylart ve yasananlart sebep gostererek Emevilere karsi isyani baslatip Hz.
Hiiseyin’i 6ldiirenlerden intikam almak istedi. Bunu yaparken fevkalade bir siyaset
giittii. Kendisinin Halife Ali b. EbG Talib’in oglu Muhammed el-Haneflyye’nin
adina hareket ettigini, Muhammed el-Haneflyye’nin elgisi ve yardimeisi oldugunu
iddia etti. Beraberinde getirdigi mektuplar1 halka gosterdi (Amini, 2000: 25; Azimli,
2013: 22). Daha sonra halki bir gece evinde topladi ve su konugmay1 yapti: “Mehdi ve
vasi Muhammed el-Haneflyye beni size emin, vezir, se¢ici ve emir olarak génderdi.
Miilhidlerle savagsmami, Ehl-i Beytinin 6cilinli almami, zayiflart korumami emretti.”
(el-Cabiri, 2001: 338). Es-Sakafl tiim bu hazirliklarindan sonra harekete gecti ve
nihayet Emevilerin elindeki Kife’yi ele gecirdi. Daha sonra Kife’de kurdugu orduyla
Emevilerin ordusunu yendi ve ordu komutani olan Hz. Hiiseyin’in katili, eski Kife
valisi Ubeydullah b. Ziyad’1 6ldiirdii (Azimli, 2013: 22). Es-Sakafi’nin de iginde
oldugu Keysaniyye’ye bagl bir grup, Halife Ali b. Ebii Talib’in oglu Muhammed el-
Haneflyye’ nin “Mehdi” oldugunu,” binaenaleyh hakikatte imamin bu zat oldugunu
ileri siiriip insanlart ona ¢agirdi. Muhammed el-Hanefiyye (700) belirsiz bir sekilde
vefat ettiginde ise onun taraftarlarindan olan Keysaniler; imam el- Mehdi’nin
6lmedigine, Mekke ile Medine arasinda bulunan Radva Dagi’nda saklandigina,
yaninda su ve bal pinarinin aktigina ve rizkini onlardan aldigina inandilar. Saginda ve
solunda ¢ikis, gelis ve kiyam vaktine dek onu bekleyen iki aslan oldugunu ve zamani
geldiginde ortaya ¢ikacagini iddia ettiler (Amini, 2000: 33; el-Bagdadi, 1991: 31, 32,
34; Margoliouth, 1916: 336; el-Katib, 2005: 205; el-Cabiri, 2001: 369; Goldziher,
184). Muhammed el-Haneflyye’nin oldiiriilmesinden korkuldugu i¢in kayboldugu
sOylenmistir. Bu kaybolus ile Allah onu 6ldiirmekten kurtarmistir. “Hz. Muhammed’in
bir keresinde halktan gizlendigi gibi onun da gizlenmesi vacip oldu” seklinde
yorumlarla Muhammed el-Hanefiyye’nin kaybolusunu dini metalarla agiklamaya
calismiglardi. Hz. Muhammed’in magarada saklanmasinin asil sebebi onu korumak
oldugu gibi Imam el-Mehdi’nin kaybolusu da bu minvalde diisiiniilmiistiir (et-Tts,
1990: 90-91). Ayrica Peygamberin, Muhammed el-Haneflyye’ nin yeryiiziinii esitlik
ve adaletle dolduracak olan kisi olarak miijdelendigine inanmaya baslamislardi.?°
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Dahasi nasil ki Kur’an, Mesih’i Yahudilerin 6ldiirmedigi ama onlara benzettigini
belirtmisse (Kur ‘an-1 Kerim, Nisa Stresi, 156-159), nasil ki Abdullah b. Sebe, Halife
Alib. Ebi Talib’in 6lmedigini, donecegini iddia etmisse Muhammed el-Haneflyye’nin
yandaglar1 da boyle bir yol se¢mislerdir. Bu da gosteriyor ki “Mehdi tasavvuru”, dini
bir diisiince degildir, bozgun ve ¢okiisii reddetmenin, iimide sarilmanin aracidir.
Bazi insanlar beklentilerini iimitlerini kisilere ve yahut sembollere baglar. Cesitli
kabilelere mensup {imitsiz Araplara umut kapisini agan Muhtar es-Sekafi’nin baslattigi
hareket, bu gruplarda kendi beklentilerinin diirtiisiiyle, Mehdi eliyle kurtulus timidini
gelistirmigtir. Silah giiciiyle savasamayan bu kabileler sembol ve mitoloji giiciiyle
kaynagi ister Yahudilik ister Hermetizm, isterse Putperestlik olsun sarilmaya yardimec1
olan biitiin diislince ve savlarin giiciiyle savasmislardi. Zuliim biitiin zamanlarda
aynidir, kurtulus Gimidi biitiin ¢aglarda aynidir. Bu her zaman i¢in bozguna ugrayan
zayiflarin, muzaffer giiglillerin akilciligiyla karsilasan akildisiligidir (el-Cabird,
2001: 367). Nitekim tarih boyunca goriilen kurtarici tasavvuru her kesimden insanin
kalbinde ortak bir umut kaynagini olusturmay1 bagsarmistir (Babadi ve Rahmetabadi,
2015: 27).

Sonug olarak Kerbela’dan once daginik halde bulunan Halife Ali b. Eba Talib
yanlilar1 bu olayla birlikte saflarii siklagtirmistir. Artik bu olayla birlikte Siilik
kalplere niifuz etmis ve ruhlarda derin bir inan¢ haline doniigmiistiir (Azimli, 2013:
20). Bu inang beraberinde kurtulus umudunu da giiglendirmistir. Sii sairler tarafindan
kaleme alinan siirlerde umudun nasil filizlendigini goriilmektedir.?! Ehl-i Beyt’in
taraftarlari arasinda hakimiyeti ele gegirecekleri yoniindeki umutlar ve telkinler ileride
gelecek bir kurtarici fikrini giinden giine daha da giiclii kilmustir. Tlk Siiler, Mehdi’yi
ileride gelecek bir Sif hiikiimetinin sembolii olarak kullanirken sonrakiler bunu ger¢ek
manada anladilar. Boylece Mehdi’yi beklemek inang esasi haline geldi. Nihayetinde
Mehdi’ye birgok vasiflar verildi. Hakkinda bir¢ok rivayet aktarildi (ilhan, 1976: 39).

Halife Ali b. Eba Talib ve ailesinin karsilagtig1 haksizliklar neticesinde ortaya
¢ikan kurtarici inanci taraftarlarinin zihinlerinde giiclenerek canlandi. Yasanan
hadiselerden sonra Mehdi tasavvuru Siiler tarafindan yerine getirildi ve Sii ilkelerinin
temeline oturtuldu (Goldziher, 196). Siilere gore diinyadaki olaylarin esit bir sekilde
yolunda gitmesi igin gizli bir yardima ihtiya¢ vardir (Suzengi, 1383: 69). Eger
dogruluk ve hakikat yok olursa s6z konusu gizli el hakikati kurtarmak igin ortaya
cikacaktir (Suzengi, 1383: 71). Bu gizli el beklenen kurtaricinin elinden baska bir
el degildir. “Bu ilahi/gizli sahsiyet, diinyanin dort bir kosesine Islam’m &gretilerini
yayacaktir. Cekismelerle parcalanmus, sefil, adaletsiz ve zorba diinyay: baris, adalet
ve huzur, erdem ve dogruluk bahgesine doniistiirecek.” (Poonawalla, 2006: 16).
Onun doneminde baris, adalet ve sadakat; zuliim, baski ve aldatmaca karsisinda nihai
zafere ulasacaktir. Herkes yeryiizii nimetlerinden tamamen yararlanacaktir. Servet
yoniinden insanlar esit olacaktir. Zina, faiz, i¢ki, hiyanet ve hirsizlik gibi ahlaki
bozukluklar ortadan kalkacaktir. Insan ve tabiat arasinda tam bir uyum séz konusu
olacak (Mutahhari, 1985: 83-84) seklindeki diisiinceler Siilerce Mehdi tasavvurunun
temeline oturtulmustur.
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Peygamber tarafindan soylendigi iddia edilen bazi hadisler ileri siiriilerek
toplumun zihninde Mehdi tasavvurunun diri kalmasi da hedeflenmistir. Bir hadise gére
“Yeryiizii zulim ve diismanlikla dolduktan sonra mutlaka Benim Ehl-i Beyt’im’den
birisi ¢ikar. Ve nasil daha 6nce zuliim ve diismanlikla doluysa O diinyay: adaletle
doldurur.”? Hz. Fatima’nin nakledildigi sdylenen hadise gore “Beni peygamber olarak
gonderen Allah’a yemin ederim ki su immetin mehdisi, senin iki oglun olan Hasan ve
Hiiseyin’den olacaktir.” (el-Heytemi, 27; ibn-i Hacer-i, 2002: 19). Ayrica bagka bir
hadiste “Kaim Mehdi benim evlatlarimdandir. ismi, ismimdir. Kiinyesi, kiinyemdir.
Yaratilis ve ahlak olarak insanlardan en ¢ok bana benzeyendir” (Siilleyman, 1991:
42) gibi sdylemlerle Siiler tarafindan referans gosterilerek bir kurtaricinin gelecegine
inanilmig ve bu kurtaricinin Ehl-i Beyt’ten olacagi diisiincesi benimsenmistir.

VILI. yiizy1ilin ikinci yarisindan itibaren Mehdi tasavvuru ilkin Siiler olmak {izere
Siinni Miisliimanlar arasinda da goriillmeye baslamistir. Genel anlamda giinahlar1 yok
edecek, Islam’mn hakimiyetini yeniden tesis edecek, adaleti ve baris1 geri getirecek
olan Mehdi bekleyisi Miisliimanlarin inang diinyasina yerlesmistir (Poonawalla, 2006:
16.; Yavuz, 2003: 371). Once Siiler sonra Emeviler ve Abbasiler arasinda goriilen
Mehdi inanct, IX. yiizyilda hadis rivayetlerinin toplanip kayda gecirilmesi ile Stinniler
arasinda da kabul gérmiistiir. Erken donem Siinni kaynaklarinda Mehdi inancina hig
deginilmemis ancak ge¢ donemde fiten ve meldhim tiirii eserlerde Mehdilik konusuna
az da olsa deginilmistir (Yavuz, 2003: 371-372). Bu durum gosteriyor ki Mehdi
tasavvuru sadece Siflerde degil Siinnilerde de goriilen bir diisiince olmustur. Fakat
aralarinda farkliliklar s6z konusudur (Babadi ve Rahmetabadi, 2015: 29).

S6z konusu tasavvura inananlar Kur’an-1 Kerim’de Mehdi’nin gelecegine delalet
eden bir ayet bulamayinca hadise siginmak zorunda kaldilar. Bu ylizden bir¢ok hadis
uydurdular ve cemiyete yaydilar. Bu fikrin ortaya ¢ikmasi ile hadislerin baglamasi
arasinda iki asirlik bir zaman ge¢mistir. Yine de bu zaman zarfinda fikir adamakilll
geligmis ve bazi hadis kitaplaria sizma imkani bulabilmistir. Ciinkii heniiz bu devirde
hadisler tam manasiyla kritige tabi tutulup ayiklanmamisti (Abdiilhamid, 1973: 49).
Goriildigl iizere Mehdilik, iktidar miicadelesinde yenilgiye ugrayan veya mevcut
iktidarlarin1 korumaya ¢alisan siyasi ziimreler tarafindan ortaya atilan 6nce Asir1 Sia,
ardindan da mutedil Sia ve Siinni mezhepler tarafindan kabul edilen sonradan Islam
alemine mal edilen ve siyasi kdkeni agir basan bir inangtir (Giin, 2017: 107).

Islam diinyasma kurtarict inanci girdikten sonra bu inancin zamanla
yayginlastigi goriilmektedir. Bunun bir sonucu olarak da tarihte birgcok Mehdi ortaya
¢ikmistir. Onlardan bir kismi sadece psikolojik olarak rahatsiz olan insanlar grubuna
dahil edilebilecek tiirde bireysel vakalar iken bir kismi ise oldukga ciddi girigimlerde
bulunarak siyasi iktidarlar1 ele gegirmeye ugragmislardir. Bu yoniiyle i¢i dinsel
materyallerle doldurulmus kurtarici bekleme inancinin daha ziyade iktidar miicadelesi
igerisinde olan insanlarin arzularina hizmet ettigini sdyleyebiliriz (Batuk, 2003: 144).
Muhtér es-Sekafi’nin baslattigi hareket bu duruma 6rnek gosterilebilir.
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Son olarak “Mehdi” diisiincesinin tam bir ideolojiyi, kendilerine yapilan zulmii
engelleme giiciine sahip olmayan “diiskiinler ideolojisini” i¢erdigini sdyleyebiliriz. Bu
diiskiinler, yeryiiziiniin adaletsizlik ve zuliimle dolduktan sonra nihayetinde yeryiiziine
adalet ve esitlik saglamak igin Allah’in gonderecegi bir kisi tarafindan kurtarilmay1
bekler (es-Sadr, 1981: 8.; el-Cabiri, 2001: 366). Burada, “Mehdi” diisiincesinin
ancak diisiis ve basarisizlik durumunda ideolojik bir diirtii olarak rol oynadigina
dikkat ¢ekmeliyiz. Bu diisiince, insanlar ile limitsizlik arasina giren bir aragtir. Onlar1
kendisinden beklediklerini gergeklestiremeyen “sembol” bir lidere baglar. Basarisizligi
itiraftan dogan {imitsizlikten, dramdan kaginmak i¢in onun dénecegini savunurlar.
“Rec’at” digiincesi, iste burada “Mehdi” diisiincesiyle baglantili olur. Rec’at, daha
once gerceklestirilmeyeni gergeklestirmek tizere Mehdi’nin déniisiidiir. Distiiglinde
6lmez; sadece “kaybolur”, geri donecektir (el-Cabiri, 2001: 366). Bu inang dénemin
siyasi, sosyal ve psikolojik durumunun bir neticesi olarak ortaya ¢ikmis ve gelecege
dair umudun timsali olarak sekillenmistir (Goldziher, 194; Bulut, 2004: 142). Bir
nevi ezilmisligin, zulmiin sonucunda giizel giinlerin gelecegi umudu ile bir savunma
mekanizmasi olarak zuhur etmistir. Bundandir ki imam 6lmemistir, saklanmig? ve
zamani geldiginde gelecek, tim zuliimlere son vererek saltanatini kuracaktir.

6. Sonug

Insanoglu tarih boyunca yasadig1 cografya, iklim ve sosyal olaylardan daima
etkilenmistir. En ¢ok etkilendigi alanlardan biri de inan¢ konusudur. Bu etkilesimin
neticesi olarak ¢ogu dinde goriilen kurtarici tasavvuru, iyi ve koétiiliiglin miicadelesinde
tanrisal bir gii¢ olarak ¢esitli dinlerde farkli isimlerle goriilse de benzer misyonla
kendini gostermistir. Bu baglamda Mecisilik, Manihaizm, Yahudilik, Hristiyanlik
ve Islam agisindan beklenen kurtaricinin birgok noktada benzerlik gdsterdigini
sOyleyebiliriz. Orta Dogu cografyasinda zuhur eden din ve kiiltiirlerde goriilen bu
kurtaric1 tasavvuru zamanla giiglii bir itikada doniisiip kiiltiirden kiiltiire intikal
etmistir. Miisliiman devletlerin Mezopotamya cografyasina hakim olmasi sonucunda
s6z konusu inancin Islam’a tevariis etmesine imkéan tanimustir.

Beklenen kurtarici inancinin birgok eski dinden, farkli kiiltiirden ve modern
anlayislara kadar ¢ogu g¢evrede varligim siirdiiren bir itikat oldugu yadsinamaz bir
gercektir. Cogu inangta benzerlik gosteren kurtarict tasavvuru gesitli din ve kiiltiirler
vasitasiyla bazi gruplarca islam dinine gegmistir. Bu vasitalarla Islam dinine serpilen
kurtarici inancinin tohumlar1 ise Ehl-i Beyt taraftarlarinin eliyle de hilafetin ele
gecirilecegi ve yasadiklart zuliimlerin son bulacagi yolundaki vaatleri ile tekrar
onlarin zihninde ekilmistir. Ayrica Emevilerin siyaseti, basarisizlikla sonuglanan
hilafet meselesi gibi donemin siyasi ortamidan kaynakli olarak Miisliiman halkin
asina olduklar1 kurtarici inancin1 benimsemeleri kolaylagmistr.

Bu ¢alismada s6z konusu inancin Yahudilik ve Hristiyanliktan Islam dinine
intikal ettigi hususundaki sdylemlerin tek basina yeterli olmadig1 ve baska unsurlarin
da basat rol oynadigi saptanmistir. Bu unsurlarin dini, cografi, kiiltiirel, siyasi, felsefi,
psikolojik, sosyolojik ve mitolojik oldugu ydniinde tespitler yapilmistir.
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Sonug olarak Islami kurtarici olan Mehdi tasavvurunun kaynagiyla ilgili olarak
asagidaki degerlendirmelerde bulunmak miimkiindjir.

Kurtarici inancinin, toplumdan topluma tevariis ederek her toplumun kendi
degerleri ve beklentilerine gore sekillendigi sdylenebilir.

Ayni veya yakin cografyada yasayan toplumlarin benzer inang ve kiiltiirlere
sahip olmasmin o cografyaya hakim olan Miislimanlarin da bu inanci
benimsemelerini kolaylastiran bir faktdr oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Ozellikle de Miisliimanlarin hakim oldugu Orta Dogu cografyasinda bu
inancin ¢ok eskiden beri var olmasi bu duruma 6rnek gosterilebilir.

Mehdi tasavvurunun kaynaginin mitolojik unsurlara, milli dinlere ve ilahi
dinlere dayanan senkretik bir itikat oldugu sdylenebilir.

Mehdi tasavvurunun Grostik akimlarin besigi olan bir cografyanin
etrafinda zuhur etmesi bu inancin felsefi etkileri hakkinda 6nemli ipuglari
vermektedir. Ortadogu cografyasinda yaygin olan gnostik felsefe, Ismaililer
tarafindan Mehdilik inancina kolayca uyarlanmistir. Kurtulusu imamlar ile
miimkiin olacagina inanmiglardir.

Gnostik akimimin etkisiyle Mehdi tasavvurunun fikri ve felsefi arka planinin
olusumu giiclii bir sekilde desteklenmistir.

Kurtarici tasavvuruna sahip olan Kifeliler islam dinini benimsemeleriyle
hi¢ de yabanci olmadiklar1 bu inanci Islam toplumuna uyarladilar ve siyasi
amagla kullandilar. Burada Kiife muhitinin ve orada mevcut olan felsefi
fikirlerin etkisiyle Mehdi inancinin Miisliiman toplumuna gegisini saglayan
baska bir faktor oldugunu sdyleyebiliriz.

Hz. Muhammed’in vefatin1 miiteakip hilafet meselesi neticesinde zuhur
eden sosyal ve siyasi olaylar, Ehl-i Beyt taraftarlarina karsi yapilan baskilar
sosyo-psikolojik agidan degerlendirildiginde, bu baskilarin da Mehdi
diisiincenin olusmasi i¢in miisait bir zemin olusturdugu goriilmektedir.
Nitekim yapilan zuliim ve baskilardan dolay1 beklenen kurtaricinin Ehl-i
Beyt ailesinden ¢ikacag diisiincesi, bu tasavvura yabanci olmayan gruplar
arasinda goriilmesi olagan bir durumdur. Yine maruz kaldiklart haksizliklarin
kendilerinde intikam hissini dogurmasi ve dolayisiyla zihinlerinde kurtarici
fikrinin olugsmasini da bu ¢ergevede degerlendirebiliriz.

Muhtar b. Ebu Ubeyd es-Sakafi tarafindan baslatilan ilk Mehdilik hareketi
ise siyasi amagli yani iktidari ele geg¢irmek i¢in tasarlanmis bilingli bir
hareket oldugu saptanmustir,

Mehdi tasavvurunun Ehl-i Siinnet taraftarlarinca ¢ok sonra benimsenmesi
ve Siinni liderler tarafindan da siyasi amagla kullanilmasi gosteriyor ki bu
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fikir iktidan ele gecirmek isteyenlerin bir aract olmustur. Fakat bu fikre
yabanci olmayan halkin zihni altinda yatan kurtarici fikri canliligini hep diri
tutmustur. Bu da iktidar arzusu iginde olan kisilerin isini kolaylastirmis ve
cok kisa siirede binlerce kisiyi etraflarinda toplamalarini saglamstir.

*  Mehdi inancini ¢agristirdigi iddia edilen bazi hadislerin de bu diisiincenin
gelismesine ilham kaynagi olma ihtimali s6z konusudur. Ancak bu giicli
bir kaynak degildir. Nitekim bu hadisler Mehdi inancindan ¢ok sonra
olusturulmustur. Hz. Muhammed’in hadislerini delil gésterenlerin iddialari
da bu baglamda yetersiz kalmaktadir. Bu kadar 6nemli ve belirgin bir
beklenti olan Mehdi tasavvurunun Kur’an’da yer almamis olmast da bu
soylemlerimizi dogrular niteliktedir.

Sonug olarak Mehdilik ve benzeri kurtarici fikirlerine dair inanglar, insanoglunun
tarihi boyunca hep var olmus, bundan sonra da var olacaktir. Degisen tek sey zaman
ve mekan olacaktir. Bu tasavvur farkli kisvelere biiriinerek farkli zamanlarda ve farkl
gruplara hizmet eden “6zii itibariyle siyasi amagli olan fakat dini goriinimli bir kiilt
olarak” varligini siirecege benziyor.

Sonnotlar

! Islam toplumunda gesitli sebeplerle zuhur eden kurtarict Mehdi’nin karizmasmi ve bu kavramin ihtiva ettigi
anlamlara deginmekte yarar vardir. Bu baglamda Mehdi kavrammna terminolojik olarak bakildiginda; Arapga
lisanindan “%-d-y” (»25) kokiinden gelen bu kavram “dogru yolda olan” anlaminda kullanilmistir (Mutgali, 2007:
545). Sozliikte “dogru yolu bulmak; yol gostermek, rehberlik etmek” anlaminda kullanilan bir sifat olup “hidayete
erdirilmis, kendisine dogru yol gésterilmis kisi” demektir. Mehdi kelimesi zamanla kendisine Allah tarafindan yol
gosterilen, yani hususi ve sahsi bir tarzda Allah’in hidayetine nail olan manasin1 almustir (Sarikgioglu, 2003: 369).
Mehdi, ahir zamanda gelmesi miijdelenen kisi olarak adlandirilmistir. Terim olarak, “Allah’in dogru yola erdirdigi
kisi” anlamina gelen bu kavram, Islam 6ncesi Araplar arasinda da kullanilmis olup, bu kavram ile “iyiye ve hayra
gotiiren kisiler” kastedilmistir. Islamiyet’in zuhurundan itibaren ise Mehdi kavrami; dini bir hiiviyet kazanarak
“imana gétliren” seklinde yorumlanmstir (el-Zalitni, 2017: 8). Mehdi kavrami zaman iginde terimlesip “dogru
yola iletmesi i¢in Allah tarafindan segilmis ve gergege ulastirilmis kimse” anlamini ihtiva etmistir (Oz, 1995: 33).
Mehdi kavrami zamanla gegirdigi degisiklik sonucunda eskatolojik bir kurtariciy1 ifade etmek i¢in kullanilmustir.
“Kurtaric1” anlaminda ilk kullanimi ise Muhtér es-Sekafi’ye ait oldugu belirtilmektedir (Batuk, 2003: 136).

2 “Cahiliyye Araplarinca bilinen “Recat” sozliikte “donmek, geri gelmek” manasindaki riicu” kokiinden gelmekte
olup mastar ismi olan Rec ‘at ise geri doniis demektir; kelime Tiirkgeye Ric ‘at olarak gegmistir. Yeni sahis beklemek
yerine dlen fakat 6lmedigine inanilan bir kimsenin yeniden gelisi, doniisii seklinde anlagilmaya baslanmistir.
Islam’1n tarihsel seriiveninde de benzeri sekilde bir seyir gozlemlenmektedir. Rec ‘at inanct, bir insanin veya bazi
insanlarin 6ldiikten bir miiddet sonra bir defaya mahsus olmak iizere bu diinyaya yeniden donmesidir ki bu is
kiyametin kopusundan once olacaktir. “Gaybet” ise “insanin bilgisinin diginda kalmak, duyularla algilanmamak,
gizlenmek” anlamindaki g-y-b kokiinden olup sozliikte “kaybolmak, gizlenmek™ anlamina sahiptir ve 6zellikle
Imamiyye’de yaygin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Isnaageriyye Sia’smin miistakil bir firka olarak gelismesiyle,
rec’at ayr1 bir anlam kazanmis ve “imamlar ile onlara zulmedenlerin kiyamet kopmasindan &nce diriltilip yeniden
diinyaya gelmesi” seklinde tanimlanmugtir. Hicri iiglincii asrin sonlarinda olusmaya baglayan fmamiyye Sia’st
tarafindan da sahiplenilmis ve ardindan bir ilave daha yapilarak On ikinci imam’in doniisiiyle birlestirilmistir.”
(Simsek, 2019: 36-37) Ayrica bkz. (Hakyemez, 2016: 28-32), (Bulut, 2004: 140), Uziim, Tlyas. (2007). “Recat”.
TDV Islam Ansiklopedisi. c. 34. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., s. 504-506, Akkus, Mchmet. (1996).
“Gaybet”. TDV Islam Ansiklopedisi. c. 13. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., s. 409-410.

* Docetism kelime manasi olarak sanidir. Docistlere gore “Mesih’in beser niteligiyle, realitede maddi bir varlig
yoktur. Onun beseri hayati, dogumu, vaftiz edilmesi vs. hepsi insanlarin vehmi olup onlara dyle goriinmiistiir.
O hakikatte ¢armiha gerilmemistir. Carmiha gerilen Mesih’in diismanlarindan biriydi. Mesih gizlenmistir ve
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gelecekte tekrar geri donecektir.” Bkz., (Abdiilhamid, 2014: 69), (Figlali, 1982: 193), (Simsek, 2019: 37).

“Din{ kitaplarda bu husus ile ilgili verilen bilgiler igin bkz.; Kur’an-1 Kerim, Kehf Sdresi, 65; Nisa Saresi, 156,
158, 159; A’raf Stiresi, 142, 143; Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, incil), Matta, 17/10-12; II. Kirallar, 2/1-12; Malaki,
4/5-6; Tevkin, 5/24.

3 “Abdullah b. Sebe” arastirmacilart sasirtan bir sahsiyet olmustur. Dénemin kaynaklarinda bu sahsiyetin gergekten
yasay1p yasamadigi, ne zaman ve nerede yasadigi hakkinda geligkili bilgiler bulunmaktadir. Kaynaklarda Yahudi
asilli olup Halife Osman zamaninda Miisliiman oldugu kaydedilir. Ayrica bazi kaynaklarda Ibnu’s-Sevda olarak
gectigi de zikredilmektedir. Fakat gerek Siinni ve gerekse Sii kaynaklarda, onun Halife Ali b. Eba Talib hakkinda
agin1 fikirler 6ne stirdigli hususunda kaydedilen bilgiler ittifak halindedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.;(el-Bagdadsi,
1991: 177-179; el-Es’ari, 2005: 46; es-Sehristani, 2014: 145-146, ibn Haldun, 2017: 435; el-Kummi ve en-
Nevbahti, 2004: 95-100; Ibn Hazm, III, 2017: 442, 448; el-Cabirf, 2001: 273-285; Amini, 2000: 52; ilhan, 1976:
42).

¢ Ayrica bkz., Abdullah b. Sebe’nin Halife Ali b. Eba Talib igin “Sen sen! (Yani sen ilahsin) dedigini zikrederler.”
(el-Es’ari, 2005: 46); “Abdullah b. Sebe, Ali’nin ilah oldugunu ima etmistir.” es-Sehristani, 2014: 145.

7 Ayrica bkz., (el-Bagdadi, 1991: 178; el-Kummi ve en-Nevbahti, 2004: 99).

8 Gnostisizme adim veren gnosis “bilgi” anlamina gelen Yunanca bir kelimedir. Buradaki bilgi; akil ve iradeden
ziyade bu bilgi kutsal bir mahiyet arz etmektedir, ayrica metafizik ve mistik bir sezgi yoluyla Tanr1’nin iliskisel ve
deneyimsel bilgisi kastedilmektedir. Kaynagi ve kokeni ilahi nur alemidir. Gnostisizm, dogrudan kutsal ilhamin
bir neticesi olarak segilen kisiye verilen sezgisel bilgi ya da Gnosis’i elde etmeye vurgu yapan bilgi ve kurtulus
Ogretisi anlamini ihtiva etmektedir. Yunan kokenli bir kavram olan gnostisizmin karsiliginda modern Arapgada
“irfaniyye” kelimesi kullanilmaktadir. Bu kavram, tanriy1, dini, evreni ve diinyevi bakimdan meydana gelen her
tiirli husus/vaka hakkinda elde edilen bilginin kaynaginin duyu ve akla dayanmaksizin kesif ve ilhama dayandigini
belirten hem mistik hem de felsefi akimi ifade etmektedir. Gnostisizm kelimesi, Orta Cag’da ortaya ¢ikmis ve
belli bir dini-felsefi grubu tanimlamak tizere modern dénemde tiretilmistir. Ayrica Gnostisizm bugiinden gegmise
bakarak tarihin belli bir noktasini anlama gabasinin {iriinii olan bir kavramdir. Bu kavram “Ozel bir elit grup igin
rezerve edilmis ilahi sirlarin bilgisi” olarak tanimlanmistir. Bkz. (Isik, 2012: 29-30; Floramo, 2005: 269; Alper,
2000: 444-445; Avcu, 2019: 324).

Arap fethi sirasindaki niifus agirlikli olarak Arami idi, ancak Pers toprak agalari ve memurlarindan olusan bir
tist tabaka vardi. Birka¢ bolgede koyliiler, Miislimanlara Perslere karsi yardim etmislerdir. Dolayisiyla, bu
bdlgedeki pek gok mevalinin Arami (ve ayrica Hristiyan) kékenli oldugu varsayilmaktadir. Onde gelen pek gok
bilginin mevali olmas, siiphesiz Irak’taki onemli Hristiyan okullarmin varligiyla baglantilidir. Siilerin daha eski
Hristiyanlk 6ncesi fikirlere olan benzerligi, $ii mezheplerinin bir¢ok taraftarinin daha yakin zamandan ziyade eski
topraklardan (ve ona asimile edilen kisilerden) geldigini gosterir.” (Watt, 1960a: 164).

1{lgili hadis ve degerlendirmeler igin bkz. (Cinar, 2016b: 47-48).

' Ayrintilar igin bkz., “Miisliiman fetihlerinin ilk dalgasini izleyen kargasada, Araplarin belirli kesimleri arasinda,
agirlikh olarak Giiney Arabistanlilar arasinda, insan boyutundan daha biiyiik bir kurtaric i¢in derin bir 6zlem
vardi. Yagam bi¢imlerindeki hizli degisiklikleri izleyen bir giivensizlik ¢aginda, insanlarin yiizyillardir Giiney
Arabistan medeniyetine rehberlik etmis olan ilahi krallarin ¢agdas bir esdegerini aramaya doénmeleri dogal
olacaktir. Dondiikleri ilk gergek kisi, Hz. Muhammed’in kuzeni ve damadi Halife Ali b. Eba Talib idi.” (Watt,
1963: 191).

12Sia’nin iran kiiltiiriinden etkilendigine dair gériisler igin bkz. (Topaloglu, 2011: 41-43).

13 Halife Ebu Bekir (632-634), Halife Omer bin Hattab ve Halife Osman Dénemlerinde (634-644) izlenen politikalar
ve yasananlar hakkinda bkz.; (Golpnarli, Abdiilbaki. (1991). Sosyal A¢idan Islam Tarihi, Hz. Muhammed (S.M.)
ve Islam in Ik Devri. Istanbul: Der Yayinlar1. 277-349; Akbulut, Ahmet. (2019). Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi-
Alevi Siinni Ayrismasimin Arka Plani, Ankara: Otto Yayinlari, 121-167; Taberi, 2000: 556-567; Watt, 2010: 14).

14 Mu’aviye nin Isyani, Hz. A’ise, Talha ve Ziibeyir’in Isyan1, Cemel Harbi, Siffin Savasi, Hakem Olay1 ve Harici
isyan1 igin bkz.; (Akbulut, 2019: 174-208).

15 Halife Ali b. Ebd Talib’in halifelik donemi ve 6ldiiriilmesine dair bkz.; (Taberi, 2000: 65-72; el-Kummi ve
en-Nevbahti, 2004: 91-92; ibn Hazm, III, 2017: 448; el-Bagdadi, 1991: 177; Akbulut, 2019:168-208; Golpmarli,
1991: 351-404).

'®Hz. Hasan igin bkz. (Taberi, 2000: 79-80; el-Kummi ve en-Nevbahti, 2004: 93; Watt, 2010: 33-34).

"Hz. Hiseyin ve Kerbela hadisesi igin bkz. (Taberi, 2000: 100-115; el-Es’ari, 2005: 91-92; el-Kummi ve en-
Nevbahti, 2004: 108; Watt, 1950: 158; Watt, 1960b: 77; Margoliouth, 1916: 336; Amini, 2000: 50).

18 Tevvabiin (tovbe edenler) Hareketi igin bkz.; (Yigit, [smail. (2012). “Tevvabin”. TDV Islam Ansiklopedisi. c. 41.
istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., s. 49-50).
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1 Muhammed el-Haneflyye’nin Keysaniyye firkas: tarafindan “Mehdi” olarak kabul edildigi hususunda bkz.;
(el-Kummi, 1390: 32; es-Sehristani, 2014: 122; el-Es’ari, 2005: 49-50; el-Bagdadi, 1991: 31-40; el-Kummi ve
en-Nevbahti, 2004: 111-113; Watt, 1963: 193).
20 Ayrintilar igin bkz.; (et-Tasi, 1417: 17; Goldziher, 184; Amini, 2000: 33; Margoliouth, 1916: 336; el-Bagdadsi,
1991: 31, 32, 34; el-Katib, 2005: 205; el-Cabiri, 2001: 369).
21 Sii sairleri Mehdi tasavvurunu siirlerinde sik¢a ele almuglardir. S6z konusu tasavvurun toplumun zihninde ve
edebiyatinda nasil bir yer edindigini anlamiz igin bir siirden 6rnek vermekte fayda vardir. Ornegin;

“Ey Radva vadisi!

Oradaki neden goriinmiiyor?

Sen yakin olmana ragmen ne zamana kadar gizli kalacaksin?

Nuh’un yasina esit bir siire bizden uzak kalirsa doniigiinden timitsiz kalmayiz.”

Bu husus ile ilgili diger siirler i¢in bkz; (el-Kummi, 1390: 32-33).
22 Soz konusu hususta nakledilen hadis igin bkz.; (el Muttaki, 1986: 11).
2 Mehdi’nin kaybolusuna dair bkz.; (et-Tasi, 1417: 158-167, 190-193).
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