MANSUR BABA SOYUNDAN GELEN BIiR SiFA OCAGI:
SAH PABUCU"

A Healing Hearth Descending from Mansur Baba: Shah Pabucu

Ash BUYUKOKUTAN TORET™
Oz
Eskisehir’in Odunpazar ilgesine bagli Yahnikapan mahallesinde hizmet veren Sah Pabucu Ocagi,
taliplerini Mansur Baba’ya kerameten gonderilen ocak kitabinin i¢inde yazilanlar dogrultusunda te-
davi etmektedir. Mansur Baba’nin soyundan gelen ve kendisinden aldiklari izinle bir sagaltma/sifa
ocaginin hizmetini yiiriiten aile, bolge insani1 tarafindan sik¢a ziyaret edilmektedir. Ocagin kaynagi,
Horasan’a baglanmaktadir. Mansur Baba’nin, Hac1 Bektas Veli’den 6nce Anadolu’ya gelmis erenler-
den oldugu, soyunun Imam Cafer’e dayandig belirtilmektedir. Mansur Baba’nin eski kdy evinde, ¢a-
tidaki pencereden indigi belirtilen ocak kitab1 buraya manevi bir gii¢ kazandirmistir. Ocagin temsil-
ciligini yiiriiten Inang ailesi, hastalara ocak kitabiyla birlikte indigi belirtilen ocak yastigini siirerek,
tasindan kaziyip suyla igirerek, diyet listesi vererek ii¢ seanslik bir tedavi uygulamaktadir. Makalede,
Anadolu sahasinda yasayan Alevi gelenekli sagaltma/sifa ocaklar1 baglaminda atalar kiiltii ile ocak
kavrami iizerinde durularak, Mansur Baba soyundan gelen bir ocak ailesi olarak Sah Papucu Oca-
§1’nin hastalik sagaltimindaki rolii sorgulanmistir. Yapilan tespit ve yorumlarda “katilma”, “g6zlem”
ve “miilakat” teknikleriyle elde edilen malzeme esas alinmistir. Inceleme ve degerlendirmeler netice-
sinde; s6z konusu ocagin, giiniimiizde sifa ocagi olarak faal oldugu, 6zellikle ocaga inanarak giden ve
yeme-igme konusunda verilen tavsiyelere uyan kisilerin sifa bulmasi noktasinda énemli bir hizmeti
yerine getirdigi/getirmekte oldugu goriilmistiir. Bircok ocagin, kdylerde yasayan ocak ailelerin sehir
merkezlerine taginmasi ya da aile bireylerinin ocag1 devam ettirmemeleri nedeniyle kapanmis olduk-
lar1 g6z 6niine alindiginda Sah Papucu Ocagi, ocak geleneginin devaminin saglanmasi noktasinda da
onemli bir islevi yerine getirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ocak, Mansur Baba, Sah Pabucu Ocagi, sagaltma/sifa.
Abstract

Serving in the Yahnikapan neighborhood of Odunpazar district of Eskisehir, Shah Pabucu Hearth
treats its consultee with the hearth book miraculously given to Mansur Baba. The family claimed
to be descended of Mansur Baba and provide this service with his permission. Most of the people
living in the region frequently visit the family for treatment. The source of the hearth has links with
Horasan. It is stated that Mansur Baba is one of those dervishes who came to Anatolia before Haci
Bektash Veli and that his family traces back to Imam Cafer. It is believed that the hearth book came
from the window at the attic of the old house of Mansur Baba and provided a spiritual power. Inang
family administers a three-sessions-treatment: application of the hearth pillow, scraping its stone and
making them drink it with water, and giving a diet list. In this article, the role of Shah Pabucu Hearth
family in the treatment of diseases was discussed by focusing on the concept of hearth and ancestor
cult in the context of Alevi hearths and treatment/healing hearths existing in the Anatolia. Findings
and comments were based upon the obtained data by using the following methods: “attending”, “ob-
servations” and “interviews”. It was observed that the hearth is very active as a healing hearth, and
is providing an important service especially for the people who believe in the hearth and follow the
recommendations given about eating and drinking. Considering that many hearths have been closed
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due to the relocation of hearth families living in the villages to the city centers or the absence of
family members for the continuation of the hearth, the Shah Papucu Hearth also plays an important
role in maintaining the hearth tradition.

Keywords: Hearth, Mansur Baba, Shah Pabucu Hearth, treatment/ healing

1. Giris

EEINNT3

Sozliiklerde “ates”, “ates yakilan yer” anlamlarinin yani sira “aile”, “soy” ve
“stilale” karsiliklar1 da verilmis olan “ocak” kelimesi, bunlarin disinda farkli anlam-
lar1 da biinyesinde baridirmaktadir. Tiirk Dil Kurumu’nun hazirlamis oldugu Tiirkge
Sozliik’te (2009: 1488) sozciigiin anlamlart su sekilde verilmektedir: “1. Ates yak-
maya yarayan, pisirme, 1sitma, 1sinma vb. amaglarla kullanilan yer. 2. Somine. 3. Is1
vererek tizerine veya igine konulan maddeleri 1sitan, pisiren, kaynatan, eriten arag
veya alet. 4. Kahvelerde, kuruluslarda cay, kahve vb.nin yapildig1 yer. 5. Yer {stiinde
veya yer altinda cevher ¢ikarilan yer. 6. Bahgelerde ve bostanlarda her tlir meyve ve
sebze ekimine ayrilmis, ¢evresinden biraz yiikseltilmis toprak pargasi. 7. Ayni amag
ve diisiinceyi paylasanlarin kurduklart kurulus veya toplandiklari, gorev yaptiklari
yer. 8. Ev, aile, soy. 9. Baz1 hastaliklari iyi ettigine inanilan aile. 10. Y1ilin otuz bir
giin siiren, birinci ay1, kanunusani”. Tiirkiye 'de Halk Agzindan Derleme Sozliigii’nde
(2009: 3264) “ocak” i¢in verilen anlamlar soyledir: “(I) 1. Ates; (II) 1. Eski ve soy-
lu aile. 2. Dedelerden biri belirli bir hastalig1 iyi ettigine inanilan aile; (III) Fide ya
da aga¢ dikmek i¢in agilan ¢ukur; (IV) Su degirmenlerinde suyun akitildigi ve car-
kin indirildigi yer; (V) Bir yerde toplu olarak bulunan findik agaclar1”. Yeni Tarama
Sozhigii'nde (1983: 159) ise kelimenin karsihigr olarak, “1. Ates, 2. Yurt, 3. Uziim
asmasi, kavun, karpuz, kabak gibi bitkilerin tevegi” anlamlar1 verilmektedir. Bunun
disinda, Halk Dilinde Saglik Deyisleri Sozligii (2006: 107), Aswrlar Boyu Tarihi Seyri
I¢inde Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik (2005: 2375), Meydan Larousse (1972: 459),
Islam Ansiklopedisi (2007: 316) gibi sozliik ve ansiklopedi maddelerinde de “ocak”
kelimesi benzer anlamlartyla yer almaktadir. Yapilan tanim ve agiklamalardan da an-
lagilacagi iizere ocak sozciigiinlin kullanim alani olduk¢a yaygindir. Karsilastirmal
Tiirk Lehgeleri Sozliigii'nde, (1991: 656-657) kelimenin, Azerbaycan Tiirkgesinde
ocag, Baskurt Tiirk¢esinde usak, Kazak Tiirk¢esinde osak, sanirak, iy, Kirgiz Tiirkce-
sinde o¢ok, Ozbek Tiirkcesinde ocak, Tatar Tiirk¢esinde ucak, Tiirkmen Tiirkcesinde
ocak, Uygur Tirkgesinde o¢ak seklinde bulundugunun belirtilmesi, kelimenin farkli
anlamlarda yaygin kullanimini gdostermektedir.

Ocak kelimesinin s6z konusu anlam genisliginin yan1 sira yazida soziinii ede-
cegimiz kiilt ve sagaltma/sifa nitelikleri tizerinde de durmak gerekmektedir. Bu bag-
lamda Pertev Naili Boratav (2012: 34-35), ocak sozciigiinii ates kiiltiiyle iligkilendire-
rek soyle tarif etmistir: “Ates kiiltii, ocak atesiyle ilgili ritiiel ve geleneklere dayanur,
‘ocak’ sozciigli de “ates”ten tiiretilmistir. Ocak, ev veya cadirin en saygideger yeri
olarak goriiliir. Ocak s6zctigii ayn1 zamanda soyun devami anlamini da igerir, ‘ocagi
son-’ sozilinde oldugu gibi; bu sozle bir ailenin soyunun tiikendigine mahktm edildigi
ifade edilir. Sifacilikla donatilmis kisi de ayni1 bi¢imde ‘ocak’ olarak adlandirilir; be-
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lirli bir hastalik i¢in uzmanlagmis kisiden ‘ocak’ diye bahsedilir. Sifa giicii ister miras
yoluyla ister ustadan giraga gegsin, ama mutlaka el verme yoluyla aktarilir. Ates; diger
taraftan da sifa ritiiellerinin ve falciligin, tiitsiiniin ve kursun dokmenin énemli bir
Ogesidir”. Abdiilbaki Golpinarli (1977: 245) tarafindan yapilan su agiklama da ko-
numuzu aydmlatmast bakimindan énemlidir: “ ‘Ocak’, mecazi anlamiyla, miiessese,
soy, boy, kok, dirlik, diizenlik demektir. ‘Ocagin yansin’ hem dua, hem ilenis olarak
sOylenir. ‘Ocagi yikilsin, ocagi sonsiin’, ad1 sant, soyu boyu kalmasin demektir. ‘Allah
ocagini sondiirmesin, ocagin sen olsun’, adi san1 anilsin, dirligi diizenligi bozulmasin
anlamina hayir duadir. “Yenigeri ocagi, Sipahiler ocagi’, yenigeri ve sipahiler miiesse-
sesi anlamina gelir; bu Tiirkce sozle ‘ocag-1 Yenigeriyan, Ocag-1 Bektasiyan’ tarzinda
Farsca tabirlerle yapilmig ve sdylenmistir. Herhangi bir hastaliga okumaya izinli olan
ve bu izni, babadan ogula yiiriiten kisilerdir. Ocak kavrami, ayni zamanda Alevi-Bek-
tasi gelenegindeki orgiitsel bir yapiya da isaret eder. Dede, seyyid, pir, miirsid, rehber
gibi adlarla da anilan dinsel hizmetleri goren kisilerin ailelerini, soylarini nitelemek
tizere kullanilir (Yaman, 2011: 48). Bu soydan gelenler de “ocakzade” olarak anilir
(Birdogan, 1992a: 140).

Makalede, Mansur Baba’nin soyundan olduklarini ve kendisinden aldiklar1 izin-
le ocagi devam ettirdiklerini belirten, Yahnikapan mahallesinde bulunan Sah Papucu
Ocag1 adli sagaltma/sifa ocagi lizerinde durulacaktir. Yerlesim biriminde yasayanlarin
hemen hemen tamaminin Alevi olmasi ve ocagi isletenlerin Alevi bir aileye mensup
olmast agisindan bakildiginda “ocak”, hem aile/soy/ata hem ev/yurt hem sagaltma/
sifa hem de Alevi-Bektasi gelenegindeki s6z konusu silsileyi ifade etmektedir. Dort
yiiz yildan beri siiregelen bu ocak nesilden nesile aktarilmakta, diger bir ifadeyle soy
giitmektedir. Bu noktada, ilk olarak Mansur Baba hakkinda yazili kaynaklarim verdigi
bilgileri kisaca aktarmak ve Sah Papucu Ocagi’ni tanitmak, ardindan ocagin hastalik-
lar1 tedavi etmedeki rolii tizerinde durmak yerinde olacaktir.

2. Mansur Baba

Sah Papucu Ocag1 olarak hizmet veren ailenin soylarini dayandirdigi Mansur
Baba adli kisinin hayat1 hakkinda ayrmtili bilgi veren bir eser ya da belgenin bulun-
mamast, arastiricilart Mansur Baba’y1 daha ¢ok menkibevi hayati {izerinden deger-
lendirmeye sevk etmektedir. Alevi ocaklari arasinda 6nemli bir konuma sahip olan bir
ocaga admi veren Mansur Baba’nin Horasan’dan geldigine, Hoca Ahmet Yesevi’'nin
piri Aslan Baba’nin oglu Mansur Ata (Kopriilii, 2003: 107) ya da Hallac-1 Mansur
olabilecegine dair gesitli gortisler ileri stirtilmektedir (Yaman, 2006: 100)'. Ancak s6z
konusu bilgiler, menkibelerden yola ¢ikilarak yapilan ¢ikarimlardir.

Ocagi merkezi/kuruldugu yer, bugiin Tunceli’nin Mazgirt ilgesine bagli Mu-
hundu (Darikent) ve onun yakinindaki Sébek (Yeldegen) kdyleri olarak kabul edil-
mektedir (Balaban, 2006: 272; Aksiit, 2009: 143). Mansur Baba, kurdugu zaviyesinde
miiritler yetistirerek bolgenin Tiirklesip Islamlasmasinda rol oynamis kolonizatdr bir
dervis olarak degerlendirilebilir (Giilten, 2012: 141). Bu durumda Mansur Baba Oca-
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&1, Sah Pabucu Ocagi’nin miirsit ocagidir. Diger bir ifadeyle, Mansur Baba Ocagi ana
ocak, Sah Pabucu Ocagi da Mansur Baba’ya bagli bir alt ocaktir. Mansur Baba’nin,
Seyit Mahmut, Seyit Kasim, Seyit ibrahim, Seyit Haydar adlarinda dért oglu oldugu,
s6z konusu ¢ocuklart i¢inde de miirsid, pir ve rehber iligkisi bulundugu anlatilmakta-
dir. Mansur Baba’nin ¢ocuklart da Tunceli’den ¢ikip Anadolu’nun baska bolgelerinde
mekanini kurarak ocagin yayilmasini saglamiglar, boylece Mansur Baba, Dogu Ana-
dolu Bolgesi basta olmak {izere, Tiirkiye ve diinyanin bir¢ok devletine dagilmais talip,
pir ve miirsitlerini birakmustir (Balaban, 2006: 274-275; Oztiirk, 2018: 26).

Mazgirt il¢esinin dogusunda Muhundu (Darikent) kdylinde Mansur Baba’nin
yiriittiigiine inanilan bir duvar bulunur. “Baba Mansur Duvari” olarak adlandirilan
(Balaban, 2006: 273) ve ocak mensuplari tarafindan kutsal kabul edilen bu mekan,
Dersim ve gevresindeki Aleviler arasinda dnemli bir ziyaretgahtir (Coskun, 2015:
114). Bu duvarla baglantili degisik varyantlarda anlatilagelen Mansur Baba’ya ait bir
keramet s6z konusudur. Yaygin bir rivayete gore, Kureysan Ocagin’mn kurucusu ola-
rak kabul edilen Kureys Baba?, Zeve’de yasarken Muhundu’ya Mansur adinda bir er-
misin geldigini 6grenir. Ziyaretine gitmek ister. Yolda yorulunca bir ay1ya biner, yilani
da kamgi olarak kullanir. Muhundu’ya yaklasinca, duvar 6rmekle ugrasan Mansur,
karsidan birinin aytya binmis olarak kendisine dogru geldigini goriir. Bunun iizeri-
ne ordiigii duvar yiiriiterek Kureys Baba’y1 karsilamaya gider (Danik, 2004: 104).
Kureys Baba bu olayla beraber cansiz duvari yiiriiten ve kendisinden daha biiytlik
bir keramet gosteren Mansur Baba’ya ikrar verip baglanir. Kureys Baba’nin Mansur
Baba’ya ikrar vermesiyle birlikte Kureysan Ocagi’nin talipleri de Mansur Baba’y1
miirsid olarak kabul eder ve bu ocagin talibi olurlar (Oztiirk, 2018: 30). Bu neden-
le bugiin de Kureysan ocagi mensuplart Mansur Baba Ocagi’nin istiinliigiinii kabul
ederler (Yaman, 2006: 101).

Eskisehir’in Odunpazart ilgesine bagli Yahnikapan mahallesinde Sah Pabucu
Ocag1’n1 siirdiiren Durmus Inang da Mansur Baba’nin kimligine dair pek bilgilerinin
olmadigini, ancak Haci Bektas Veli’den dnce Horasan’dan Anadolu’ya gelmis eren-
lerden oldugunu, soyunun imam Cafer’e dayandigini belirtmektedir. Dogum bilgile-
rinin yani sira 6liim tarihi, yeri ve mezari hakkinda da yazili kaynaklarda net bilgiler
bulunmayan Mansur Baba, Mazgirt Muhundu koyiinde kendi adiyla anilan duvari,
ocagin bir sembolii olarak birakmistir (Taggin, 2013: 255). S6z konusu anlatilara konu
olan bu duvar ziyaret edilerek birgok konuda dilek dilenir, adak adanir. Birgok talip,
Mansur Baba Ocagi’nin hastalari iyilestirme giicli olduguna inanarak sifa bulmaya ge-
lir (Oztiirk, 2018: 30). Benzer sekilde Sah Papucu Ocagi’nda da ocak kitabiyla birlikte
indigi ifade edilen, “emir” adi verilen yesil kumasla kapli, silindir seklinde, yaklagik
kirk santimetre uzunlugunda bir yastik da, ocagin sembolii durumundadir. inang ailesi
tarafindan “ocak” olarak adlandirilan ve manevi bir giice sahip olduguna inanilan bu
yastiga niyaz edilmekte ve bu yastik sifa bulmak isteyenlere dualarla siiriilmektedir.
Yine ocak kitabiyla birlikte indigi belirtilen ufak bir tepsi de bulunmaktadir.
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3. Yahnikapan Mahallesi ve Sah Papucu Ocagi

2014 yilindaki kanun degisikligi ile koy statiisiinden mahalle statiisiine gecen
Yahnikapan, Eskisehir’in Odunpazari ilgesine bagli Alevi gelenege mensup kisilerin
yasadig1 bir yerlesim birimidir. Mahallede, yoredeki Garip Musa Ocaklilari tarafindan
“pir” olarak adlandirilan Garip Musa Ocakli Dede ailelerinin yani sira Garip Musa
ve Hidir Abdal Sultan Ocaklari’na bagh talip gruplari ikamet etmektedir.’ Yahnika-
pan mahallesine yilin belli zamanlarinda Garip Musa Ocagi’'ndan ocakzade dedeler
gelmekte ve Cem erkani gergeklestirilmektedir (KK-1).* Sah Papucu Ocagi’nin hiz-
metini yliriiten Mansurlar siilalesi, Mansur Baba Ocagi’nin merkezi Tunceli oldugu
icin oradan ocakzade dedelerin gelemediklerini, bu nedenle ondan kopup Garip Musa
Ocagt’na baglandiklarini ifade etmektedirler. Cem evinde yapilan ibadetin her yerde
ayni olacag1 diigiincesiyle, kdyde diizenlenen Cem erkanlarin1 Garip Musa Ocaklila-
riyla birlikte yaptiklarini, Mansur Baba soyundan gelen aileler olarak {izerlerine diisen
sorumluluklart yerine getirdiklerini belirtmektedirler (KK-1, KK-2).

Evliya mertebesine ulasmis bir sahsiyet olan Mansur Baba’nin ¢esitli kerametle-
ri s6z konusudur. Bugiin “Sah Pabucu Ocag1” olarak taninan ancak neden bu ad veril-
digi bilinmeyen sagaltma/sifa ocaginin Yahnikapan mahallesinde kurulmasi ile ilgili
olarak bir keramet anlatilir. Buna gore, yaklasik dort yiiz y1l 6nce Mansur adinda felcli
bir dede yasarmis. Yahnikapan kdytinde ¢obanlik yaparak ge¢imini saglarmig. Bir giin
hayvanlar1 otlatirken ii¢ tane evliya yanina gelip, “Siiriiyli bize birak, git hanimina
tatli yaptir, getir, yiyelim” derler. O da ¢ok saf oldugu i¢in, “Ben eve kadar tatliy1
unuturum” der. Evliyalar, “Bagirarak git, unutmazsin” derler. Bagira bagira kdye ge-
lir. Hanim1 da ¢ok saftir. Siiriiyii ne yaptigini, tatlry1 kime gotiirecegini hi¢c sormadan
tatliy1 yapip verir. O da tekrar bagirarak evliyalara gotiiriir. Evliyalar yiyip i¢ip gider-
ler. Ikinci giin siiriiyii otlatmaya gotiirdiigiinde yine o ii¢ evliya yanina gelir. Bu sefer,
“Cok giiclii bir firtina geliyor, siiriiyii hemen kodye gotiir. Aksi takdirde, sen de siirti de
kirilirsiniz” derler. O da “Tamam” der. Ancak mesafe de uzaktir, felgli oldugu i¢in ya-
vag yiiriir ve tam kdye yaklagmisken firtina kopar. Mal sahipleri kdy meydanina ¢ikip,
“Ya bu sakat bizim siiriiyli kirdird1” diye sdylenirken bir bakarlar ki, onun geldigi yol
yemyesil, omuzlarinda birer 151k, sopasinin ucunda da bir mum var. Diger tarafta ise
firtina kopuyor. Bunu goéren kdy halki meydana toplanip, “Dede Hakk’1n sirrina erdi,
bundan sonra kendisini ¢aligtirmayalim, hizmetini kdy olarak biz karsilayalim” derler.
Dede, “Ben ¢aligmadan, karsiliksiz bir sey alamam. Bu kdyde olmazsa gider baska
kdyde gobanlik yaparim” der. Koy halki daha fazla iizerine gitmeyip, “Tamam, sen ne
dersen dyle olsun” derler. Ugiincii giin yine siiriiyii meraya gétiiriir. Ug evliya tekrar
gelip, “Mansur Baba senin c¢ektigin ¢ile yeter, sana diinya mali altin ya da tilkenmez
bir ekmek verelim” derler. O da “Ben sizden biktim, bagimdan gidin de ne yaparsa-
niz yapin” der. Onlar da gider. Eskiden pencereler, evin ¢atisinda olurmus. Catidaki
pencereden ocak kitab1 gonderilir. Mansur Baba ocak tayin edilir ancak cahil, felgli,
cobanlik yapan bir kisi olarak ne yapilmasi gerektigini bilemeyecegi i¢in ocak kitab1
da gonderilir. O zamanin alimleri kitabr okurlar, hangi hastaliklarin ne sekilde tedavi
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edilecegini anlatirlar. O giinden bu giine orada yazilanlar dogrultusunda gelenlere sifa
dagitilmaktadir (KK-1).

Evin gatisindaki pencereden ocak kitabi ile birlikte bugiin ocagin sembolii duru-
munda olan ocak yastig1 ve ufak bir tepsi de gonderilmistir (KK-1). Manevi bir giice
sahip olduguna inanilan ocak yastigimin iginde ne oldugunu kimse bilmemektedir.
Bu yastiga yabanci soydan bir kisi dokunamamaktadir. Mansurlar siilalesi, yastigi
acip icine bakmak isteyenlere, “Basima gelebileceklerden kimse sorumlu degildir.”
seklinde yazili bir kagit imzalatmaktadir (KK-3). Bu yastigin kerametine dair birgok
olay anlatilmaktadir. Durmus Inang’1n, bizzat yasadigini soyledigi bir olay soyledir:
“Ogrenciyken dini inancim pek yoktu. Yirmili yaslardayken alt1 arkadas bizim eve
geldik. Elimizdeki kasaturalarla ocagin yastigini yarip i¢ine bakmak istedik. Ben, mii-
baregi kucagima aldim. Arkadasima kasatura ile ocag1 yarmasini sdyledim. Arkadasi-
min eli havada kaldi, benim elim de uyustu. O sirada hepimiz bayilmisiz ve miibarek
yerine geri donmiis. Annem iceri girdiginde bizi uyuyor zannetmis. Belli bir zaman
sonra kendimize geldik. Arkadaslar evlerine gitti, ben orada kaldim. Gece uyurken
yiiziime yesil bir tokat geldi, dilim bogazim tikads, nefes alamadim. Ug giin boyunca
boyle devam etti. Babam ne oldugunu anladi ve ‘Sen bu ocagin evladi olarak bedelini
daha agir 6derdin yine de dua et.” dedi. Kurban kesildi, dualar edildi ve bir daha boyle
bir sey yapmamaya tovbe ettim.” Yine bundan birkag yil 6nce bes tane ateist gelir ve
merak edip Sah Papucu Ocagi’ni yarmaya calisirlar. Elleri, ayaklart tutmaz, dilleri
uyusur, carpilirlar. Doktora gotiiriirler, altt ay ilag kullanip fizik tedavi goriirler. Ancak
iyilesmeyince ocaga geri donerler. Kurban kesip dagitirlar. Allah’t reddeden kisiler, o
giinden beri her y1l Yahnikapan’da Allah i¢in bir kurban keserler” (KK-1).

Sah Papucu Ocagi’n1 Yahnikapan mahallesinde bulundugu yerden alip baska bir
yere gotiirmeye ¢alisanlarin baslarina da mutlaka koti bir olay gelmektedir (KK-2).
Durmus Inang’1n babasinin babas1 Mansur Dede’nin (asil adi Ethem’dir, ancak goniil
gdziiniin agik olmasi nedeniyle Mansur Baba’ya benzetilerek bu adla bilinir) hanimi
oliir, Eskisehir Odunpazari Mamuca mahallesinden baska biriyle evlenir. Esinin Yah-
nikapan’da yagamak istememesi lizerine Mansur Dede, her seyini satip sehirden bir
ev satin alir ve oraya taginmaya ¢aligir. Egyalari araca yiikledikten sonra Sah Pabucu
Ocagi’ni da yanina almak ister. Ancak ocagi bir tiirlii araca koyup gotiremezler. O
sirada kdyiin {izerine tas, kum yagmaya baslar. Ocagi gotiirmenin miimkiin olmayaca-
gin1 anlayan Mansur Dede, ocagi ogluna birakip gider (KK-1, KK-2).

Sah Pabucu Ocag1 mensuplari arasindaki genel kabule gore ocak, kendisine hiz-
met edecek olan kisilerin Alevi ya da Stinni olmasindan ziyade temiz kalpli ve iyi ni-
yetli olmalarini istemektedir. Durmus Inang, ikinci evliligini Siinni bir kadinla yapmis
ve ¢ogu kisi “Neden Siinni biriyle evleniyorsun, ocakta duramaz” diyerek bu evlilige
kars1 cikmistir. Filiz Hanim, ilk evlenip geldiginde kdy, ona diigman gibi davranmistir.
Alevi kesimden ocaga gelen felgli hastalar, kendisine Yezit diyerek ovmasini isteme-
mislerdir. Ancak bdyle davranan kisiler, sifa bulamadiklart gibi Sah Dede, gece ken-
dilerini uyutmamus, bogazlarmi sikmistir (KK-3). Durmus Inang, énemli olan insanin
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oziidiir diyerek daha 6nce Alevi kesimden imam nikahli esleri de oldugunu, ancak
ocagin onlari istemedigini anlatmaktadir. Yine ilk esinin kendi akrabasi olmasina rag-
men ocagin onu defalarca garptigini, dualar edilip kurban kesildikten sonra diizeldi-
gini belirtmektedir (KK-1). Bu nedenle, evlenme asamasindayken su anki esi Filiz
Inang’tan ve hizmetinden ocagin memnun olup olmadigimi 6grenmek istemistir. Giin
battiktan sonra ocagin bulundugu kdy evine es adayini gonderip masadaki bir kalemi
getirmesini sdylemistir. Filiz Hanim, ocagin kapisina niyaz edip, Besmele ile iceri
girerek kalemi alip getirmistir (KK-3). Basta Allah, sonra eren, evliyaya inancinin ve
saygisinin tam oldugunu ifade eden Filiz Inang, evlenmeden 6nce bu ocag rilyasinda
gordiigiini, esi ile tanistiktan sonra daha sik gormeye basladigini, dolayisiyla kendi-
sini Yahnikapan mahallesine bu ocagin getirdigini anlatmaktadir. Ocak, Filiz Hanim1
birkag kere de 6liimden alikoymustur. Kizt Kumru’nun dogumu sirasinda Filiz Hanim
kan kaybindan 6lmek iizeredir. Doktor, “Hastay1 kaybediyoruz, cocugunu son kez
gosterin.” deyince aklina Sah Dede gelir. “Ey miibarek yetis beni kurtar” diye seslenir.
O sirada her yer bembeyaz olur, iizerine nur taneleri yagmaya baslar. Bir iki dakika
gegtikten sonra “Kanamasi durdu, hastayi kurtardik.” denir.

Ocak yastiginin lizerindeki “emir” denilen yesil kumas, ocaga hizmet eden kigi-
ler tarafindan diizenli araliklarla degistirilmektedir. Bu konuda anlatilan bir keramet
de soyledir: “Kayinvalidem ocagin yastiginin kumasini degistirmek yerine kirlenen
kumasin tizerine yenisini dikmis ve bir siire sonra ocak iyice kalinlagmis. Ben bunlarin
fazlasint sokmek istedim. Kizim o zaman ¢ok kii¢lik ve giinahsiz oldugu i¢in onu da
yanima aldim. Kumru, ‘Deden burada m1 kizim?” dedim. Burada oldugunu sdyleyin-
ce, ‘Ust iiste dikilmis olan bu emiri degistirecegim. Bana dur dedigi yerde sokmeyi
birakayim.” dedim. Bes, alt1 tane ¢ikardim ve her ¢ikarista Kumru’ya sordum. Bir
stire sonra ‘Anne dur, Dedem artik almasin diyor’ dedi. Orada biraktim.” (KK-3).
Yine ocaga gelip sifa bulan ya da dilegi kabul olan baz1 kisilerin “emir” getirdikleri
ancak ocagin, bazi kisilerin getirdigi “emir”i istemedigi, o kumasa igne dahi batirila-
madig1 anlatilmaktadir. Bu noktada, ocaga goniilsiiz ya da helal olmayan bir kazangla
getirilen hediyelerin ocak tarafindan kabul edilmedigi belirtilmektedir (KK-3). Yakin
zamanda biri ocaga giil suyu getirmistir. Sah Dede, o gece Durmus Inang’m riiyasina
girip, giil suyunu istemedigini sdylemistir (KK-1).

Bugiin ocagin hizmeti ile yakindan ilgilenen Filiz Inang, baska kerametlerinin de
bulundugunu, ancak bunlarin ocakla aile arasinda oldugunu, baskalartyla paylasildig:
takdirde tekrar yaganamayacagimi ifade etmektedir (KK-3). Bu noktada ocakla, Inang
ailesinin kizlart Kumru arasinda kurulan manevi bag da dikkat cekicidir. Ornegin
Kumru, dort yasindayken birden ortadan kaybolur. Bir siire aradiktan sonra terlikleri-
ni ocagm bulundugu kdy evinin kapisinda bulurlar. Iceriye baktiklarnda, Kumru’nun
kendi kendine giillip oynadig1 goriiliir (KK-1). Kiiciikken Sah Dedesi ile ¢ok vakit
gecirdigini sdyleyen Kumru, kendisini Dedesinin biiyiittiigiini anlatir (KK-6). Yine
bir giin Durmus Inang isten gelir. Yorgun oldugu i¢in kiziyla oynamak istemez. Cok
hareketli olan, diiz duvara bile tirmanan ¢ocugun davranislarindan rahatiz olup kizar
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ve ¢ocuga vurur. Kumru ocaga doniip, “Dede yetis bana!” der. Birkag dakika sonra
Durmus Inang’1n eli ayag tutulur. Esi, ocagin suyundan igirince diizelir (KK-3).

Sah Papucu Ocagi’na Tiirkiye ve yurt disindan pek ¢ok ziyaret¢i gelmektedir.
Ocagi bilen ve faydali olacagina inanan kisiler modern tibba hi¢ miiracaat etmeden
buraya gelebildikleri gibi 6zellikle modern tipta uzun yillar ilag tedavisi, fizik tedavi
gordiikten sonra fayda géremeyenler ya da tedavi siireciyle birlikte yliriitmek isteyen-
ler de gelebilmektedir (KK-1, KK-2). Fel¢liler, iizerinde yel gezenler yani cereyan-
da kalip viicudunun herhangi bir yeri tutulanlar ve gece korkanlar tarafindan sikga
basvurulan/ziyaret edilen ve olumlu sonug alinan ocaga, bagka rahatsizliklar igin de
gelinebilmektedir. “Yiiz felcime iyi gelince, birinde konusma bozuklugu, digerinde
viicut agrisi sikdyeti olan torunlarimi da bu ocaga getirdik. Onlar da faydasini gordii-
ler, rahatladilar.” (KK-5). Bunlarin yani sira gesitli dileklerde bulunmak i¢in gelenler
de olur. Ocagin bulundugu kdy evinin iginde yere bir tepsi konur. Dilegi olan, kétii bir
rliya goren ya da baglaria kotii bir olay gelen kisiler, 6zellikle cuma aksami denilen,
persembeyi cumaya baglayan aksamlarda, abdest alip dua eder ve bu tepsinin igine
mum yakarlar. Un, seker, tuz getirip dagitirlar. Kurban keserler. Koy halki davet edilip
toplu olarak yenir ya da yedi komsuya dagitilir (KK-2). Ocak yastiginin “emir” adi
verilen yesil kumagindan bir parca kesilerek gelenlere verilir. Ziyaretgiler, “emir”i ki-
yafetlerinin bir yerinde ya da ciizdanlarinda saklar. Yine ocak ailesinin evinde yapilan
kdy ekmeginden yedirilir. Niyeti iyi, kalbi temiz olan kisiler sifa bulur, dilekleri kabul
olur (KK-3).

Inangla gelinince, iyilesecegine inamlinca tedavi olumlu sonug veriyor. Oca-
ga yerde siiriinerek ya da kucakta gelen hastalar yiirliyerek gidiyorlar (KK-4). Sifa
bulmak i¢in gelen kisiler, ikinci gelislerinde ocaga, bir tavuk, tuz ve sogan getirip bi-
rakirlar. Tavuk, kurban olarak kesilirken, tuz ve sogan da acilarin ocakta kalmasi ama-
ciyla getirilir. Tuz ve sogan getirmeyi unutan ya da sehirden gelip de canli tavuk bula-
mayan hastalar, bunlarin o giinkii {icretini ocaga hizmet eden kisiye birakarak vekalet
verebilmektedir (KK-5). Ocagin hizmetgisi oldugunu belirten Durmus Inang, “Biz
tedavinin en baginda hastalara ‘Buraya inanirsan iyilesirsin, inanmazsan hi¢ faydasini
goremezsin, iyilesemezsin.” diyoruz. Para ile bizim isimiz olmaz. Buradaki hizmeti
Hak igin yapiyoruz. Hak kapisinda para olmaz.” demektedir. Ancak sifa bulan kisi,
gonliinden koparsa bir miktar {icret birakabilir. Maddi durumu iyi olan kurban keser,
Kur’an okutur, kdy halkina yemek verir. Bunun yani sira tedavinin gergeklestirildigi
koy evinin ihtiyaglar1 da goniillii hastalar tarafindan karsilanir. Ornegin, kdy evinin
ontindeki taglart ocaktan sifa bulan birisi dosetmistir. K&y evinin i¢i ve disinin boya-
tilmasi, halisinin degistirilmesi gibi ihtiyaclar goniilli kisilerce temin edilir (KK-2).

Sah Pabucu Ocag1, Mansur ailesi tarafindan higbir zaman bos birakilmaz. Sii-
laleden biri mutlaka ocagin bulundugu kdy evinin kapisinin 6niinde bekler. Randevu
sistemi ile ¢aligmayan ocak, giin batimina kadar belli araliklarla hasta kabul eder. Giin
baktiktan sonra ocak kapanir ve hasta bakimi olmaz. Bu saatler, ocagin istirahat saa-
tidir (KK-2). Hastaligin ne zaman ortaya ¢ikacagi belli olmadigindan, 6zel giinlerde
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hasta sayisinda belirgin bir artis olmaz (KK-1). Her yas ve egitim diizeyinden kisiler
tarafindan sikca ziyaret edilen ocak, tip doktorlarina sekreterlik yapan kisilerce de
bilinmekte ve hastalara tavsiye edilmektedir. Yiiksek tansiyon, sag ve sol gézde kan-
lanma, sislik, alt dudakta uyusma ve siddetli bas agrisi sikayetleriyle doktora giden
hastaya yiiz felci teshisi konur. Tedaviye devam edilirken muayene olunan doktorun
sekreteri bu ocag1 tavsiye eder. Hasta, doktorun verdigi ilaglarin yani sira burada ve-
rilen diyete de uygun beslenir. Ugiincii gelisinde sikdyetlerinin epey azaldigini anlatir
(KK-5). Yine iki donemden beri mahallenin muhtari olan Mehmet Kili¢ da yiiz felci
oldugunu, ilag ve fizik tedavisinin ardindan ocaga gelip iyilestigini ifade eder (KK-7).

Sifa bulmak ya da dilek dilemek i¢in ocaga gelen kisiler, Mansur Baba ya da
onun soyundan gelenlere ait bir mezar ya da tiirbe aramaktadirlar. Olmadigini 6gre-
nince once bir duraksayip, bdyle miibarek bir zatin mezarinin neden bulunmadigimni
sorgulamaktadirlar (KK-1). Yakin tarihte gelenlerden biri, “Eren, evliya diyorsunuz
ama bir mezar bile yok.” demistir (KK-3). Filiz Inan¢ da, Sah Papucu Ocagi’na
inantyor olmasina ragmen ocagin bulundugu eve gelin geldiginde esine “Bu miiba-
regin bir mezart yok mu?” diye sormus, olmadigini 6grenince sagirmistir. Bu konuda
Durmus Inang, insanlarin, mezar tas1 gibi somut bir unsur aradiklarmni ancak evliya
mertebesine ulasmis kisilerin hepsinin Allah katinda bir oldugunu ifade etmektedir.
Oyle ki kardesi Satilmis Inang, cocugu olmadigi i¢in bir kurban alip Hac1 Bektas’a
gider. Orada bir kuyuya yatirilir. Baygin haldeyken miibarek kendisini konusturur ve
konusulanlar, basinda bekleyen bir kisi tarafindan kaydedilir. O kayitta, “Sen ilk dnce
sidk ile kendi ocagina temiz bak. Ne ararsan orada var. Eren, evliyanin birbirinden
farki yoktur, senin burada ne isin var.” seklinde yazilidir.

4. Sagaltma/Sifa Isleviyle Sah Pabucu Ocag1

Sah Pabucu Ocagi’nin hizmetgisi olduklarini belirten Mansurlar siilalesi, Man-
sur Baba’nin Yahnikapan mahallesine kadar uzanan soyudur. Bizzat ocak degil oca-
ga hizmet eden kisiler olduklarini 6zellikle vurgulayan bu ailenin iiyeleri, Mansur
Baba’dan aldiklart izinle g¢esitli hastaliklar1 tedavi etme yetisine sahiptir. Abdiilbaki
Golparli’nin (1977: 245) ifadesiyle, “Herhangi bir hastaliga okumaya izinli olan ve
bu izni, babadan ogula yiiriiten kisilerdir”. Soy esasina dayali olarak giiniimiize kadar
ulagmis olan ocaklar, zaman igerisinde kurumsal bir 6rgiitlenme siirecine girmislerdir.
Benliklerini yitirmeden yasama arzusu, kendi asiret biiyiiklerini ya da yetenekli bir
ogullarmi bu tiir bir kimlige sokarak yasama isteginden dogmustur (Birdogan, 1992b:
15).

Ocakli olmak, topluma hizmet etmek demektir. Bunun i¢in ocaktan gelmek yani
bu soyun bir iiyesi olmak yeterlidir. Kendisi bir evliya oldugu i¢in onun hastalik iyi-
lestirme yetenegi, soyu ile devam ettirilir. Mansur ailesi de babadan ogula, dort yiiz
yildan beri bu ocaga hizmet etmektedir. Ayni soydan gelen kiz ¢cocuklari evlendikleri
zaman bagka soya karigacaklari i¢in ocaga el olamaz. Erkek ¢ocugu tizerinden ocak
devam ettirilir. Bunun yani sira Mansur ailesinin baska bir soydan evlendikleri kadin-
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lar da ocaga hizmet edebilir. Ocak soyundan gelen kimselerle evlenen kadinlar, tedavi
edilen hastalikla ilgili gerekli bilgi ve tedavi yontemlerini bu aile iginde gorerek ve
tecriibe ederek ogrenirler (KK-1, KK-2).

Sah Papucu Ocagi, Mansur Baba’ya gonderilen ocak kitabi, ocak yastigi ve
tepsiden ziyade, kendisinden alinan manevi gii¢ ve atalarinin s6z konusu kitapta ya-
zan tedavi yontemlerini devam ettirerek hastalara sifa dagitir. Sifa bulmak i¢in ocaga
gelenler, ocagin bulundugu kdy evine alinir. Oradan baska bir yerde tedavi yapilmaz,
ocak odadan disar1 ¢tkmaz. Ocagin yer aldig1 ahsap dolabin kapagina niyaz edilir. Ka-
pak ti¢ kez Opiildiikten sonra dualarla agilir. Ocagin yastigi ele alinirken de Besmele
cekilip niyaz edilerek {i¢ kez Opiiliir. Ayni sekilde hastaya da yastik {i¢ kez Optiiriiliir
ancak niyaz etmesi gerektigi soylenmez. Ciinkii boyle sdylenirse insanlarin kalbin-
de ayrimcilik gibi bir his dogabilecegi diisiiniiliir (KK-1). Ocagin yastigi dualarla
hastanin sifa bulmak istedigi bolgesine siiriiliir. Bu sirada yastigin, hastanin belden
asagisina degdirilmemesine 6zen gosterilir. Ocak kitabi, yastig1 ve tepsisi gatidaki
pencereden eve diiserken beraberinde gelmis olduguna inanilan taslar kazinarak suyla
birlikte hastaya igirilir. Isteyenler kazinmis olan bu pargalardan alarak evlerine go-
tiiriir ve orada da sulandirip igerler. Ancak sifa bulmak i¢in ocagin tasinin kazinip
suyla karistirilarak igilmesi bir zorunluluk degildir. Oyle ki inanc1 tam olanlar, ocagin
kapisina elini siiriince bile iyi olur. Hastanin tedavi igin ocaga ti¢ defa gelmesi gerekir.
Birinin hastaliginin digerine gececegi diisiiniilerek igeride hasta varken gelen disarida
bekler. Ust iiste hasta kabul edilmez (KK-2). Felgli ya da iizerinde yel gezen hastalara
tedaviden sonra o bolgeyi sicak tutmalari gerektigi belirtilir. Bir de diyet listesi verilir.
On bes giin boyunca hayvansal gidalar1 yememeleri gerektigi sdylenir. Ozellikle or-
ganik olan hayvansal gidalarin kani kalinlastirdigi, kan dolasimi ne kadar hizli olursa
iyilesme siirecinin de hizlanacag1 agiklanir (KK-4). Ugiincii gelisinin ardindan hasta,
“Burada dertlerimi biraktim gidiyorum. Allah herkese sifa versin.” (KK-5) diyerek
ocaktan ayrilir.

Sah Papucu Ocagi’na hizmet edecek olan kisiyi Mansur Dede belirler. Boylesi
durumlarda Dede o kisinin riiyasina girer ve kendisine hizmet etmesini ister. Dede,
birinin riiyasina girip, hizmetini istedigi halde, bu gorevi yerine getirmeyenlerin ba-
sina dermansiz bir dert verir (KK-2). Ocagm kuruldugu ilk yer, bugiin Yahnikapan
mabhallesinin girigindeki ilk evdir. Bu evde ocagin bulundugu dolabin altinda “¢ikma”
denilen bir bolim bulundugu ve mumlarin orada yakildigi belirtilmektedir. Ancak
mumlarm sik sik devrildigi hatta bir giin dolabin tutusup yangin ¢iktigi, bu sirada
ocagin, giivercin donuna girip dolabin disina ¢iktig1 rivayet edilmektedir (KK-1). Ar-
dindan ocak, énce Satilmis Inang’in evine gétiiriiliir, gelen hastalara orada hizmet
verilir. Bir siire sonra Dede, Satilmis Inang’in kardesi Durmus Inang’m riiyasina girip,
“Sen bana hizmet edeceksin.” diyerek kendisini ocak tayin eder. inang, “Bu miibarek
bizi secti, simdi ocak bize gecti.” diisiincesiyle evinin bitisigine ocak i¢in bir oda
yaptirir ve ocak buraya tasimir (KK-1). Ocagin bir yerden bagka bir yere taginmasi
sirasinda ocakzade dedeler ¢agrilir ve ocak evin penceresinden dualarla g¢ikarilarak
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emanet olarak koyulacagi yere gotiiriiliir. Evin gatisindaki pencereden génderildigi
i¢in ocak kapidan ¢ikarilmamaktadir (KK-3).

Ocak ailesi olmanin bazi sorumluluklar: vardir. Ocaga uzaktan gelen ve kala-
cak yeri olmayan kisiler agirlanir, yedirilir, icirilir. Fel¢li olan ve yaninda kimsesi
olmayanlarin 6z bakimi yapilir. Gelen kisilere karsi yanlis davranildiginda da ocak, o
kisinin rityasina girerek “Bu davranisin yanlis, bir daha yapma.” diyerek uyarir. Kim-
senin rilyasina korkutucu bir sekilde girmeyen Dede, hatali davranis birka¢ kez daha
tekrarlandig1 takdirde o kisiyi cezalandirir. Benzer sekilde, fesatlik yapan, kotii niyetli
olan akraba ya da ziyaretgileri de uyarir. Zaten niyeti kotii olan kisiler ocagin avlu-
sundan igeri giremez. Dede onu engeller. Sakalli bir adam kiliginda goriiniip korkutur
(KK-2). Bu konuda Filiz inang, on iki y1ldan beri ocagim kendisini hi¢ korkutup ce-
zalandirmadigini, ancak bazen evlerine gelen esinin yakin akrabalariin sabaha kadar
uyuyamadiklarini, biitiin gece boynuzlu bir hayvanin cama vurdugunu soylediklerini
ifade etmektedir.

Sah Papucu Ocagi’na gelen hastalart tedavi etmek i¢in uygulanan yontem ve
teknikler, Mansurlarin atalarindan 6grendikleri ve dort yiiz yildan beri aktarilagelen
bilgilere dayanmaktadir. Bu yontem ve tekniklerin yazili oldugu ocak kitabr heniiz
bilim diinyasina sunulmadigi i¢in i¢inde yazilanlar hakkinda kimsenin bilgisi yoktur.
Tarihi eser degerinde oldugu belirtilen kitaptan edinilen bilgiler sayesinde fel¢li olarak
yasamaktan kurtuldugu belirtilen Belgikali bir bilim adami, kitabi iilkesine gotiirtip
incelemek istemis, ancak aile Tiirk bilim adamlarina teslim etmek istedigi i¢in buna
izin vermemistir. Anlatildigina gore, Belgika’da calisan Emirdagli bir is¢i varmis.
Rahatsizlaninca hastaneye kaldirmislar. Kendisini tedavi eden doktorun felgli oldu-
gunu goriince, “Bizim memlekette bir ocak var gidersen iyilesirsin” demis. Profesor,
“Ben bilim adamiyim, diinyay1 gezdim ama care bulamadim. Bir de oraya gideyim.”
demis. Belgika’dan geldiginde kolu ve bacagi tutmayan bilim adami, ocakta {i¢ giin
kaldiktan sonra kolu tutmus. Ulkesine déndiikten sonra da bacagi iyilesmis (KK-1).
Ailenin hasta tedavi ederken uyguladig1 yontem ve teknikler akilci-gercekei nitelikte-
ki uygulamalar olmayip dini-sihri islemlerdir. Bunlardan biri, Besmele ¢ekilip niyaz
edilerek ele alinan ocak yastiginin dualarla hastanin sifa bulmak istedigi bolgesine
stiriilmesidir. Evliya mertebesindeki Mansur Baba’ya ait olan ocak yastig1, yastigin
lizerindeki “emir” denilen kumas, ocak tepsisi, tast gibi unsurlar, ocaga hizmet eden
kisiler tarafindan hastalari iyilestirmek i¢in kullanilmaktadir. Ocagmn gonderildigi ilk
kisi olan Mansur Baba’ya, o donemin alimleri tarafindan, ocak kitabinda hastaliklarin
bu sekilde tedavi edileceginin yazildiginin sdylenmesi, tedavi sirasinda s6z konusu
unsurlarm kullanilmasini gerekli kilmaktadir. Ayrica James George Frazer’in (2001:
33-47), “Mispet majik pratikler” kapsaminda degerlendirdigi, velilerle temasa geg-
mis olan bu nesnelerin de kutsal oldugu diisiiniilmektedir. Bu nedenle Sah Papucu
Ocagi’nin yastig1 hastalara ii¢ kez optiiriilmektedir. Hasta, dokunmak ve 6pmek sure-
tiyle kutsal sahsiyetle temasa gegmekte ve hastaliginin gegmesini istemektedir. Oca-
gin bulundugu koy evinin dis kapisina dahi niyaz edilmesi, sifa niyetiyle kullanilmasi
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bu amagladir. Ocaga hizmet eden kisiler, hastaya ocak yastigini siirerek ya da sifa
istenen bolgeyi elleriyle ovarak hastaligi bir anlamda kendi tizerlerine almaktadirlar.
Bu kisiler ocak soyundan olmalarina ragmen kendilerine gelebilecek zarar icin de
bazi tedbirler almaktadirlar. Ocaga ikinci gelislerinde hastalardan tavuk, tuz ve sogan
getirmelerini istemeleri bu nedenledir.

Hastaligin uzaklastirilmasina, dileklerin kabul edilmesine yonelik olarak
yapilan bu uygulamalarin neredeyse tamami sympathique ve homeopathique (taklit,
benzerlik, bulasma...) biiyii ilkelerine dayanmaktadir (Boratav, 1994, 148). Sah Pa-
pucu Ocagr’ndan alinan “emir”in hastanin kiyafetinin bir yerinde ya da ciizdaninda
saklanmasi, ocaklilarin evinde yapilan ekmekten hastaya yedirilmesi, ocagin tasindan
kazinip suyla igirilmesi de bu amagla yapilmaktadir.

5. Sonug¢

Yahnikapan mahallesinde Sah Pabucu Ocagi’ni siirdiiren Mansurlar siilalesi,
merkezi /kuruldugu yer Tunceli’nin Mazgirt (Muhundu) ilgesi olan Mansur Baba
Ocagr’ndan ocakzade dedeler gelemedigi i¢in bu ocaktan kopup yine Alevi-Bekta-
si ocaklarindan Garip Musa Ocagi’na baglanmis talip gruplarindandir. Her ne kadar
ocak faaliyetleri siirdiiriilmese de Yahnikapan’da yasayan Baba Mansurlular, temelde
bagli olduklart ocagi bilmekte ve pirlerini tanimaktadirlar. Diger bir ifadeyle talipler,
kurumsal kimliklerinden haberdardirlar. Mansur Baba’nin bir kerameti ve bu kera-
metin ardindan kendisine gonderildigi ifade edilen Sah Pabucu Ocagi, Mansur Baba
soyundan gelen ailenin bir “sagaltma / sifa ocagi” olmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
Yerlesim biriminde Hidir Abdal Sultan Ocagi’na bagli talip gruplart da bulunmakta,
cem evinde hep birlikte ibadet edilmektedir. Dolayisiyla ister Mansur Baba ister Garip
Musa ister Hidir Abdal Sultan Ocagi olarak anilsin bu ocaklar, “aile”, “ata”, “soy” ve
“siilale”’yi belirten kurumsal orgiitlenmelerdir. Kutsalligina ve degerine vurgu yapmak
icin s6z konusu seyyidlerin isimleriyle anilan bu drgiitlenmelere, “ocak” denmesinin
asil nedeni “aile”dir. Tiirk kiiltiirinde ocak ve igerisinde yanan atesin, aileyi ve kutsal
soyu temsil ettigine inanilir. Yine inanisa gore ocak igerisinde yanan ates, oldiikten
sonra Tanr1 katina yiikselmis olan atalarin kutsal ruhunu temsil eder. S6zI1i kaynaklar
tarafindan, “Sah Baba Mansur”, “Sah Dede” ya da “Sah Mansur Baba” seklindeki
kullanim da atalar kiiltiinii animsatmaktadir. Bu kutsal ruhun yeryiiziindeki mekani
olan ocak, insanlarla Tanr1 arasinda bir kdprii konumundadir. Mansur Baba 6rneginde
oldugu gibi ocak dnderlerinin kerametlerle dolu hayat hikayeleri ve sahip olduklarina
inanilan kutsal soylar1, kendilerini bu konuma getiren faktorlerdir.

Alevi-Bektasi toplumu dini onderlerini, mirsitlerini, diger bir ifadeyle De-
deleri, irsat edici, yol gosterici olarak degerlendirdikleri igin onlari ve ailelerini bir
kurum olarak “ocak” seklinde adlandirmaktadirlar (Yaman, 2011: 54). Bunun yani
sira halk hekimliginde bir dnceki kusaktan aktarilan bilgileri kullanarak belirli bir
sikayeti ya da hastaligi iyilestirdigine inanilan aileler de “ocak’tir. Her iki durumda
da “ocak”, “soy”’u nitelemek iizere kullanilan bir kavramdir. Oyle ki bu ailelerden ge-
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lenlerin bir dede ocagindan geldiklerini de belirtmek amaciyla ocakzade kavrami da
kullanilmaktadir. Ocaklarda siirekliligin soy esasina dayali olarak saglanmasi, atalar
kiiltd ile baglantisin1 gdstermesi bakimindan énemlidir. Sah Papucu Ocagi’nda, oca-
gin kurucusu yani piri olan Mansur Baba’nin bir mezar1 ya da yatirt bulunmamakta-
dir. Ancak sembolik olarak bir ocak yastigi mevcuttur. Mansurlar siilalesi tarafindan
“ocak” olarak nitelendirilen ve yasayan bir evliya olarak degerlendirilerek Opiilen,
niyaz edilen, sifa bulmak isteyenlere siiriilen, kerametleri anlatilan bu yastik, ocakla-
rin atalar kiiltii ile olan iliskisini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu noktada, sifa
bulmak i¢in gelen kisilere uygulanacak olan tedavi yontemlerinin yazildig: belirtilen
ocak kitabinin, aileden teslim alinarak incelemeye tabi tutulmasi faydal olacaktir.
Ocag siirdiiren aile, tiim 1srar ve ¢abalarimiza ragmen kitab1 bize gostermekten dahi
kagmmustir. Kitaptaki yazilarm Arap harfleriyle degil Latin harfleriyle yazildigini ve
kitab1 en kisa zamanda okunup anlasilmas1 amaciyla Kiiltir Bakanligi’na iletecekleri-
ni belirtmislerdir. Bu konuda bir girisimlerinin oldugunu ancak Latince bilen 6gretim
tiyesinin yurt diginda oldugunun belirtilmesi lizerine kitab1 heniiz vermediklerini ifade
etmislerdir. Kendilerinden sonraki neslin, biiyiik sehirlerde iiniversite egitimi almalari
ve yasam sekillerinin farkli olmalari nedeniyle Yahnikapan’a doniip ocaga hizmeti
devam ettirmelerinin zor gériindiigiinii belirten aile, ocak kitabinin giin 1s181na ¢ikari-
lip anlagilmasi noktasinda istekli gériinmektedir.

Sonnotlar

1 Yazili kaynaklarda Baba Mansur, Hac1 Mansur, Mansur Baba seklinde farkli adlandirmalar bulunmakla
birlikte aragtirma bolgesinde agirlikli olarak Mansur Baba kimi zaman Mansur Dede kimi zaman da
Baba Mansur olarak ifade edildigi i¢in ortak bir kullanim adina Mansur Baba tercih edilmistir.

2 Kureysan Ocagi’nin piri konusunda Baba Kureys, Haci Kureys ya da Kureys Baba seklinde adlandirma-
lar bulunmakla birlikte kurucu sahsiyetle ilgili olarak ortak bir isim kullanimi adina Kureys Baba tercih
edilmistir.

3 Dedebabalara bagl Alevi gruplarin disindaki, 6zellikle kirsal alanlarda yasayan Aleviler, ocaklar sek-
linde orgiitlenmislerdir. Bu anlamda Ocaklar, Alevi ulularinin soyundan gelen Dede ailelerine verilen
isimdir. Her Alevi bir Ocak’a baglidir. Ana Ocaklar zamanla genisleyerek, ¢cok sayida alt ocaklar ortaya
¢itkmistir. Garip Musa Ocagi ve Hidir Abdal Sultan Ocag1 bunlardandir (Yaman, 2012: 259-260).

4 Saha ¢alismast sirasinda goriisiilen kaynak sahislar (KK-1, KK-2...) seklinde kisaltilmis olup, kendileri
hakkindaki bilgilere (ad1, soyadi, yasi, egitim diizeyi, meslegi, goriisme tarihi ve yeri) yazinin sonunda
yer verilmistir.
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